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MATURİDİ'NİN .FIKHİ YÖNÜ VE METODU ÜZElÜNE BAZI 
DEGERLENDiRMELER . . 

Yrd. Doç.Qr. Talip ÖZDEŞ* . 

I. GİRİŞ 

Hicrl üçüncü yüzyılın ikinci ve dördüncü yüzyılın ilk yarısında Maveraunnehr'de 
Hanefi mezhebinin en önde gelen temsilcilerindim biri olan. ve Kelam'da "Maturldllik" 
adlı ekolün kendisine nisbet edildiği S'emerkantlı İmam Ebu Mansur ei-Maturldl (ö. 
333/944), kelaml yönüne oranla fıkhl yönü daha a? bilinen bir bilim. adamıdır. Hatta 
Müslümanlar arasındaki yerinin büyüklüğüne rağmen, .kelamlyönden bile çağdaşı.Eş'arl 
kadar tanınmış değildir. Maturldl'nin yaşamış olduğu yerin hilafet merkezine (Bağdat'a) 
ve Mekke-Medine gibi dini merkeziere ı.İzak olması, özellikle Fıkh'ın usillüne dair' telif . 
ettiği es\'!rlerin zamanıımza kadar ulaşamaması, ,Ebu Hanife gibi .Fıkıh sahasında otorite· 
olan bir şahsi'yetİn takipçisi olması ve nihayet Mu'tezile, Şia ve Ehl-i Sünnet dışı kabul 
edilen fırkalara karşı kelaml sahada verdiği mücadele ile öne çıkniası, kam1atimizce onun 
değişik yönleri ile yeterince tanınmamasında etkili olan faktörlerdendir: 1. Bundan başka 
İmam'ın, kelaml sisteminde insan iradesine ve hürriyetine Cebriye'ye yakınlığı ile 
bilinen Eş'arllikten daha fazla yer ayırarak Mu'tezileye yakın olmasının; geleneğe ve 
saltanata dayalı siyasi sistemler ve idar! mekanizmalar tarafından' dikkate alınınayıp 
önemsenmemesinde etkili oltİp olmadığı ayrı bir araştıi·manın konusudur. Halbuki 
Maturldl'nin biyografisi ve eserleri hakkında bilgi veren kaymiklara2 müracaat 
edildiğinde ve ayrıca İmam'ın zamanımıza kadar ulaşanKitfibu't-Tevlıfd'i ve Te'vilatu'l-

. Kur.'fin (Te'vilatu Elıli's-Sünne) adıyla meşhur tefsiri inceletidiğinde, onun özellikle 
Kelam, Tefsir ve Fıkıh sahalarında Ç,Ok başarılı eseı'ler verdiği anlaşılmaktadır. Ayrıca 

* Cumhuriyet ü. Ilah. Fak. Tefsir Anabilim Dalı, Öğr._ Üyesi. . 
1 · Konuıiuıı. değerlendirilmesi için ayrıca bkz. Mustafa Ceric,Roots rif' Syllllıetic Tlıeology in Islam, Ku ala 

Luriıpur 1995, s. 52"59; Vehbi Ecer, "Maturfdf'nin Taıımması", Ebu MansOr-Seımirkandi Mfituridi 
Kongresi, Kayseri, 14 Mart !986,_Erciyes Ü. Gevher Nesibe Tıp Tarih Ens., Yayın no.·6, Kayseri 1990, 
s. ı 1; M. Saim Yepreııı, Irade Hürriyeti ve Imam Mafllrfdf, Istanbul 1,984, s. 253-254. · · 

2 Mesela bkz. Ahmed b. Mustafa Keınfiluddin Taşköprüzade, Mevzılatıı'/-U/ılm, (çev. Kemalettin Mehmet 
Efendi), Istanbul 1313 H., c. ı, s, 596; Taşköpr!izfide, Tııbııkc7tıı'l-Fııkıılu1, Musul, ty., s. 56; 
TaşköprUziide, Mifialııı's-Sdde, yer yok, ty., c. 2, s. 86; Hayreddin ez-Zirikli, e l-A 'Wm, ı O, Baskı, Beyrut 
1992, c. 7, s .. 19; Zeynuddin Ebu'I-Adi Kasım b. Kutluboğa cl-Hancrı, Tclcıı't-Teracim, Beyrut 1992, s. 

· 201-202; Ebu'l-Haseniit Muhammed Abdu'l-Hayy el-Lekrıevi, e/-Fevc1idıı'l-Belıiyye ff Terclcfmi'l­
Hııne.flyye, Mısır 1324, s . .195; ·C. Brockelmann, GAL, c. !, s. 209 ( 1 95), Su pp. c. 1, s. 346; D. B. 
Macdonald, "Môturfdf", Islam Ansiklopedisi, (M.E.B.), Istanbul 1957, c. 7, s. 404-406. · 
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Te 'vilatu '1-Kur'an "da yaygı~ bir şekilde yapılan Relami3 vefıkht4 değerlendirmeler; 
onun Kur'an tefsirinin en ağırlıklı yönünü oluşturmaktadır:· o; hert:ı. mezhebı· 
geleneğinin temsilcisi ve hem de kendisine özgü metodoloji~i. düşünce ve yorumhiriylri. 

· .. 

çok önemli bir yere sahiptir. · · 

İtikatta orta yolu izleyerek Eh]-i Sünnet yolunun ten1el prensiplerini Kur'an. 
çerçevesi içedsinde'yerine oturtmaya çalışan, fıkhl konular dahil, nieselelefin ele alınıp . 
çözülmesinde nassl~rın yanında akla da gerekli değeri veren, Kur'an'dan yola çikarak 
akılla naklin arasını uzlaştıran Mfiturldl'yi ve ınetodolojisiİıi anlamak, bugün yaşamakta '· 
olduğumuz birçok dini problemlere yaklaşımda, dinin zaı11iı'ıi ve· şartiani göre:doğru ve · 
tatminkar bir şekilde yorumlanarak insanlara siınulınasinda, . bu alanda bir takım . · 
aşırılıkların giderilerek istikrarın sağlanmasında yardımcı olabilir. 

. . . 

· Bu makalede; Maturldl'nin kelaml yönüne ılisbetle daha az bilinen fıkhl yönüne · 
belli oranda IŞik tutarak onun gerekİslam dÜnyasında va gerekse dış dünyada dahaçok 
tanınmasına yardımcı olmayı amaçladık. Fikir ve yonimlarıyla bilim dünyasına hizmet 
etmiş böyle bir insanın, değişik boyutlardan ele alınarak yeni nesilJere .tanıtılmaslnın 
günümüzün bilim adamlah ve aydınları ü:z;erine bir borç 'olduğu11a inanınaktayız .. . . . . ' . . . ~ 

II. FIKHI YÖNÜ VE İLGİLİ ESERLERİ 
' ' 

Sözlükte bir şeyi bilmek; iyi ve tam aıllamak; der,inİeınesine kavra~ak. gibi . 
anlamlara gelen jikılı kavramı, ilk dönemler sözlük anlamının çerÇ<fyesi içerisinde . 
kalarak Kur' an ve hadis merkezli bir bilgi çeşidi ni ve anlayışı ifad~ ederken,İslfim' ın · 
ferdi ve sosyal hayata dair hüklimlerini bilmeyi ifade etmesi. ve bu konuyuinceleyen · 
bilim Cıaiını ifade eden bir -teri m haline gelmesi ancakhiCri ikinci yüzyılın sonlarina 
doğru olmuştur.5 ts Him! ilimler içerisinde pratik hayatla doğrudan iltibatlı olduğ.u için 
ilk teşekkül etmeye başlayarı ilminFıkıh olduğunu söyl~mek .yanlış olmaz. UsGI Vy 
sistematiği ile oluşinası sonraki dönemlerde olmasına rağmeıi, daha Peyg~mber·(s:a.s.) 
zamanında ilkeleri belirlenmeye başlamıŞtır.6 Fıkih teriminin ltikfid.l.v.e.ahl~kl !ÇpnuJatı 
da kapsayacak şekilde geniş anlamı .en. azından h\pri beşinci yüzyıla kadar devam 

·etmişti~. Bi.ı ,arada iman ve ltikad· konusu He ligili bilgiler e'-Fık/lu'(cEkb?r.)lıiiıi.·t~. 
Tevhfd, flnıu Us illi 'd-Dfiı gibi isimlerle anılan ayrı birbilitTi çlalının, müslümanıli iyi 

. ve kötü huy ları, davı'anış ve;: sosyal ilişkileri gibi konuların ahlak ve tasa_v.vufiı~ konu~u 
h_aline gelmesinin ardından fıkıh' terimi, dinin furiluna (i.lmihal ve Islfim. H~kuku 
konularına) tahsis edilir olmuştur.? Nitekim. İmaml\1fiturldf'ye nisbet edil~n Kitabu 'l-. : .· 
Usul veya Usıllu 'd-Dfıı adlı eserin ltikadl konuları içerdiği, onunKitiıbu 1t~Tevh~ttin'e ek 
.bir e~er olarak telakki edilebileceği anl~şılmıştır. 8 · · . . ' 

3 Mesela bkz. Ebu Mans.ar Muham.riJed b. Mahmud. ~1-Maturidi, Te 'i!iiı1uı Elıli's~Siiiiıie,· ~Y~zmıi) S~liirtrı~a 

. ·, 

'ı.·· 

.. K!ltüphaiıesi no. 40, vi'. 4 b, 7 b, 12 a, 25a, 35 a, 44 a,45 a; 64 b-66·a; na; 85 a, 9f1.a;,'J2ib'.I28:a~ 'IŞ? . ·. · . · 
· · b, 212 a, 221 h, 310 a, 436 a, 464 b; 545 b, 599 a, 621 b; 626 a, 67·5 .b -676'l:i; 760 a/>' · .. : . · .· · · • ··. •.• :. 4 ' . . . . . ' . . . : .. . . . .. .... ' ' . · .. · ...... " .... •· . ,;, 

.. Meselabkz.·a.g.e.,. vr. 24.bc3l iı,33.l:io34b,SQ.lı=52.b, 63_b,,65h,J08a:.l.Q8.Jı,JJQ...ıdLQ.Jı,Jll. b::.U3_,bJ.:,~~~:··~ 
ll6 a, ı20 b- ı2ı a, ı3 ı a- ı32 b, ı40 b, 152 a·,- ı57 b; ı 84 a- ı ss b, ı 9Tb- ı 98 a; 286 a7287 .. b, '487 bc.488 · ·· , . 
b, 499 a-5ı ı b, 766 b-767 b; 84ı a, 882 a, 795 b; 730 a. ·. . . .......•.. · ... · •· .. · . ' · ·· : .. · 

· 5 H~yreddin Karaırian, "Fıkıh :•, TDV lsıarriAnsikiiıpedisi, ·İstnnb~ı' r996, c·. n, s. ı: . . ·, -' •. , . · ........ · .•.... : ........ , .. ,:. 
· 6 Mehmet dörmez, •sannet ve Hadisin Anlaşıl;ııası ve Yor;ımlwım~smda Met;id'ri/oji Sorı;niı, An kar~ .ı Q91, s.; 

52. .. ,.. '., 
7 Kı;ıraman, a.g.m., s. !. . .. . . . . . .. · . . . . . . · . . .. · · 8 akz. Muhammed Ml!stafiz er-Rahm~n, An Editimı ofilıe Firsi Twö Clıapters i!fal-Matıırfdi's ''Ta:';vilai Alıl 

al~Stımıa", (Basıımamış·Doktoriı Tezi Mukaddimesi), Upive~sity of London· ı970; s.6fl .. · .. · :··· \. ·_: 
,.,.' ,,· 

... , 

' .. 
. ,. 
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Kaynaklarda Miiturldl'ye. nisbet edilen Fıkh'm. usOiü ile ilgili iki eser 
(Me'hazu'ş-Şerii'l fi Usilii'I-Fıkh, Kitabu'J-Cedel fi UsQJi'I-Fıkh)9 ne yazık ki mevcut 
bilgilere göre bize kadar ulaşam~mıştır. Doiayısı ile bu eserlerin muhtevası· ve 
sisterriatiği, onlarda geçen kavramların içeriklerinin nasıl doldurulduğu konularında fikir 
sereletmek kolay gözükmemektedİr .. Ancak fıkrlı kavramının kullanımı, o·nun 
Te 'vilat"ında sadece alıkilının anlaşılınası VI( hüküm istinbatı ile sınırlı kalmayıp, 

.· Kur'an'ın bütün ayetleri ve kevnl durumlarla da bağlantılı gözükmektedir. Frkılı, 
Jafızların zahiri anlamlarının ötesinde ihtiva ettikleri hakikatierin idrak edilmesi, 
·lıükümlerin dayandığı genel· amaçların ve .hikmetlerin derinliğine anlaşilıp 
kayranılımisıd.ır. İnsan ancak bu şekilde aklını ve duyu organları nı, yeteneklerini amaca. 
uygun kullanıyor olabilir. İşte bu .geniş anhıında fıkıh kavramı, teeiıımiil, lıazar, 
tefekkiir, mar(fe, istidlal, lıikiızet gibi kavrarrılarla ~la yakın bir ilişki içerisindedir.lO 

Bu açıklamalarla beraber Miiturldl'nin yaşadığı dönemde artık fıkhlekollerin :. 
teşekkül etmiş olup sistematiklerini ve yönteı'nlerini tesbit ettiklerini, jikrlı kavramının · 
geniş anlamı yanında İmam Şiifil'ye nisbet edilen "Frkılı, elinin aınell hükümlerini 

, nıuayyen delil ve kaynaklardan çıkararak elde edilen bilgidir" şeklinde tarif edilen ı 1 teri m 
anlamının da giderek yaygınlık kazandığını gözardı etmemenin doğru olacağı 
~anaatindeylz. · 

Aslında Miiturldl'yi, metod ve ·problemlere yaklaşımını değerlendirirken, onu 
içerisinde yaşamakta olduğu coğrafi, sosyal, siyasi, kültürel ve ilmi muhitle beraber ele 
alıp değerlendirmenin daha doğru olacağİ dUşüncesindeyiz.1 2 . · ·. 

Mevcut kaynaklar incelendiğinde, Miiturldl'nin Semerkant'taki Hanefi alimierin. 
elinde yetişmiş olduğu anlaşılmaktadır. Miiturldl'nin bizzat ders ve sohbetlerine katıldığı 
Ebu Nasr Ahmed b. el-Abbas b. Hüseyri el~ İyiidi (ö. ?), Ebu Bekr Ahmed b. İshak b. 
Salih ei-Cü.zciinl (ö. ?), Muhammed b. Mukatil er-Riizl (ö. 248/862), Nusayi: b. Yahya 
ei"Belhl (ö. 268/881) bulundukları yörede Fıkıh ve Hadis gibi ilim dallarında söz sahib 
olduklai·ı gibi, Hanefiiiğin d.e mezhebi otoritesini temsil etmekteydil er. ı 3 · 

" ... Miiturldl, teolojik sistemini Semerkant'ta aktanldığı şekliyle Ebu Hanife'nin 
öğretisi üzerine bina etmiştir. Miiturld!lik bôylece daha sonra kendisini esas itibariyle 

. Ebu Hanife'nin doktriiıi olaı:ak arz etmiştir. Bu faktör, cioktrinin diğer Hanefiler arasında 
kabul edilmesini kesinliklekolaylaştırmış ve onlar arasında Mu'tezile ile mücadelede 
önemli bir delilolmuştur .. "ı4 · 

Miiturldl'nin Te'viliitu'I-Kur'an'da fıkhl konulara yaklaşın1ında kullandığı ve 
Hanefi fıkıhçıları kaselettiği anlaşılan "inde ashabİna: ashabımıza göre"; "kale ashiibunii: 
ashabımız dedi ki", "ve enımii ashiibunii: ashabımızın görüşüne gelince" gibi ifadeler ve 

ı . . - . 

9 Bkz. C, Brockelmarin, a.g.e., t. 1, s. 209 (195); Hayreddin Zirikli, el-A '/(im, Eieyrut. 1992, c. 7., s. 19. 
10 Bu değerlendirmeler için mesela bkz.lyliituridi, a.g.e., vr. 274 b, 311 b-312 a, 421 a, 444 a geniş bil.;;i ve 

değerlendirme için ayri ca bkz. Hanifi Ozca.n, "Matur/di'nin Bil!! i Teorisinde "F1klı" Terimi," D .E. U. 
Ilah. Fak. Dergisi, Sayı IV,Izmir 1987 .• s. 143-150. ' 

ll . 
Karaınan, a.g:m., s. 1, . · . , 

.ı 2 Bu konunun geniş değerlendirilmesi için bkz. Talip Özdeş, I/nam Mclturfdf'nin ''Te 'vi/ı/tu E/ıli 's-Siinne" 
' Adlı Esei'inin Tefçir Metodo/ojisi Aç1smdwı Ta/ıli/ ve Twll/11111, (Basılıııaıııış Doktora Tezi), Kayseri 1997, 

s: 7-55, . 
.. · 13 Bu konuda daha fazla bilgi için bkz. Ebu MansOr Muhaınıned b el-Mfituı}di: Kitclbıı'I-Tevlıfd, (tah ki k ve 

ı.nukaddime Fethullah Huleyf), lsianbul 1979, Mukaddi me, s. 3-5;Ebu'l-Muiıi en-Nesefı, Tabsira tu'/- ' 
Ed ille, (haz. Hüseyin Atay), An kUra 1 993; c. ı., s. 468-474; Kemiiluddln Ahmed el-Beyazi, l,w1rc/tıı '1-
Meram, ı<:ahire 1949, s. 6; Talip Özöeş, a.g.e,, s. 29-3 L · 

14 Wilferd Madelıing, Mclwr1d1/iğin Yayılması ve Tiirkle;·, (çev. Arslan GUııdiiz), yer yok, ty,. 
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sık sık Ebu Hanife ve öğrencilerinin görüşlerine \TIÜracaat ederek onları teyid etmesi 
onun Hanefi ekolü ile olan ilişkisini vurgulamaktadır. 1 ~ · · · · · · . 

Kaynaklara göre,Maturfdf'nin Fıkh'a dair eserleı:lnin, bil bilimin fiırı1 sahası il~ 
- ilgili olmaktan çok usul sahası i}e ilgili olduğu ,anlaşılmaktadır.Bir bilim dalında 
kişinin meselelere vukufiyetini ortaya koyan şey, ilgilendiği bilim dalının ıisfilüne, 
temel preniplerine ne derece vakıf olduğudur. Usul bilgisine hakim olamayaılı o bilimin 
furfiuna da hakim olamaz. · 

Bugün her ne kadar Maturfdl'nin, yukarıda isimleri geçeniki önemli eserine 
sahip değilsek de, onun fıkhi görüşlerini,· yine onun· kelam! görüşl13ri yanında diğer 
görüş ve yorumlarını d& içerisine toplayan Te'vilatu'I~Kut'an adlı meşl:ıiır tefsirinden · 
öğrenmekteyiz. Maturldf, Te'vilat'ta yeri geldiginde fıkh! meseleleri de·. kelarıif ·. 
meseleler.de oldlığu kadar teferruatlı bir şekilde ele almakta ve olıları.iı üzerinde · 

· değerlendirmeler yapmaktadır.16 Usı11 konularını genel prensipler 'Ve tarifler ~er~evesi 
içerisinde ele almakla beraber onlar hakkında fazla ayrıntı ve münakaşalara 
girmemektedir. Onun Kelama dair telif ettiği Kitabu't-Tevhld'le Te'vilat arasında 
yapılacak bir karşılaştırma,. Kitabu;t-Tevhld'de işlenen konuların büyük bir. benzerlikle ' 
ve dağınık bir şekilde Te'vilfit'ta da ele alınıp işlendiğini gösterm~ye yetecektir. Aynı 
şey, oiıun Fıkh'a dair telifettiği müstakil eserleri için de söylenebilir. Dolayısı ile biz,; 
bu makaledeMaturidl'yi fıkhi yönden. değerlendirirken orlu n Te~vilatu'I-Kut'ari'mı e&as 
alacağız. Çünki onun fıkhl metodu, tefsirinde izlemiş olduğU genel metod içerisiride 
mütfilaa edile)Jilir. · -

.III. MA TURlDİ'NİN FIKHİ . METODU . 

Maturidl'nin, Hanefi ekolününbir t~msilcisi olarak mezhebinin genel çizgilerini 
ve metodunu takip etmesi normaldir. Bu ekolün baş temsilcisi Ebu Hanife, Kı1fe 
mektebine mensup olup rey taraftarı olarak. bilinmektedir. Abdullah b. Mesud, Hz. 
Ömer ve Hz. Ali gibi büyük sahabilerin Küfe mektebinin teşekkülüı'ıdemüessir 
oldukları bilinnıektedir.l7 Genel olarak Hanefi ekolüriün Fikıh'h1takip ettiği-metöd Eb ii 
Hanife'nin şu sözleriyle özetlenebilir: . _ · -

" Allah'ın Kitabında olanı alır kabul ederi~, onda bulamazsam Rasulullah'ın 
mutemed alimlerce malum ve meşhur sünnetiyle amel ederil)}. Onda d~ bulamazsam 
ashabından dilediğim kimsenin re yi ni alirım .. ;Fakat. i~ İbrahim, Şa'b!,- el-Hasen; 
A.ta ... gibi zevata gelince, ben de onlar gibi ictihad ederim." 8 · . _ . .· · · · · · : -, · ; 

"(Aradİğım) bir şeyi. Allah'ın Kitabında ve Rasi.ıtuilah (s.a.s.)'in süniu!tiride 
bulursam, onu alı rı m ve ondan vazgeçinem: Sahabenin ihtilaf ettiği bir' şeyde .onlardan 
birinin sözünü (görüşünü) seçerim. OiıHırdiiiı sö i-ır~ gelenlerden j:iaiüiül'aŞari şeyide-alır 
veya terk ederim."l9 · · .- _ _ .' _ . ·· . . · .. _ . 

'l ,! 

-. 1 

ıs· Mesela bkz. Mfiturld(, Te'viliit, vr, Iı3 b, ı is b, 135 a, 157 a, 159 b, 160 ~. 177 b, 200 b, 226 a,234 a, 
-- - ·- 240 b, 278li, 286·a:2861:i; 287 b~·4ora:.~416'ö;"48s-b;·so<hi~soo'h. - · ··· - -· - -···· ······· --~- · - -.r .. ------" 

16 Mesela bkz. Mfiturfdl, Te'viliit, v~. 107 a-Wi a, 1 İO b~l i7 a, 118 b-123 b; 497 b-.499 b, 504 acSOS b. 
I-7Bkz. M. Esad Kılıçer, Isliini Fıklıında Rey Ta)·qftarları, 2; Baskı, Ankara 1.99.4:, s;--SL-S4ii:Hayreddin1·'c 

Karaman, Islam Hııkııkımda fctilıad, 2. Baskı, lstanbull996, s. 106, 124-125; Isınail Hakkı U nal, lmam 
Ebıı Hanife'nin Hadis Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin ifadii Metiidiı, Ankara 1994, s. 26-48:. · · · · · .·· 

18 Karaman·, a.g.e., s. ı28-ı29; .Eba Abdiilah Muhammed b. Ahmed b,. Osman ez"Zehebf; fvtenflkibı; '1-· 
imam Ebf Han(fe, Kahire ty., s. 20!21. . . · , · ·· . 

1 
• • • 

19Mu,vaffak b. Ahınedei-Mekkt,· Meniikibıı Ebt Han(fe, Beyrut 1981, c. 1, s. 73-74. 

-,. 
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Bu ifadelerden onun, sahabenin ittifak halinde, (icma üzere) kabul ettiği bir şeyi 
delil kabul ettiği, ihtilaf ettikleri şeyin de topyekün dışarısına çıkmadığı; aralarından 
birini tercih ettiği anlaşılmaktadır. Hadis ve sünnete uyma konusunda da Kur'an'a, akla 
ve realiteye, maslahat ve hikmetlere uygunluk ölçülerine itibar ettiği 20 , hadis ve 
haberlerin kabulünde birtakım sahih olma şartlarını aradığı21 anlaşılmaktadır1 Mesela 
Hanefilere göre ahad haber kesin (kati) ilim ifade. etmediği halde amel etmeyi 

· gerektirmektedir..Bu gereklilik (vücubiyet) Kur'an ve mütevatir haberin gerekliliği gibi 
~esin olmadığından, Hariefileı; ahad haberle sabit olan hükme vacip demişler ve bunu 
farzdah bir derece aşağı mütalaa etmişlerdir.22 Ayrıca ahad haberleri belirledikleri sıkı 
şartlar altında kabul etmişlerdir. İctihad konusunda ise kıyasla beraber kıyastan çokdaha 

. kapsamlı olan istihsa~a özel bir önem vermişlerdir.23 ' 

Maturldl'nin fıkhl metodu da genel çizgileriyle Haneti ekoli.ini.in. metoduna 
uygundur. Ancak ileride örneklerini vereceğimiz gibi, yer yer onun bu metodu bazı 
noktalarda geliştirdiğini görmekteyiz; Bu sebeple Maturldl'yi Maturldl olarak 
kavramalıyız. Bu konupa onun Te'vilatu'l-Kur'an adlı tefsiri elimizde eşsiz bir k.aynaktır. 

Mfiturldl, fıkhl problemlere yaklaşırken Kur'an'ı merkeze almakta ve ondan 
hareket etmektedir. Daha sonra şayet varsa, konu ile ilgili sahih kabul ettiği hadis ve 
haberlere yönelerek onlardan delil getirmektedir. Konu hakkında sahabenin icması varsa 
onu kesin bir hüccet olarak kabul etmekte24, şayet onlardan gelen farklı görüşler varsa 
Ebu Hanife'nin' yaptığı gibi onların genelinin dışına çıkmadan bir tanesini tercih 
etmektedir.25 · 

. . 
Te'vilat'ta, fıkhl n;ıeselelerin ele alınıp değerlendiril,mesinde daha çok mezhepler 

döneminin görüşlerinin değilı sahabe döneminin görüşlerinin esas alındığını 
görmekteyiz. Mfitur!dl'nin metodolojisinde "sahal:ıe sözü", sünnetten sonra gelmektedir. 

. Fıkhl konularda en çok görüşlerine yer verilen kimseler Abdullah b. Abbas, Abdullah b. 
Mesud, Ömer b. ei-Hattab; Ali b. 'Ebi· Tali b, Osman b. Afvan, Abdullah b. Ömer, Aişe; 
Ubey b. Ka'b 've Zeyd b. Sabit gibi önde gelen sahabiler ve tabiOndan bazı kimselerdir. 

Maturldl, y~r yer genel anlamda ictihadı ve ictihadın bir türü olan kıyasın26 
cevazını ve gerekli 1 i ği ni savunmaktadır. 27 İm1!ının.~~!iı:ı.Qı::J:Is.QJ.Jmn.tiJarı nda detay lı 
bilgilere, karşılaştır'nıalani ve münakaşalara r~stlamamaktayız. Mesela o, hem kıyası ve 
hem de istihsanı28 kabul ederken, müctehidin; duruma göre bunlardan birini tercih ederek 
ona göre hüküm verebileceğini ifade etmektedir. Ancak ne istihsanın kapsamına ve 
çeşitlerine girmekte, ne de istihsanla kı yası karşı karşıya getirerek (?irini diğerine tercih 
etmektedir. Ona göre istihsan, hakkında açık ve kesin bir hüküm bulunmayan herhangi 
bir meselede kalbe. doğan galip zanla hüküm vermektir. Mesela Allah Teala, 
Müzzemmil suresi 20. ayette, Hz~ Peyg~mber'in ve Müslümanların gece n iri üçte birinde 
kalkıp ibadet etm~lerini istemiş, ancak ayetin · devamında gece ve gündüzü kendisinin 
takdir ettiğini ve onların gecenin mikdarını (tam Ölarak) sayar.ıayacaklarını bildirmiştir. 

20 .... 
Bkz. Una!, a.g.e., s. 83-122. 

21 Bkz. Ünal, a.g.e., s. 123-180; Karalnan, a.g.e., s. 129. 
22 Karaman, a.g.e:~ s. 135. · . - · 
-23 A.g.e., s.l29-130; Muhaınıned. Ebu Zehra, Usulu'l-Fıklı, Kahire, ty., s. 244-245. 
24 Bkz. Miiturldi,.Te'vi/ı/1, vr. 108 a, 129 a. . 
25 . . . Mesela bkz. a.g.e., vı. 50 b. 
26 "Kıyas" hakkında geniş bilgi için bkZ. Ebu Zelıra, a.g.e., s. 204-244. 
27 Bkz. Muturldl, Te W/ıli, vr. 63 b, 65 b, 66 b, 83 b. 
28 "lstihsan" hakkında geniş bilgi için bkz. Ebu Zehra, a.g.e., s. 244,254. 
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Yani ilgili ayette gecenin üçte birinin ne kadar olduğu belirtilmediğfgibi, mü'minlerin 
de onun mikdarını da.kik bir.şekilde tam olarak belirlemeleri mümkün görülıneınektedir. · · 
Ancak gecenin üçte birini kalpteki galip zanna göre tayin etmek ve ona göre ibadet. 
etmek istihsana girmektedir: Bunun benzeri kazif ve zina suçları işlendiğindesuÇiuya 
celde vurulması istendiği halde, onun hangi organianna ve ne.ile vurulacf}ğı insanların 
takdirine hırakılınıştır. Eşya ve nafakaların, ölçü ve tartıların da tesbit edilip· .. 
değeı'lendirilinesi böyledir. Yani maslahata göre 11üküm verilir. Maturldl'ye göre bazı 
şeyler vardır ki, orada bir asıl vardır ve ınüç:tehid o aslı örnek alarak hüküm veı-ir. Bu 
kıyastır. Bazı şeylerde ise kalpteki galip zanla hükınedilh ve .bu, istihsan olarak 
isiinlendirilir.29 · · · · 

. Maturldl bütiln!Uk içerisinde değerlendirildiğinde, onun galip zanla ifade etmek · 
istediği şeyin, ictihad edip hüküm verınede ölçüsü:>" lük, temdsizıl~ ve keyfilik olmadığı · 
·kolayca anlaŞılabilir. Kanaatimizce onun bu konuda esas aldığı şey, l(ur'an'ın ruhuna ve . 
genel amaçlarına uygunluk olmalıdır. Çünkü· onun, istihsanın cevazımi delil olarak . 
getirdiği Müzzeınmil suresi 20. ayette amaçlanan şey, Müslümanların gecenin üçte 
birini :dakik olarak ölçmeleri ve ona göre ibadet etmeleri değildir. Söz konusu ayette de 
işaret edildiği gibi böyle bir teklif insanlara ağır gelir ve onları asıl· amaçtan uzaklaşti~ır. 
Allah güç yetiremeyecekleri bir şeyi insanlara tekljfetinez. Burada asıl amaç, insiirilafın 
gecenin bir vaktinde kalkarak Allah'ı zikretınel.eri, huşı1 içinde O'na ibadetetıneleridir. 
Ancak belirtilen vaktin Üıkditi, keyfi olmamak kaydıyla kulların· değerlendir.ınelerine ve · 
vicdanına bırakıhvııştır. Kazif ve zina davasında da· cezanın nasıl uygulanacağı. konus.unda .. 
Kur'an detaya girmeıniş, takdiri insanlara bırakmıştır. Ancak verilen cezariın suça uygun 
olması . ve caydırıcılığı aranır. Aynı şekilde tartı ve ,ölçüleri n,. naüika ve eşyanın' 
takdirinde de insanlarin maslahatlarına uy·gunluk aranır. Onun Nisasuresi 59. ayetin: . 
tefsirindeki şu ifadeleri, fıkıhtaki genel metoduna açiklıkgetirme bakımından önemlidir: 

,;Allah ' ... Şayet bir şeyde çekişiminiz (fikir ayrılığına rfiişersenizJ onuAtl~h'~ ve 
Rasul'iine götürUniiz ... •30 buyurmuştur. Denildi ki; 'Ailah'ri götürinejc, o meselede 
Allah'ın. Kitabı'na başvurmak veya hayatta ise Allah'ın Rasulü (s.a:s:)'ne başvurılıııktır. 
Vefat ettiğinde ise, onun sünnetine başvurınaktır.' Müs!Uirıanlardan bir topluluk bu · 

ı· •.• . ' 

ayeti, ictihadın ve ictihadla aınel etmenin b.atıl olduğuna,. amel etmenin ancak Allah'ın. · • · 
kitabında veya Rasulü (s.a.s.)'nün sünnetinde n ass olarak mevcut olan şeyle mümkün 
olabileceğine. delil getirınişlerdir ... Bize göre ise bu böyle· değildir. Ayef iki yöne 
ihtimallidir: Ihtimallerden biri, şayet bir, mesele üzerindeki· . ihtilaf31 Rrisulullah 
(s.a.s.)'ın zamanında olmuşsa, meselenin 'Ona hava! e ed il ın esi .gereİ<ir.. Meseleıl'iıi ·· .. , .... 
hükmUnü .ondan sorarız ve ictihad yönüne gitmeyiz. Ama ihtilaf Rasl)li.ıllah (s.a.s:)'ın 

. vefatından sonra meydana gelmişse; o zaman meydana· gelen· olayın· hükrriil Allah) n.: ' ' .·i. 

Kitabı'nda, Rasulullah (s.a.s.)'ıil sünnetinde ve Müslilmanların iemaında.arani'r: Ş'ayet 
hüküm onlardan birinde bulunursa onu açıklarız, yoksa .ietihad yö'nüne gidilk İkiı:ıdsi 

·ise, müctehidin ictihad ettiği meseleyi.Allah'ın kitabına ve Rasulü (s:a.s.)'nün sünnetille · 
götürerek 'Kitı:ıp ve sünnette şöyle şöyle buldum ve bu. olay da (Kur' an ve sünnetteki) şu 
hükme benziyor' diyerek hükmiinü vermesidir ... Ayette icmaın hüi::cet kılındığına dair . .· .. 

···· ··delil vardır; Çünkü Allah~ •!Birşey iizerinde·çekiştiğinizde onuAUaJı!ac'ı!e-·Ra~ulü,,:"':~~'.'"'"'i 
(üı.s.) 'ne götilrilniiz ' buyurarak problem in .Allah'a ve R,asulü'nün sünnetiile '. · · 
götürülmesini emretmektedir. İcma durumunda böyle yapıln:ıasını emretmemiştir:- · · ···· ····· . ' ,' . . ·. . . . . '.' ' 

29 . . '··.: . . · 
Bkz.. a.g.e., vr. 84 ı u. 

30 Ni sa 4/59 · • . · . . . .. · .··· ·. · , . · .· · . · . · · 
3 ı D~liide~ w us Giden kaynaklanan i etihadi farklılık. 'Geniş bilgi için bkz. Halil GÖnenç, el-Mev:~ı1'atii'L~ . 

Ftklıiyyetıı'l-Miiye.v.wriı, Istanbul ı992; c. ı. s. 349. . · . · . ·· . , . · ·· · ..... 
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Çünkü icınada· (zaten) çekişme yoktur ve dolayısı ile ıneselenin Kitap ve sünnete 
götürülınesi de gtırekınez ..• Sonra her meselede nass yoktur. Bunun için ictihad talep 
edHen bir şeydir .ve bu, nasslardan hükü·ın çikarınak için araştırınanın gerekliliğine 
d.elalet eder. Allah en iyisini bilir."32 

. Buifadelerde kasdedilen icınanın, başıboş, Kur'an ve ,sünnete aykırı olabilen bir 
fikri ittifak olduğu anlaşılınainalıdır. Çünkü Maturldl, 'zaman zaman icınanın da Kitap 
ve sahih sünnet doği·ultusunda olacağını lma ederek onları birbirinden ayırınaınaktadır.33 
Fıkıh usulünde Kitap ve sünnet, icınaın dayanağını (senedini) oluşturınaktadır:34 

Maturldl, fıklıl bir konu üzerinde varsa farklı görüşleri, özellikle İmaılı Şafii'nin 
görüşlerini de ele alarak onları tah!il etmekte, sonra kendi görüşünü ortaya koymaktadır. 
Mezhebi konuda ınutaassıp olmamakla beraber çoğu defa takipçisi olduğu Ebu 
Hanife'nin, İmam Muhammed ve Ebu Yusuf'un görüşlerine de başvurarak onları 
değerlendirme ve bir bakıma teyid etme yönüne gitmekte, eğer aralarında i h til af varsa 
görüşleratm birini tercih etmektedir. Bu yönden Milturldl ile Tahavl(ö. 321 /932) 
arasında bir .benzerlik kurulabilir. Ancak Milturldl meseleleri sadece hükml boyutta 
değerlendirmekle kalmayıp, Kur'an'ı merkeze almak suretiyle Ebu Hanife ve 
öğrenCilerinin ·fıkhl konularda· ulaştıkları sonuçları akli ve nakli delillerle destekleyer~k 
tatminkar yorumlar getirmekte, bazı noktalarda yorumu genişleterek kendine özgü · 
sonuçlara gitmektedir. Ayrıca çoğu defa meselelerin şer'! yönünü nasslara dayali olarak 
verdikten sonra, hikmetlerini de akli olarak cıçıklama yönüne gitmektedir.35 Tahavi'ye 

· gelince, onun hareket noktasını hadis ve haberler oluşturmaktadır. Onun birtakım fıkhl . 
konularla ilgili rivayetleri birbirledyl,e karşılaştırıp değerlendirmesi, aralarını 
uzlaştırn:ıaya gayret etmesi Kur'an merkezli olmadığı gibi, Milturldl'de olduğu kadar akli 
değerlendirıneler ve yorumda derinlik göze çarpmamaktadir. Yapilan yorum ve · 

. değerlendirmelerde Maturld)'nin müfessir ve mü tekelli m kimliği öne çıkarken, 
Tahavi'nin muhaddis. kimliği öne çıkmaktadır. 36 · 

'Maturldl'nin gerek fıkhl ve gerekse kelaml bütün yaklaşım ve yorumlarında 
Kur'an'i merkeze aldığını, ondan hareket ettiğini ifade etıiıiştik. Bu nokta, gerçekten 
üzerinde dUrulup tahlil edilinesi gerekli bir konudur. ÇünkU Maturldl'nin özgünlüğü, 
onun Kur'an'a ve akla yaptığı ·yaklaşımda yatmaktadır. b, Kuı·'an'ı, onun lma ettiği ana 

· gayeleri, masiahat ve hikmetleri n azar-ı itibata alarak bir bütün olarak değerlendirınekte, . · 
'akıl ve rtakil arasındaki mesafeyi ortadari kaidırmaktadır. Böylece tefsir'i, akıllı bir 
insanın anlamaküı-ve kabul etmekte zorlandığı, daha önceki tefsir rivayetlerinin ve nüzul 
sebeplerinin kuru kuruya tekrarlandığı bir şey olmaktan kurtarmaktadır. Ahkamla ligili 
olanlai· da dahil ayetleri tevil ederken, Kur'an'ın konu ile ilgili diğer ayetlerirıe, filolojik 

·değerlendirmelere, kendince sahih gördüğü hadis ve haberlere dayandığı kadar, jik/ı ın 
· geniş anlamına uyglin olarak ayetlerin tefekküre dayaiı xorumlarına da dayanır. İşte bu 

noktada nasslar, akıl ve realite bir bütün olarak birbirini tamamlamakta, ahenkli bir yapı 
. ' 

32 rviaıurldl:·re'vi/ılt, vr. 140 b. . ·· 33 . Bkz. a.g.e., vr. 1)3 b, 129 a. . . ·. . . 
34 Bkz. Zekiyyüddln Şa'bfin, islôm Hukuk flminin Esasları, (çev. lbrnhiııı Kafi Öönıııez), Ankai·a 1996, 

s.l20. . · 
35Mesela namaz, o;·uç, hac, zekat gibi ibadetler için tayin olmian vakitlerin hikmetleri .ve aynen niıııet­

şükür-ibndet bağlanıısı için bkz. Maturl d!, Te'vi!tit, vr. 25 a-25b; zina davasında dört şahit isıenıııesinin, 
fuhuş fiilinin irtikab edilmesinde suçu işleyen kimsenin durunılına ve zamanlara göre farklı cezalar 

·verilmesinin, zina cezasının tedrlci gelişiminin ve fuhuş yapan kadınların evlednde hapsedilmelerinin 
· hikmetleri için bkz. Mfiturldl, Te'vilılt, vr. 1 16 a- 1 16 h. 498 a. 
36 Mesela bkz. Ebu Ca'fcr Ahined b. Mulınııııııcd b .• Seleıııe el-Ezdl eı-Tahiivl, Şerlıu Metini'i-lı.wir, 2. . 

Baskı, Beyrut 1987, c. 1, s. 85-91, 167-176, c. 3, s. 64-73, 134-144. 
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oluşturmaktadır. Akıl yürütme ve ictihad faaliyeti, sadece hakkınd~ ·nass bulunmayan 
meselelere hası:edilmiş ve o meselelerle sınırlandırılmış değildir. Aksine Kur'an'ın 

· bütünlÜğünden hareketle ve dinamik bir tarzda Kur'an:ın gözettiği a,na gayeieri, 
· maslahatları, hükümlerin altında yatan illet ve hikmetleri,· yaşanan gerçekleri de itibara . 

alarak nassları yorumlamayı ve hay~ta intikal ettirmeyi de kapsamıştır.371nsan olmanın 
bereberinde getirdiği birtakım zaaf1ar, belli bir ekolün temsilcisi olma, içinde yaşanılan 
toplumun kü.ltür ve gelenekleri, siyasi ve sosyal şartları nedeni iLe bazen,amaçlanan 
ideal yoruma ulaşamama gibi, Kur.'an'ın bütünlüğünden Çok. konu bütünlüğünün · 
amaçlandığı hissedilen birtakım durumlargözüksede bunlar genei metoda ve sislematiğe · 
fazla zar~r verecek boyutta değildir. :Aslında beşeri yoruı:nu.n girdiği her yerde az·veya çok 
bu zaaf1aı:ın görülmesi kaçınılmaz olmaktadır. Maturfdf'nin recm konusuna yak:İ~şımı, 
recmle ilgili ahad haberlerden yola çıkarak bu haberlerin .zina eden kadınhirın vefat 
edinceye veya Allah bir yol gösterineeye kaciar c\ lerinde hapsedilmelerini emreden Nisa 
suresinin 15. ayetini nesh ettiği, aynı haberlerin Nur suresi ikinci ayette geçen zina 
edenler hakkındaki celde hükı:nünü de tahsis ettiği ve böyleçe celde uyguliımaşıniri 
bekarlar için olduğu görüşünü benimsernesi kanaatiınizce bu konuya bir örnek teşkil 
etmektedir. M~turldl, Kur'an'da konu ile bağlantılı olarak geçmekte olan el-muhsq,nat, 
el-'azab/kelime;Ierini de bu sisteıniıtiğe göre yorumlama cihetine'gitrriiŞtir.38 Te'viJat'ta ' 
müşrik Aı'aplara İslliın'ı kabul etmeleri için zor ·kullanılabileceği ·görüşünü 
be.niınsemesi, onun belli ölçüde devrinin geleneklerinden, siyasi anlayışından ve bu 

. ınanada ~:)irtakım uygulaınalardan etkilendiğini gösterir.39 Onun müşrik Araplar 
hakkında böyle biç görüşü benimsemesinin, iman ve tarifi ile ilgÜi olarak kelamf 
ınanada bizzat kendisinin geliştirmiş olduğu sisteınatikle, iman'la ilgili kavramiani 
getirdiği tarif1erle ne ölçüde uyuşup uyuşmadığı ınün'akaşa götürür; · · 

1 Bütünlük, uzlaştırnıa, ftidal, denge ve istikrat: Matürldl'nin ınetodölojisinin 
belirgin özelliklerini oluşturınaktadır.40 Bl! özellikler farklı fikir v~ görüŞleriri aras·ıılı'. 
bulınada, ifrat ve tefritten uzak kalmada, nakille aklı buluşt'urm·ada, zahirle batın, 

· nesneilikle öznellik arasında denge 'kurmada kendisini iyice hissettirİnektedir. · · · 

Maturl di, Te'vilat'ın hemen girişinde, tdsirle te'viiin bi~bi~jmlen farklı şe;ler , · · 
olduğunu ifade etmiştir. O, tefsirin ~ahabe için, te'vilin ise faldtıier içi!1 olduğun~, 
çünkü sahabeninolaylara ve ayetlerin' gelişine şahitoldukların'ı, bu nedenle inurad edilen 
hakiki ınanaya vakıf olduklarını; te'vilin ise sözü ri muhtemel m analara yöneltilm~si 
olduğunu ifade ederek, tefsirde Allah'ı şahit tiltma ve kesinlik olduğu halde, te,'vilöe ·. 
Allah'ı şahit tlıtma ve kesinlik olmayıp nisbllik ve· ihtimaliilik olduğunu 
açıklaınaktadır.41 . .. . · · . · . . ' · .. . .. · · •. . -... 

ı : 
1 

'1 

Kanaatiınizce Matur1di bu şekildeAllııh'qahit- tutına-anhimına ge;Ien; başta bir'-~ ':: 
ay eti açıklayan diğer Kur~ an ayetleri olmak üzere.Peygarıiber (s.a.s.)'in, tebyin görevinin. . . . .. ·:·ı 
gereği olarak bir ayeti açiklayıp .tefsir etmesini ve sahal:)enin kendi yorumlarina <:!eğil, 
bizzat Kur'an'a ve Hz. Peygamber'e dayalı olarak yaptıkları açıklama:tarı ihtiva eden ve 
vahiyle ·bağlantılı olan bilgi çeşidi ile, insanların vahyf olmayan açıklama ve· 
yorumlarının değer olarak aynı olamayacagına iŞareti e, b.irincisinin kesirilik ve kat'liilC . , .. ! 
arzetti ği ni; ··ikincisi ni n· i se ihtimalli-ve göreli'-a 1 duğunuc.yurgulaın ıştıri;-0nuncbu.cşeki Ide; --=~ ... :_: 

',:'1 

37 Bu k~nunun. geiıiş ve deüıylı değerlendir~~si için bkz. Öz~e;, a.g:~ .. s. 76-1 06.· . 
38 Bj(z. A.g.e., s. 120-123;190-19L . . . ... . ·· ..... ·. ·.• ... 
,39 Bkz. Maturidi, Te'vilılt, vr. 286 a, 292 b, 300 a.' . .· , · · · • · 
40 Geniş bilgi ve değerlendirıı:ıe için bkz. Özdeş, a.g,e., s. 57-61, 86-99, 126-128; 178,21 l-242> 
41 Bkz. Maturidi, Te'vildr: vr. 1 b. . . ' 
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tefsire yükledigi anlam, Kur'an:i' ınanada tebyln kavraınınınkı,ırşılığı olmaktadır. Ancak 
te'vil de izafi ve birden fazla yöne ihtiınalli olmakla beraber Batın:i'lik'te olduğu gibi 
Kur'an'ın zahirini, nesnelliğini ve bütünlüğünü, sünneti, sahih haber ve rivayetleri, 
filolojik kuralları dişiayacak tarzda keyfi ve ind:i' olaınaz.42 Maturld:i' bu yaklaşımı ve 
sistematiği ile fıkıhçıların ve ınütefekkirlerin yolunu açmış, dinde ictihadın, düşünce ve 
yorumun gelişebileceği h ür bir alan meydana getirmiştir. 

. Aynı mutedil, istikrarlı ve uzlaştırıcı tutumu, onun hüküm verınede vç: dini 
anlamada sünnete, hadis ve haberler:e yaklaşımında cia görmek mümkünd!ir. O hadis ve 
haberleri önce Kur'an'a, üzeönde pratik olarak ittifak edilen sünnete, akla ve realiteye 
uyum bakımindan ten ki d edip aralarını uzlaştırmaya gayret eder~ _Eğer te' vii edilmeleri 
mümkünse ana 'fikre ve amaca zarar vermeyecek şekilde onları te'vil eder, şayet kendi 
sistematiği ne göre uzlaştırılmaları ve hiçbir şekilde te'vil edilmeleri mümkün değilse 
ileride bir örneği veril(fceği gibi onları reddetme yönüne gider.43 Ona göre hadis, ayete 
uygun olmasına rağmen onu ayete muhalif hale getirmek doğru değildir. 44 Yani 
ınüfessir veya fıkıhçının hadis ve haberleri nerede ve nasıl değerlendireceğini bilmesi, 
onları nereye kayacağını çok iyi takdir etmesi gerekir.Onları iyice anlamadan, 
üzerlerinde yeterince düşünüp araştırma yapmadan Kur'an'a veya akla muhalif olduklar.ı 
hükmünü vererek peşinen Teddetmek, ilm:i' bir değerlendirme olıııaımiktadır. 

Dini anlamada ortaya çıkan zahir:i' ve batıni yönefişlerin daha istikrarlı, bütüncül 
ve uzlaştırıcı bir ınetodolojiye olan ihtiyacı teşvik etmiş olduğu düşünülebilir. Metnin 
zahirine bağlanınayı ve dini anlama sürecinde öznenin müdahelesini kısıtlamayı 
hedefleyen yaklaşımın, diride kat'! bilgiye ulaşa-rak daha az yaniışı n yapılınası ve daha 
güvenli bir yolun izlenebilmesi kaygısının bir sonucu olduğunu söylemek mümkündür. 
"Nitekim İmam Şam de metodunu aynı ·temel kaygı ile oluşturinuştur. İmam Şafii, dini 
anlamada öznenin. hareket kabiliyetini kısıtlamayı hedefleıniştir. Bu.sebeple öznenin 
metnin zahir:i' ınanasına bağlanmasını şart koşınuştur. Şafii, bu akıl yürütmede mutlak 
kesinliğin elde edilemeyeceğini bilmekle birlikte bir çeşit kesinlik arı:ıınaktadır ve 
metnin güvenli çerçevesi içerisinde kalmak istemektedir."45 . . ' ~ .. 

Hadisçileı'; Şam ve daha ileri noktada Zahir:i'ler, hata yapma korkusuyla nasslarin 
zahirine sıkı sıkıya sarılarak Qnları oldukları gibi bütün zaman ve mekaniara taŞımayı_, 
yani nesnelliği öne çıkarınışlar, değişen durum ve zamaıilaı· karşısında nassların .özüne, 
genel amaç ve hikmetlerine dayanarak yeni hükiimler çıkarılınasına sıcak 
bakmaı:nışlardır. Şafii'nin bu gerekçe ile özneye daha çok serbesti tanıyan istihsanı red 

. ı .ederek, onun yerine özneyi dar bir mekanizma içerisinde hareketetıneye zorlayan kıyıısı 
kabul ettiği söylenebilir. Örfe fazla itibar etmemesinde de aynı gerekçe müessirdir. Dini · 
anlamada mutlak bilgiye ulaşınayı amaçlayan, yorumu keyfi'lik ve zann:i'Iikten 
kurtarınaya çalışan Zahirilik ise, kısmj' de olsa akıl yürütıneye dayalı kı yasa bile .itibar 
etınemiştir.46 Bu durum; dinin özüne ve ana gayelerine, küll1 ilkelerine dayalı olarak 
dini . ve hükümleri anlamayı zorlaştırınıştır. Buni.ın tersi Kur'an'ın nesnelliğini ve 

42 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Özdeş, a.g.e., s. 70-76. 
43 Bkz. a.g.e., s. I 36- I 52. · 
44 Mfiturldi,Te'viiılt, vr. 307 a. 
45 .Mehmet Paçacı, "Anlama (Fıklı) Usılliine Dair", Isliimi Arnştırınalar, c·. 8, Sayı 2, Ankara 1995, s. 89. 

46 Zahirilik için bkz. Ahınet Deıııird, İbn Hazm ve Za/ıirflik, Kayseri 1993, s. 117-119; Karaman, a.g.e., s. 
108-109. 
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bütünlüğünü nerede ise tamamen dışlayan Batınil ik,· yorumda dini n ~slından v·e "özü nden· 
· uzaklaşınayı, keytlliği beraberinde getirmiştii-,47 . · . · · · , . . ·. •. . i 

Bu iki aşırı (ifrat-tefrit) yÖAelişin ortasında, dini yoruınlamad~ Kur'~~;ln . 
nesnelliği yanında öznenin durumuna da itibar eden, metodotojik olarak istlhsan; ıstıslah. 
ve örfü de kabul eden, Şatibl'de olduğu gil::ii daha geliŞmiş bii-şekilde dini n ana g~;~ye. v~ · 
maksatlarını sistematiğinin ön~ınli bir parçası haline getiren yönelişler, orta ve istikrarlı 
noktayı oluşturmaktadır. Kur'an yorumlama faaliyeti"ni Kur'an'ın mutlaklığına. ve 
nesnelliğine zarar vermeden,. özneye de yorum hürriyeti getirerek dini anlama sürecinde 
ona gerekli yeri" veren epistemolojik l:iir _sisternatiğe oturtınada Maturldl'nin katkısının 
büyük ve ö~emli, hatta bize göre orijinal olduğu söylenebilir. . .. . · • · ... , \ 

Maturfdf, Haneti ekoİünün Maveraunn~hr-'deki: teınsilcisi o.lınasına .ve fıkhf 
meselelerle ilgili yaptığı yorumlarında sık sık E;bu Hariife ve İma.meyn'in görüşlerine. 
müracaat etmesine rağmen bu konuda ınutaassıp ·değildir. Herhangi· bir.fıkhl mesel~de 
bazen onlardan biri doğrultusunda kendi terdlıini ortaya k6yarken, bazen de k~ndisine .... 
özgü olduğu anlaşılan değerlendirme ve yori.ııniar getirir. O, insan.ların mezpep imam ve 
önderlerini veya kendilerini tamamen tezkiye edip aklaınalarının· doğni olınad)ğını ' 
özellikle vurgulaınak~adır.48 Başta İınariı. Şafıl'ninkilerolmak üzere farklı görüşlere karşi 
çıkışlarında ınutaassıp ve tarizkar değildir. Onuri, yukarıda teorik olarak anlritıldığ.ı üz~re / · 
fıkhl konulara yaklaşımını ve metodolojisiiıi"daha iyi an(ayqbilınek için Te'vila( 'tan'. · 
bazı örnekler. vernienin faydalı olacağına inai1ınaktayız·. · · · · · 

'\·· 

1. Örne.k ''• ,' 

Bazı kimseler Ni sa suresi 24 .. ayette geçen '\ ... Hcıra;n kılınanların dışında kalaiılaı: 
size lıelal kılmdı. b halde onlardan (mahrem olmayan kadmlardan)'hangisindefl\ ·. 
faydaiandinız ls e;. biı: fa rizaolarak ücretleriiıi J!.eriniz ... " sözÜnden•, mut'a nik~hıı'ıın C:aiz: ' 
olduğu, ücret karşılığı antiaşına üzerine belli .bir zaman için kadınlardan (cinsi anlamda) 
istifade edilebileceği hükmünü çıkarİnı§lardır~49 . · . · · 

Maturfdf'nin ·bu ayete yakhiştmı ve. ınut'a nikahına .getirdiği yor\Iın; pnun 
değerlendirmelerinde Kur'an bütünlüğünden ve Kur!an'ın genel aıiıaçlahnôa.O: hareket 
ettiğine dair bize tikir verecekınahiyettedir. Maturlt;libu meseleye ·parçac.ı yal<!ıışma~~ve 
konı.ıyu, lafızet bir yaklaşımla sadeceyukarida verilenayetin çerÇevesiiçedslride mütô.Iaa 
etmez. Ona göre ilgili ayet, kendisinden örice ve sonra gelen nikahla' ilgili diğ~r ayetl!'!rle. 
siyak- sibak ilişki-si içerisindeqir.Dolayısı·ile. ayette '': .. imldıx;. b/i:farfiaolafdk·'· 
ücretlerini veriniz ... " sözünde geçmekte oları "üç:ret"ten }<asıtın.ut'a kaı'şılığ"ı'yerHec.ek: · 
Ucret peğil, ni kah akdinde gerekli olan mehirdir~ Çünkü mufayı· kabul !'!tmek, Kür;aiün'' . i 
-kadın ve aile huk~ku ile, evlenıne; boşanrrüi; iddet bekleme ye"inira~ta: iigili.bütüiiôiğer -- ''1 

ayetteriniri getirçliği hüküınle"re; o hükümleriri altın d~ yatan· genel'aınaÇiata,ill.et ve·! 
'hikınetlere aykırıdıı< Maturtdl .bu konı.ıda başta -.{(tir'E!n bütQnlüğüridery, siya.k-sibak : . 
ilişkisi nden; dini n ana . gayeleri ve. hedeflerin.den · haı:eketie ·. ınut'a .· nikahına. ~e vaz :. 
verenlerin dayandıkları zorda' kalına·mantı~mı ve: df'!lil olarak· getii·dikleri · rlvay~tk:ri ·, . 
r~ddederek, rh_ut'a ni kahının baramliğına ve. n es h edildiğin~_5? .. ~'i Tnuea .. ·:.hi~ahül~.- i" zin., ·, ..... ~· · ... · ··: · . 

. veri tın ed i ği ri e daiı:-'sanili .. görai.iğü'~'fiacfts·- ve'·-na:Sei'I eri~~H:z: -'ö'il;ie1''tfi~'IJ~~k'{)'ı)utlti~r ·'·· 

47 Bi\tııılli~ içiıı b h. Ahmed Ateş, "Bfitmiye",·lsli\tı\ Aiısikl~p~dlsi,(M.E:B.); ls;~nl~~~~~ho; ciı2;s!·339~:i4j: -
48 Bkz. Mfitur!dl, Te'vilılt, vr. "740 b. · . . . ." •.. .. : · · · • · , •· : _",;_! . . · . :'·: .: ·· 
49 Bkz. Ebu Ali el-Ftidl b:_el-Hasen et-Tabresl, Mecme'ıi'l-Beytln..fl T~j.\;fi'i'l-Kıll<'wı,· Beyrill,fy•.;. c.2; s .. 71.-' 72 . ·. . . . . . . . . ... · . . . ..... 

50 Mflturfdf'nin ııesh pı·oble;ııine yaklaşı;nı içi~ bkz. ö~&ş, a.~:e.:s. ı7o-zo~. 
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yasaklamasını görüşüne delil olarak getirir. Ayrıca mut'a konusunda İbii Abba~'a ait 
birincisinde mut'aya ce vaz veren;' diğerinde onun yasaklanarak nesh edildiğ'iııi beyan eden 
iki haberi d~ verdikten sonra, İbn Abbas'ın ilk görüşünden vazgeçtiğini ifade eder.51 · · 

Aslında mut'a nikahının kabul edilmesi, pragmatist bir tarzda kadının cinsiyet 
yönünün öne çıkarılması anlamına gelniektedir: Bu ise, Kur'an'ın farklı cinsler arasında 
getirmiş olduğu karşılıklı .haklar ve sorumluluklnrla, ahli:\kl ilkelerle, ailenin kutsiyeti 
ve kadının Kur'anl anlamdaki (insani) değeri ile bağdaşmamaktadır. Ancak. mut'a 
nikahının, isiani'ın geliniş olduğu dönemde, harp hali gibi birtakım şartlar dahilinde 
Araplar tarafından başvurulan bir uygulama olduğu da anlaşılmaktadır. Elbette ki, 
İsliim'ın ruhuna uymayan birtakım adet ve uyg~ılamaların kısa zamanda· iptal edilip, 
tpplum hayatından· kaldırılmaları sosyolojik gerçeklerle bağdaşmaz. Sadece ınut'a · 
nikahının değil, cahiliye döneminin kalıntısı diğer birtakım ıiikah şekillerinin de, sosyal 
çleğişimde tedrlcllik prensibinin gereği olarak zqman içerisinde uygulan ınalarına son 
verildiği·anlaşllmaktadır.52 · · 

2. Örnek 

Bı:ı örnek, Maturldl'nin birtakım fihad· haberler karşısındaki tutumunun 
aydınlatılması yönünden önenilidir. Maturldl, boşanmış kaqınlar hakkındaki Talak suresi · 
6. ayetin tefsirinde, bi.ı durumdaki kadınların nafaka veiskan haklarının olmadığına dair 
ratıma binti Kays isimli sahabiye kadının Hz. Peygambeı: (s.a.s.)'den rivayet ettiği 

'fihad habere53 itibar etmemektedir. Çünkü Ügi!i ayette "Eskinuhurine min haysu 
sekentum min vucdikum 1 ,boşanmış kadınları gücünüz ölçüsünde oturduğumız yerin bir 
bölümünde oturtun ... " buyrularak bu durumdaki (boşaninış) kadınların i skan haklarının 
mevcudiyeti vurgulanmaktadır. Ayetiri tefsirinde Maturldl, aslında kadı'nı iskari etme 
olayının kadının nafakasını temin etmeyi de içerdiği göi·üşünü benimseyerek; i~kan e.tme' 
ve nafaka teirıin etme ,işinin beraber olduğunu savunmaktadır .. Çünkü o dönemin İsiilm 
toplumunda kadının, kendisini ,boşayan kocası tarafından yine kocasının kendi evinde 
iskiln edilmesinin, akıl, sosyal. ve tarihi şartlar bakımından nafaka hakkını berab.erinde 
getireceğini lma'etıiıektedir.54 · . . ·· . . · 

·Bu goruşe ulaşınada akıl ve sosy'al gerçekler yanında Milturldl'nin 
dayanaklarından biri, ilgili ayetin Abdullah b. Mesud ·kıraatinde "Eskinuhunne min 
hay su. sekentum Vff enfiku 'aleyhinne ·min. vucdiktim 1 Boşanmrş kadmları oturduğıınuz 
yerin bir bölümünde oturtun ve gücünüz ölçiisünde nafakalarinr temin edin" şeklinde 
gelmesidir. İbn Mesud'un bu kıraati, ilgili ayetin tefsiri mahiyetindedir. Sonra 
Fatıma'nın hadisi hakkında Hz. Ömer'in "Doğı:u veya yalan söylediğini bilerTıediğimiz 
bir kadının haberi ile Allah'ın Kitab'ını ve Peygamber (s.a.s.)'in sünnetini terk 
edemeyiz" şeklindeki sözünü delil getirir. Milturtdl'ye göre, Ömer (r.a.) boşanmış 
kadınlar hakkında nafaka ve iskiln hakkının varlığı ile ilgili Peygamber (s.a.s.)'den bir 
söz duymuş veya uygulama görmüş olmalı ki Fatıma'nın hadisine muhalif olarak 
" ... Peygamber (s.a.s.)'in sünnetini terk etmeyi~" demiştir. En iyimser bir yaklaşımla 

51 Mut'a ni kah ı konusu için bkz. Mftturldi,Te'vi/ılt, vr .. 123 a-123 b. ·. . · 
. 52 Mut'a nikalıı ve Cahiliye dönemindeki diğer nikah çeşitleri için bkz. G~vad Ali, el-Mııfits.wl.fl Tı1rflıi'l-
. 'Ard b Kable'l-fslılm, 2. Baskı; yer yok 1993, c. 5, s. 526~548. · · 
53 Fatıma binti Kays'ııı hadisi için bkz. Buhar!, Talak, 41; Miisliııı~ Talnk, 6; ,Tirmizi, Tnlak, 5; Nesüı, Talnk, 

72, 73; ltın Mfice, Talak, 10; Dfiriınl, Talak, 10. · 
54 Bb;. Mfiturldi,Te'vi!t1t, vr. 795 b. 
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Fatıma hakkında böyle bir· uygulamanın varlığı kabul• edilse bile, ilgili ayetiı 
hükmünce bumin ınensuh olması gerekir.55 · 

Bu örnekte Matur!dl, Fatıma binti Kays'ın haberini Kur'an'ın aynı konudaki ayeti 
ile, sahih sünnet ve sahabenin uygulaması ile çelişir bulmuş, onu te'vil etmeye de bir 
yol bulamadığı için reddetme yönüne gitmiştir. 

3. Örnek 

Aklı ve tefekkürü dışiayarak sadece nassların zahirinden hareket etmenin 
yanlı~lığını gösterme noktasında, onun Berae suresi 28. ayete getirdiği yorum çarpıcı bir 
örnektir. İlgili ayetin zahirinde müşriklerin "neces" .(pis) oldukl'arı bildirilerek artı.k o 
yıldan (hicrl9. yıldan)56 sorira bir daha Mescid-i Haram'a yaklaşınamaları istenmektedir~ 
Ayetin devamında da Müslümanların fakirlikten korkmamaları, çünkü Allah'ın onları 
kendi fazlından zenginleştireceği bildirilmektedir. · 

Medinelilere göre ayet bütün müşrikler ve mescitler için genel bir hüküm ifade·­
edip, onların hiçbiı' mescide girmeleri caiz oimadığı gibi, Ehl-i Kitap da bu hükme 
dahildir. İmam Şafii'ye göre Yahudi ve Hristiyanların Mescid-i Haram hariç diğer 
mescitlere girıiıeleı'ine izin verildiği halde, müşrikler hiçbir mescide giremezler. İbni 
Arabl'ye göre de külll .bir kural olarak müşrikler Mesc.id-i Haram'a giremez! er. Bazı 
istisnai durumlar külll bir kuralı ortadan hıldıramaz.Ebu Hanife ve ashabına gelince 
onİar, bazı hadisiere dayanarak Yahudi ve Hristiyanların Mescid-i Haram'a ve diğer 
mescitlere girebileceklerini kabul etmişler, ancak müşrik ve putperesllerin 
giremeyecekleri görüşünü benimsemişlerdir. 57 

. . . . 

. Maturldl bu konuda'Ebu Hanife ve ashabından bir derece daha ileri gidç:rek 
müşriklerin de putpereştlik adeti üzerine hac yaprı:ıa ve ibadet gayesi taşımadıkları 
takdirde Harem. bölgesine girebileceklei:ini, ayetfe geçen Mescid-i Haram'ın hac 
i badetinden kinaye olarak zikredildiğini ifade etmektedir. .Maturfdf bu sonuca vanrken 
sadece konu ile doğrudan alakah belirli birkaç ayet ve hadislerden hareket etmekle 
kahnayıp, ayetin siyak ve sibakından hareket etmekte, olaya İslam'ın insanlar arasındaki 
i.l iş kilere getirdiği genel ve insani prensiplerden hareketle akılcı bir şekilde, nassların da 
özünden kopmadan yaklaşmaktadır. Çünkü din nasihat üzerine kaimdir. Tebliğ faaliye;ti 
ve insanlar arası_nda kurulacak iyi niyete dayalı sağlıklı diyaloglar, her halükardri ve 
müsait her zeminde devam ettirilmelidir. İnsanların hi~ayeti bulması ve İslamiyetİn 

· insanlar arasında yayılması ancak bu faaliyetlerin kesiıitiye uğrattimaksızın devam 
ettirilmesiyle- münikündür. Kur'an ve-sünnet, Müslümanları bu konuya ağırlık vermeye . 

. · yöneltmektedir~ · "' 

· 55 Bkz: a.g.e., vr. 795 b-796 a. _ . · 
56 Hicreiin dokuzuncu yılında. Hz. EtiubekirHac Biniri olarak tayin edilmiş ve ;nüslümanlar hacca 

gönderilınişlerdLBerfie (Tevbe) suresi inince Rasulullah, Allah'ın emirlerini 'hacdaki insanlara tebliğ 
etmesi için 'Hz. Ali'yi görevlendirmiştir. Hz. Ali hac kafilesine ulaşmış ve bayramın birinCi günü 

-- -Mina'da ay ağir kalkarak· kendisinine Peygamber ·tarafından •gönderi Imiş-bir elçi- olduğunu--bildirdi kten.,• . -- -­
sonra bir liutbe okumuş, sonra adı geçen surenin başından otuz veya· kırk fiyet okuyarak şu dört şeyi 
tebliğ etmekle görevli olduğunu bildirmiştir: 1. O yıldan sonra hiçbir ınüşrik Kfibe'ye yaklaşmayat:a~, 2. 
Hiçkimse çıplak bir şekilde Kfibe'yi -ziyaret etmeyecek, 3. Mü'ıninden başkası cennete· gireıneyecek, 4: 
Milşrik kabileler tarafından bozulmamış antlaşmalar, antlaşma sü_resinin sonuna kadar yürürlükte 
kalacak. Geniş bilgi için bkz. 'lmaduddln Ebu'l-Fida Is·ma:ıl h. Kesir, Tefsfru'/-Kur'tlni'l-.'Azfm, Beyrut 
1992, c. 2, s. 412-415. . . 

57 Bkz. Ebu Abdiilan Muhammed b. Alımed ei-Eıısfıri el-~<urt~bl, ei"Cômi' li Aiıkılmi'l-'Kur'mı, Beyrut . 
1~85,s.I03-105. · · · _ ·. · · · . 
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Miiturldl'ye gÖre girilmesi yasak olan yer zahiri anlamda Mescid-.i Haram'ın · 
kendisi olsaydı, o zaman iiyetin devaınında Müslümanların fakirlikten korkmamalarının 

, istenmesinin hiçbir anlamı olaınayacaktı. Çünkü ınüşriklerin sadece Mescid-i Harain'a 
yaklaşınalarılun yasaklanm'ası, onların hac mevsiminde Mekke'ye gelip ticaret 
yapınaları na, alış-veriş yapmalarına bit engel teşkil etmezdi. Dolayısı ile de bu hüküm, 
Mekke'deki Müslümanların, onların alış-veriş yapmalarından mahrum kalmak suretiyle 
ekonomik· zarar'a uğramalarına ileden olmazdı. Bu durumda da Müslümanların 
fakirleşmekteiı korkmaları anlamsız olurdu. Halbuki iiyette bir incelik vardır. Aslında 
müşriklerin Mescid'.e yaklaştırılmamalarının altında, onların bir daha hac gayesi ile 
sadece Mescid'in kendisine değil, Harem bölgesirie de sokulınamaları yatmaktadır. İşte 1 

Mekke'deki Müslümanları fakirleşıne korkusuna iten şey de, ınüşriklerin Harem 
bölgesine· sökulmaınaları sonucu ticaretin zayıflamasıdır. Böylece ilgili iiyetin son 
kısmı baş tarafını tefsir etmektedir. · 

Milturldl görüşünü desteklemek için Ali (r.a.} nin Peygamber (s.a.s.) tarafından 
hac mevsimnde Mekke'ye gönderildiği ve orada ınüşriklerin bir dahaKiibe'yi putperstlik 
adeti üzere çıplak ve edepsiz bir şekilde tavaf ehneıneleri, ve o· yıldan sonra hiçbir 
müşrikin Beyt'i haccetınemesi için ilan yaptığına dair haberi58 delil olarak getirmektedir. 
Ayrıca hac gayesi olmaksızın zimınet ehlinden olanların, erkek ve kadın kölelerin de bu 
yasaktan istisna edildikle.rine dair 'Hz. Peygamber'in bir sözünü de görüşüne delil 
getirmektedir: Bu da Müslüman olmayanların hac gayesi olmaksızın, mesela hizmet 
gayesi ile edepli bir şekilde Mescid-i Haram'a girebileceklerine delalet eder. 

Miituı·Jdl ayrıca ıneselenin insani ve sosyal boyutuna da değinerek Şayet insanlar 
hacgayesi dışında, edepsiz bir vaziyette olmaksızın Mekke'ye ve Mescid'e geldiklerinde 
bundan men edilirlerse onların isliim'ı ve hakkı Cluyamayacaklarını, hidayeti 
hulaınayacaklarını vurgulaınaktadır. Aynı zamanda m!cesliğ.in (pisliğin) ınüşriklerin 
zatlarında olmayıp yaptığı işlerde olduğunu da yurgulaınaktadır.59 Yorumun devaınında 
ise bu konunun tarihi değerlendirmesiili yaparak verilen ültiınatomun antlaşmalara sadık 
kalan müşrikleri kapsamadığın ı ifade etmektedir. 

Bizce Milturldl bu ıneseleyi değerlendirirken, Kur'an'ın insan ve toplumlar için 
gözettiği ana hedef ve gayelerden, iiyetin siyak ve sibak ilişkisinden, olayın tarihi ve 
sosyal boyutlarından hareketle probleme akılcı bir şekilde yaklaşniış, nassın özünü 
yakalayarak zahiri ile de ters düşıneıniştir. Miiturldl'den. otuzüç yıl sonra vefat eden 
Cassas'ın bu probleme yaklaşımı da onun yaklaşıınına benzerlik ve parelellik 
arzetınektedJr.60 Aynı konuda Elmalılı'nın görüşü de Miiturldl'ninkine pareleldir.61 

• ' t • 

Bu yorumlar İşığında, bugün Müslüman olmayanlarin Mekke ve Medine'ye 
girmelerinin yasaklanarak şehrin girişine Müslüman olmayanların gireineyec'eklerine 
dair tabelaların asılmasİ şeklindeki uygulamaların gözden geçirilmesinin faydalı olacağı 
kanaatindeyiz .. Bu uygulamaların, globalleşen dünyamızda İslam'ın iınajına zarar 
vermenin dışında bir şeye yaradığını iddia etmek zordur. Zira gelişen olaylaı: ve 
tt,'!knoloji, son derece süratli ve karmaşık hale gelen topluınlararası ilişkiler ve realite, 
nice kanun ve yönetmelikleri devre dışı bırakarak onları sadece kitapların tozlu 
yaprakları arasına hap~etmektedir. 

' ' 

· 58 Buhar!, Salfit, io, TeJ:~ir, 2-3, Hacc, 67; Ebu Davud, Me~fisik, 66; Tirmizi, Hacc, 44, Tefsir, 9/6,7, 
Nesfii, Menasi k, 161. 

59 Bkz. Mi\turidi, Te'vili'it, vr. 299 b. 
60 Bkz. Ebu Bekr Ahmed b. er-Razi ei-Cassils, Alıkanııt'l-Kıır'mı, Beyrut 1993, c. 3, s. 130-132. 
61 Bkz. El malılı M. Hnındi Yazır, Hak Dini Kur'mı Dili, yy. 1979, c. 4, s. 2501-2503, 
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4. Örnek 

Maturldl'nin, "Ona ( Kur'an 'a) ancak tenıizlenenler ( el-iııutalılıarıln) dokunaqilir ,· 
mealincieki Vakıa suresi 79. ayete getirdiği yorum, onun mezhep taassubu içerisinde 
olmadığı, farkıı görüşleri de beniı'nseyebildiği k()nusunda tipik bir örnektir.' 

· Mfiturldl, fıyette geÇen "temizlenenler ".kelimesini insanlar değil, melek/ei· 
olarak tefsir edenlerin62 yorumuna katılarak, ayetin si yak ve si bakının buna. de).alet 
ettiğinj ifade etmektedir. Çlinkü ona göre bir sonraki .ayette, "O alemierin Rabbinden 
indirilmiştir" buyrularak yine bir önceki fiyette geçtiği gibi onu tahrif edip 
değiştirebilecek~ herkesten korunduğunu işaret vardır.. Maturleli bu yorumunu, Kur'an'ın 
diğer ayetlerini de delil getirerek destekler: . 

"Allah', Kur'an'a ancak temiz olanların dokun~bileceğini buyuruyor. J3azıları 
emiarın melekler olduklarını, çünkü bu işin tıpkı Allah'ın 'kerim ve. itaatkar olan 
elçileri/ı elleriyle yazılmıştır' 63 sözü gibi meleklerin ellerinde cereyan ettiğini.' 
söylerler. O elçiler (melekler) ki günahlardan temizlenın işlerdir. Allah'ın bunu 
zikretlııesinin sebebi, insanların Kur'an'ın tahrif ve tebdilinden emin olmaları içindir. 
Allah hemen bu ayetin arkasından 'Alemlerin Rabbi _tarafıiıdan indirilnıiştl( 64 
·,buyurmuştur. Yani o Kur'an;.onu tahr.if ve tebdil etmek isteyenlerden korunınuştur ·ve: 
O'na ancak· gi.inahlardan ve tahriften temiz olanlar dokunabilir.( ... ) Bu tıp ki diğer bir . 

. fiyette zikredild.iği gibidir: 'O'nu e mili olan Ruh se~iin ka.lbine indihııiştir •65; "O 'na· 
.Şedfdu'l-Kuva öğretmiştir' 66. Allah, Kur'an'ı gökten indiren kimsenin kendi~inden tahrif 
ve tebdil etme işinin sadır olan'ıayacağı emin bir kimse olduğunu haber vermiştir ve o ' 
(melek) kuvvetli olup O'nu onun elinden alınaya ve tahrif etmeye ne cinlerden ve ne de 
insanlardan kimsenin gücü yetmez. Sonra eınniyetin tamam olinası, Alhıh'ıiı' şu. 
sözüyleeli ı:: 'Zikri biz indirdik ve biz ·onun koruyucusııyuz. :67 Bu şekilde Allah', kendi 
nefsini Kur'an'ın korunmasıyin mükellef kılmıştır,· yaratılanlarcl~ın birine havale 
etmemiştir. Bu şekilde O, tahrif ve tebdilden korunımiştur. Allah en doğrusı.ınu hilir."68 .· 

.. . ' 

Görüldüğü gibi Maturldl, meseleyi Kur'an çerçevesi içerisinde değerlendii·erek, 
· fiyette geçen "el-mutahharun" dan kaseledilen şeyin melekler olduğunuifade etniektedir. 
Fıkıh kitaplarında ve bazı fıkhl tefsirlerde olduğu gibi ilgili ayetten harbketle, mustafa 
abdestsiz el sürüli.ip si.irükmeyeceği gibi'.konulara hiç girm~mekte, insanların nilishafa 
abd es tl i veyaabdestsiz dokunınaları ile ilgili hiçbir haber ve yoruma yer .vermemektedir . 

. Halbuki Hanetl.ekolüni.in meşhur müfessirlerinden Cassus'ın. tefsirine baktığimızda,. · 
konunun ellerimiide okumakta olduğumuz ınushatla ve abdestle de ilişkilendirildiğiiü .. 
görmekteyiz~69 Tahavi'nin Şeriııı Me'an{'h4.sar 'ınöa ise, abdestsiz bir kimseni ri, cüni.ip 
veya hayz halindeki kimselerin Kur'an okuyup okuyaınayacakları kon!Jsurida yapilan . 
değedenclirme birtakını hadis ve rivayetlerin çerçevesi iç.erisfiıdecereyari eder~eri,)5ö:i . 
konusu ayetten hiç .bahsedilınemekte, abdestsiz bir kilnsenin , inushafa doku'nup 
dol<.unaınayacağı.konusunda herhangi bir değerlendirmeye ·yer verilım!ınekte,dir.Tahfivl; ... 
konuyla ilgili hadis ve rivayetleri karşılaştırdıkhın sonra, mezhebi .yöneÜrriirie ve .bu 

6~. Bkz, Kurtiıl:ıl, ri.g.e,,.~c, 17, .s .. 22Ş-227. 
. 63 Abese, 80/16. · 

. 64 el-Vakıa,56/80. 
65 eş-Şu'arii, -26/193. 
. 66 eiı-Necm, 53/5. 
67 el-Hicr, 15/9. 
68 Malurldl, Te'vilôt, vr. 754 a .. ' ' - .. ··. . . · 
69 Bkz. Eb~ Bekr Ahıııed b. Ali er-Razi ei-Cassfis, a.g.e., c.3, s. 621 .. 
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konuda Ebu Hanife ve İmameyn'in görüşlerine de uygun olarak lıayızlı ve cunup .. 
kimselerin Kur'an okumalarının kerahet olduğu görüşünü öne çıkarırken, abdestsiz • 
kiriıselerin Kur'an okuyabileceklerini ifade etmektedir.7° Anca~ deli,l.cilarak getirilen 
rivayetledn usiObundan, bu okuyuştİn ezbere olduğu anlaşılmaktadır. Milturldl ilgili 
ayetin tefsirinde ne abdest konüsumi, ne ilgili rivayetlere ve ne de Hanefi'lerin bu 
konudaki görüşlerine hiç değinmemekte, mezhebi görüşün U· öiıe çıkarmamaktadır. 

5. Örnek 

Mfitur1dl'ıiin, Bakara suresi 238. iiyette geçen "es-Salfitu'I-Vustii" (orta11amaz) ın 
hangi namaz olduğu konusunda getirmiş alciuğu yorum, çok az. da olsa bazen müntesibi 
oldugu mezhebinin dışında k~ndi ictihadına dayalı so'nuçlara da gidebildiğine bir örne.k. · 
·teşkil etmektedir. 

. ' . . ' 

Milturldl ilgili ayeti değerlendirirken, "orta namaz" dan kaseledilen şeyin ikindi 
·namazı olduğu hakkındaki Hafsa kıraatini ve cumhunin gör4şünü vermektedir. Daha 
sonra onun öğle veya vitir namazı olabileceği hakkındaki göriiş ve delilleri de verdikten 
sonra, kı yasa· göre orta namazelan kaseledilen şeyin akşam namazı olması gerektiğine dair 
.bir göi·üş ortaya koymaktadır.? ı Halbuki onun ınüntesibi bulunduğu Hanefllerin bu 
konudaki klasik görüşleri, orta namazın ikindi veya öğle namazı olabileceği 
şeklindeclir.72 Maturleli bu konuda Hafsa'clan gelen kıranti alıaci haber olarak 
değerlendirmiş ve kıyası iihad habere tercih etmiştir,. 

6. Örnek 

. . Haccın m:ü'minlei· üzerine farz kılındığına claii· Ali İmrfin suresinin97. iiyetini.n 
tef'sirinde Miituridl'nin, İmam Şiifll'nin görüşüne karşı ç'ıkması, onun başta İmam 
Şafii'ninkiler olmak üzere fıkha dair birtakım farklı görüşleri ele alıp cleğ'erlenclirmesine 
örnek olabilir. · ' ' · 

İlgili. iiyetin tefsirinde Miiturldl, İmam Şafii'ni ı ı. ııaımiz, oruç, hac gibi ibadetleri n 
iman etmedikleri halde kafirlerin de üzerine farz olduğu şeklindeki görüşüne.karşı çıkarak 
bunun abesle iştigal etmekten başka bir şey olmaclığinı vurgulamaktaclır. Çünkü ona 
&ö(e ilgili iiyette hac ibadetinin öz~llikle mü'minler üzerine farz kılıiıdığına işaret vardır. 
Ayette "Kim iizkar ederse (yani ,bu .emri tanımazsa), Allalı fı(emlerden ganfdir (yani 
Allalı 'ıiı -o Inkar eden de dahil~ hiçbir şeye ihtiyacı yoktur)" buyrulmaktaclir. Şayet hac 
i badeti mü'minin üzerine farz kılındığı gibi kiifirin üzerine ele farz kılınmış olsaydı, o 
takdirde bu iiyetin bir anlam ve değeri olmazdı.73 · · 

SONUÇ 

Verilen bu örneklerden sonra rietice olarak Miiturldl'nin, fıkhl konular da dahil 
meselelere yaklaşıiTiında ve getirdiği yorumlarda, Kur'an'ı merkeze al,arak akıl. ve nakli 
anlamlı bir bütünlük içerisinde uzlaştırdığı söylenebilir. Kuı·'an, diğer konularda olduğu 
gibi ahkiim ayetlerine yaklaşımında da onu·n hareket noktasını ve başlıca kaynağını 
oluşturmaktadır. Yapılan bütün yorum ve değ~rlendirmeler, getirilen akil '<:e nakli 
delil ler, bu delillerin ınünasip bir şekilde kullanımı, Kur' ari'ın ışığı ve denetimi altında 
yapılmaktatlır. Bu. denetim, yorumun her safhasında kendisini hissettirmektedir. Yine 

70 Bkz. Tah~ vi, a.g.e., c. ı, s. 85-9 ı.' 
7 ı Mfituridi, Te'vilüt, vr. 58 a-58 b. . , 
72 Bkz. Muhaınııied b. Ali b. Mtihaıııın~d eş-Şevkaııl, Neylu'l-Evtı1r, 2. Baskı, Beynıl ı983, c. 1, s. 393; 

·, Talıfivl, a.g.e., ç. 1, s. 167- ı 76. · 
73 Mfilurldl, Te 'vilı1t, vr. 87 a. · 
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birtakım problemlerle ilgili getirilen delillerin, farklı rivayet ve görÜşlerin arasının · ·1 •· 

bulunup uzlaştırılmasında veya uzlaştınlmalari ve te'vil edilım;leri rı;iümkün olmıiyorsa 
red edilmelerinde, ifrat ve tefrit noktalarının ortasında itidalli vedengeli bir yol takip 
edilmesinde de I~ur'an'ın bu denetleyici rolü öne çıkmaktadır. 

Eşyünın ve kainatın yaratılmasında hikmetler arayari Maturidi,· Allah'ınin,~aniiır 
1· 

için koymuş olduğu hükümlerin de belli hikmetlere dayandığını, bu anlamda hiçbir 
hükn1'ün mesnetsiz ve hikmetsiz olamayacağinı her fırsatta vurgulam!ştır. Ona göreftklı 
ve hikmet arasında sonuç itibariyle bir ilişki v_ardır ve ictihadın .amacı, sadece hükmü n 
zahirine ulaşmak değil, hükümlerin atıncia yatari hikmetlere, gerçek mana v~ maksadara 
ulaşmaktır. onun ulaştığı sonuçlar, hayattan ve yaşanan gerçeklerden uzak, sade!ce 
Iafızların ve onların zahiri anlamlarının oluşturduğu alan ·içerisinde sıkışıp kalan 
sonuçlar değil, aksine, mümkün olabildiği kadar Kur'an'ıngenel amaç ve hedeflerinin 
yön verip belirlediği, yçışadığı çağın fikri ve felsefi gelişmelerinin, mensubu olduğu 
bilim ve sosyal çevresinin oluşumuna hizmet ettiği bütün bir ilmf ve kültürel alt •. 
yapının, zihni ve rGhl yetenekierin harekete geçirilmesiyle varılan sonuçlardır. Yukarıda 
verilen birkaç örnek, Maturidi'nin gerek .fıkhl ve gerekse tefsirle ilgili diğer problemlere · 
yaklaşırken, meseleİeri Kurani bir bütünlük içerisinde ele aldığına, aklı en verimli b.ir 
şekilde kullan?rak konu ile ilgili haber. ve rivayetleri anlam ve içerik bakımından tahlil 
t;<dip değerlendirdiğine, içerisinde yaşanan toplum gerçeklerini denazar-ı itibara alarak 
olayları ve hıiberleri, mH'minlerin icmaı ve üzerinde ittifak edilen pratik sün'netler · 
açısından ele alıp bütüncül, dengeli ve uzlaştırıcı yorumlai·a gittiğine, tefsir-te'yil 
ayrımını esas alan sistematiğine dayanarak yoruma getirdiği hürriyetle ve muhalif 
görüşlere karşı getirdiği şeviyeli eleştirilerle mezhebi taasstiptan uza~ kaldığına delil 
teşkil etmektedir. 
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