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Ozet: Bu arastirma, Kur’an ckseninde bilgi konusunu ele almay: amaclamaktadir.
Kur’an, bilgi olarak bilgiyi degerli gériir; dini ve diinyevi bilgi arasindaki ugurumu or-
tadan kaldirmay &nerir. Ancak Kur’an, bilgiyi salt rasyonel ve ampirik alana hapset-
mek yerine, onu askin bir ufka yayar; dolayisiyla Kur’an da bilgi beseri olan kadar
metafizik olani ve vahyi de kusaur. Bilgiye atfedilen bu kapsamlilik, ¢agdas anlamda,
oldukga kapsamh ve indirgemeci olmayan bir tutum gelistirmeyi ve beseri tecriibe ala-
nini tiim boyutlariyla kucaklamayi énerir.

Abstract: This paper aim to discuss the problem of knowledge from the perspectives
of Qur’an. The Qur’an ascribe the value to the knowledge as a knowledge and
eliminate the separateness between the religious and secular knowledge. But the
Qur’an don’t limited the knowledge by the rational and empiric field, on the contrary
it spread it on the transcendental horizon. For that, the knowledge in the Qui’an
includes the metaphysical and the revelation as it includes the secular one. This
compx’?:hensively propose to develop a attitude whics is comprchensive and not
reducing and to emrace the all dimensions of human experiences.

Sozlerin en giizeli olarak indirilen' Kur’an’a gére, gerceklik tiim bilis-
sel aktivitelerin nihai hedefini belirleyen temel referans noktasidir.” Her sey-
den 6nce Kur’an, bir gercekligi merkeze alir, ondan s6z eder ve dolayisiyla
o, bir gerceklik rehberidir.’ Gergek olammn varligii éne ¢ikarma, gergek ol-
mayant, uydurma olan1 ya da bilgiye dayanmayan her tiirlii irrasyonel olant

39. Ziimer, 23.
Gerceklik ya da Klasik Terminolojideki ifadesiyle el-Hakikat, bilginin imkanini belirle-
yen énemli hir harcket noktasidir. Bir siije obje iliskisi olarak tanimlanan bilgi, her seyden

1

dnce bir gercekligi merkeze alir. Bu nedenle esyanin hakikatini belirleme, ona iliskin bil-
gimizin imkaninm belirleyecek yolun baslangici olmaktadir. Bkz. Nesefi, Ebu’l-Berekit,
el-Umde, Tah. T. Yesilyurt, Malatya, 2000, s.2, Taftazini, Saduddin, Serhu 'I-Akdid. tah.
A. Hicédzi cs-Seka, Kahire, 1988, 5.12-13; en-Neccdri, Halil b. Ali, Serfie Umdeti'l-Akaid.
Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa:1667, Vr.2a.

Kur’an bunu, dugruluk ya da hidayet rehberi olarak ifade eder. (39. ziimer, 23).
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dislar. Bu y6niiyle Kur’an apagik bir kitaptir ve onda kuskuya yer yoktur.*
Kur’an’a gore bilgiye dayanmayan ve dolayisiyla bilimsel bir temeli bulun-
mayan higbir agiklamanin, yorumun yada sdylentinin® degeri ve gercekligin-
den s6z edilemez. Bu baglamda Kur’an, gergekligi bilgi temelinde aciklayan
bir kitaptir: “Gercekten onlara inanan bir toplum icin yol gosterici ve rah-
met olarak, ilim iizere a¢ikladigimiz bir kitap génderdik’®. Bu nedenle bilgi,
insan aklinin yaratici bir unsuru oldugu kadar, ilahi vahyin de bir armagani-
dir

Kur’an bilgi siirecine eslik eden pek ¢ok kavranu muhtevi ise de, bun-
larm higbirisi anlam derinligi ve genis kullanim alam iginde “ilim” terimine
esit degildir. Bilgi bir sey hakkindaki dogru veya yanlis malumat anlamuna
gelebllmesme karsilik ilim, teori, eylem ve egitimi de ierir’ ve ilimde kesin-
lik olmahdir.® Kuran, bilgiyi akla, hikmete ve zihinsel algilan dogruluga
déniistiirmektedir. Bu nedenle Kur’an’in biligsel siireci ifade etmek icin kul-
landi@1 merkezi semsiye kavram ilimdir ve bu ilim, akletme, gézlem, hatir-
lama, ¢agrisim ve son olarak da eylemi de icerir. Kur’ana gore bilme edimi,
yalmzca olgusal veya fenomenal alani degil, onun &tesini de yani metaﬁ21k
alaru da kusatir; peygamberlere bizatihi Allah tarafindan ilim verilmistir’ ve
onlara indirilen vahiy de ilim olarak nitelenir. era Kur’an, bir yoniiyle ken-
dini Allah’tan gelmis bir bilgi olarak tammlar.'® Bir baska anlatimla Kur’an,
felsefi bir bilgi tamumi ortaya koymamakla birlikte, Kur’an’a dayali olarak
gelistirilebilecek bir epistemoloji biitlinciildiir; bilginin herhangi bir tiiriine
indirgenemez;'' ilahi bilgiyi oldugu kadar beseri bilgiyi de kusatir. Zira in-
sanlar olgusal bilgiye oldugu kadar, gergeklikler bilgisine de ihtiya¢ duyar-
lar. Bu Kur’an metafiziginde, Adem’e yagamaya mahkum oldugu yeryiiziin-
de biitiin var olanlarin bllam kadar, semavi gergekliklerin b11g131nm de ve-
rilmesiyle gergeklesmistir.'” [lmin ve onu kusatan kavramlarn tek bir birle-
sik ilim kavram i¢in kullanuimi; dini ve sekiiler bilginin simirlanm kaldiran
ve onu salt bir diigiince ve evlem smurlarmin 6telerine tagiyan evrensel bir
sentezdir, Zira Kur’an, dini ve diinyevi bilgi arasinda agik bir avrim yapmniak

2. Bakara, 2.

> 25.Furkan, 5; £8.Kalem, 15; 73 Mutatfifin, 13.

> 7. A'raf, 52.

Absar Ahme! “islam Bilgi Kuram:ni Kesfetmek”, Dini Bilginin Imkan:, 5.57.

Bilgiz, Musa, 7ir 'an 'da Bilgi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.37.

? 12.Yusuf, 22, 68.; 21.Enbiya, 74; 27.Neml, 15.

2 Bakara, 120, 145; 13.Ra’d, 37.

(Cagdas diinyada, bilgiyle ilgili rasyonalist ve ampirik varsayimlar biiyiik dlgiide indirge-
mecidirler. Clinkii her ikisi de ancak kendi ulasabilecegi bilgi alanini gergek kabul etmek-
te ve onun digindaki bilgi alarlarint yok saymaktadir. Bu ise bilginin biitiinciil bir anlasi-
mint ele veren bir yaklasimi éneriyor gériinmityor. Bu varsayimlar i¢cin bkz. Ayer, A,
Language, Truth and Logic, Penguin Boks, London, 1990,

< 2. Bakara, 32.
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yerine, bilginin biitiin ¢esitlerine deger atfeder ve biitiin olgulan, diinyanin
nihai kaynagini gOsteren isaretler olarak takdim eder. Dag, tag, canlilarnn
yaratiligt ve bunlardaki oruzelhklere dikkat ceken Kur’an, bu goriingiiler
diinyasimn arkasinda reel olam'® ve gériinenin arkasindaki gériinmeyen sakli
anlamu kesfetmeye ¢agirir. Kur’an epistemolojisinde gbriinenle gériinmeyen,
fiziksel olanla metafizik olan birbiriyle kucaklagir. Kur’an’in bilgiye bu bii-
tiinclil yaklasimi, yasarmn ve tecriibenin gergekliklerini bir biitiin olarak
anlamlandirmay: onerir.

Kur’an’a gore bilgi bir #istiinliik &lgtitiidiir. Bakara Siiresinde Kur’an,
insanin bilgi kapasitesini, onu melekler de dahil biitiin yaratiklarin {istiine
yerlestiren bir 6lgiit olarak belirler; ¢linkil melekler sayamad1g1 halde, Adem

‘seyler’in isimlerini sayabilmistir. Dolay1s1yla Hz. Adem’in meleklere olan
istiinliigl, bilgiye dayali bir tistiinlitktiir."* Insanlar arasinda da Kur’an, bi-
lenleri bilmeyenlerin {izerinde b1r konuma verlestirir: “Hi¢ bilenlerle bilme-
yenler birbirine eszt olurlar mz?” O, bilmeyi ‘géren insanlara’, bilgisizligi
ise ‘gdzil gormeyen e benzetir.'® Melekler: Y4 Rab! Seni noksan sifatlardan
tenzih ederiz, senin bize ogrcttlklennden basgka bizim bilgimiz yoktur. Siip-
hesiz alim ve hakim olan ancak sensm dediler." lyilik, dogruluk, giizellik
ve son olarak iman bilgiye dayanirken;'® kétiilitk, cehalet, iman etmeye hazir
olmay1$ anlamindaki kalbin mithiirlenmesi de bilgisizligin bir sonucu olmak-
tadir."® Ciinkii ilahi bﬂglye muhatap olan ve onun dogrulucruna inananlar,
ancak ilim sahipleridirler.”’ Bilgi ve tiirevleri, Kur’ an mesaj1 agisindan tagi-
dig1 6nem nedeniyle pek cok ayette tekrarlanur.?! Higbir diinya goriisii,
Kur'anin verdigi kadar, bilginin pesinden kosmay: bireysel ve toplumsal
yukumluluf{ klllp, aragtirmaya, incelemeye, akletmeye ve diisiinmeye ibadet
olarak aym ahlaki ve dini anlami vermez. Bllgl, insan i¢in bir kalite isaretidir
ve her bilenden daha iyi bir bilen vardir.”? Bu nedenle Kur’an, bilginin top-
lumun tiim katmanlarinca tutkuyla kucaklanmasini ve tiim entelektiiel ¢caba-
larda kendini géstermesini ister.

Kur’an’a gore, kuskudan arinmusg, gerekli sartlari tasiyan, delile daya-
nan kesin bilgi, insan tutum ve davraniglarinin da dogruluk Slgiitiidiir. Bu-

'* Bkz 2.Bakars, 28, 164, 259; 3.Al-i imran, 190; 43. Zuhruf, 12; 45.Césiye, 12; 71.Nuh,
15; 88.Gasiye, 17, 19-20.

” Armagan, Mustafa, Islam 'da Bilgi ve Felsefe, Istanbul, 1999, 5.25.

39 Ziimer, 2.

' 40.Miimin, 58.

17" 2 Bakara, 32.

Ozcan, Haneri, Epistemolojik A¢idan Iman, Istanbul, 1992.

5 Maiide, 104; 9. Tévbe, 93.

0 9 Bakara, 145: 3. Ali-imréan, 19; 17.Isra, 107.

{lim ve tiirevleri Kur’anda, 700’iin {izerinde tekrarlanmaktadir. (Bkz. Kutluer,

“flim”, XX11/110).

12.Yusuf, 74.

~
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nunla birlikte, sahip olunan bilginin anlam ve degeri, tasidig1 kesinlikle dog-
ru orantilidir. Kesin olmayan ve zanna dayanan bir bilginin epistemik dege-
rinden ve gegerliliginden s6z edilemez. Kur’an, bu anlamdaki bir bilgiyi
bilgisizlige esit gorir. “Halbuki onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sa-
dece zanna u;zuyorlar. Zan ise hig¢ siiphesiz, hakikat bakimindan hicbir sey
ifade etmez” > Bir takim cirkin tutum ve davram; icinde olanlarin, zanna
uymak disinda hicbir saglam bilgileri yoktur.** insanlar zihinlerinde
kuruntulayip dogruluk atfettikleri pek ¢ok seyin dogru olmadigim ve gergek
olanin ne oldugunu kesin bir bilgi ile ahirette bileceklerdir.® Kur’an’a gore,
begeri alanda oldugu kadar, metafizik alanda da akil yiiriitme, diisiinme ve
tartigma delile ve bilgiye dayandinlmalidir. Bu nedenle akil yiiriitmenin,
diisiinmenin bilinen alanlarla ilgili olmas1 ve bilgi sahibi olmadan bu tartis-
malardan kacimlmas: gerekir?® Oyleyse herhangi bir ilmi delile dayanmadan
Allah yolundan saptirmak i¢in s6z sOyleyenlerin bu tutumlan herhangi bir
bilimsel anlam tasimamaktadir.”’ Bunlar veya cinleri Allah’a ortak kosanlar
bilgisizce bir tutum igindedirler” ve onlarn bu gabalamnm kendi arzularna
uymak disinda herhangi kognitif anlam yoktur.” Bilgiyi gérmezlikten gelen
ve arzularina uyarak beyinsizce bir tutum icine girenler, gercekten kaybede-
cek olanlardir.™ Bilgisizce Allah’a kars1 yalan uydurandan daha zalim kim
olabilir? Allah, bu zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.*' insanlar, hak-
lafinda kesin bilgileri olmayan bir konu da tartismamali,®® bunu Allah’tan
istememeli,” bir bilgisi, rehberi ya da aydinlatict bir kitab: yoksa salt sapkin-
lik igin s6z sdylememelidir.** Herhangi bir alanda akil yiiriitiilecek veya séz
soylenecekse bu, bilingli ve bilgiye dayanan bir eylem olmalidir: “...eger
dogru iseniz bana ilim ile haber veriniz” > Bilgiye dayanmayan bir konuda,
hi¢ kimseye boyun egilmergelidir.3 ® Kur’an herhangi bir bilimsel kamta da-
yanmayan her ¢abay1 gegersiz gérmekte, yermekte ve hatta bilmeden biling-
siz ve bilgisiz bir tapinmay: ve ibadeti bile anlamsiz saymaktadir. “Onlar,
Allah'y birakap, Allah'in kendisine hi¢bir delil indirmedigi, kendilerinin dahi

]
W

53.Necm, 28.

4 Nisi, 157.

56. Vakia, 95; 69.Hakka, 51; 102.Tekasiir, 5,7
3.Al-i Imrén, 66.
31.Lokman, 6.
6.En’am, 100.
6.En’am, 119.
6.En’am, 146.
6.En’am, 144.

22 Hac, 3.

11.Hud, 46-47.
22.Hac, 8-9; 24.Nur, 15.
6.En’am, 143.
31.Lokman, 15.
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haklanda bilgi sahibi olmadiklart seylere tapyoriar”® Oyleyse Kur’an
perspektifinde, bilgiyi arama ve bilmedigini bir bilene sorma bir erdem ola-
rak takdim edilmektedir.*®

Gergekligin ne oldugunu bilmeyen, buna ragmen bilgisizce tartisanla-
rin ve Allah’a kars: dusmanca tutum takmanlarm icine diistiikleri celiskili
durumu zikreden Kur’an,* bilen ve bilgiye dayal is ve tutum gelistiren in-
sanlarl ise vmektedir. Clinkli Allah’in kendi hakikatlerini anlatmak icin
evrene koydugu gostergeleri ve 6rnekleri ancak bilenler anlayabilirler; O’na
gercek anlamda sayg1 duyanlar da yine bilgi sahipleridir.* Zira Yiice Allah,
yalmzca bilen bir toplum igin ayetleri genis genis agiklamaktadir.*!

Kur’an bilgiyi bir iistlinlitk 6l¢iitii olarak belirleyip, bilginin pesinden
gitmeyi salik verir ve aksine bir tutumu cehalet olarak niteler. Dolayisiyla
“cahiliye” hem bilgisizligin hem de bilingsizce davrams bi¢imlerinin ve tu-
tumlann hilkiimran oldugu bir dénemi nitelemek i¢in kullanilir. Bununla
birlikte Kur’an’da felsefi anlanmu icinde somut bir bilgi tanim belirlendigini
sOylemek kolay gériinmiiyor. Bunun yerine Kur’an, bilme siirecini, ona eslik
eden kavramlan giindeme tasir, bilginin objesini belirleyerek, ¢agdas anla-
miyla bir bilgi ontolojisi ortaya koyar. Aslinda imanin baglangigtaki ikrarin-
dan tutun da ahlaki imalarinin ayrmt1h incelemesine kadar her dini iddia da,
bir bilgi ontolojisi gerekmektedir.*” Kur’an, bilinebilir alam (bilginin objesi)
olgusal ve nesnel gergeklik diinyasindan askin ve metafiziksel diizleme ka-
dar oldukga genis bir yelpazede belirler. Kur’an’in bizatihi metafizik alam da
bilginin konusu olarak nitelemesi, metafizik diizlemin insan icin ontolojik
bir imkén qlusu anlamina gelir. Clinkii Kur’an’da Tanri’nin her bir s6zii gibi,
evrenin her bir fenomeni de Tanrisal gercekligi g8stermesi baglaminda dii-
siinen akillar icin birer “gosterge/ayes”dirler.” Bir “burada” ve “simdiler”
diinyas: olan evren, biitiin somut gercekligiyle karsimizda durmaktadir, Bir
baska anlatimla Kur’an, gergekligi yalmizca gbzlemlenebilir alanda titket-
mez. Ancak Kur’an’a gore gerceklik kategoriktir; olgular birer alt gerceklik-
tirler ve nihai gerceklik degillerdir. Nihai gergeklik Tanr’mun kendisidir,
n1ha1 gercekhoe 111$k1n besem bilgi miimkiin olmakla birlikte mutlak degil-
d1r Kur’an’in bu imasi, deneyci rasyonalist deer bicimlerin Gtesine uza-

722 Hac, 71.

Bkz. 16.Nahl, 143; 21.Enbiy3, 7.

? Bkz. 6.En’am, 108, 119, 144; 22 Hac, 3; 30.Rum, 29.

‘0" 29. Ankebut, 35; 30.Rum, 22; 35.Faur, 28.

' 6.En’am, 97, 195; 7.A’raf, 32; 10.Yunus, 5.

Schrag, Calvin O., “Ontology and The Possibility of Religios Knowledge™, Religious
Language and The Problem of Religious Knowledge, London, 1968, 5.201.

3 2.Bakara, 106, 145, 248, 259; 3.Al-i imran, 13, 49; 5.Maide, 114; 6.En’am, 4; 7.A’raf, 73;
15.Hicr, 88; 16.Nahl, 11; 17.1sra, 12; 29.Ankebut. 15; 30.Rum, 58; 34.Sebe, 9; 36.Yasin,
41; 48.Fetih, 20.

Agwan, A.R., “The Epistemological Dimension of Ecology: Some Islamic Propositions™,
Journal of Objective Studies, 7:2, 5.79-80.
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nan bir ufuk izler. Kur’an’a gore nihai gerceklik ruhani olmakla birlikte, bu
gerceklifin yasam tarzi onun diinyevi etkinligine dayanmaktadir. Zira bizim,
hem icte (enfiis) hem de dista (afak) Allah’m isaretlerini gérebilmemiz, an-
cak onlarm birligi sayesinde olabilmektedir. Kur’an’mn bu kapsaml bilgi ve
varlik kurami, onun, insanin duygu, diisiince ve aksiyondan olusan ii¢ yonii-
ne de esit sekilde muamele eden bir din olusunu ele verir.

Kur’an’1 Kerimde *“ilim” kavram daha ziyade ilahi bilgi yahut vahiy
anlammda kullanilmakta, ayrica gerek insamin vahyedilmis ilahi hakikate
dair ilmi, gerekse bilme melekcmyle kazandif1 diinyevi ilmi ifade etmek
iizere cesitli ayetler yer almaktadir.” Kur’an’da Allah’in en yetkm sekliyle
bilen bir varlik oldugu, alim, habir, sehid, hafiz, muhsi ve vasi gibi isimlerle
ifade edilmistir. Bu kavramlar cergevesinde ilim, zaman ve mekan s
olmaksizin kiiglik biiyiik, gizli asikar her $ey1 ve her hadiseyi miisahede et-
miscesine hakkiyla bilmek manasina gelir.*® Kur’an, biitiin 51211 -sakli olanlar
kadar apacik olanlarin bilgisinin de Allah’a ait oldugunu,*’ yeryiiziinde Al-
lah"in bilgisi dahilinde olmayan hicbir seyin meydana gelemeyecegini mut-
lak bigimde iddia eder. Bununla ilgili ayetler sunlardir:“Goklerde ve yerde
zerre miktart bir sey bile O'ndan gizli ka/maz Bundan daha kiicitk ve daha
bliyiigii de siiphesiz, apag¢ik kitaptadi”™®. Bir baska ayette ise, insanlarn
cogunun bilmedigini ve ancak bir lasmunn bildiklerinden s6z eder, “Onlar,
diinya hayatimin goriinen yuzunu bilirler”.* Kur’an sunu da ilave eder: “On-
lar ancak zanna uyarlar”.® Baska bir anlatimla, halk yalmzca ‘goriis’ sahibi
olup, uygun anlamiyla ‘b11g1 sahibi degildirler. Allah bilir, insanlar ise bil=
mezler.”" Bu ayetlerde mutlak ve en yetkin sekliyle bilmenin Allah’a ait
oldugu ve Allah’in bu=bilgisine nispetle beseri bilginin bir hi¢ olusuna vurgu
yapllmaktadlr Ancak Tanr’ya ait olan mutlak bilme edimi, beseri bilginin
imkanm dislamaz.> Aksine Kur’an, beseri bilginin imkamundan s6z etmekte
ve pek cok ayette bilgiyi bizatihi insanin kendisine atfetmektedir. 53 Tutum ve
davraniglardaki tutarlilik Slgiitii olarak bilgiyi belirlemekte ve gergek anlam-
da Allah’tan korkanlarin™ ve Kur’an’1 gergek anlamda anlayabilecek olanla-
rin® bilgi sahipleri olusu vurgulanmakta ve bilen insanlar Allah’in varlig: ve

B Kutluer, “Ilim”, XX11/110.

% Yavuz, Y. Sevki, “ilim”, D.LA, XXII/108.

4T 2 Bakara, 77; 5.Miide, 99: 6.En’am, 3, 9; 9.T6vbe, 78; 11.Hud, 5; 16.Nahl, 19, 23.
4 34 Sebe, 3.

¥ 30.Rum, 7.

3% 4 Nis, 157; 6.En’am, 148: 53.Necm, 23, 28.

U 2 Bakara, 216, 232; 3.Al-i imran, 66; 16.Nahl, 74.

2 Maruf, Muhammed, “Islamic Theory of Knowledge” Igbal Review, (April, 1996), 5.95.
33 98 Kasas, 78; 40.Miimin, 83.

3% 35 Fatir, 28.

3 3 Al imran, 7.
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birliginin tamklan olarak takdim edilmektedir.’® Allah’in evrene sermis ol-
dugu ayetlerini, anlayan, akleden ve diisiinenler de yine bilgi sahipleridir. Bu
ve bunun gibi ayetler, beseri bilginin imk&mm belirlemekte ve insan i¢in
bilgiyi bir erdem olarak gérmektedir. Kur’an’da bilgi hem Tanri’ya hem de
insana atfedilmektedir. Bu nedenle pek cok diisiliniir, bilgiyi tammlama yo-
lundaki ugra§larmda her iki bilgi tiriinii kapsayan bir tamma ulasmay: hedef
secmislerdir.”” Allah insami hicbir sey bilmez iken yoktan yaratmxs ve ona
bilip anlayacak, diistiniip sonuca ulasabilecek yetiler vermistir.’® Bu insann
daha yaratilistan bilen bir varlik olarak yaratildigimi ve insan i¢in bilmenin
imkamnm belirlemektedir. Bu nedenle Kur’an’da, bazen fiil ve zihni gnkamna
dayali siireci ifade eden,”® bazen bir blhnghhk durumunu 6ne cikaran,® ba-
zen de tiimityle rasyonel yetilere cagri yapan® vurgular yer almaktadir. As-
linda Kur’an, beseri bilgi alamyla kapsamli bicimde ilgilenmek yerine, onun
ayrmtisini insana blraklr. Bu konuda Kur’an’in ilgilendigi tek konu isin ah-
laki yOnii; yani bilginin nasil bir amag¢ i¢in kullamildigidir. Bu konuda
Kur’an, .insanlarin bilgi yeteneklerinin zayifligina degil, ahlaki zafiyetlerine
isaret eder. Baska bir anlatunla, bilginin 6zii insan acisindan gaba ve gayretin
imk&m ve gerekliligini dislamaz ve insanin ¢abasi olmadan hi¢bir bilgi elde
edilemez. Ciinkt ilim kavrami, Kur’an semantigi agisindan Allah’in bilgisi
ve vahye isaret etmekle birlikte, bu insanlann kendi cabalariyla elde ettikleri
beseri bilgiyi dislamamakta ve bir yoniiyle onu da i¢girmektedir. Onun i¢in
bilgi igin bilgi yerine, pratik i¢in bilgiye vurgu yaparak biraz daha pragmatik
bir ¢izgi izler. Bu agidan Kur’an perspektifinde bilgi, hikmet ile uzlasir ve
eyleme donjisiir.

Bilgiyi insan igin ontolojik bir imkan olarak gbren Kur’an, dini ve
diinyevi bilginin sinirlarini agan bir sentez ortaya koymakla birlikte, yalnizca
kesin bilgiye 6nem atfetmektedir. Bilginin kesinlik ve gilivenilirligini etkile-
yen faktorlerin baginda da bilginin kaynaklan gelmektedir. Cagdas epistemo-
loji de, bilginin vazgecilmez kaynaklari arasinda yer alan, rasyonel ve
empirik deger bicimler, Kur’an agisindan da bilginin 6nemli kaynaklar: ara-
sinda yer almaktadir. Ancak Kur’an’a gére duyular ve akil, bilginin énemli
iki kaynag: olmakla birlikte, bilgiyi yalnizca bununla sinirlama beseri tecrii-
be alanim tiim kapsamlilifiyla kusatamamaktadir. Bu nedenle Kur’an, duyu-
lar ve aklin yaninda, tecriibenin tiim alanlarim kusatabilecek kapsamli bir
epistemoloji gelistirmeyi dnerir ve bilgiye erisim araglarim yalmizca duyular
ve akil ile simirlamaz. Kur’an’a gére, belirsizlik barindiran, kusku iceren ve
epistemik bir kesinlik diizeyine ulagsmanus bilgi, kaynag itibaniyla da giive-

% 3 Al-i Imran, 18.

37 Ozcan, Hanefl, Matiiridi de Bilgi Teorisi, istanbul, 1993, 5.32,
3% Bkz 16.Nahl, 78; 67.Miilk, 23; 32.Secde, 99.

¥ 12.Yusuf, 73.

0 4.Nisa, 43.

8 17.isra, 12.
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nilir bir bilgi olarak degerlendirilemez Bu tarzdaki bir beseri birikime bilgi
degil “zann” admu verir. Bu bilgi saglam duyu kaynaklan va da akil yiiriit-
meye degil, insanin arzu, istek ve giidiilerinden (heva)® kaynaklanmaktad1r
Saglam kaynaklara dayali bir bilgiyi takip etmek yenne arzu ve heveslerin
pesmden giderek bilgisizce bir yol izlemeyi Kur’an yerer * ve onlan bilgisiz-
ce arzu ve 1steklcr1n1n pesinden kosmakla suglar.®® Bunun da 6tesinde
Kur’an, arastirma ve sorusturma yerine, sorgulayici ve yaratict bir dusunce~
nin kayb1 anlamina gelen, taklidi, cogunlugun gorusune tabi olmay1®
aklin duyulann giidiimiine verilmesini yasaklar.®® Yani, bilgisizce, cahllce,
vahyin bildirmedigi, akil ve naklin bildirmedigi sekilde bunu yapmaktadir-
lar. Oysaki Kur’an’in 6nem atfettigi bilgi, insanin istek ve arzularindan kay-
naklanmayan, saglam ve giivenilir bir temelden dogan, her ¢esit siipheden
armmus kesin bilgidir.*’
Kur’an bilgi edinme siirecinde duyu algilarina biiyiik bir 6nem atfeder.
Her ne kadar Tannt ve metafizik gerceklikler bir anlamda her ¢esit algiy1
asan bir gériiniim sergiliyorsa da, Allah’in varhiginin anlasilmasinda da duyu
verileri vazgecilmez bilgi kaynaklanidirlar. Kur’an, Allah’in varlifimmn bi-
linmesi yoniindeki kognitif bir girisimde beseri yeteneklerin evrene iliskin
duyumlarina ¢agnda bulunur. Tanr’’mmn bizim i¢in bilinebilir olan yoni,
insan ve evrende kendini acifa vuran Tanrisal gercekliklerde tecelli eden
nitelikleri ag:lsmdan olmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da Allah’in her bir s6zii
gibi, evrenin her bir fenomeni de 1lahl gercekligi gbstermesi baglaminda
diisiinen akallar i¢in birer ayettirler.”® Allah insam hicbir sey bilmez 1ken var
ederek ona kulak, .g6z ve kalp vermis ve insanlardan bunlar uygun yerlerde
kullanmalarin: istentistir. Insan gérecek, isitecek ve bunlar kanaliyla aldig
verileri akil siizgecinden- gecirerek bilgiye ulasacaktir.”” Kur’an agisindan
duyular, bilgi edinme silirecinde bagvurulmasi: gereken 6nemli araclar olmak-
la birlikte, tek araglar degillerdir. Bes duyu yalnizea digsal gergeklikler hak-
kinda veri sunmaktadirlar. Halbuki bes duyunun alanimi asan, ancak yine de
duyu tecriibesine konu olabilen seving, keder, nese ve hatta kisinin benligi
ancak kalb ile duyumlanabilmektedir. Bu sebeple Kur’an, bilgi edinme siire-
cinde kalbe de &6zel bir 6nem atfeder. Kalp, fiziksel bir organ olarak degil,

2 By konudaki bazi ayetler igin bkz. 17.1sra, 36; 45.Casiye, 23; 46.Ahaf, 4.

3 18.Kehf, 28; 28.Kasas, 50; 54.Kamer, 3.

¢ 30.Rum, 29.

65 7.A°raf, 179; 6 En’am, 116; 28 Kasas, 50; 30.Rum, 29;

6 10.Yunus, 42;

5 Bilgiz, 5.24.

8 2 Bakara, 106, 145, 248, 259; 3.Al-i Imran, 13, 49; 5.Maide, 114; 6.En’am, 4; 7.A'raf, 73;
15.Hicr, 88; 16.Nahl, 11; 17.1sra, 12; 29.Ankebut, 15; 30.Rum, 58; 34.Sebe, 9; 36.Yasin,
41; 48.Fetih, 20.

Uyanmk, Mevlit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diigiincesi, Ankara, 1999,
s.93.
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aksme dusuncn arastiran ve son anlamda da iman eden duyu olarak islev
gbriir.”  Kur'an’a dayal olarak gelistirilmesi olas: bir epxstcmolopde duyu,
akﬂ ve kalp bir anlamda birbirini tamamlayici bir fonksiyon icra etmekte-
dir.”" Siije-obje arasindaki iliskiye, duyular, akil, kalb, sezgi gibi degisik
duyular aracilik ctmekte ve bunlarin kolektif ¢abalarinin sonucunda bilgi
olusmaktadir. Kur’an’in pek ¢ok ayetinin bilgi edinme siirecinde bu aygitiara
cesitli bigimlerde géndermelerde bulundugunu séylemek miimkiindiir. Belki
Kur’an’mn amaci bir epistemoloji gelistirmek olmadifindan bunlarin iglevle-
rine ve nasil fonksiyon gésterdikleri {izerinde ayrntih olarak durmaz. Gor-
me, duyma, isitme, dokunma vs. duyu algilan bilyitk dlciide olgusal alana
hasredilmektedir. Oysaki Kur’an’nin énemle dikkat ¢ektigi alanlardan birist
de olgusal alani asan askin alan (gayb)dir. Bu nedenle Kur’an kapsam olarak
olgusal alan1 asan ve onun 6telerine uzanan, bir bagka anlatimla bu gériingii-
ler diinyasmin gecici fenomenlerinin 6tesine nitfuz ederek “reel/kalic1” olam
anlayabilecek bir bilgi yetisine de atifta bulunur.” Kur’an duyu organlarm
isletmeyi salik verir, ve onlan isletmemeyi, fonksiyon dis1 birakmayi, gerge-
ge bigane kalmayi elestir.”® Allah insam higbir sey b11med101 halde yaratmis
ve ona 1$1tme duyusu, gézler ve goniiller vermistir.” Bllmeden ve kori ko-
riine bir seyin arkasina diisilmemesi gerektlgzml ifade ederek, kulak, g6z ve
kalbin bundan sommlu olacag vurgulanir.” Allah basiret sahibi olanlara
¢agrida bulunur® ve olgu e olaylardaki sakli anlanu basiret sahiplerinin
kC$de€bllCC€gl ifade eder.”” Kur'an pek cok ayette ise dogrudan dogruya,
bakma miisahede ve gbrmenin bilme eylemindeki fonl\sqonuna atifta bulu-

Oloulara baklp onlardan sonug ¢ikarmay: 6zendirir.” Devenin yaratili-
$1na gégiin yitkseltilisine ve daglarn nasil dikildigine veya yeryuzunun nasil
d6sendigine bakmayi ve onlardan bilgiye ulasmayl tavsiye eder.”

Kur’an epistemolojisinde, bilginin diger 6nemli kaynag: hi¢ kuskusuz
akaldir. Bilginin olusumu, duyu organlan aracihiyla elde edilen verilerin
akil tarafindan siizgegten gecirilmesi, islenmesi ve soyutlanmasiyla meydana
gelir. Bu yéniiyle akil, duyulardan gelen verileri ayiklar ve ¢eliskiden arindi-

™ Bkz. 7. A’raf, 19; 9.Tévbe, 87, 127; 17.1sra, 36; 63.Miinatiidn, 3.

™ 17.isra, 36.

22 Hac, 46.

B 7.A'maf, 179.

™ 16.Nahl, 78.

3 17.isra36.

59 Hasr, 2

3 Al Imran,13.

8 2 Bakara, 51, 44, 60, 128; 4.Nisa, 105; 21.Enbiy4, 30; 39.Ziimer, 75;
63.Miinéfikin, 4;

" 21.Enbiya, 30; 71.Nuh, 15.

0 88.Gasiye, 17-20.
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8! Akal, Kur’an’da isim olarak degil, fiil olarak kullanilir, dolayisiyla du-
ragan ya da statik bir konumu degil, aksine isleyen, is gbren, ¢alisan, aktif
olan dinamik bir beseri yetlyl lfade eder. Kur’an miikerrer defa akla vurgu
yapar, akletmeye caginr® ve akhm kullanmayanlan slddetle yerer. Bilgi
surecmde akil yiirlitmenin ve diigiinmenin vazgecilmez yerini belirleyen
Kur’an,? gergek anlamda aklim kullananlarin ancak bilen insanlar oldugunu
ifade ederek,® akil yiiriitme ile bilgiye ulasma arasinda yakin bir iliski kurar.

Ancak Kur’an agisindan bilginin alam, kapsamu ya da araclan yalnizca
akil ve duyular alarundan ibaret degildir. Kur’an’a gbre bilgi, akil ve duyula-
rn ¢ok daha 6tesine uzanir. Kur’an epistemolojisinde olgulara ait bilgiler,
vahiy, Allah’in bilgisi, hikmet, gézlem ve deneyin her biri 6nemli bir fonk-
siyon icra eder ve bilgi siirecinde birbirini tamamlarlar, Kur’an, gegersiz ve
kuskuya dayanan bilginin kaynagimin saglam bir kaynak degil, aksine kisisel
arzu ve kuruntulardan kaynaklandigimi (zan)-ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da bir anahtar kavram olarak kullanilan ilim, tamamen giivenilebilir
bir kaynaktan alinan bilgiyi, yani ilahi vahyi de icermektedir. Kur’an’da ilim
kavram, vahiyle ilgili bir kavramsal gergeveye yerlestirilmis, bizzat giiveni-
lir kaynaga, Mutlak Gerceklige dayandig: 1<;m de objektif gecerlilige sahip
olabilmistir. Kur’an vahyi ilim olarak niteler® ve bu agik ilim dururken,
siipheli ve kesin olmayan arzularinin pesinden kogmanin anlamsizlhiina
vurgu yapar. Zan ve tahmin ilim degildir, ilim, kesinlik ve gergeklik ifade
eder. Kur’an, vahiy kanaliyla, hem nesnel diinyaya iliskin bir takim bildiri-
lerde bulunur, hem de ezeli gergeklikleri agiklar ve ayni zamanda tarihsel bir
takim olaylardan da s6z eder. Kisacas1 Kur’an agisindan vahiy, biligsel bir
deger ifade eder.®® Bu. nedenle Kur’ana gére vahiy, bilginin sasmaz, asinmaz
ve agilmaz kaynagldlr Ve Kur’ana gére vahiy, bilgi edinmenin tek kaynagi
olmamakla birlikte, en énemli kaynagidir. Vahiy, hem gecmis, simdiki za-
man ve gelecek zaman konusunda bilgi vermektedir.

Sonug olarak, Kur’an’a gore insan yaratilistan itibaren bilgi sahibi ola-
bilecek sekilde var edilmis; ona arastirma, inceleme egilimi verilmis ve bil-
giyi elde edebilecek yeteneklerle donatilmug olarak diinya yasamindaki yeri-
ni almustir. Insanin kendisinin ve gevresinin farkinda olabilmesi; anlam {ire-
tebilmesi ya da problem ¢6zebilmesi, kendisine verilen akil yoluyla kavram-
lar, semboller, alegoriler firetebilmesi ve onlardan anlam ¢ikarabilmesi, agik
bigimde Yiice yaraticimn onu yaratilistan bilen varlik olarak var ettigini ve
dolayisiyla Hz. Adem’in ilk entelektiiel kisilik olarak diinya yasamindaki
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yerini aldigim gOstermektedir. Bilgiyi bir tstiinliik 6l¢iitii olarak belirleyen
Kur’an, bilgiyi bilgi olarak degerli goriir; her ¢esit bilgiye deger atfeder; dini
ve diinyevi bilgi arasindaki ugurumu ortadan kaldumayi Gnerir, Clinki
Kur’an’a gére ilim yiice bir derecedir; sahibini yiiceltir ve dolayisiyla Al-
lah’in insanlara bir lLitfidir.® Bilgisizlik, inan¢sizligin énemli bir nedeni
oldugu gibi, bilgi de insam imana ulastiran énemli bir etkendir.’® Ancak
Kur’an perpestifinde bilgi, olduk¢a kapsamlidir, salt beseri ya da salt ilahi
bilgi yoktur ve son tahlilde bilgi her ikisini de esit sekilde icerir. Insanin
bilgiye erisiminin 6niindi agan Kur’an, insam salt rasyonel ve empirik deger
bicimlerin kiskacina hapsetmek yerine, onu da asan, esit sekilde metafizik
alani ve vahyi de iceren olabildigince genis kapsamlilikta ortaya koyar. Bil-
giye bu tarz bir yaklagim, ¢agdas diinyada, olduk¢a gogulcu ve indirgemeci
olmayan bir tutum gelistirmeyi énerir ve beseri tecrilbe alamm tiim boyutla-
niyla kucaklar.

¥ 4 Nisg, 113.
% Bu konuda bazi ayetler i¢in bkz. 2.Bakara, 230; 4.Nisa, 174; 6. En’am, 104, 157;
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