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TOPLUMSAL BIR ZORUNLULUK : BiR ARADA YASAMAK

A Communal compuisory: Living fogether

Dr. Abdurrahman GUNES
Elazig it Maftaligi Kur'an Kurslan Madari

Abstarct: A Muslim leamned Ibn Haldun says that it is compulsory for human being to

live together. A religion’s universality and it's being used is evaluated how it regards
the other religions and belief.

When prophet Muhammed went to Medine he Prepared the first Constitution of Islam
in the history of Islam in 622 (The Medine City-state Constitution). This constitution
was prepared for the different cultures and religions so that they could live together.

Islam is the religion of the tolerance. All the different religions® and cultural elements’
rights have been protected in Islamic law. There is no using force in Islam. Islam has
announcement and invitation. Announcement and invitation are not used by force but
by giving information. In the Koran prophet Muhammed is asked to give advice.”You

are the one who gives advice, you are not the one who is a force upon people” the
Koran says.

Key Wards: Religion, Freedom, Democracy, Muslim, Nonmuslim, Pluralism,
Multicultural.

Toplumlar modern hayata gecisle birlikte bir takim sorunlarla kars:
karsiya gelmiglerdir. Siiphesiz, insan haklan, din ve vicdan ozgiirliigii,
azmliklarin durumlari, demokrasi, ¢ogulcutuk, cok kiiltiirlilitk v.b. bunlarin
basinda yer almaktadir. Modern diinyada ¢esitli bilim adamlarinca adi gegen
konular tartisiimakta ve gesitli ¢6ziim dnerileri ileri stirlilmektedir. Yalmz bu
kavramlarin her ne kadar bilim literatiiriine girisi ok eskilere dayanmiyorsa
da, ifade edilmek istenen sorunum, yeni kesfedildigi anlamina gelmez. Bu
olgunun tarihini, belki insanlik tarihi ile esdeger gérmek miimkiindiir. Ciinkii
fbn Haldun‘un da ifade ettigi gibi, insanlann toplum halinde yasamalari
zaruridir. Bireyin insanlardan tamamen uzak miinzevi bir yagsam stirdiirmesi
realitede miimkiin gdriinmemektedir. Zaten diisiinme yeteneginden sonra
insant diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden birisi hi¢ kusku yok
ki, onun toplum halinde yasama mecburiyetidir.' Fitraten medeni yaratilmis
bir varhigin tek basma yasamasi diigliniilemez. Bu baglamda insan

' Halil Gigek, Farkl: Kiiltiirlerin Bir Arada Yagama Formiilii, Nesil Yay., Ist. 1998, 5.9.
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sozciigiiniin “unutkanhkla birlikte bir arada yasamaya egilimli “linsiyet”i de
icermesi son derece dikkat gekici ve anlamlidir. Zaten son din Islam, ortaya
¢ikigi itibariyle bir “sehir dini”dir. Ayrica din, Medine ve medeniyet
sOzciiklerinin aymi kokten gelmis olmalar1 da konunun bir baska ilging
y6niinii ortaya koymaktadir.

Degisik toplumlarda oldugu gibi aym toplum icerisinde yer afan
bireyler arasinda da ¢esitli diisiince, fikir ve kiiltiir farklihklan
bulunmaktadir. Bu durum, kagimilmaz bir toplumsal gergekliktir. Burada
iizerinde Onemle durulmasi gereken asil konu, aym mekénda birlikte
yasamanin formiiliini bulmaktir. Birlikte ve bir arada yasayan gruplar,
genelde iki secenekle karst karsiya olurlar. Bunlardan bir tanesi, toplumda
hakim ve giiglii olan gurubun 6tekini gii¢ kullanarak bask: altina almasi,
kendi inan¢ ve diisiincesini karsidakine zorla kabul ettirmeye ¢ahismasidir.
Tahmin edilecegi gibi, boyle bir uygulama kisisel hak ve ozgiirliiklerin
kisitlanmas: anlamina geldigi gibi, insanin fitratina aykiri, toplumsal huzur,
gliven ve barg ortaminn bozulmasma da neden teskil eder. Oysaki aslolan
ve dinimiz Islam’mn da 6ng6rdiigii-yaklasim tarzi, farklihklar birer zenginlik
unsuru olarak kabul edip otekinin varhgmi kurumsallagtirarak birlikte ve
beraber yagamaktir.”

NitekimHz. Peygamber Medine’ye gt eder etmez, 622 yilinda Islam
tarihinde ilk yazili anayasa olarak kabul edilen “Medine Site Devleti
Anayasast”m hazirlamistir. Amag, Miislim ve tiim gayrimiislim unsurlarn
haklarim gézetmek, farkli din ve diisiincedeki insanlarin bir arada kardesge
ve huzur igerisinde hayatlarint siirdiirmelerini saglamaktir. 47 maddeden
olusan bu anayasa, Hz. Enes’in evinde toplamilarak hazirlanmustir.’ Bu
vesika degisik dini diisiince ve farkli kiiltiirel ozellikler tasiyan insanlarin
birlik ve beraberlik igerisinde kardesce yasamalarini temin etmistir. Bu
yiizden Hz. Peygamber dénemindeki bu anayasa, drnek bir toplumsal uzlagi
metni olarak ¢ok tartigilmis ve tarfisilmaya da devam. edilmektedir. 622632
yitart arasinda uygulanmis bu hukuki belge, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
sonlarina dogru ortaya koydugu cok onemli bir toplumsal projedir.
Olusturmak istedigi siyasi birlik ile ilgili iliskileri ve bunlarin y&netim,
siyaset ve iktidar kavramlarina yiikledigi anlamlar bugiin i¢in de &nemini
korumaktadir. 2. ve 25. maddelerde sézlesmeye katilan taraflarm tiimii
(Miisliman, Yahudi ve miigrikler) “timmet” olarak nitelendirilmistir. Burada
“Ummet” siyasi bir birlik anlaminda kullanilmustir ki, bu son derece ilgingtir.
Biitin peygamberler ve son peygamber Hz. Muhammed (S.A.V.)’in .
hayatlarinda verdikleri zorlu miicadele, - boyle- bir sulh ortamimin tesis

* Niyazi Usta, “Akhin Kullammi, Hosgori ve Toplumsal Barg®, Asatirk

Un.Tth.Fak Dergisi, S.16, 2001, 5.101-102.

*  Ahmet Akgindiiz, fslam Anapasas, Timas Yay.Ist., 1995, 5.37-38.
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edilmesine yonelikti. Herkesin kendi dini inang ve kiiltiiriinil serbestce ifade
ettigi ve yagayabildigi yonetim anlayisi, kugkusuz en ideal bir siyaset ve
hukuktur. Bireylerin diigiince ve kanaatlerini agikga ortaya koyamadig ve
dini inanglarimi serbestge yasayamadifi bir yerde, din ve vicdan
ozgtirliigiinden bahsedilemez.

Hz. Peygamber’in bu uygulamasy, itikadin “merkezi ideoloji” disinda
da tasarlanabileceginin ilk adimidir. Eger yonetim aygrtinin temsil ettigi ve
dayattign bir din veya ideoloji varsa, orada azmhiklarm, degisik dinlerdeki
topluluklarin &zgiirlikklerinden soz etmek giiglesir. Aslinda Islam, din
seciminde zorlamayi* kabul etmemekle dolayli olarak bu gruplarin kendi
killtir ve inamiglanna gore yasamalarii da teminat altma almis oluyor.
Ciinkii bir dini secen birey, o dinin tiim hukukunu da se¢mis demektir.
Aksi halde din se¢iminde insami dzgiir birakip hukuk seciminde
zorlamak, dinlerin 6ziine miidahale anlamina gelir. Biyle bir uygulama
toplumda bireyleri kiiltiirel bir sizofreniye gotiiriir. Medine Vesikasi’nda
oldugu gibi istedikleri din ve hukuku secenler birer hukuk toplulugudur. Bu’
topluluklarin tiimii siyasal birligin tesekkiil edilmesinde taraf olarak kabul
edilirler. Bireylerin din ve kimliklerini kendi iradeleriyle seg¢me
ozglirligiinin verildigi ve inandiklari dinin hukukunu yasayabildikleri bir
yerde ancak gercek cogulculuktan soz edilebilir.’ Islam’in gogulcu siyasi
referansini, en iyi bir sekilde “Medine Vesikasi” ortaya koymustur. Bu
anlasma ile Mislimanlar 6zglir, emin ve rahat bir ortama kavusurken o
donem Medine’de mukim olan Yahudi ve Miisrikler arasinda &teden beri
devam eden kan davalar da bitmis oluyordu. Bu, hem Miisliimanlar hem de
diger topluluklar i¢in arzu edilen bir durumdu. Mekke’de zuliim ve
iskencelere maruz birakilan Miisliimanlar, b&ylece emin bir ortama
kavusmus oluyorlardi. Onlara saglanan giiven ve bang, Islam’m kisa
zamanda daha ¢ok yayilmasina firsat tanimugti. Ciinkii devleti degil, toplumu
merkeze alan bir siyasi birlik olusmugtu. Her etnik grup kendi i¢ hukukunda
tamamen serbestti. Bu hukuk anlayisi, demokratik sistemlerde anayasalarla
saglanan farkli ve muhalif egilimlerin sivil toplum igerisinde drgiitlenmeleri
degildir. Aym zamanda, mevcut dini ve etnik unsurlarin kendilerini ifade
etmeleri de degildir. Bunun da Gtesinde her grubun kendini bir hukuk
topluluguna nispet edebilmesi ve birlikté yagamamn kaher hukuk zemininin
olusturulmasidir. Modern ulus-devlet anlayiginda dini ve etnik farkhiliklar,
birer tehdit unsuru olarak degerlendirilir. Bu yiizden bunlarm asimilasyonu
ve eritilmesi konusunda politikalar gelistirilir. B6yle bir uygulama
cogulculuk ve ¢ok kiiltiirliiliigii ortadan kaldirmustir. Islam, ¢ogulcu bir
anlaysa yesil 1s1k yakarken Hiristiyanlhik’ta aym yaklagimi gérmek miimkiin

*  Bakara; 2/256

> Ali Bulag, “Bir Arada Yasamanm Mimkin Projesi Medine Vesikasi”, Bilgi ve Hikmet,
K15-1994/5, 5.3-14.
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degildir. Zira, bu dinde teokratik bir yapr vardir. Kilise ile devlet
ozdeslesmis ve dogmatik bir yapi ortaya ¢ikmustir. Oysa Islam, diger
unsurlarla iligkilerde sulhu esas almistir. Nitekim buna isaret eden ayet
sOyledir: “Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
¢tkarmayanlara iyilik yapmaniz1 ve onldra adil davranmanizi yasaklamaz.
Ciinkii Allah adaletli olanlan sever®.” (Miimtehine; 60/8). Ayet-i kerirfie,
Miisliimanlarin kéfirlere kargt tutumlarinm, onlarin takindiklar: tavra bagh
oldugunu agikliyor. Insanlarn’ farkly din, ik ve renklerde yaratilmasi ilahi
hikmete matuftur. Basgka bir ifade ile ¢ogulculuk, baglangicindan beri
insanhk tarlhmm bir gercekligidir. Ciinkii bunu bizzat Allah
istemektedir.” Bu insan ve kiiltiir ¢esitliligini ortadan kaldirmaya galigmak,
stinnetullaha aykindir. Zira ¢ok kiiltiirliiliigiin siinnetullahin dogal bir sonucu
oldugunu su ayetten anlamak miimkiindiir. “(Ey {immet!) Her birinize bir
seriat ve bir yol verdik. Allah dlleseydl sizleri- bir tek limmet yapardi; fakat
size verdiginden (yol ve seriatlerde) sizi denemek igin (bdyle yapti). Oy]e ise
iyi iglerde birbirinizle yansin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Artik SIZE:,
tizerinde ayrihiga diistiigiiniiz seyleri’(n gercek tarafini) O haber verecektir.**
Islam tarihi boyunca gayrimiislimlerle iliskilerde devamli hosgorii
esasina riayet edilmistir. Oysa diger dinlerde bu insani iligkileri her zaman
gbrmek miimkiin olmamistir. Kendi hikimiyeti altindaki topluluklara her
tiirlii baski: reva goriilmiis, onlara din 8zgiirliigii yeterince tanmmamigtir.
Bununla toplumlarin asimilasyonu hedeflenmistir. Mesela bir islam devleti
olan Abbasiler, kendi topraklannda bulunan Budist, Mecusi, Sabii, miisrik
vb. gibi dini unsurlart da zimmi statiisiinde degerlendirmislerdir. Abbasi
topraklarinda gayti miislimlerin yogun bir sekilde yasamis olmasi, Islam’m
tolerans anlayist ile ancak izah edilebilir. Bu bslgedeki tiim mabetler koruma
altina alinmug, herkesin istedigi sekilde serbestce ibadet yapmasi saglanm:gm
Her din mensubu, din egitimini 6zgiirce kendi dili ile yapabiliyordu.” Zaten
bireysel dzgiirliikkler, aynen can, mal, rz ve namus gibi kutsal degerler ~
arasinda yer alir. Mesela Islam’a gére fertlerin inanip inanmama 6zgiirliigii
vardir. Clinkii su ayet-i kerime bunu agikga ifade etmektedir: “De ki: Gergek
Rabbinizdendir. Dileyen inanswn, dileyen inkdr etsin.”'® Demek ki din
segmede kisiler tamamen serbesttir. Ancak kendi hiir iradeleriyle karar
verirler. Dinimiz bu konuda Islam disi unsurlara ¢ok biiyiik toleranslar
tanimugtir. Aslinda tolerans, baska ve farkli olanlar1 hos gdrmek ve ona hayat
hakki tanimakla siurli degildir. Egdeger sartlarda bir arada yagamay: kabul

Miimtehine,60/8

Emin Koktas, “Islam’m Cogulculuk Refaranst”, Bilgi ve Hikmet, Ki5,1994/5, 5.55-60.
Maide, 5/48

Levent Oztiirk, “Misluman Toplumlarda Birlikte Yagama Tecriibeleri (Abbasi Modeli)”,
Islam ve Demokrasi, TD.V. Yay, Ank. 1999, s. 44-45.
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etmek demektir. Bu nedenle bir dinin ideal ve uygulanabilirligi, onun
kendisi disinda kalan insan ve guruplara nasil davrandigi ile olg:ulur
Dogal olarak degisik diisiince ve farklr kiiltiirel 6zellikleri, toplumlar icin
sorun degil birer zenginlik unsuru olarak ele almak gerekir."' Cogulcu ve
hosgoriilii toplumlarda, her alt gurup kendi orf, adet ve kiiltiirtinii bozmadan
devain ettirebilir. Islam dininde de bu tiir ¢ogulcu yaklagimlari gérmek
miimkiindiir. “Dinde zorlama yoktur.” prensibi boyle bir toplum modelinin
olusmasina haliyle imkan vermektedir. Ancak din segmedeki &zgiirlik ile o
dinin insanlara teblif edilmesinin birbiriyle kangstirilmamasi gerekir.
Nitekim teblig ve irsad yani dinin bireylere anlatilmasi, her Miisliiman igin
bir gérev olarak telakki edilmistir. Dolaysiyla davet ve tebligi, inang
Ozgiirliigiine miidahale seklinde anlamak bilyiik bir yamlgidir. Ciinkii
“tebligde zorlama s6z konusu degildir. Ancak giizel bir iislupla bireylerin ikna
edilmesidir. Nitekim Kur’an’da davet ve tebligin usulii hakkinda baz1 ayetler
bulunmaktadir. “(Resuliim!) Rabb’inin yoluna hikmet ve giizel §giitle ¢agir
ve onlarla en giizel sekilde miicadele et. Rabb’in kendi yolundan sapanlari
en 1y1 bilendir ve O, hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir.”"> Allah’in bizzat bu
is i¢in gdrevlendirdigi peygamberler de ayn1 yumusak tislubu takip etmisler
ve bu metotla kisa zamanda toplumsal degismeyi saglayabilmislerdir. Higbir
zaman onlarin bu faaliyetlerinde cebir, siddet ve tehdit yer almamstir.
Mesela, kiifrii ve zulmil ile meshur olmus Firavun’a bile yumusak ifade
kullaniimasini bizzat Cenab-1 Hak istemistir: “Firavun’a gidin. Ciinkii o,
iyiden i xylye azdi. Ona yumusak soz s6yleyin. Belki o, aklini bagma alir veya
korkar.”® Cenab-1 Allah, bu konuda Hz. Muhammed (S.A.V.)’i zaman
zaman uyagir. O’nun insanlar zorlamaya hakkinin bulunmadig1 ve gérevinin
sadece ogiit vermek oldugu™ kendisine aglkc;a bildirilir. Ciinkii tehdit
altinda olusan inancm ideal ve sihhatli bir iman oldugu iddia edilemez.
Tabiatiyla cebir ve tehditle kabul ettirilen inkdrin bir degeri olmadig
gibi, baski yaparak olusturulan imanin da bir anlami yoktur. Kald ki
iman, kalbin tasdik etmesi ile ancak olusabilir. Sadece dil ile stylenip
kalben onaylanmayan bir dusunceye iman demek dogal olarak miimkiin
deglldlr Mesela Nahl suresi’nin 106. ayeti bunu ifade etmektedir: “Kim
iman ettikten sonra Allah’1 inkér ederse - kalbi iman ile dolu oldugu halde
(inkéra) zorlanan bagka - fakat kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah’n
gazabt bunlaradir; onlar igin bilyilk bir azap vardir.” Bu ayetin su olay

Taner Akgam, “Islam ve Tolerans”, 1. fslam Diigiincesi Sempozyumu, Ist., 1995, s. 243-
244,

© Nahl, 16/125.

" Taha, 20/43-44.

Gagiye, 21/22

Yasar Yigit, “Inan¢ ve Dustnce Ozgurlitgii Perspektifinden Irtidad Sug ve Cezasina
Bakis™, Islamiyat, Cilt: 2, Sayn:2,1999, 5.122-123.
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{izerine nazil oldugu rivayet edilmektedir. Kureyg kafirleri Ammar ile babasi
Yasir ve annesi Siimeyye’yi Miisliiman olduklari i¢in zorla dinlerinden
dondiirmeye ¢aligtilar. Bunu kabul etmeyince Yasir ve Siimeyye’yi feci bir
sekilde gehit ettiler. Ammar ise iskenceye dayanamayarak, dili ile onlarin
dedigi sekilde inkér etti. Durum Resulullah’a bildirilince “Ammar, basindan
ayagmna kadar imanla doludur” buyurarak, Ammar’a aym bir durumla
kargilagmas: halinde dili ile inkér edebilecegini sdyledi. Bu olay, cebir ve
siddet karsisinda dil ile inkdrin® imana bir zararmin olamayacagin
bildirmektedir. Dolaysiyla zorla kabul ettirilen bir dinin veya inancin da aym
sekilde bir anlam ifade etmedigi anlasilmig oluyor.

Hosgoril, ilahi dinlerin mesajlarinda ilk yeri isgal eder. Diger
konularda oldugu gibi, hosgorii anlayisinda da Islam en giizel ve en
mitkemmelini getirmistir. Bu miisamaha anlayigini, Hz. Peygamber’in
hayatinin her safthasinda g&rmemiz miimkiindiir. Hz Peygamber’in tiim
hareketlerini Kur’an’dan aldifi malumdur. Cenab-1 Allah’m Rahman,
Rahim, Gafur ve Seftar’ sifatlari, miisamaha ile yakindan iliskilidir.
Miisamaha ve hoggdrii sahibi. olmayan bir insanin, baskalarina bir seyler
vermesi imkénsizlagir. Bu yilizden peygamberler, insanlarla olan iligkilerinde
son derece sabirli, hos goriilii davranmiglar ve bu tutumlari ile insanlan daha
fazla cezbetmislerdir. Zira Cenab-1 Hak, kendisini inkér eden, ona ortak
kosan ve hatta kendisini onun yerinde géren azgin ve sapkin insanlara bile
hayat hakki tamims ve niziklarini vermistir. Peygamberimiz Hz. Muhammed
(S.A.V.), kendisine her tiirlii iskenceyi reva géren, dogup biyiidiigii
vatanindan uzaklastiran Mekkelileri, buranin fethedilmesi sirasinda affetmis,
onlari hiir ve serbest-birakmistir. Konu ile alakali bir ayette Cenab-1 Hak,
mii‘minlerin inanmayanlara karsi daha miisamahali olmalarini istemistir:
“Iman edenlere sdyle: Allah’a kavusup, yaptiklari her seyin hesabim
vereceklerine inanmayanlara kar;i daha miisamahali olup, onlan
bagislasinlar.”'® Islam davet¢isini basariya gitiiren sifatiarin basinda
kuskusuz sabir, af ve miisamalia gelmektedir. Davetcinin suclu
durumdaki bir kimseyi beklenmedik bir sekilde affetmesi, muhatap
iizerinde psikolojik bir etki meydana getirmekte ve onu diisman
pozisyonundan dost konumuna getirebilmektedir. Bu ylizden
peygamberimiz Hz. Muhammed (S.A.V.)*in hayatinda bu tiir uygulamalar
sikca gbrmekteyiz. Omegm Hz. Enes sbyle bir olay1 naklediyor: “Resulullah
ile birlikte yiirtiyordum. Uzerinde Necran kumasindan yapilmis sert ve kalin
yakali bir elbise vardi. C6lde yasayan bir Arap yaklasarak Hz. Peygamber’in
elbisesinden kuvvetlice g¢ekti. O kadar sert gekti ki, elbisesinin yakasi
ensesinde iz biraktl. Sonra da syle dedi: “Ey Muhammed; sende olan Allah
mahndan bana verilmesi igin emret.” Bunun iizerine Resulullah (S.A.V.), o

' Casiye, 45/14
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adama déndii, giiliimsedi ve kendisine bir sey verilmesini emretti.”!” Bagka
bir giin ise bedevinin birisi mescidin kenarina ufak abdestini yapti. Orada

bulunanlar adama baginp ¢agumaya basladilar. Bunun iizerine Hz..

Peygamber (S.A.V.), “birakin adam isini bitirsin, sonra iizerine bir kova su
dokiin. Zira siz igi zorlastumak igin degil, kolaylastirmak icin
goénderildiniz.”'® buyurarak onlan teskin etti. Baska hadislerde: “Allah
Teala’ya en sevimli din, miisamahakar Hanif dinidir.”"® “Ben miisamahali
bir din olan Hanif dini ile gonderildim™® “Ben size kolay, toleransh dini
getirdim.”' buyurmustur. Konu ile ilgili olarak diger hadis-i seriflerinde ise
Hz. Muhammed s6yle buyurmaktadir: “Miisamahali ol ki, sana da
miisamaha edilsin.” “Miisamaha berekettir, zorluk ise eziyettir.””> Ancak
hosgoriilii olmamn da siiphesiz bir sinir1 vardir ve bu meziyet yerinde
kullamldigi zaman beklenen sonucu verir. Aksi halde af, zillete ve
miisamaha da tavize déniismiis olur. Ozellikle cezalarin uygulanmasinda
Hz. Peygamber’in taviz vermedigi goriilmiistiir. Mesela, hirsizlik yapan
Benu Mahzum’lu kadimin sugunun affi icin yapilan miiracaatlarin, Hz.
Muhammed (S.A.V.)’in bu konudaki kesin tavrimi degistirmedigi
goriilmiistiir.?

Kur’an’m birgok ayetinde Cenab-1 Hak, Hz.Muhammed (S.A.V.)’i
Miisliiman olmayanlara kars1 hoggériilii olmaya davet eder. O’nun gérevinin
sadece teblig etmek oldugu sik sik hatirlatilir. “O halde (Resuliim), &giit ver.
Ciinkil sen ancak giit vericisin. Onlarn iizerinde bir zorba degilsin.”*
“Allah’in izni olmadan hi¢ kimse inanamaz. O, akillarim kullanmayanlar:
murdar (inkérci) kilar.” “De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak (Kur’an)
gelmistir. Artik kim dogru yola gelirse, ancak kendisi igin gelecektir. Kim de
saparsa, 0 da ancak kendi aleyhine sapacaktir. Ben sizin {izerinize vekil
degilim.”* Diger bir ayette, kisilerin yaptiklarinin kendileriyle ilgili oldugu
belirtilir: “Kim iyi bir i§ yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiilitk yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.”*

Hz. Peygamber’in insanlari hidayete ¢agirmasindaki israr ve siddetii
arzusunun da yerine gire sonug vermeyecegi hatirlatihr: “Sen ne kadar

Buhari, Sahik, 77, Kitabu’l-Libas, Bab:18.
fbn Mace, Taharet, 28.

Y% Buhari, Iman, 29.

% Actini, Kesfu'l Hafa,1,51.

= Ahmet b.Hanbel, V, 266.

% Actin, Kegfu'l Hafa,Cilt:1-2, 5.456.

B Buhari, Hudut.12.

Gagiye, 88/21-22.

' Yunus,10/100-108

% Fussilet, 41/46
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istiine diigsen de insanlarin ¢ogu iman edecek degillerdir.””?’ “Miisriklerden
yiiz ¢evir. Allah dileseydi, onlar ortak kosmazlardi. Biz, seni onlarn iizerine
bir bek¢i kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin.””® Takip eden ayet-i
kerimede ise, batil dahi olsa kutsal kabul edilen degerlere saygili olunmasi
gerektipi Dbelirtiliyor. “Allah’tan baskasina tapanlara (ve putlarma )
sévmeyin; sonra onlar da bilmeyerek Allah’a séverler.”” Bu ayet-i kerime -
farklt dinden ve kiiltiirden insanlarin bir arada yasayabilmelerinin adeta 6n
kosulunu ortaya koyuyor. Ciinkii birlikte yasamak, ancak farklihga ve
farkl diisiincelere saygi gistermekle miimkiindiir. Hz. Peygamber sadece
bir davetgiden baska bir sey degildir; O, yerine gire miijdeleyici ve yerine
gore uyaricidir. Hidayet O’nun elinde degildir. O’nun sorumlulugu sadece
tebligle siirlidir. Biitiin ¢abalara ragmen bir sonug alinamiyorsa, bunun i¢in
mahzun olmaya gerek yoktur. “Resuliim onlar seni yalanlarlarsa de ki;
Benim igim bana, sizin isiniz de size aittir. Siz benim yaptigimdan uzaksiniz,
ben de sizin yaptiklarmizdan uzagim™® ve “Sizin dininiz size, benim dinim
banadir.®' ayet-i celileleri, Islam disindaki unsurlara hayat hakk: tanindigim
ve bunin. toplumsal bir realite oldugunu ifade eder. Ciinkii insanlar temelde
aym ortak atadan gelmis bir ailedir; “Insanlar sadece bir tek {immetti,
sonradan ayriliga diistiller.”®? “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan ve ikisinden birgok erkekler ve kadinlar iiretip yayan
Rabbinizden sakinin.”*® “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir
digiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok
korkanimizdur, 3 .
Insanlarin taragin digleri gibi esit oldugunu bildiren Peygamberimizin
(S.A.V.)) iinlit Veda Hutbesi’'nde konumuzla ilgili ¢ok onemli mesajlar
bulunmaktadir. Bu hutbede ashabma soyle sesleniyor: “Ey Insanlar!
Rabbiniz ~ birdir, atalarimz tekdir. Hepiniz Adem’den tiiremis
bulunuyorsunuz. Adem ise topraktan yaratilmigtir. Allah katinda en
miikerrem, en makbul olanimz, Ondan korkup ¢ekineninizdir. Arabin arap

olmayan iizerinde her hangi bir {stiinligii yoktur. Varsa bu, takva
yoniindedir.”*®

7 Yunus,10/103

2 En‘am, 6/106-107

¥ En’am, 6/108

3% Yunus,10/41

' Kafirun,109/6

2 Yunus,10/19

3 Nisa, 4/1

* Hucurat, 49/13

Muhammed Hamidullah, Islam Pepgamberi, (Cev.Salih TUG), Cilt:1, 1st.1990, 5.273-
276.
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- Islam dini, Miisliimanlarm haklarmi gdzettigi gibi, gayrimiislimlerin
de her tiirlii hak ve hukukunu koruma altma almistir. Bu sebeple Islam
hukukunda insanlar, inandiklan dinlere gore guruplandirilirfar. Buna gére
Islam tilkesinde yasayan vatandaslar, Miislim ve gayrimiislim olarak énce iki
ana guruba aynlirlar. Gayrimiislimler de vatandaglik hukuku agisindan iki
gurupta miitalaa edilir: Zimmiler ve miiste’menler. Zimmiler o ilkenin
vatandasi iken miiste’menler, orada yasayan yabancilardir. Zimmiler Islam
tilkesinin vatandag1 olduklarindan kamu hizmetlerine girme hakkina
sahiptirler. Din ile ilgili olmayan her alanda zimmiler de kamu gérevlisi
olabilmektedir. Ancak bazi islerde bunun istisnasi vardir. Mesela zimmiler,
Osmanh Devlet yapisinda devlet baskanhigi, ordu komutanligi, valilik,
sancak beyligi, sadaret ve kadilik gibi gbreviere getirilmemislerdir. Fakat
bunlarin disinda iglerinde tamamen serbest olmuslardir. Fethedilen yerlerde
meveut mabetlere dokunulmamistir. Ayrica bunlar toplant yapma,
cocuklarim kendilerine ait okullarda egitme hakkina da sahiptirler.*® Zaten
zimmi sbzcligii, “glivenlik” anlammna gelmektedir. Yani, Islam devletinin
hitkiimlerinin  kendi haklarninda uygulanmasiit kabul edenler ve
Miisliimanlarin giivenligi altina giren insanlar demektir. Bunlar devlete
vergilerini (cizye) verirlerse, Islam ilkesinde oturma, din ve v1cdan
hiirriyeti, can, mal ve namusun korunmas: hakki elde etmis olurlar.’’
Zimmiler, Islam devletinin semsiyesi altinda serbestce yasarlar. Cizye ise
ancak savagabilecek durumdaki kimselerden alimir. Mesela kadinlar,
cocuklar, 6ziirliiler, din adamlari, yashlar, korler ve yatalak hastalardan cizye
alinmaz. Zimmilerin maddi servetlerine gore cizye belirlenir. Veremeyecek
durumda olan kimselere bask1 yapllama.z Zira Hz. Peygamber: “Her kim bir
zimmiye zulmeder veya tasimaktan aciz oldugu yikii yliklerse, o kimsenin
hasmiyim.*® buyurmak suretiyle bunlarin haklarmi 6zenle korumustur.
Dinlerinde tamamen serbest olan bu guruplarin mabetleri, bir zaruret
bulunmadik¢a yiktinlamaz. Devietle yapmig olduklari antlagmalar
cercevesinde mabetlerini  yeniden insa edebilirler. Miisliimanlar,
gayrimiislimleri sozlii veya fiili olarak rahatsiz edici herhangi bir harekette
bulunamazlar. Zimmiyi kasten oldiiren Miisliman’a kisas uygulanir. Ote
yandan zimmiler askerlik yapmaktan muaftirlar. Zaten kendilerinden alinan
cizyenin amact, onlarin canlarmt ve mallarmi korumaktir. Sayet goniilli
olarak askerlik yaparlarsa, alinan cizye kendilerine iade edilir ve
hizmetlerine karsilik ayrica ticret de 6denebilir. Bu hiikiimler Islam tarihinde
yiizyillarca uygulanmustir. Osmanli déneminde ise, gayrimiislimler askerlik
yapmadiklan igin ticaret, sanat ve teknikte Miisliimanlardan daha ileri bir

3¢ Ahmet Akgindiiz, fslam’da Insan Haklar: Beyannamesi, Timas Yay., Ist. 1991, s. 4.

37 Muhammed Hamidullah, Islam’da Deviet Idaresi, (Ter. Hamdi AKTAS), Beyan Yay.,
1st.1998, s. 395; M. Besir Eryarsoy, Islam Devlet Yapist, Burug Yay., Ist. 1995, 5. 63.

3% Suydti, El-Camiu’s-Sagir, Cilt:2, 5.473.
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konuma gelmislerdir. Oysaki Miisliimanlar savaglarda gok sehit vermisler,
geride birgok yetim ve dul birakmslardir. Savaglar, Miisliimanlarin
ekonomik olarak da gerilemelerine neden olmustur. Halbuki gayrimiislim
tebaamin bdyle bir sorunu olmadifindan iilkenin ticaret ve ekonomisinde
ilerlemisler ve sz sahibi olmuglardir. Oyle ise zimmilerin Miisliimanlarla

esit tutulmadigini ileri stirmek son derece yanhs olur. Aksine bu uygulama ~

onlarin huzur, rahat ve zengin olmalarina imkén tammxs,‘nr.39

Osmanlilarda da  gayrimiislimlerle iliskiler, Islam tarihinde
uygulandigr sekilde olmustur. Zimmiler sahis, aile ve mirasla ilgili bazi
hitkiimler istisna edilirse, Miisliimanlarla hukuk karsisinda esittirler.
Miisliimanlar gibi menkul veya gayrimenkul miilkiyet edinebilirler. Aile
hukukunda ise Islam veya kendi hukuklarina tabi olmakta serbesttirler.
Osmanl’da cami ile kilise yan yana bulunabilmis her din mensubu
dininin geregini istedigi sekilde yerine getirebilmistir. Bu nedenle
Osmanh devlet yapisinin temelini olusturan cogulculuk ve ¢ok
kiiltiirliiliik diinya literatiiriine “pax ottoman” (Osmanh baris1) olarak
gecmistir. Yani biitiin insanlar1 Allah’in kullar1 olarak hos gérmek
demektir. Ulkede hakim olan hosgérii.ortami ayrica o giinkii diinya barigina
da biiyiik katkida bulunmustur. Esasinda Osmanh yoneticileri, yaptiklar
fetihlerle yeni topraklar kazanmak, giiclii bir devlet kurmak, smirlar
genisletmek v.b. gibi sekiiler bir ama¢ tastmiyorlardi. Hedefleri hep “ilay-i
kelimetullah” yani ilahi mesajin biitiin insanliga ulagtinimasi olmustur.** Bu
anlayis Osmanli Imparatorlugu’nda bir ¢ok kiiltiiriin gelismesine ve bir arada
yasamasina imkén tanimigtir. Bundan dolayi, 1492°de Ispanya’dan kovulan
Yahudiler, emin bir iilke olarak Osmanli Imparatorlugu’na sigmmislardir.
Bu konuyu Bernard Lewis sdyle agiklamaktadir: “Yahudilerin bir Islam
iilkesini tercih etmelerinin &zel bir nedeni vardi. Bir¢ok Yahudi, daha
sonraki bir tarihte yeniden Yahudilige dénmek igin uygun bir firsati
kollamak iizere Ispanya ve Portekiz’deki yurtlarinda kalip, vaftiz olmay:
kabul etmislerdir. Herhangi .bir Hiristiyan iilkesinde, hatta en: hosgoriilil
olanlarda bile, bu bi¢imde dinden ¢ikmak &liim cezasim gerektirebilirdi.
Islam iilkesinde Huristiyanliktan ¢ikip Yahudilige gegmek kayitsizlikla
karsilanan- bir konuydu.”*' Miisliman tilkelerde tarihi siire¢ igerisinde
gayrimiislimlere din ve vicdan Gzgiirliigii basta olmak iizere her tiirlii hak
taninmugtir. Zaten bireylerin vatandasi olduklar iilkelerde dini inanglarim
serbestce yagamalari, en dogal kisilik hak ve 6zgiirliikleridir. Her ne kadar
bazi klasik Islam Hukuku kaynaklannda, gayrimiislimlerin kihk-kiyafet,

*  Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, D.1.B.Yaym, Ank.1996,

s.43-48.

Ahmet Akgiindiiz-Sait Oztiirk, Bilinmeyen Osmanl, OSAV, Ist.1999, 5.355-358.
Mehmet Aydin, “Islam’da Kaltirel Cogulculuk ve Bir Arada Yasamak”, Uluslararas
Din Toplantsi (23-27 Kasim_1998), Ank. 1998, s.8.
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mabet yapma v.b. gibi bazi spesifik alanlarda bir takim smrlama ve
diizenlemelere tabi tutuldugu belirtilmekte ise de, esasinda bu tiir
kisitlamalar, daha ¢ok o giinkii siyasal otorite ve anlayistan kaynaklanmistir.
Ote yandan bu ¢esit uygulamalarin dogruluk ve hakhligmi savunan bazi
gbrils ve diisiincelere de rastlamlmaktadir. Omegin zimmilere Miisliiman
vatandagslar gibi giyinme yasaginin getirilmesi uygulamasma Hamidullah,
ilging sosyolojik bir yorum getirmektedir: “Hiikiimet islerine katiimayan
siiflarin mensuplar1 arasinda asagihk duygusundan rahatsiz olmak
istidad1 mevcuttur. Bunlar mesela, kendilerine hiikmeden insanlar gibi
giyinmek isterler. Bu hal onlarin cemaat Kiiltiiriinii 6ldiiriir. Islam
devletinin gayrimiislim tebaay: kendi himayesine alirken, onlara
miisliimanlar: giyim-kusam hususunda veya benzer sosyal tezahiirlerde
taklit etmemeyi emretmesi, kendilerinin menfaatinedir.”” Hamidullah’in
bu agiklamasindan, Islami yonetimlerde ¢ok kiiltiirliiliigiin birer zenginlik
unsuru olarak ele alindifi ve bu yiizden kiiltiirlerin muhafaza edilmesine
calisildig1 anlagilmaktadir,

Islami y®6netim, siyasi ve askeri sartlarin geregi olarak her ne kadar
gayrimiislimlere bazi diizenleme ve kisitlamalar getirmigse de bu, hicbir
zaman onlarm din ve vicdan ozglirliigiinii kisitlayicr bir bigimde
uygulanmamugstir, Gayrimiislim tebaa, kendi inang ve kiiltiirlerini serbestce
yasayabilmisglerdir. Zaten ibadetlerin serbest¢ce yapilamadigr yerde din
ozgiirliigiinden bahsetmek giiliing olur. Nitekim Francis Kard Arinze,
dinsel dzgiirliigiin, yasama ozgiirliigiinden hemen sonra gelen en temel
insan hakki oldugunu séyler. Ona gire dinsel dzgiirliik, Tanrr’dan gelen
bir haktir. Bu yiizden dinsel kimliklere sayg1 gosterilmesi gerekir.
Esasinda bir insam mancmdan mahrum etmeye kalkmak, onu
dldiirmekle esdegerdedir.”

Gintimiizde tartisilan bir konu da kuskusuz din ve vicdan

- Ozgiirliigliniin ne anlama geldigi ya da neleri igerdigidir. Basgil, kisilerin
inanma, ibadet etme, dinini Ogrenme ve basin-yaymn vasitalariyla inandigi
dini bagkasina 6greterek telkin etme haklarim kapsamma almayan bir din ve
vicdan 6zgiirliigiinden sz édilemeyecegini belirtir.** Nitekim 1986 Avrupa
Giivenlik ve Isbirligi’nin Viyana Belgesi’ne gore, dinsel 6zgiirliikler sunlar
ihtiva étmektedir:

e ibadet yapilacak yerlere gitme serbestligi;
e dinsel hususlart yerine getirmek igin gerekli dinsel
malzemeye sahip olma ve bu malzemeyi kullanma hakki;

42 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, s.191.

* Francis Kard Arinze, “Dinlerarast Diyalog ve Hosgori”, Uluslararast Din Toplantist
(23-27 Kasim 1998}, Ank. s. 4-6.

* Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Ist., 1985, s. 101-118.
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o cemaatlerin kendi hiyerarsik yapilarina gore orgiitlenme
hakki;

e dinsel egitim alma ve verme hakki;
iletisim sagiama hakki;
mii‘minlerin gerek iilkeleri iginde, gerekse iilkeleri disinda
diger mu min ve cemaatlerle dogrudan temas kurma
imkan.*

[slam’in dinlere inamp inanmamak konusunda bireyleri serbest
birakmasi, bu konuda herhangi bir zorlama, tehdit, baski ve cebir
kullanmamas: prensibi diger laik hukuklar i¢in de gegerlidir. Medine
Anayasasi’nda bununla ilgili hiikkiimler gormek miimkiindiir. Mesela bir
maddesinde “Necranhilar ve tabileri igin mallan, din ve cemaatleri, kiliseleri
ve malik olduklart diger seyler hususunda Allah’m himayesi ve
Muhammed’in teminati vardir” denilmek suretiyle herkesin kendi dininde
tamamen serbest oldugu belirtilmigtir. Ancak her hiirriyetin bir sinirmin
oldugu malumdur. Zaten sinursiz hiirriyet fayda yerine zarar getirir. Bu
nedenle din konusunda da dzgiirliigiin bir simin vardir ve bulunmalidir. Bu
yiizden birey dini 6gretme hakkmi kullanirken onu ashna uygun bir
sekilde ogretmek zorundadir. Eger bir kimse Islam’in haram
saydiklarim helal ve helal edilenleri de haram olarak 6gretmeye ve
bunlari nesretmeye kalkarsa buna miidahale etmek, Islammm bir
geregidir. Boyle bir durum s6z konusu olmadiktan sonra her Miisliiman
bildiklerini baskasina Ggretebilir. Hatta Islam’da bildigini bagkasina
dgretmek bir hak oldugu gibi aym zamanda bir gorevdir. Zira Resulullah
(S.A.V.) “Kim bildigi bir §ey1 soruldugunda gizlerse, kiyamet giinii Allah
ona atesten bir gem vurur.” buyurmustur.® Aymi zamanda zulme karsi
koymak ve zalime gergegi hatirlatmak, cxhadm en faziletlisi olarak telakki
edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber kendisine yoneltilen “hangi cihad daha
faziletlidir?” sorusuna zahm bir sultanin karsisinda hakk1 soylemektlr
seklinde cevap vermistir."’

Din ve vicdan 6zglirliigii 6nemine binaen, son yillarda yapilan cesitli
bilimsel toplantilarda ele alimmistir. Bunlardan bir tanesi 8-11 Temmuz 1999
tarihlerinde Bolu-Abant’ ta gergeklestirilmistir. Tkinci defa diizenlenen
Abant platformu sonu¢ bildirgesinde yer alan bazi maddeler konumuz
acisindan Onem arz etmektedir. Mesela 18. Maddede “..Dini kimlik
bireyseldir. Bireylerin Ozgiir iradesiyle segilir ve yasamr. Kimse dini

kimligini segmek, gereklerini bireysel olarak veya cemaat iginde yasamaktan .

ve degistirmekten ali konamaz” denilmektedir. 20. maddesinde ise dini
yonden &rgiitlenmenin engellenmemesi gerektigi ve farkli kiiltiirlerin bir

* Francis Kard Arinze, a.g.teb., s. 4.
“ Tirmizi, im, 3.
4 Tirmizi ve Nesai.
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arada yasayabilmesi, demokrasinin bir geregi oldugu hatirlatilmaktadir.*®
Ciinkii insan sosyal bir varliktir ve diger insanlarla iletisim kurabilmektedir.
Zira bu sifat1 insana veren Cenab-1 Hak’tir. Dolaysiyla bir insan farkh
dinden bmyle yakinlasmiyorsa o her seyden 6nce Yaratanin séziinden
cikmig o]ur Cilinkii Kur’an’a gore biitiin insanlar tek nefisten
yaratilmustir.”® Qyleyse insanlarm birbirlerine karsi davramislari birlik ve
beraberlik ekseninde olmalidir. Renk ve dil farklilig: hi¢ bir zaman bgliinme
ve ayrnhgin . nedeni olamaz. Zira Kur’an, toplumdakl renk ve dil
farkhiliklarimi Allah’in ayetleri olarak nitelendirmistir.’’ Demek ki, irklarmn,
dillerin, iklim ve cografyalann farkhlig1 hi¢ bir zaman bu birlik ve biitiinliigi
bozmamaktadir.?? Islam belirli bir bolgenin, ybrenin, irkin ve milletin
dini degildir, Biitiin insanliga hitap eder ve bu ybniiyle evrensel bir
deger tasmmaktadwr. Bu yiizden fanatizm ve taassubu kabul etmez.
Ciinkii vahyin tebliginde zorlama s6z konusu degildir.

Bu baglamda Usta’nin su tespitleri son derece anlamlidir: “Devlet
sosyallesme vetiresi bakimindan zorlayiciliga yoneldigi takdirde, toplumun
siddetle ihtiya¢ duydugu yaratici, aksiyoner begeri kapitalin ortaya gikmasina
engel olmus olur. Ayni zamanda da vatandaslarm iki yiizlilliige, Islami
terminolojiyle ifade etmek gerekirse, miinafikliga yoneltmis olur.”

Sonug:

Islam, kendisinin zorla kabul ettirilmesini isteyen bir din degildir.
Serbest bir ortam igerisinde hiir bir irade ile benimsenmesi halinde ideal bir
Miisliman ortaya ¢ikar. Cenab-1 Allah, bask: ve tehditle olusan bir imani
gecerli kabul etmemektedir. Zaten Allah dilemis olsayd: biitiin insanhi: tek
bir immet halinde yaratab111rd1 O halde islam, insanlarm gesitli kiiltiirel ve
dinsel farkliliklarim pesinen kabul etmis ve ¢ok kiiltiirliiliigii benimsemisgtir.
Dolaysiyla Islam, gogulculugu goz 6niinde tutarak birlikte yasama formiil ve
politikalanm da belirlemistir: Yalmz Islam, toplumsal olaylara miidahil
olmayan yanlighklar karsisinda susmay1 tercih eden pasif ve donuk bir din de
degildir. Hayatin her evresjnde insam glizele ve dogruya cairmustir. Bu
davet faaliyetinde siirekli giizel ve nazik yaklagimlar: tercih etmistir. Bunu
yaparken higbir zaman kiiltiirlerin ortadan kaldmlmas: gibi bir gaye
glitmemistir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak, insanlar1 gesitli kabileler

% II. Abant Platformu Sonug Bildirgesi (8-11 Temmuz 1999), s.3.

Francis Kard Arinze, a.g.teb., s.2.

% Nisa, 30/1

51 Rum, 22

2 Halil Cigek, a.g.e.,s. 43.

3 Niyazi Usta, “Din, Devlet ve Toplum”, Dini Aragnrmalar, Eylil-Aralik 2000, C.3. S.8,
5.139.

* Hud,11/118.
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halinde yarattigimi agikga beyan etmistir.”> Oyleyse, Allah’in iradesinin
monist bir kiiltiirel yapt yerine, pliiralist bir kiiltiirel ortamdan yana
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam, her inan¢ ve Kkiiltiire birer
zenginlik unsuru olarak bakmistir. Daha 6nce de yer yer temas ettigimiz
gibi, Islam’in hakimiyeti altinda yasayan guruplar, inan¢ ve ibadetlerinde
devaml:i serbest birakilmiglardir. Boyle bir tutum ancak toplumda ¢ogulcu
bir yapini olugmasim saglayabilir. Ciinkii; Islam’in varmak istedigi hedef,

“cokluk icinde birlikte yasamaktir.”*®

* Hucurat, 49/13.
% Mehmet Aydin, a.g.zeb., s. 2-4.
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