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FILOZOFLARIN HAKIKAT ARAYISINDA KATEGORIK
YAKLASIMLARI

Cevdet KILIG

Islam diigiince tarihinde filozoflar, gerek felsefi, gerekse dini olsun,
ozellikle bazi hakikat bilgilerini bilgi ve kiiltiir seviyesi diisiik olan halka
agiklanmasmna karst ¢ikmuglardir, Bu yiizden onlarin seviyelerinde bu haki-
katlerin anlagilmas: i¢in gegitli yollara bagvurmuglardir. Bunlarm bagmda,
sembolik eserler, temsili ifadelerle anlatilan hikayeler ve felsefi romanlar
gelmektedir.! Dini ve felsefi hakikatlerin anlagilmasmda insanlarm cesitli
kategorilere ayrildiklarmi beyan eden filozoflar, genel kanaatlerine gére
nsanlar halk ve aydinlar (avam ve havas) olarak ikiye ayrilmaktadirlar. On-
lara gbre bu ayrimi yapmanmn gegitli sebepleri vardir. Bagta, insanlarm ilim
ve kultiir seviyeleri, zeka ve kabiliyetleri, bu gibi hakikatleri anlamada esit
seviyede olmadiklarmi ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’in, bazi metafi-
zik hakikatleri anlatmada insanlarm anlayabilecekleri bir seviyede sembolik
anlatuma yer verdigini ifade eden filozoflar, halka yoénelik yazdiklar, felsefi
hakikatleri ihtiva eden eserlerin anlagilmas: i¢in aym metodla hareket etmig-
lerdir.

Yunan digincesinde, Aristo’ya gelinceye kadar felsefi diigiincenin
sozlii gelenek agirhikl bir agama gegirdigini teyit etmektedir. Ancak, bu dé-
nemden sonra yazi, siyaset, ticaret, haberlesme ve egitimde kullanilmasma
kargiik, hikmetin bagkalarmna anlatilip nesilden nesile aktanlmasinda kulla-
nilmamaktaydi. Bunun 6zel sebebini tahmin edenler arasmda Ibn Nedim
sunlan séylemektedir:

“Kadim zamanlarda hikmet, ehli olmayanlar igin yasakti. Filozoflar
hikmet ve felsefeye istekli olanlara bakarlardi, eger isteyen varsa ona
dgretir, hikmeti intikal ettivirlerdi. Degilse ona dgretmez intikal eftir-
mezlerdi.”

Felsefi diigincenin ehil ohnayanlafa aktanlmamas: olayi, sanki bii- -
tiin filozoflarm s6z birligi ettikleri bir durumdur. Filozoflarm avam ve havas

ayrimi yapmalart bunu ortaya koymaktadir. Tasavvuf ehli igin de aym durum
s6z konusu olup, manevi sahay1 herkese, 6zellikle yatkin olmayanlara agma-

Yrd. Dog. Dr., F.U. Hlahiyat Fak. Isiam Felsefesi Ogretim Uyesi.

Mesela: Ibn Sina ve Ibn Tifeyl’in Hay Bin Yakzan’lan ile Suhreverdi ve Ahmed el
Gazzali’nin Risaletu't Tayr’lari buna 6rnek verilebilir. Genis bilgi i¢in Bkz. Le Recit De
Hay Ibn Yaqzan, AM. Goichon, Paris, 1939, s. 21 vd; Krs. Ton Tufeyl, Hay Bin Yakzan,
Ahmet Emin Nesri, Kahire 1952. Isldm Felsefesinde Sembolik Hikdyeler, Detleme, Ist.,
1997, s. 23, vd; Hay Bin Yakzan, Ibn Sina, Ibn Tufeyl, Haz: N. Ahmat Ozalp, Ist. 1996, s.
31, 65.

Tbn Nedim, Fihrist, Beyrut, 1sz., 5. 336.
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diklan1 bilinen bir gergektir. Bunun sebepleri arasmda umumi halkm ilgi
sahasinm ve bilgi seviyesinin yetersiz kaligma baglamak mimkindir. An-
cak, bu konuda Ibn Riigd(1126-1195), Gazali(1059-1111)yi elestirmigtir.
Ibn Riist’e gore Gazali; hikmet konularm herkesin anlayabilecegi bir gekil-
de, halk arasinda yaygmlik kazanabilecek bir iislupta kitaplar yazmig ve halk
bu konulara vakif olmustur, Kald: ki, Gazali, gerek flcamu’l Avam’da, ge-
rekse el Munkizu min ed-Daldl’da ve diger kitaplaninda avam-havas ayrim
yapmug ve halkin din anlayigi ile ilimde derinlesmiglerin din anlayiglarm:
birbirinden aymrarak, tevil ehlinin hikmeti 6grenip anlayabilecegni belirtmis
ve buna da gok 6nem vermistir.®

Ebu’l Berekat Bagdadi (Ol. 1164)’nin bu konudaki disiincele-
ri, avam havas ayrimum ve bazi dini hakikatler ile felsefi hakikatlerin
ehli olmayanlara anlatilmamas: hususunu belirgin bir sekilde giindeme
getirmektedir:

“Eskiden filozoflar, okuma ve yazi yoluyla degil, sozlil rivayet yoluyla

ders verirlerdi. Hocalarindan aldikiar: dersleri talebelerine sifahi yol-

larla  ogrenme ve dfretme kabiliyetleri giicli olan dgrencilere

anlatirlardi. Ustelik égrencinin yagina, kavrayisina ve kabiliyetine
gore bilgi aktanrlardi. Sonralar ise, kabiliyetli égrenci ve ilme
gerekli itinayr gésteren ortam kalmayinca, nesilden nesile aktarma
olayi kitaplara dokillmeye baglandi. Ancak, erbabimn disimda
kimsenin bu kitaplar1 anlamamast icin de cesitli temsili ve mecazi
ifadeler kullomlmist. Sonralar: bu ifadeleri anlayan kimse de
kalmadigindan, sonraki bilginler ¢esitli bi¢imlerde acikladilar.

Iclerine yalan yanls seyler kattilar ve dolayistyla ilim ehli ile ilim ehli

olmayanlar birbirlerine karistilar.™

Bagdadi bu goriiglerinde haksiz degildir. Ancak bunu, digtince tari-
hinin biitiiniine yaymamiz miimkin gérimmemektedir. Hikmetin anlasilmas:
icin, kabiliyetli kigilere anlatilan temsili ifadelerin yanmda umumi insanlarin
da anlayabilmesi i¢in de aym yol izlendigi gbziimiize ¢arpmaktadir. Belki,
bir dilden bagka bir dile aktarirken dile hakimiyetsizlikten dolayr yanhs
yapmak miimkiin olsa da bunu genele yaymak ihtimal dahilinde degildir.
Bazi donemlerde, ilim ehli olanlar ile, ilim ehli olmayanlarmn birbirlerine
karigmasi s6z konusu olsa da, biitimiiyle Bagdadi’nin gériglerine katilmanz
miimkiin degildir.

*  Gazzali, el Munkizu mine'd-Daldl, (Mecmuatii Resail’il- Imam-i’-Gazzali iginde), (I-

1IV), Beyrut, 1986, C. VL, s. 46, Kzs. Ilcamu’l Avam an Ilmi’l Keldm (Resail iginde),C.
IV, s. 49; Ton Riigd, el-Kesf an Minhaci’l Edille, ¢ev.: Stileyman Uludag, (Felsefe Din I-
ligkileri iginde), Ist., 1985, s. 264.

Ebu’l Berekit Bagdada Kitabu'l Mu'teber, Esad Efendi Kiitiiphanesi, no: 1931; cev.:
Serafeddin Bey, Ebu’l Berekat el Bagdadi ve Kitabu 'l Mu 'teber Terciimesi, Daru’l Fiinun
[lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Mart, 1931 sa. 24, Kanunuevvel, s, 32-33.
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Burada Isldm felsefe diisiincesinde fikir ve sistemleriyle yagadiklan
déneme damgasim vurmug filozoflarin bu konudaki fikirlerine kisaca temas
edelim.

1-thvan-1 Safi

X. yiizyilm baglarmda Basra civarinda admi duyuran Ihvan- Safi,
sadece Islam dinini degil, tiim dinleri arastirma konusu yapan ve daha gok i¢
armmaya onem veren bir tiir gizli teskilattir. Thvan-1 Safi diisiincesinde, goze
carpan en 6nemli husus, felsefe ve dini uzlagtuma cabalaridir. Bunlar, pey-
gamber ile filozofun vazifeleri arasmda yaknlik tespit etmiglerdir. Thvan’a
gore imanwn pratik tarafi ile ilgili olarak din; Arapga’da bir reise, bir cemaa-
tin itaat etmesidir. ftaat da ancak emirler ve nehiyler oldugu zaman soz ko-
nusudur. Emir ve nehiy ise bir takim hitkiim ve smurlar koymaktadir. Iste,
biitiin bunlar “dinin serianr” diye adlandirtlirlar.® Teskilatmda ve ders halka-
larmda daha ziyade genglerin yer aldigi, ihtiyarlara ise, egilip biikiilmekte
zorluk ¢ektikleri gerekgesiyle yer verilmemekteydi. Uyelerini anlayig, zeka
ve kabiliyetlerine gore aymran Ihvan, aymi zamanda yaglarina gére de dort -
guruba ayrilmaktaydilar. Onbes yas civarmdaki gengler ilk gurubu, otuz yas
civarmdakiler ikinci gurubu, kuk yas civarmdakiler tigiincii gurubu, elli ve
ellinin iistindekiler de son ve en olgun gurubu tegkil etmekteydi.

Uyelerinin miisliman oldugu higbir firkann da mensubu olmadig
gurubun ozellikle Islam dini hakkmda yaptiklan teviller dikkat cekicidir.
Insan, goriinen beden ile gorimmeyen nefisten meydana gelmistir. Dinin
hiikiimleri de buna uygun bir bigimde zahir ve batm diye ikiye ayrimstir.
Zahir olan, organlarla yapilan ameller olup bunlar; namaz, orug, zekat, sada-
ka, kiraat, tesbih, tehlil gibi ibadetlerdir. Batm ise; kalplerde gizli olan inang-
lar olup, bunlar, ilimde ve hiikiimlerinde derinlesmek, tefsir, tenzil, tevil
muhkem ve miitesabihati aragtirmak gibi dinde esas olan hiikiimlerdir. Thvan,
bu ikinci gurubu dinde esas olarak kabul etmektedir.’ iman konusunda da
aym ayrimi yapan Thvan’da, dil ile ikrar zahiri iman, kalp ile tasdik de, batmi
imandur.” Din alimlerini de batm ehli ve zahir ehli diye ikiye ayiran ThvAn’m,
Kur'an-1 Kerim’i zahir ve batn yorumlara tabi tutmalarn en belirgin ézellik-
lerinden biridir ®

IhvAn-1 Safi’ya gore insanlar, dini kavrama ve yagama bakimmdan
ii¢ kategoriye ayrilirlar.

Birinci grup; dinin zahiriyle yetinenlerdir. Bunlar insanlarm ¢ogun-
Iufunu olustururlar. Thvan, bu kategoriye kadmlari ve cocuklari da dahil
eder. Bunlar sadece peygamberi ve onun getirdiklerini tasdik edip giicleri
yettigince onunla amel ederler. Meseld, namaz, orug, zekat gibi amelleri

Ihvanu’s-Safa, Resail 'u Ihvdm’s Safd, Daru's-Sadr, Beyrat, rs., ¢. IV, 5. 137.
thvan, C I, s. 511.

fhvan C. IV, s, 67-68.

thvén, C. I, 5. 511.
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yaparlar, ilmibil bilgilerini ve kissalann 6grenirler bunlan zahiri manas: ile
anlar ve tasdik ile teslim olurlar.’

Ikinci grup; orta tabaka diyebilecegimiz, ilk gruba nazaran din ilim-
lerinde nispeten derinlegmis olanlardir. Bunlar, seriatin zahiriyle amel eder-
ler ama, batmim da kabul ederler. Kur’an’m zahiriyle birlikte batmma da
baklz})rlar, tefsir okurlar, tevil, muhkem ve miitesabihler 6grenmeye galisir-
lar.

‘ Ugiincii grup ise, Thvan’m en yitksek deger verdigi havas gurubudur.
Ilim ve amele sahip olan az sayida kimseler olup, dinin sirlarma vakif esya-
nin hakikatine ermis, hikmette derinlesmis, ilimde rasth olanlardir.”

Thvan’a gore, Kur'anda gegen dini hakikatlerin ¢ogu, arkasinda sem-
bollerin bulundugu sirlardir. Bunlarin hakikati ancak Allah bilir ve sadece
ilimde rasih olanlar anlar. Dindeki menasik, hep birer semboldur. Mesela,
Hac’da ihram, telbiye, sa’y dan asil amag, onlarn gériinen formal durumlan
olmayip arkasindaki sirlardir. Bunu anlamayan kimse o hareketleri ¢ocukga
bulabilir. Kur’an’daki; Huruf-u Mukatta’lar, alemin yaratiigi, ahiretle ilgili
mizan, hesap, geytan, bilgi agaci, cennet, cehennem, gibi biitiin metafizik
temalar birer semboldiir ve mecazi bir sekilde anlagilmahdir. Yalizca Isldm
dmnini degil, dier dinleri de arastirma ve inceleme konusu yaptiklarmdan
dolay1 bu dinlerin de zahir ve batin yoniinii kabul ederek, lafizlarmin zahiri,
* tevilinin de batiu yonine igaret etmektedirler. Zahirlerini bilmek dinyays,
batinlar: bilmek de ahireti ilgilendirir."

Thvan’m hakikati anlamada insanlar ii¢ kategoriye ayirmalari, diger
filozoflara nazaran bize biraz daha makul gelmektedir. Cimnkii gimiimiiz in-
sanlannin ¢ogunlugu bu tglii kategoriyi tegkil etmektedir. Bunlar yalniz dini
anlama konusunda halk (avam), yani aydmlar (Ihvin buna, orta tabaka de-
migti) ve aydmlar(havas) olarak degerlendirilebilir. Bu kategoriklestirmeyle
birlikte dini menasiklerin ve diger metafizik alemlerin sembolliigii hususun-
da degerlendirmemizi diger filozoflarin fikirlerini de ortaya koyduktan sonra
yapmay1 uygun bulmaktayiz.

2- Farabi

Farabi (870-950), felsefi ve dini hakikatlerin anlagilmast ve agiklan-
mas! hususunda eserlerini daha ¢ok felsefi kavramlarla ve pek de agik olma-
yan kapah bir iislupla yazmugtir.”® Kullandig1 iislupta mecazlar derin manala-
ra haizdir. Tekrarlardan ve lizumsuz sozlerden kagmarak, ifadelerinin az ve
6z olmasma dikkat etmigtir. Far8bi, ilimlerin zahiri yoniinden ziyade batini

®  thvan, C.JIL 511.

1 fhvén, C.I0L 512.

" Thvan, C. I s. 511-512.

2 Thvén, Resail.., c. IV, 5. 138. Krs., Omer Ferruh, Jhvén-1 Safa, Isl. Dis. Taribi iginde, C. I,
5. 346.

" Taylan, Necip, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, Ist., 1994, 5.168.
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ilimlere tarafiar olup, felsefenin avamdan ve ehli olmayanlardan uzak tutul-
masuu ve onlarmn eline gegmemesi gerektigini savunmusgtur.

Farabi, dinin sembolik bir karakteri oldugunu sdyler ve vahyi akii iie
aciklamak ister. Dogru anlagilan din ile gergek felsefe, dogru inang ile ger-
gek bilgi arasmda bir ¢atigma olmadigmm ortaya koymak ister."* Farabi’ye
gore, pek ¢ok dini akide, sem’iyyatttandir. Akil yoluyla ispatlanmayan hu-
suslar olup, miiminler bunlar peygamberlerden duydugu gibi kabul ederler.
Farabi’nin yagadifn dénem, ozellikle Mu’tezile ekolityle birlikte pek ¢ok
kelami ve felsefi ekoliin dini akideleri, akli yorum ve tevillere tabi tuttugunu
gbrmekteyiz. Bu durum, Farabi’nin fikri yapisina da yansumgtir.

Bagta mucizeler,” hasir, yeniden dirilme, sirat, mizan, ceza ve mii-
kafat igin olan hiikiim gimnii, gibi sem’iyyati kabul etmek, dinin esaslarmdan
biridir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan miitesabih ifadelerin yorumunda tevil
meselesinde goriis beyan eden Farabi, Levh ve Kalem gibi sem’iyyatla ilgili
hususlarmn tevilini yapar. Ona gore Levh, iizerinde sozlerin kaydedildigi bir
sayfa degildir. Bunlar, zapt, tescil ve muhafaza anlamlarinda birer sembol
olduklarmdan onlar lafzi manalaryla anlamak gerektigini vargular.'®

Farabl’'nin din ve dindarlik anlayigma bakildigy zaman, kendi done-
mindeki fikri hareketlerin sonucuna ve felsefi sistemine uyguniuk arz eder.
Ona gore gercek dindarlik, en yiice varlik olan Allah’a, gelecek hayat ve
oliim Gtesi cezalar hakkinda dogru goriiglere sahip olmaktir. Yoksa, sadece
alemi bir Allah’mn idare ettigi, O’na tazimle, takdis ve tesbih edip, ibadet
etmek gerektigi, insanm bu dinyada sevilen nimetleri terkettigi takdirde
oliimden sonra bilyiik nimetlere kavugacagi, aksi halde cezalandinlacagina
ve bilyitkk azabla karsilagacagma inanmak geklinde anlagilan dindarlik, bir
kisim insanlarmn digerlerini aldatmaktan hile ve sahtekarbiktan bagka bir gey
olamaz. Bunlar, s6zii edilen nimetleri korkmadan agik¢a miicadele ile elde
etmekten aciz olan insanlarm hile ve tuzaklanidir. Bu gibi kimselerin bu yola
bagvurmalan digerlerinin sahip olduklari nimetlerin hepsini veya bir kismmi
terketmesini saglamak i¢in korkutmak ve dolayisiyla kendisine boyun egdi-
rerek onlara zahmetsizce sahip olmak icindir."

Farabi, alemdeki kiilli nizam igin dinin pratiklerinde fert ve toplum
igin ¢ok Snemli faydalar oldugundan séz eder. Peygamber, halka, boyun
egme, Allah ve Resuliinu hatirlama igin namaz ve orug, adalet, esitlik, infak,

Farabi, Mutlulugun Kazamlmasicev.. Ahmet Ates, Ist, 1999, s. 90; Ara'u ehli’l-
Medineti'l Fazila, ngr., A. Nasri Nadir, Beyrut, 1985, s. 61-63; Ihsau ‘1 Ulum, gev. A. A-
tes, Ist. 1986, s. 126,

Farabi’ye gore mucizeler tabiatiistii olmakla beraber, niibiivveti ispat arac: olarak gordigi
icin tabiat kanunlar ile gelismedigi gorigtindedir. Bkzb, Farabi, es Semeretit | Mardiyye,
ngr, D.M.Dunlop, Leiden, 1890, s. 72; Thsa, s. 128.

' Farabi, Thsa, 5.125 vd.

" Tarabi, 4rd, s. 160 vd.
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fakirlere yardimu saglayan zekat gibi ibadetleri tanitip emreder. Biitiin iba-
detlerde nefis temizligi yoniinde faydalar vardir.'®

Farabi, felsefe ile dinin konularmin paralellifini ortaya koyarak in-
sanlarm bunlan anlamalan hususunda, segkinler(havas) ve cumhur, halk
(avam) ayirumim yapar. Faribi, avam ve havas gurubunun tanimlarim goyle
yapmaktadir: Avam; denenmemig ortak gériiglere uygun olan geylerle yeti-
nen veya yetindirmeleri gereken guruptur. Havas; nazan bilgilerin hi¢ birin-
de kendilerini denenmemis ortak goriglerle smirlandirmayan, inandiklar ve
bildikleri seylere inceleme ve aragtirmamn sonuglan olan 6nciillere dayana-
rak inanan ve onlari bilen guruptur. Farabi’nin béyle bir ayrmm, insanlann
kavrayig ve kabiliyetlerini géz Oniine alarak yaptigmi gérmekteyiz. Ayrica
siyaset felsefesinde yoneticilere, yonetime talib olanlara ve iist seviyede inlii

bir aileye mensup olanlar veya biiyilk servet sahipleri de seckinler sinifina
dahil olmaktadir.”

Farabi’ye gore, bu iki smif insanlara bir geyi kavratmanm iki yolu
vardir. Avam igin, ikna etme ve hayal giicii ile nesnelerin misallerini temsil
etmeye dayanan yontemlerdir ki buna Jkna metodu denir. Havas igin ise,
varliklarm mahiyetinin akil tarafindan kavranmasi, ya da, ona uygun bir
omek yoluyla hayal edilebilmesidir (bu da sembolik anlatimia olur), bu da
kesin delil (burhan) metodu’dur.”

3- ibn Sina

Ibn Sina(980-1037)nm, dini ve felsefi hakikatlerin anlagilmas1 ko-
nusunda sahip oldugu fikirlerin temellerini, Thvan-1 Safd ve Farabi’den aldi-
gmi1 disinmekteyiz. Baglangicta takipgisi oldufu Farabi’nin iislubunu kulla-
nan Ibn Sind, eserlerinde kati bir ilmi kapalilik ve miiphemlik hakimdir. Bu

da filozoflar tarafindan ele alman konularm ehli olmayanlara agilmamasi
goriigimii kuvvetlendirmektedir.

Ibn Sina’ya gére, Allah’mn varhigs, birligi, sifatlar1, élium étesi hayat
konularinda insanlara herkesin anlayabilecegi bir bicimde peygamber 6gre-
tir. Konumuz agismdan Ibn Sina’nm hakikatlerin 6gretilmesi metodu konu-
sunda onun niibitvvet fikrini arastirmak yeterlidir®' Cinkii ona gore nebi,
énce Allah’t tanitir. O’na itaat etmenin mutluluk ve saadet, isyan etmenin de
mutsuzluk getirecegini 6gretir. Ancak, siradan insanlar ebedi mutlulugun ne
oldugunu anlayabilmeleri i¢in, Peygamberin bunu halkin anlayacag sekilde
anlatmalan lazimdir. Bu nedenle peygamber, sembollerle anlagilabilen mi-
sallerle anlatir. Ciinkii, peygamberler biitiin insanlara hitab ettikleri igin bilgi

Farabi, Serhu Risale Zenonu'l Kebir, Haydarabad, 1349, 5.49.
1* Farabi, Tahsil, s. 86-87.
Faravi, Tahsil, s. 88, Arau... s. 147.

Ibn Sina, Isbatu’n Nubuvvat, ngr., M. Marmura, Beyrut, 1968, s. 46-47. Ayrica bkz.
Fazlur Rahman, Ibn Sina, Isl. Dis. Tarihi i¢inde, ¢I0, s. 117.
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ve diigiincelerini semboller ve imalarla ifade etmelidirler. Ibn Sina, insanla-
rn inancmm bozulacagmdan endige eder.”

Boylece Farabi’de oldugu gibi Ibn Sina’da da dini hakikatlerin anla-
tilmasinda herkesin anlayabilmesi igin sembolik ifadelerin kullanilmasi ko-
nusunda selefleriyle hemfikirdir. Hatta, Tbn Sina, filozoflarm ilahi hakikatleri
anlayabilmeleri icin peygamberlerin sembollerini kavramalan gerektigini
ifade eder. Yunan felsefesinin bityiiklerinin de diigiincelerini sembollerle
ifade ettiklerini s6yleyen Tbn Sina, bizzat kendisi de sembol meselesini ele
alir ve Nur Suresinin 35. Ayetini yorumlar.”

“dllah goklerin ve yerin nurudur. O ’nun nurunun temsili, icinde lamba bu-

lunan bir kandillik gibidir. O lamba bir fanus igindedir: o fanus da sanki

inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya batiya da nisbet edilemeyen mil-

barek bir agagtan, yani o agactan ¢tkan yagdan tutugturulur. Yag, nere-

deyse, kendisine ates degmese dahi 15ik verir. Nuy iistiine nurdur. Allah ih-

sanlara ornekler verir: Allah her sevi bilir.” Ayetini su sembollerle agik-
lamaktadr.

“Allah, Semavat ve Arzin Nurudur...” ifadesinde nur; zati ve mistear
olmak iizere iki anlam igerir. Zati olan nur: seffaf olmasi bakunindan seffaf
olanin kemalidir. Miistear olan nur ise; hayir ya da hayra ulagtiran sebep
(Allah hayirdir ve her hayrm sebebi) dir.

“Gokler ve yerden maksat:” kainattur.

“Miskat”: heyilani akil ve nefsi nitika dan miisteardir. Akil, 15182
benzer ve 15181 gegirici olan kendisini kabul edene benzer. O da geffaf olan-
dir. Isig1 gecirici olanlarm en tistiinii havadir.

“Lamba’”. Bilfil miistefad akh ifade eder. Ciinku 1sik, seffaf
olanin yetkinligidir.

“Faniis icinde” deyimi, Hey(lani akil ile mistefad akil arasin-
da bir mertebe ve konumdur. Tipki lamba ve 15181 arasindaki bir iligki
gibi aralarinda iligki vardir.

“Bereketli zeytin agacindan tutusturulur”. Akli fiiller i¢in
madde ve konu olan diigiinme giicti kastedilmektedir.

“Doguya ve Batiya nispet edilemeyern’: soziinden, kesin olarak
diigiinme giicii.

“Yagi, neredeyse kendisine ates degmese dahi 151k ve-
rir.”ifadesinde diigiinme giicii 6viilmugtir.

“Atestiimel (kiilli) akildir.?*

Ayrica, yine Kur'an-1 Kerim’de zikri gegen:

3
2

Ton Sina, Sifd, (llahiyat), nsr., Anawati Said Zayed, Kahire, 1960, C. II, s. 441- 442:
Necat, ngr., Macit Fahri, Beyrut, 1985, s. 340.

Ton Sing, Isbat, s. 48.

Ibn Sina, Isbat, s. 49-52.
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“O giin Rabbin arsim onlarin da iistiinde sekiz tagir”® ayetindeki
arg;yaratims olan cisimsel varliklarin smindir. Yani, dokuz felegn en so-
nuncusu ve cisimsel dimyamnmn smin olan felektir.

Yine Kur'an-1 Kerim’de gegen kalem, levh ve kitabet gibi ifadeler,
cansiz bir alet, diiz bir sey veya bir nakig olmayip, Kalem: ruhani b]I melek,
Kitabet: hakikatin tasavvuru diye anlagilmas: gerektigini ifade eder.”®

Miicerred hakikatlari siradan insanlara ve kitlelere kavratabilmek i-
¢in zaman zaman filozoflarin da bagvurdugu bir anlatim tarzi olan bu sembo-
lik ifade ve bir takim metaforlar, Ibn Sina’ya gére din dilinin belirleyici 6zel-
liklerindendir. Esasen metafizik gercekler bagka tiirli anlatilamaz. Mesela,
Allah’mn varlig1, mahiyeti, nefsin oliimden sonraki halleriyle alakah bilgiler
herkesin anlayabilecegi bigimde sunulur. Nitekim Sliimden sonraki hayatn
muthulugu veya mutsuzlugu maddi ve duyusal olarak tasavvur eden avamumn,
bu anlayigim biitiiniiyle kaldirmak gerekli olmadigi gibi miimkin de degil-
dir. Peygamberler sevapla iyilige tegvik, giinah ve ceza ile kotiilitkten sakm-
dirmak igin ébiir dinyaya ait mutluluk veya kargilasacaklan cezanm duyusal
haz ve elemler seklinde olacagm sdylemek durumundadirlar. Yoksa insan-
lar, cisimsiz ve bedensiz bir nefsin haz ve elem duymadaki durumunu kavra-
yamayacaktir. Bunun igin, Kur’an’da; “Cennette korku ve hiiziin olmayvaca-
&7 tarzmnda olabildigince nefse ait hazlara isaret eden ayetler bulundugu
gibi, “iri gozlii huriler,” iginde rmaklar akan cennetler, meyveler, atlas ve
ipekten yataklar” bigiminde insanlarm hislerine hitabeden ayetler de vardir.”’
Ibn Sina’ya gore, dini hakikatlerin anlagilmasmda béyle bir metot takip e-
dilmeseydi insanlant iyilige yonlendirip, kotiliklerden sakindirmak baka-
mindan beklenen degigiklikler gergeklesemezdi.

Dini hakikatlarm anlagiimas: ve halkin bunlara tabi olmasmda Ibn
Sina’nin diisiincesinde din-ibadet iligkisi 6nemlidir. Cimnki, filozofumuza
gore Peygamberlerin  tebli§ ettikleri akidelerin yer etmesi, Peygamberler
oldiikten sonra bu akidelerin unutulmamasi, pratiklerinin bir meleke haline
gelmesi, Insanlarda ahiret hayat: ile ilgili korku ve iimitlerin canh tutulabil-
mesi icin baz1 yollar géstermesi gerekir. Bunlar devamhi bir gekilde Allah’
ve ahireti hatirlatan pratiklerdir.”® Namaz gibi bir takim hareketler, orug gibi
bazi yasaklar geklinde tezahiir eden ibadetlerin yaninda, hac ve cihad gibi
dini yaymaya ve giiclendirmeye ait emirler de bu faaliyetlere katilacaktir.
bn Sina’nmn-namaz hakkinda yazdig risalesinde, verdigi bilgiden namazla
nattk nefsin, ecramm felekiyyeye benzemesi olayr olarak gormektedir.
“Resulullah; “Namaz dinin diregidir” buyuruyorlar. Din; nefsi insaniyi
seytani bulamkhiklardan; beseri hatiralardan siizmek ve temizlemek ve diin-
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Hakka, 69/17.

Ibn Sina, Tis'u Resail (fi I-Ecrami’l Ulvzyye) ngr, Emin Hilal, Misir 1908, s. 67.

Ton Sina, Risale Adhaviyyeti fi Emyi’l Medd ;nsr., Stleyman Diinya, Mistr, 1949, s, 96-97
Ibn Sina, Namaz Risalesi, gev. M. Hazmi Tura, Ist. 1959, 5.25.
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yaya ait kotii garazlardan; emel ve arzulardan yiiz cevirmektir. " Bu 6zel-
likleri kendinde en iyi bir gekilde toplayan din, Hz Muhammed’in teblig
ettif1 dindir. Ciinkii din ve geriatlardan farkli olarak halka en iyi tarzda hitap
etmenin geklini bularak akidesini giiglendirmesini bilmigtir®® =~

4- ibn Riisd '

Felsefi diigincenin Islam dini karsismdaki durumunu saglam temel-
ler iizerinde oturtmaya ¢aligan Ibn Rigd (1126-1198), Messai felsefesinin
son temsilcisi, Aristo sarihi ve Endilis’in en buyuk filozoflarmndan biri
olarak kabul edilmektedir.

Yasgadig1 dénem itibariyle kendini kelami ve felsefi tartigmalarn ya-
pildig: bir ortamda bulan filozofumuz, yazdigi eserlerde felsefe ve din ara-
smda uzlastuma yapmaga caligtigy goriilmektedir. Fas! il Makdl fi ma bey-
ne’l hikmeti ve’s Seri’ati mine’l ittisal aduu tagtyan risalesi felsefenin din ile
uyum ig¢inde oldugunu gostermek amaciyla yazilmig ve felsefenin savunul-
masuun yapildigt bir eserdir. Filozofun felsefe ile din arasindaki uyumu
dahiyane bir bicimde ortaya koydugu kabul edilmektedir. Ibn Riigd’in gorii-
siine gore felsefe bizzat din taraﬁndan emredilmigtir veya en azmdan tavsiye
edilmistir.*!

Ibn Riigd’in eserlerinde kendinden 6nceki filozoflar gibi, insanlarm,
dini hakikatleri anlayig ve kavrayiglari bakimindan, avam ve havas diye ikiye
ayirdigm gormekteyiz. Hatta yazdifi eserlerinin bir kismmnmn metodu da
buna uymaktadir. Tehafutu’t Tehafut ile Kitabu'l Kegf isimli eserleri farkli
ziimreler igin yazildig1 hemen gbze ¢arpar. S6yle ki, Tehafut, halkmn anlaya-
mayacagi felsefi kavramlarla ve agir felsefi konularm anlatimuiyla dolu 6zel-
likler sergllerken Kitabu’l Kesf, basn: sade ve onciilleri az olan dini meto-
dun &megini ortaya koymaya caligir.”

Ibn Riigd, Insanlarm bilgi edinme yollarm tasdik ve tasavvur olarak
actklarken, Aristo mantigmin genel kavramlarindan yola g¢ikarak zihni ve
kiiltiirel kapasite agisindan insanlan ii¢ gurupta degerlendirir. Bilgi edinme
siirecinde akli yontem kullanan Burhan ehli, bagkalarndan duyup igiterek
bilgi edinen Hitabet ehli, diyalektigi kullanan Cedel ehlidir. Bu ii¢ bilgi e-
dinme sekli Kur’an-1 Kerim’de de ele almmaktadir.

Bu bilgi edinme tiirlerini kullanan insanlan Ibn Riigd, su sekilde de-
Serlendirmektedir.

Burhan: Filozoflarn metodudur.

Cedel: Kelamcilarin metodudur.

Ibn Sina, a.g.e., 5.33

Ibn Sina, Necat, s. 341 vd.

Ibn Ritsd, Faslu 'l Makal, Felsefe-Din Tliskileri iginde, s. 96.
Ibn Risgd, el-Kesf, a.g.e. iginde, s. 187, vd.
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Hitab: Swradan insanlar (Avam)’mn metodudur. Ciinkii halk tahayyiil
ehli olup, gorimeni duyumlanabilenle karsilagtirarak anlayabilir.

Hitabi sézlerin siradan insanlara dini anlatim metodu olmasina rag-
men daha fazlasma giicii yetmeyen cumhura ve halk kesimine, sadece farz
olan nass’lart zahiri manalarma gore anlamalar yeterlidir. Kavrayamayacak-
lan seyleri umum insanlar igin yazmak caiz olmaz. Ibn Rigd’e gére cumhura
tevili caiz gorenler insanlan ifsad etmis olurlar. Halk: seriattan geri geviren
ve saptiran kafirdir *®

Kur’an-i hakikatlerin anlagilmasi konusunda, Kur’an’m, zahiri ve
batmi manalarmi kabul eden Ibn Riigd, Kur’an-1 Kerim’ de zikredilen bazi
konularm halktan gizli tutulmas: gerektigini savunur. Bu gibi konularm “I-
limde derinlesmis olanlar” (er Rasihiin fi’l ilmi) onu bilmek gibi bir imtiyaza
sahiptirler.

Diigiince sisteminde halkm dini inanglarmm korunmasma biyiik iti-
na gosteren Ibn Riigd, halkin felsefe ve dinde niifuz edilmesi gii¢ olan konu-
larla ilgilenmelerinin men edilmelerini savunur.®* Seriatn ilk maksadmmn
havassa (seckin aydmlara) uyanda bulunmay: thmal etmemekle beraber halk
cogunluguna énem vermektedir, diyerek dinin umum insanlar i¢in oldugunu
belirtir. Ancak dini hakikatlerin anlatimi ve metodu hususunda eserlerinde
g6rilg beyan etmedifi gorillmektedir.

5- ibn Tufeyl:

Ibn Tufeyl (1106-1186), dogu hikmetinin sekillenmesi ve agiga ¢ik-
mast igin, kendinden onceki filozoflardan farkh olarak, “Hay bin Yakzan™
isimli felsefi bir roman kaleme almgtir. Ibn Sina ile baglayan felsefi roman-
cibk, Endiiliis’te Tbn Tufeyl’in eseriyle olgunluga ulagtifim goriilmektedir.

Ton Sina ile Ibn Tufeyl’in bu romanlarnda isim ve felsefi semboliz-
mi kullanma yonimiin diginda muhteva agismdan bir benzerlikleri yoktur.
Tbn Tufeyl’in romanma géz atildifmda dini hakikatlerin anlagimasi husu-
sunda belli bagh su problemlere dikkat ¢ekilmektedir.

1-Insan kendi bagma hig bir egitim ve 6gretim gormeksizin tabiat:
inceleyerek insani kamil asamasma ulasabilir. Yani felsefi bir ifade ile,
insani nefis, faal akilla birlegebilir.

2-Gozlem, deney ve diigiinme yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy
yoluyla gelen bilgilerle celismez. Yani felsefe ile din arasmnda tam bir u-
yumluluk vardir.

3-Mutlak bilgilere ulagmak, bitin insanlarin fistesinden gelebileceSi
bir sey degildir. Hakikata ulagmak ferdi bir olaydir.*®

® fbn Riigd, Fasl s. 153, vd.

3 Ton Riigd, Tutarsizhigan Tutarsizli, gev.: K. Isik M. Dag, Samsun, 1986, s. 193, Krs.,
Kegf, s. 178, vd.

% Tbn Sina fbn Tufeyl, Hay Bin Yakzan, nsr, Ahmet Ozalp, Ist. 1996, s. 55.
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Ibn Tufeyl’in romammn kahramanlari su kigileri sembolize
etmektedirler. '

Hay bin Yakzan; filozof semboliinil.
Salaman; din dlimi semboliinii.
Absal; sufi sembolimil temsil eder.

Ibn Tufeylin romamnda tasavvufi ve dini motifler géze carpmakta-
dir.*® Hay bin Yakzan, 49 yasma gelinceye kadar yasadiklan mutlak hakikate
ulagma cabasi veya tasavvuftaki fenafillah mertebesidir. Bundan sonra ise,
Ibn Tufeyl’in romammnmn senaryosunun iiciincit bélimii devreye girer. Bu
boliim, roman kahramaninin toplumsal bir imtihandan gegme olayidir. Yakin
bir adadan inzivaya gekilip ibadetle meggul olmak icin Hay’m yasadig1 ada-
ya gelen Absal ile kargilagtiklarinda, aralarinda gegen birbirini tanmma ve
fikirlerini 6grenme faslmdan sonra Absal ona, bir peygamberden ve onun
‘getirdiklerinin &zelliklerinden bahseder. Hay’da bunlari derhal kabul eder.
Ciinkii o, biitim bu anlatilanlar1 miisahede ve derin tefekkiir yoluyla kegfet-
mig ve biitiiniiyle dinledikleriyle fikirleri arasinda bir paralellik kurmustu.
Ancak dikkatini ¢eken iki husus hakkmda heniiz 6grenmek istedikleri vardi.
Bunlardan birincisi; Allah’mn elgisi 6te dimyaya ait agiklamalarmda nigin
simgesel bir dil kullanmis olup, gercekligini acikca gostermekten kagmmugti.
Cimkii bu durum, insanlarm somutlastirma gibi, Allah’m en uzak oldugu
seylere manmak gibi bir tehlikeye diigmelerine neden olabilirdi. Aym za-
manda 6diil ve ceza hakkinda da gergek dis1 bir takim inanglarin dogmasma
sebep olabilirdi. Jkincisi; Allah’m elgisi agiklamalarmi nigin buyrukiar ve
kulluk gorevieriyle swirlandirmis, dinya hayatma iligkin bir takam konulari,
mesela, mal biriktirmeyi, bol bol yeme icmeyi miibah kilmigti. Cinkil insan-
lar bunlar nedeniyle batil seyler aracilifiyla batil seyler edinmeye ¢aligarak
Allah’tan yiiz gevirebilirlerdi.””

% Mesela, kendini emziren ceylammn gikardig1 sesleri taklit etmekie kalmayip etraftaki diger
hayvanlarn da seslerini 6grenip taklit etmesi, Hz. Siileyman’mn hayvanlarin dilinden an-
lamas: motifine dikkat cekilebilir. Kendisinde ilk uyanan duygunun utanma duygusu ol-
masi neticesinde agag yapraklariyla avret yerlerini 6rtmesi, Hz. Adem’in cennetten ilk
diinyaya indiriligi motifini gormekteyiz. Olen ceylann kokmasindan dolay1 ne yapacagini
bilemeyince iki kargamn kavga ederek birinin diferini 61ditriip sag kalanm bir gukur kaza-
rak fizerine toprak doldurmasmdan mezar kazip ceylami izine gémmesini Hz, Adem’mn
gocuklarindan Habil ile Kabil olayim ¢agnistirmaktadar.

Hay’in belirli bir olgunluga geldikten sonra, yeme igme konusunda viicudunu ayak-
ta tutacak miktarda yemek ve bu él¢iiyii agmama gabasi, tasavvufi bir motifi islemektedir.
Yine, Hay, sirkten kurtulunca, hem kendisi hem yer ve gokler ve igerdikleri geyler, ruh-
sal bicimler, ve zorunlu varh: bilen titm 6zler tiimiiyle silinip yitinceye kadar Allah’s ka-
tiksiz milgahedeye ulagmak icin galigmasim siirdiirmesi, sonunda diger varliklarm da ken-
di oziiin de kaybolup tiimiyle yok olmast, tasavvufta fenafillah makamim ¢agnigtumak-
tadur. Bkz. Hay bin Yakzan, s. 135 vd.

5 Ton Tufeyl, Hay b. Yakzan, s. 156.
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Dikkat edilecek olursa Absal’m anlattiklarma bakarak Hay, biitiin
msanlari ayni seviyede hatta kendi gibi kalp gozii acik, ince kavrayigh, esya-
nin hakikatine ulagmig seviyesinde zannetmekteydi. Bu da gosteriyor ki,
Hay, heniiz toplum tecriibesini yagamanugtir.

Absal’m geldigi toplumun durumunu anlatmasmdan sonra Hay, o-
nun geldigi adaya giderek insanlant uyarmaya, ulagtifn hakikatleri onlara
anlatmaya karar verir. O, buna ¢ok istekhi davramir. Absal’i da ikna ederek
Absal’m geldigi yere beraberce donerler.

Hay’m burada yagadig1 tecriibe, gergekten onu hayal kinkbigma ug-
ratir. Ciinkii, bu zamana kadar Hayy, toplum icinde yagamamug ve bu tecrii-
beden gegmemigtir. Absal’m geldigi iilkenin insanlari kétii olmamakla bera-
ber, yaratibglarmdan gelen eksikliklerinden dolayr gerge§i, gercege Ozgi
yollardan aramamaktalar, arastirma yoniine gitmemekteydiler. Hatta gercege
ulagmug insanlar vasitasiyla da gergege ulagmak istemiyorlardi. Yani acikcasi
gergege ulagmak gibi bir problemleri olmayip giindelik isleriyle meggul ol-
maktaydilar.

Bu durumdan c¢ok etkilenen Hay, insanlan aragtirmaya koyulur ve
her siuf insam1 gozden gegirir. Hay’m halkin yasayisi konusundaki tespitleri
kendisinin hi¢ de aligtk olmadigi bir durumdu.

Soyle ki;

Her smif insan kendi bilgisiyle yetiniyordu.

Diinyaya istek ve meyilleri daha ¢oktu.

Bencil isteklerini (heva ve heveslerini) kendilerine Tanri edinmigler-

Diinya mali biriktirmek igin birbirleriyle yansg igindeydiler.

Bilgiye ve diiginceye giden biitiin yollan kapatnuglardi.

Yaptiklan koétilikkler kalplerini kararttigindan dolayi, Allah’da onla-
rm kalplerini mithiirlemisti.

Kolay olmasma ragmen biitim giizel fiiller ikinci plana itilmigti.

En iy1 bildikleri sey, aligverigti ve bu siirekli Allah’t anmaktan ali-
koymaktaydi.

Bu insanlardan namaz, orug, hac, zekat ve benzen yikiimliilitklerden
fazlasmi beklemek miimkiin degildir,

Mal toplamak, yemek, igmek, cinsel iliskide bulunmak.

Iglerindeki kin ve nefret duygusunu bagkalarint ezerek yatigtirmak.

Mevki ve makam isteginde bulunmak.

Kitabm buyurduklarini insanlar: aldatmak igin yerine getirmek.

Hay’m kitleleri saf kavramlarla aydinlatmada igine diistiigii kesin
basanisizlik, yukarida Peygamberin getirdiklerine karsi kafasmdaki soru
igaretlerine nasil cevap verilecegi meselesini aydmlatmaktaydi. Hay, boylece
Peygamber’in tebligini ve usuliini, bazi seyleri halka gére agiklamadaki
kavrayigma hakkiyla anlar. Ve her insanmn yaratimish@mdaki hikmeti de
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kavrar. Cinkii Allah’m elgisi kitlelere hakikati saf haliyle anlatmak yerine,
hissi alemlere ait sembollere bag vururken, hikmetli bir davranmig icinde oldu-
gunu sezmigti. Ciinkii halk i¢in bagka kurtulug yolu yoktu. Onlara saf hakikat
olarak sunulsaydi, kafalar1 karigir ve akibetleri kétii olurdu. Insanlar, cesitli
seviye ve kabiliyetle, farkli anlayista yaratimiglardir. Bu, bir bakima cemi-
yet hayatinm da bir geregidir. Ciinkii cemiyetteki ig bolimi farkh kabiliyet-
lerin {izerine kurulur ve igler.

Hay’m yiice hakikatlere ulagma istidad1 gosteremeyen halki, bulun-
dugu hal tzere yikiimliiliikleri 6lgiisiinde egitme istegi, cemiyetin kurtuluga
kavusturulmas: anlammda Snemli bir mesajdir. Halk, dinin temelini 6grene-
rek, saf haline bagh kalmahdir. Onlar, yiicelere ulagmaya zorlanmamalidir.
Eger zorlanacak olurlarsa, kétii sonuglar dogurabilir. Bundan dolayi halka
sefkat duymali, dinyaya fazla meyletmeleri énlenmeli, istek ve arzularma
uyarak hiisrana ugramalarina set ¢ekilmelidir. Ancak bu yolla onlar, Kitab:
sag eline verilenlerden olabilirler.

Bu eserde goze ¢arpan 6neml 6zelliklerden biri de, toplumsal haya-
tn biitiin problemlerini her yoniiyle kusatmasiyla birlikte, ince bir tasavvufi
orgiiniin de hakim oldugu goriilmektedir. Bu esere gbre her insan felsefi
hakikatlere ulagma zorunda olmadifi gibi tasavvuf yolunda da ilerlemek
zorunda degildir. Bu yiizden, bir toplumda felsefecilerin olmast gerektigi
gibi mutasavviflarm da olmasi gerekir. Kendilerini Allah’a vermis grubun
manevi makamlarmdan aldiklarni halka, halkin kabiliyetleri 6l¢iisiinde ulas-
tirmahidirlar ve bu yolla toplumu siirekli diri tutacaklardir. Bu eserde Ibn
Tufeyl, tasavvufi diigiinceyi derinden islemis ve tiim varliklara kadar uzanan
bir goniil dilini temsil ettiginin ipuclarini vermistir.

Ibn Tufeyl’in bu romanma gére, agik bir surette felsefi egitime, liya-
kat kazammg, seckin bir smuifin katilmasi gerektigine inanir. Ayrica hakikat-
lerin anlatilmas: igin en iyi yolun mecazi anlatimdan gegtigini kabul ederelk,
saf hakikati, seckinler (havas) anlayabilmektedir. Ancak halk ise-bunlan
anlayabilmesi igin sembolik ifadeler kullamlmas: gerekir.*®

Din, ildhi alemi zahiri sembollerle tasvir eder. Ciinkii halkin anlay1-
sma uygun olmasi onlarin ruhlarmi gevkle doldurmasi, onlan fazilet ve ma-
neviyata yoneltmesi i¢in dini ifadeler, tegbihler ve mecazlarla doludur. Buna
mukabil felsefe ise batni hakikatlerin bir ifadesidir.

IslAmi anlayistan hareket eden bir efitim felsefesi, cemiyeti ihmal
edemez. Ciinkii din ve dini hakikatler, ferdin oldugu kadar toplumun da fazi-
letli kalinmasmi éngoriir. Kur'ani erdem, igten sahislari olgunlagtinp gelis-
tirmek, distan da toplumu kucaklayip yetistirmek i¢in vardir. Insan, yasadig
cevreden soyutlanamayacagi gibi, ¢evreyi, bencillifin igerisinde yutan bir
varlik olarak da gérillemez. O, ayn1 zamanda tabiatla da bakis iginde yasa-

% fbn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s. 187.

129



mahdir. Tabiat, sanki Kur’an’m bir agthon, Tevhid’m bir tecellisidir. Bu
yiizden tabiat, Hay’mn gegcirdigi tecritbede oldugu gibi Kur’ani yolla okunma-
I1, anlatiimali ve agiklanmalidir. Insan, Tabiat ve Allah arasmda yekpare bir
birlik s6z konusudur. Hikmete dayali tevhid akidesi, hayati bir yiice gayeye
baplar. Insani tabiattan Allah’a ulagmaya davet eder. Bu merhalede cemiyet
de bir basamak olarak gériiliir. Iste Ton Tufeyl, Hay’1 boyle bir cemiyetin
elemam olarak goriir. O, mutlaka IslAm’m 6ngérdigii adaletli ve yiice bir
diizenin hakim olacagma manwr. Bu yiizden Hay’m gahsinda topluma énder
olan, tasavvufi ifade ile insani kamil diyebilecegimiz sahsiyeti tablolastirdi-
g1 gérmekteyiz. >

Ibn Tufeyl’in Hay’1, tek bagmna 1ssiz bir adada hayat siirmesini dii-
stinmils olmasy, Islami éziin, zamanla gelenek ve adetlerle kaplanms dis
kabugundan siyniimasmu da temsil ettigini diigiinebiliriz. Toplumdaki sapma-
larm Isldmi olmayan kaynaklarm Islim’a sizmasmndan kaynaklandigmi gok
iyi bilen Ibn Tufeyl, énce, inanct saglam ve duru bir sekle sokmanm gerekli-
liginin iizerinde durdugunu gbérmekteyiz.

Ibn Tufeyl’in, yukarida zikrettigimiz ada halkmm yasayis1 konusun-
da c¢izdifi tablonun aymsmmn bugiin bile gegerli oldugu goérilmektedir.
Garaudy, “Bizim bat: toplumunda insan rénesanstan beri yalnizlifa ve diger
insanlara kargi ilgisizlige itilmigtir... Egoizm ve ferdiyetcilik bu toplumu
rekabete dayall pazar ekonomisinin en vahgsi kapismalarina kadar siiriikie-
mis, en giigsiiz olanin, en duygusuz olan farafindan ezilmesine yol agmigstir...
Bu sonu gelmeyen egoist istekler, mala ve servete sahip olmayan genglerde,
imrendirici reklamlar yoluyla isyan ve kanun dig1 yollara diisme egilimi
dogurmaktadir” der *

Iki ayn gagda, iki ayri miitefekkir, biri miisliiman, digeri gayrimiis-
lim toplumda her ikisi insanlarm mala bakislan dile getirilmistir. Gorildiigii
gibi aralarinda anlayig ve elde ettikleri sonuglarda énemli bir fark gériilme-
mektedir. Su halde, insanlik var olaliberi derdi durumunda olan
dimyaperestlik, Ton Tufeyl’in igaret ettigi, dini perspektifte, iistim insan ye-
tigtirmekle agilabilir.

Bu romanda en yiice hakikatleri anlamaktan aciz olan toplum, yine
de kendi bagma birakibmig degildir. Onlar, dinin smirlan dahilinde gayret
sarf edecekler ve taat edeceklerdir. Ciinkii onlar bu yonleriyle diigiiniip de-
rinlesmekten ziyade inanip yasamak mecburiyetindedir.*®

Sonug

Calismamuz ilgilendiren yoniiyle, filozoflarmn dini ve felsefi hakikat-
lerin anlagimasmda gittikleri kategorik aynmlara bakildiginda genelde bir-

> Garaudy R. Isldm"m Vadettikleri, gev. N.Uzel, Ist., 1983, s. 100-106.
% Garandy Roger, Islam’m Vadettikleri, gev.: Nezih Uzel, Ist., 1983, 5. 71-72.
¥ Tozlu Necmettin, fbn Tufeyl 'in Egitim Felsefesi, Ist., 1993, s. 68, vd.
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birlerinden farkli seyler séylemedikleri goriilmektedir. Bu hususta goze ¢ar-
pan en 6nemli birkag hususu zikretmek yerinde olacaktir.

1-Filozoflar Dini hakikatlerin anlatilmas: hususunda Hz. Peygam-
ber’in getirdiklerini kabul etmekte ve buna bir itirazlan olmamakla beraber
anlaglmas1 hususunda farkli metodlar sergilemektedirler. Séyle ki: Islam
digiincesi igerisinde meveut bazi yikici fikirlerin tesirleri altinda kalabilmek-
te ve dini hakikatlerin anlagiimasi hususunda bunlarin metodlanndan istifade
yollarma gidebilmektedirler.

2~ Filozoflar Dini hakikatlerin agiklanmasi hususunda tevili kabul
ederler.

3- Filozoflar, Kur'an-1 Kerim’de sembolik ifadelerin yer aldigmm ka-
bul ederler. Bunun sebebini ise insanlarin anlayig kabiliyetlerine baglamak-
tadurlar.

4- Insanlarm dini hakikatleri anlama hususunda esit olmadiklarm1 bir
kisrmnin gerek felsefi hakikatler olsun gerekse dini hakikatler hususunda
ilim ve kabiliyetleri bu gibi hakikatleri anlayacak giicte degildir. Bu nedenle
ozellikle baz diigik kabiliyetteki ve ilmi seviyedeki msanlara anlayabilecek-
leri kadar felsefi ve dini hakikatler agilmalidur.

5- Insanlar avam, orta smif ve havas diye ii¢ guruba ayrihirlar. Bazi
filozoflar orta smifi yok kabul etmislerdir. Avam smuifi en bilgisiz insanlar
olup, bunlara hakikatin yiizeysel yonii verilmelidir. Dini hakikatlerin en as-
garisi anlatilmalidir. Orta smif avamdan biraz daha farkh bir kisim hakikatle-
ri kavrama kabiliyetinde olmakla beraber yine de biitiniiyle hakikatin hepsi
agilmamalidir. Havas smifi ise en yitksek swif olup hakikatin tamamiyla
kendilerine agilacak olan smiftir.

6~ Kur'an-1 Kerim’de gegen sembolik ifadeler ve baz1 metafizik kav-
ramlarin biyiik bir kismu semboliktir ve onlar cesitli sekillerde halkin anla-
yabilecegi dille insanlara anlatilmalhdir.

7-Filozoflar felsefi hakikatlerin ehli olmayanlara agiimamas: husu-
sunda hemfikirdirler.

Yukanida siraladigimiz sonuclara bakildimda goéze carpan hususlar
arasinda en énemlisi filozoflarin felsefl hakikatlerin insanlara agimas: husu-
sundaki metod yanhgshgidir. Anlagilmasi gii¢ ve insanlarn bilgt ve kiiltiir
seviyelerinin kaldiramayacag felsefi hakikatler insanlara meraklan élgiisin-
de anlayabilecekleri gekilde anlagilir ve sade bir dille de sunulabilir. Biitiin
bunlarmn sebebi bazi kapal iislup sahibi filozoflarm tutumlaridir. Ote yandan
insanlar1 avam ve havas gurubuna ayirirken bunlar arasmdaki ayirimm 6lgii-
sii nedir? kimler avam kimler havas dir. Aralarmdaki farka zeka seviyesi mi,
kiltar mii, bilgi mi neyin belirleyecegi acik degildir. Zaten felsefi diigiince-
ye mesafeli duran ve ilgi duymayan insanlara bu gibi tutumlar daha da mesa-
fe koymalarma sebep olmaktadir.

Dini hakikatlere gelince zaten Kur'an1 Kerim tarafindan da
miitegabihlikleri kabul edilen bir kisim ayetlerin yine anlagihr ve sade bir
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dille kapalhliktan ve anlagtimazliktan uzak bir gekilde anlatiimasi miimkiin-
diir. Bu yapiluken peygamberi bir prensip olan herkesin “akillarmin kaldira-
bilecegi gii¢”lerin ihmal edilnemesi ile mimkindiir. Bize gére Kur'an-
Kerim her bilgi seviyesindeki insana hitab eder. Anlagilmasi gii¢ olan husus-
lart da herkes kendi kabiliyetine gore anlar. Kur'an-1 Kerim biitiinityle bir
kisim insanlarin anlayip o gercevede degerlendirildigi tek tip bir anlayigt
reddeder. Béyle olsaydi o zaman gogulculugun onimne gecilmis oldugu gibi
evrenselligi de ortadan kaldirilmmg olmasi muhtemeldi. Bu nedenle bu husus-
ta Kur'an-1 Kerim’in sembolik ifadelerini kabul etmekle beraber filozoflarn
bu sembolik ifadeleri felsefi bir dille anlatip daha da anlagiimaz hele sokma
cabalar1 hususundaki tutumlarmi benimsememekteyiz. Ancak, felsefi ve ilmi
bir tefsir kurma g¢abalari olarak degerlendirilecek olursa, bunun da baz1 sa-
kincalar olacagm diigimmekteyiz. Meseld, felsefi bazi yorumlarda tevilden
de dte bazi zorlamalar Kur’an anlayigmu hangi noktaya tagtyacagmi 6nceden
kestirmek miimkiin degildir. Kur'an-1 Kerim’e felsefi bir gbzle bakilabilir mi
veya felsefi istilahlarla ayetler agiklana bilir nu? Agiklandig: takdirde sonug
ne olacaktir? Bireysel, toplumsal ve pratik faydasi s6z konusu olabilir mi?
Biitim bunlar g6z 6niinde bulundurularak ihtiyag varsa ve toplumun buna
ihtiya¢ duyuyor ve gerek gbriyorsa bir tefsir yapma girigiminde bulunulabi-
lir. Bize gore filozoflarn kapali iislup kullanmalan gerek dini ve gerekse
felsefl metafiziksel hakikatleri bu iislupta anlatmalarmm iki énemli ve birbi-
rinden farkl: hedefinin var oldugu anlagilmaktadir.

Birincisi; filozoflar, sembolik anlatunla insanlar tarafindan anlagil-
mast gii¢ konularm daha kolay anlayabilmelerini saglamak. Jkincisi; kapalt
ve zor anlagilir sembolik ifadelerle anlatilmak istenen felsefi ve dini hakikat-
lerin sadece ehli tarafindan okundugunda anlagilmasimi hedeflemekte, bunun
diginda kalanlarm ise sadece zahirini okumakla dertini manasindan uzak
kalmasm saglamak igindir.

Felsefeci yoninin yannda, diger ilunlerle de ¢ok yakindan alakasi
olan Gazali’'nin bu konudaki goriiglerine de kisaca temas etmek istiyoruz.
Gazali’nin gecirmig oldugu fikri tekamiil, hepimizin malumudur. Sonunda
tasavvufta karar kilmas: kendisinin sahsi tercihidir. Ancak, eserlerine balkil-
dig1 zaman Gazal'nin de filozoflar gibi halkin bilgi edinme bakimndan
avam ve havas aymm yapoustir. Ayrica o, kelami ve felsefi tartigmalarn
halktan uzak tutulmas: icin “Ilcamii’l Avam an Iimi’l Keldm” ve “el
Madnun’'u-bihi ala Gayri Ehliki "isimhi iki de eser yazmigtir. Bu konuda
Gazzali, flcam da su ifadelere ifadelere yer vermektedir..

“Hak Tedla kullarima delile dayanmak suretiyle iman teklif et-
memigtir. Onlart mutlak inanmak ile mikellef tutmugtur. Bu
noktada Hz. Peygamberden tevatiir yolu ile gelmis olan koyli,
gogebe, bedevi Araplara soyledigi sozlerden; onlara iman ve
islami arz ve teklif ediginden ve onlarin da bunlar: kabul ile de-
velerinin, hayvanlariun yanina donmelerinden sureti katiyyede
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bilinmig ve anlagilmigtir. Ciinkii, Arabmn avanundan bir gogu,
iman edilecek esaslarin mahiyetleri iizerinde diigiinmek, ispat
delillerini kullanmak, ve tahkikine givigmek ile. Kisacas:: istid-
lali iman ile mitkellef tutulsalardi, onlar bir hayli zaman bula-
mayacaklar, bilemeyecekler, anlayip idrak edemiyeceklerdi.”

Aym goriiglere benzer ifadeler El Munkizu mine’d-Daldl isimli ese-
rinde de rastlandigt gibi,”® onun en mithim eseri olan Ihyau Ulumi'd Din,
isminden de anlagilacagi tizere, insanlarin hem yeniden dine sarilmalarimi
saglamak, hem de batil fikirlerden korunmak igin kaleme abmmugtir. Iceri-
sinde, ozellikle dinin pratik ve ahldki yoninin énemle islendigi, tasavvuofi
yoniiniin agir bastift insanlarm dini hakikatleri anlamalarn ve ona yénelmele-
ri i¢in tegvik edildigi ¢ok énemli kaynak olarak kaleme alinmugtir.

Sonug olarak, filozoflarm da iizerinde durduklan iki dnemli husus
bugiin zihin diinyamza 1gik tutacak niteliktedir. Birincisi; Kur'an-1 Kerim,
dini hakikatleri ve oOzellikle gayb alemini ilgilendiren miicerret hususlar
anlatirken sembolik ifadelerin kullavilmasimin kagmilmazhigindan soz etmis-
lerdir. Cimkii, zihinsel sorunlarm tartigilmasinda ve ortaya konulmasinda
kullanilmasinda sembolik terimlere ihtiyag vardir. Ozellikle dini konularda
sembolik anlatimlar tasvir edici degil, daha ¢ok telkin edici ve ¢agnstirici
oldugu gorillmektedir. Dolayisiyla, eger Kur’an’m her ifade, ciimle ve ibare-
sini, zahiri manasiyla alarak onun bir mecaz, bir istiare, bir temsil olmasi
thtimalini gbzardi edilecek olursa, ilahi vahyin anlagilmasi igin onun gergek
ruhuna uygun hareket edilmis olunmaz.

Ikincisi; Dinin anlasiimasinda muhataplarin durumunun goz ardi edilme-
mesi gerektigi hususucur. Bu da halkin egitim ve kiiltiir seviyelerinin farklilifima
dayanmaktadur. Bu nedenle filozoflar insanlan, avam, havas veya avam, orta stuf ve
havas diye kategorilere ayirmiglardur. Boylece filozoflar, dini ve felsefi hakikatlerin
insanlara aktarthmasinda bukategorileri izlemislerdir. Bize gore bu kategoriklegtirme
toplumsal bir gercek olup gdz ardi edilmemesi gereken bir husustur. Yoksa insanlar
aynstirma  aract  olarak kullamilan bir kategorik yaklasim  degildir.

3 Gazali, fleamu’l Avam an Ilmi’l-Kelam (Mecmua iginde), C. IV, s. 81.
¥ Gazali, el Munkiz., (Mecmua iginde), C. VI, s. 46.
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