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RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESINDE
HZ. PEYGAMBER'IN SAHSIYET VE KONUMUNDAN YARARLANMANIN ROLU

Cemal AGIRMAN"
Anahtar Kelimeler: Rivayet-Peygamber-sahsiyet-konum-yararlanmak

OZET

Hz. Peygamber'e izafe edilen bir s6z veya fiilin ona ait olup olmadidi tesbit
edilirken senet ve metne yonelik olmak Uzere iki agidan bir degerlendirmeye tabi tutulur.
Peygambere ait oldugu konusunda galip bir zanna sahip olabilmek igin, ilgili rivayetin,
sahih hadisin taniminda yer alan sartlari tagimasinin yanisira, rivayet metninin, Kur'an'a,
akla, stinnete, bilime ve tarihi gergeklere ters dismemesi, rekdket (mana bozukludu)
tasimamasi da gerekir.

Bir s6zU degerlendirirken, o sbzu; kim sdylemis, kime sdylemis, ne maksatla
s6ylemis, ne makamda sdylemis? gibi sorulari sormak, belagat kaidesidir. insanlar biitiin
s6z ve davranislarini, sahip olduklari sahsiyet ve konumlarina uygun bir bigimde
sergilerler. Butin bu gergeklerden hareketle, rivayetlerin degerlendiriimesinde Hz.
Peygamber’in kullanabilecedi Usliptan, sahsiyet ve konumundan da yararlaniimasi
gerektigini sdylemek mimkindir. Dolayisiyla peygambere izafe edilen bir rivayetin ona
ait olabilmesi igin, yukaridaki sartlara ilaveten, o rivayetin bir de hem mana hem
uygulama olarak "peygamberin lsldbuna, lstin sahsiyet ve konumuna uygun olmasi'
gerekir.

Bdyle bir yaklasim, yegane olmasa da, bazi dogrularin tesbitinde buyuk yardimi
olacagi muhakkaktir. Bu makalemizde bir rivayetten hareketle bdyle bir uygulamayi
orneklendirmeye cgalistik. Sened ve metin tenkidine tabi tutulan bu rivayetin Ug ayri
versiyonu vardir. Her bir versiyon ayri ayri ve detayli bir sekilde ele alinmig, muhtemel
sonugclar degerlendirilmigtir.

) Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi (Dog. Dr.)
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ABSTRACT

When determining whether a saying or an act which is attributed to the Prophet
does relly belong to him or not, they are subjected to an examination of sanad (the chain
of narratives) and text together. To have a strong conviction whether that saying or act
belongs to the prophet, it is required that the text of narratives mustn't contradict the
Qur'an, reason, the Sunna, solid scientific findings and historical facts at the same time
complying the conditions in the definition of the hadith al-sahih.

When evaluating an expression, it is accepted as a rule of eloquence to ask such
questions as "who said that expression, to whom was it said, for which purpose was it
said, in which place was it said?" People utter their speeches and display their behaves
in accordance with their character and situation. When evaluating the narratives
attributed to the Prophet, it is important to test them comparing them with the general
structure of the prophet's genre, personality and his status in that social milieu. So, in
order to assume that a narrative attributed to the Prophet really belongs to him, it is
expected to be consistent with the Prophet's manner, his gloried character and social
condition besides the above mentioned conditions.

It is obvious that this kind of approach will make important contributions to
determining some true points related to the present problem . In this article, we tried to
give an example of such kind of application on a narrative. This narrative which is
subjected to criticism from the perspective of its sanad (the chain) and text has got three
variations. Each variation was taken up one by one in detail, and the possible results
were evaluated.

GIRIS

Hz. Peygamber'e izafe edilen bir s6z veya fiilin ona ait olup olmadidi tesbit
edilirken senet ve metne ybnelik olmak Uzere iki agidan bir degerlendirmeye tabi
tutuldugu bilinmektedir. Otoriteler sahih hadisi, "adalet ve zapt sahibi ravilerin saz ve
illetli olmaksizin muttasil bir senetle naklettikleri haber" seklinde tanimlamiglardir. Bu
tanimin, hadis terminolojisindeki haber-i vahidler icin s6z konusu oldugu malumdur.
Ancak burada s6zu edilen sartlari eksiksiz olarak tasiyan bir naklin peygambere aidiyeti,
mutlak manada degil, zann-1 galibe goredir. Clinkll bize kadar mitevatir olmayan bir
yolla gelip de asli olmayan bir habere saglam bir senedin eklenmis olmasi ihtimal
dahilinde oldugu gibi, gerek kasten gerekse yanlislikla, ash olan bir habere baskasina ait
bir s6ziin ilavesi de mimkindir. Metne yapilan ilaveleri ya farkli rivayet metinlerini
kargilagtirarak veya -varsa- mé&na ve muhteva ydninden bir takim uyumsuzluklari
kesfederek tesbit etmek mimkindir. Onun igin bazi hadis us0li kaynaklarinda belirtildigi
gibi, otoriteler ayrica, rivayet metninin Kur'an‘a, akla, siinnete, bilime ve tarihi gergeklere
ters dismemesi, rekdket (manéa bozuklugu) tasimamasi gerektigini de sdylemislerdir.

Bilindigi gibi bir s6zi degerlendirirken, o sézi; kim sdylemis, kime sOylemis, ne
maksatla sdylemis, ne makamda sdylemig? gibi sorulari sormak, beladat kaidesidir.
insanlar biitiin s6z ve davranislarini, sahip olduklari sahsiyet ve konumlarina uygun bir
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bicimde sergilerler. Ozellikle topluma érnek ve énder olmak gibi bir misyona sahip olan
insanlar, her hal U kérda agizlarindan gikan séze ve sergiledikleri davranislara dikkat
ederler. Gelisi glizel s6z ve davranislarda bulunmaz, sahsiyet ve konumlarini korumaya
son derece 6zen gosterirler. Clnkl bagkalari igin gayet normal karsilanan bir davranis,
onlar igin yadirganiyor olabilir. Ozellikle s6zii sdyleyen veya davranista bulunan kisi bir
peygamber ise onun séz ve davraniglari daha bir anlam tasir. Bu ylizden Ustiin sahsiyet
ve konumlarina ve ilahi otoritenin kendilerine yukledigi misyona herkesten cok daha
dikkat ve 06zen goéstermek durumundadirlar. Onlar ayni zamanda ilahi otoritenin

kontrolindedirler. Bile bile hata yapmadiklari gibi, yanildiklarinda da uyarlllrlar1. Onlarin
her davranisi mintesipleri igin bir 6rnek teskil eder. Dolayisiyla onlar asla sahsiyetlerini
zedeleyecek, konumlarini sarsacak, kendilerini halkin gézinde kiglik dislrecek ve
dismanlarinin diline dolayacak basit davraniglarda bulunmazlar.

Batin bu gergeklerden hareketle, rivayetlerin degerlendiriimesinde Hz.
Peygamber’in kullanabilecedi Uslptan, sahsiyet ve konumundan da yararlaniimasi
gerektigini séylemek mumkindir. Dolayisiyla peygambere iz&fe edilen bir rivayetin ona
ait olabilmesi igin, yukaridaki sartlara ilaveten, o rivayetin bir de hem mana hem
uygulama olarak "peygamberin lsldbuna, (stiin sahsiyet ve konumuna uygun olmasi”
gerekir.

Kur'an'in bize takdim ettigi Hz. Peygamber’in kisilik modeline veya ylice ahlaki,
Uslibu ve fiilleri ile ilgili elde edilecek bazi verilere bakildiginda az-gok o ylce
peygamberin neleri sdyleyip neleri sGyleyemeyecegdini kestirmek zor degildir. Ancak
Peygamberin kisilik ve konumunun Kur'an ve slnnetten tespit edilecek olmasi, bu
yaklasimin Kur'an’a veya Siinnet'e arz seklinde telakki edilmemesi gerekir. Zira Kur'an’a
veya Slnnet'e arz, daha ziyade belli ayet veya ayetlere; ya da hadis veya hadislere
dogrudan arzetmek seklinde gergeklesirken, burada degerlendirmeye tabi tutulacak
rivayetin, Kur'an’'in veya slinnetin genelinden ortaya ¢ikan peygamberin model kisiligi ve
bu kisilige uygun Usldp ve misyon ile bagdasip bagdasmadigi s6z konusudur.

Bdyle bir yaklasim, yegane olmasa da, bazi dogrularin tespitinde buyuk yardimi
olacagi muhakkaktir. Bu makalemizde bir rivayetten hareketle bdyle bir uygulamayi
orneklendirmeye c¢alisacagiz.

Peygambere izafe edilen bir naklin ona ait olup olmadigi noktasinda ele alinmasi
gereken konulardan biri de hadislerdeki idraclerdir. Bazen gekirdek olarak peygambere
ait olan bir s6ze -kasith veya kasitsiz- bagka sozlerin karistirildigi ve sonug itibari ile
bambaska sonuglar ortaya ¢iktidi bir gercektir.

Burada hemen sunu da belirtelim ki, idrac olayi, hadis ilminin 6nemli

problemlerinden biridir. Kelime méanasi "bir seyi &6tekinin igine sokup yerle§tirmek”2
anlamina gelen idrac, hadis terminolojisinde "metninde veya senedinde kendisine ait

1 Mesala bk. 80 Abese: 1-4.
Zipn Manzar, Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Bekr, Lisdnu’l-arab, Beyrut 1414/1994, 11, 269.
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olmayan fazlalik" demektir3. Kasten idrac yapmanin bir nevi yalancilik ve tedlis oldugu
ve bunu da ancak imani zayif ve akidesi bozuk kimselerin yapacagi noktasinda siiphe
yoktur. Onun igin Sem'ani (562/1167), kasten idrac yapanin adil olma vasfini kaybettigini
ve kelimeleri yerlerinden c¢ikararak tahrif eden kimsenin de yalancilardan oldugunu

sGylemektedir4.

Temelde ayni olan bazi hadis metinlerinin bazi ziyade ve farklilklar igerdikleri
bilinen bir husustur. Bir kismi igin ihtisar s6z konusu ise de bazilar igin ayni seyi
sOylemek mimkin degildir. Hem mana uyumsuzlugu ve hem de bagka rivayet yollari ile
ortaya ¢ikan diger bazi bulgular, noksan kisimlarin ana metnin bazi versiyonlarindan
ihtisar amagh dusmedikleri, bazi fazlaliklar da metne sonradan ilave edildikleri
anlasiimaktadir. Bu gibi farkliliklarin mana ile rivayetten kaynaklandigi sanilabilir. Zira
bilindigi gibi, hadislerin gogu mana ile rivayet edilmis, pek azi ancak Hz. Peygamber'den
isitildigi lafizlarla gelmistir. Arastirmalar derinlestirildiginde s6z konusu bazi farkliliklarin
bilingli olarak sadece ihtisar amagh veya mana ile rivayetten degil, ravi veya
musanniflarin tasarruflarindan kaynaklandigi gérilecektir. Ayrica zannedildigi gibi bu tur
tasarruflar yanilarak veya vyanliglikla meydana gelmemis, bilingli ve kasith olarak

yapilmistir. Bunun arastiriimasi gereken bir takim sebeplerinin bulundugu aciktir®.

Ornek olarak ele alacagimiz rivayetin metnine yénelik degerlendirmeye
gecmeden, 6nce rivayetleri verip sonra klasik uslle uygun bir sekilde senet tenkidini
yapmak, bazi noktalari gérme firsati bulmak agisindan daha uygun olacaktir. Rivayetleri
tek tek gormek suretiyle zaman akisi igerisinde ne tir lafiz degisiklikleri ve anlam
kaymalarinin meydana geldigini, ravi tasarruflarinin bulunup bulunmadigini ve -varsa-
idraclerin olusturdugu yén kaymalarini; senet tenkidi ile de senedin énemini ve hadislerin
degerlendiriimesindeki etkinligini gdstermeyi amaclamaktayiz.

Rivayetlerin siralanisinda kronolojiyi esas aldik. Zira bu sekilde -varsa- idracin, ya
da lafiz ve anlam kaymalarinin nereden kaynaklandigini tesbit etmek daha kolay
olacaktir.

I. SENEDE YONELIK DEGERLENDIRMELER

Gegmisten glinimuize isnat sistemi yoluyla ulasan bir haberin kaynagina ait olup
olmadigini tespit etmeye calisirken senet tahliline bas vurmak bugin bile énemini
kaybetmis degildir. Onun icin biz burada éncelikle érnek olarak ele aldigimiz rivayetin
varyantlarini ve literatlire yansiyis bigimini senetleri ile birlikte ele alacagiz.

3 Subhi es-Salih: Ulimu'l-hadis ve mustalahuhd: Hadis llimleri ve Hadis Istilahlari, (trc. M. Yasar Kandemir),
Ankara 1981, s. 207.

es-Suydti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, th. Abdulvahhab
Abdullatif, Beyrut 1409/1988, |, 274. Krs. Subhi es-Salih, age., s. 207.

5 idrac ve ravi tasarruflar konusunda genis bilgi igin bk. Erul, Binyamin, "Rivayet Metinlerinde Ravilerin
Tasarruflan”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2001, Cilt: XLII, s. 173. Bliyamin Erul'un ad
gegen derginin 173-212 sayfalari arasinda Arapga olarak yayimladigi bu makalesinde, hem idrac sebeplerine
temas etmis ve hem de hatiri sayilir idrac érnekleri vermistir. Makale ayrica bu agidan da 6nem arzetmektedir.

4
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A. Konuya Esas Teskil Eden Rivayet Ve Varyantlan

(1) Ebl Bekr ibn Ebi Seybe (6.235/849)

1. Rivayet: (1) Eb0 Bekr b. Ebi Seybe > Veki* > Sufyan > Ebl Hasin > Abdullah
b. Habib:

Abdullah b. Habib anlatiyor: (Bir giin) Rasdlullah (s.a.) (evinden) ¢ikip giderken
(yolda) bir kadinla karsilasmis. Kadin hosuna gitmis. Bunun (izerine (derhal esi) Ummii
Seleme’nin yanina dénmds. Yaninda kadinlar varmisg; bir koku karigimi yapiyorlarmis.
Kadinlar Rasdlullah’in yuzinden durumu anlamig ve onu yalniz birakmiglar. Rasdlullah
da (esiyle) ihtiyacini gidermis. Daha sonra (evinden) c¢ikmis ve (ashabina) soOyle
buyurmus: “Sizden birisi bir kadin goriir de hoguna giderse, hemen esinin yanina

gidip onunla beraber olsun. Giinkii onda olan, digerinde de olanin ayn|S|d|r6".

2. Rivayet: (2) Ebd Bekr b. Ebi Seybe > Veki*> ibn Mehdi > Sufyan > Eb{ ishak
> Abdullah b. Hallam > Abdullah [ibn Mes'ad] (r.a.):

Abdullah [ibn Mes'(d (r.a.)] soyle diyor: "Sizden biri bir kadin gériir de hosuna
giderse (gitsin) esi ile beraber olsun. Zira onlarda olan, o6tekilerde de olanin

aymisidir’".

3. Rivayet: (3) Ebl Bekr b. Ebi Seybe > Abde > Mansar > Salim b. Ebi'l-Ca‘d:

Salim b. Ebf'l-Ca‘d anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gérmis. Bunun {izerine
(esi) Ummii Seleme'nin yanina gitmis ve onunla beraber olmus; ardindan soyle
buyurmus: "(Sizden biriniz) hogsuna giden bir kadin gordiigii zaman esine gitsin
(onunla beraber olsun). Zira onlarda olan, 6tekilerde de olanin ayn|5|d|r.8"

4. Rivayet: (4) Eb( Bekr b. Ebi Seybe > Abdurrahim > Es‘as > Eb{'z-Zubeyr >
Cabir (r.a.) tarikiyle Abdullah b. Mes'(d'un rivayetinin aynisini tahri¢ etmigtirg.

Gorildiugi gibi, en eski kaynak olarak ibn Ebi Seybe’nin rivayeti, dért ayri senetle
gelmigtir. TabiGn’dan olan Abdullah b. Habib EbG Abdurrahman es-Sulemi0 ile Salim b.

Ebi'l-Ca'd'", rivayeti (no: 1, 3) mursel olarak nakletmislerdir. Rivayetin sebeb-i vurtdu
olarak nakledilen hikaye kismi, Peygambere ulasamayan iki ayri tabiinin anlatimi olarak
yer almakta, Hz. Peygamber'in, yanina vardigi sdylenen esinin adi Ummii Seleme
olarak gegmektedir. Sadece bu ikisinde yer alan sebeb-i vur(id, birinde sade ve kisa
anlatilirken digerinde uzunca anlatimistir. Abdullah b. Hallam'in naklinde Ummii
Seleme, yaninda bulunan kadinlarla beraber koku karigimi yapmaktadir. Diger iki
rivayet (no: 2, 4), biri Abdullah b. Mes'(d digeri Cabir'den olmak Uzere iki ayri sahabiden
gelmistir. Ancak her ikisi de sebeb-i vurGdsuz ve sahabi s6zii, yani mevkdf olarak

6 ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed Ebi Seybe el-K(fi, Musannef Ibn Ebi Seybe fil-ehadisi ve'l-
asar, th. Kemal Yasuf Hat, Riyad 1409, 1V, 4, (No: 17199). Eb( Bekr b. Ebi Seybe> Abdurrahim > Sufyan > Eba
ishak > EbQ Abdirrahman b. Habib > Peygamber (s.a.) tariki ile Ebd Hasin'in hadisinin aynisini tahrig etmistir.
Ancak bu nakilde "¢ "yedufne" ifadesi yer almamaktadir. Bk. Ayni yer, (no: 17200).

7 ibn EbT Seybe, Musannef, IV, 5, (No: 17201).
8 ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 5, (No: 17202).
9 Ion Ebi Seybe, Musannef, IV, 5, (No: 17203).

10 ibn Hacer, Ebu'l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut 1404/1984, V, 161, (No:
317).

11Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘lami'n-nubeld, Beyrut 1409/1989, V, 108-109, (No: 44).
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nakledilmistir. Bu, énemli bir ayrintidir. Bir diger énemli ayrinti da Eb( Bekr b. Ebi
Seybe'nin rivayetlerinin hicbirinde kadinin seytana benzetilmemis olmasidir. Bu da
kadinin seytana benzetilme ifadesinin asil metne sonraki dénemlerde ilave edilmis
olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

(2) Ahmed b. Hanbel (6.241/855)

5. Rivayet: (1) Ahmed b. Hanbel > Abdussamed > Harb Ibn Eb?l-‘Aliye > Eb(’z-
Zubeyr > Cébir b. Abdillah el-Enséri (r.a.) :

Cabir (r.a.) anlatiyor: Rasdlullah (s.a.) bir kadin gordi de kadin hosuna gitti.
Bunun (zerine esi Zeyneb’e geldi. Zeyneb o esnada bir deri ovuyordu. Rasalullah
onunla cinsel ihtiyacini giderdi ve bunun Uzerine sdyle buyurdu: “Kadin seytan
suretinde gelir, seytan suretinde gider. Sizden birisi bir kadin goriir de hosuna
giderse esine varsin (onunla beraber olsun!) Giinkii bu, onun nefsinde uyanan seyi
giderir!2«.

6. Rivayet: (2) Ahmed b. Hanbel > Hasan > Ibnu Leh’a > Eb(’'z-Zubeyr > Cébir
(ra.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Rasdlullah sdyle buyurdu: “Bir kadin sizden birinizin
hosuna giderse esine varsin ve onunla beraber olsun. Giinkii bu, nefsini teskin

eder”13.

7. Rivayet: (3) Ahmed b. Hanbel > Musa b. Davad > ibnu Leh’a > Eb(’'z-Zubeyr
> Cébir (r.a.):

Céabir (r.a.) séyle der: Peygamber (s.a.)i séyle soylerken isittim: “Bir kadin
sizden birinizin hosuna gider de gonliine diigerse, esine varsin ve onunla beraber

olsun. Giinkii bu, nefsini teskin eder”14.

8. Rivayet: (4) Ahmed b. Hanbel > Sileyman b. Davad > Abdurrahman b. Ebi'z-
Zinad > M0sa b. Ukbe > Eb0’'z-Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) sdyle der: Ben Rasulullah’in, bir erkegi diger bir erkege ve bir kadini
diger bir kadina, tek elbise icinde iken dokunmaktan nehyettigini isittim. Bir de sdyle
buyurdu: “Bir kadin birinizin hogsuna giderse derhal esine varsin onunla beraber
olsun. Giinkii bu, nefsini yatistirir”. Cabir bir de sdéyle dedi: Rasllullah bizi, seferden

doéndugiimiizde yollarda (oturmakta)n da nehyetti'®.

Ahmed b. Hanbel'in dért ayri senetle (no: 5, 6, 7, 8) naklettigi rivayetin dérdiniin
olarak nakledilen hikdye kismi, Cabir (r.a.)'in anlatimi olarak veriimekte, diger tglinde
sadece peygamber s6zl olarak nakledilen kisim yer almaktadir. Ancak rivayetlerin
birinde (no:8) cinsellikle ilgili diger bazi yasaklar da yer almaktadir. Bu da birden fazla
hadisin bir arada zikredildigini géstermektedir. Yani burada telfik s6z konusudur. Sebeb-i

12Ahmed b. Hanbel Eb( Abdillah es-Seybani, Musned, Misir trs., I, 330, (No: 14577).
13 Ahmed b. Hanbel, Ill, 341, (No: 14713).
14 Ahmed b. Hanbel, Ill, 348, (No: 14786).
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vurdd kisminda (no: 5), Hz. Peygamber’in yanina vardigindan s6z edilen esinin adi
Zeyneb olarak gegmekte, Zeyneb’in bir deriyi ovdujundan bahsedilmekte, bagka
kadinlarin varhigindan s6z edilmemektedir. Ancak bu rivayetin s6zli kisminda bir de
kadinin seytana benzetildigi ziyadesi yer almaktadir. Cabirden gelen rivayetlerde,
“Sal” . “Ahbarani” seklinde sem’a kaydinin tasrih edildigi tek rivayet, Ahmed b.

) "

Hanbel’in tahric ettigi buradaki 7’'no’lu rivayetidir. Gorllecegi gibi digerleri hep “o=": "an
tabiri ile nakledilmistir. Sened glvenilirligi agisindan ele alindiginda rivayetin daha
glvenilir olanini asil kabul edip merkeze almak, diderlerinin idrace maruz kaldiklarini
kabul etmek mimkiin gézikmektedir. Nitekim Hadis UsQlU prensiplerine gére de daha
sahih gérunumunde olani tercih etmek esastir.

(3) Darimi (6.255/868)

9. Rivayet: Darimi > Kabfsa > Sufyan > EbQ ishak > Abullah b. Hallam >
Abdullah b. Mes’ad (r.a.):

Abdullah b. Mes’(d (r.a.) anlatiyor: Rasdlullah (s.a.) bir kadin goérdi de kadin
hosuna gitti. Bunun Uzerine derhal esi Sevde’'nin yanina dondi. Sevde o esnada bir
koku karisimi yapiyordu. Yaninda (baska) kadinlar da vardi. Kadinlar (Rasdlullah’s
gorunce kalkip gittiler ve) onlari yalniz biraktilar. Daha sonra (Rasdlullah) esi ile cinsel
ihtiyacini giderdi. Sonra sdyle buyurdu: “Herhangi bir adam bir kadin goriir de
hosuna giderse hemen esine varsin (onunla beraber olsun). Ciinkii onda olan,

onda da olanin aynisidir'6”,

Darim’nin Sunen’ine aldidi rivayetin sahabi ravisi Abdullah b. Mes’dd’dur. Hadis,
sebeb-i vurGdu ile birlikte nakledilmistir. Hikdye kisminda s6zi gegen ve Hz.
Peygamber’in yanina vardigi ifade edilen esinin adi Sevde olarak gegmektedir. Sevde
yanindaki kadinlarla koku karisimi yapmaktadir. Rivayetin s6zli kisminda kadinin
seytana benzetilme ziyadesi yoktur. Aslinda bu rivayet Ibn Ebi Seybe'nin Abdullah b.
Habib yoluyla gelen mursel rivayetinin Abdullah b. Hallam yoluyla merfii olarak
naklinden ibarettir. Ancak orada Sevde degil, Ummii Seleme’nin adi gegmektedir.

(4) Miislim (6. 261/874)

10. Rivayet: (1) Muslim > Amr b. Ali > Abdu’l-A’'la > Hisam b. Ebi Abdillah >
Eb{’z-Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: RasOlullah (s.a.) bir kadin goérdi. Ardindan zevcesi
Zeyneb'in yanina déndi. Zeyneb kendine ait bir deri ovuyordu. Rasdlullah (s.a.) hemen
cinsel ihtiyacini giderdi. Sonra ashabinin yanina gikarak: “Siiphesiz kadin seytan
siretinde gelir, seytan siretinde gider. Biriniz bir kadin goérdii mii hemen ailesine

15 Ahmed b. Hanbel, 1, 395.

16ed-Délrimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan, Sunenu'd-Dérimi, th. Mustafa el-Biga, Dimask,
1412/1991, Nikah 31, (Il, 196, No: 2135).
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gelsin (onunla beraber olsun). Ciinkii bu onun nefsinde olan seyi giderir.”

buyurdu17.

11. Rivayet: (2) Mislim > Seleme b. Sebib > Hasan b. A'yen > Ma‘kil > Eb(’z-
Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Ben Paygamber (s.a.)’i; “Bir kadin birinizin hosuna gider
de gonliine girerse, hemen kendi karisina giderek onunla beraber olsun. Ciinkii bu
nefsindeki seyi giderir”, buyururken isittim?8.

Miislim bu rivayeti birini dipnotta verdigimiz ti¢ ayri senetle Sahih’ine almistir. Ug
vurGdla beraber nakledilmistir. Hz. Peygamber’in yanina dondigi s6z konusu edilen
esinin adi Zeyneb olarak gegmekte, her iki rivayetin sozli kisminda kadinin seytana
benzetilme ziyadesi yer almaktadir. Uglincii rivayette (no: 11) sebeb-i vurdd olarak
zikredilen hikaye kismi yer almadgi gibi rivayetin s6zli kisminda kadinin seytana
benzetilme ziyadesi de yer almamaktadir.

(5) Ebd Déavid (6.275/888)

12. Rivayet: Ebd Davad > Mislim b. ibrahim > Higdm > Eb('z-Zubeyr > Cabir
(ra.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Rasdlullah (s.a.) bir kadin gérdi. Bunun lzerine Zeyneb bt.
Cahs'in yanina girdi. Onunla cinsel ihtiyacini giderdi. Sonra ashabinin karsisina ¢ikarak
soOyle buyurdu: "Siiphesiz kadin seytan suretinde gelir. Kim bdéyle bir durumla
karsilagirsa esine varsin (onunla beraber olsun). Ciinkii bu, nefsinde olan seyi

yat|§t|r|r"19.
yanina dondigu s6z konusu edilen esinin adi Zeyneb bt. Cahs'tir. Rivayetin sézlu
kisminda kadinin seytana benzetilme ziyadesi mevcuttur.

(6) Tirmizi (6.279/892)

13. Rivayet: Tirmizi > Muhammed b. Besséar > Abdul’a‘la b. Abdul’'a‘la > Hisam
b. Ebi Abdillah ed-Destevai > Eb(’z-Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Rasdlullah (s.a.) bir kadin gérdl. Bunun Uzerine (geri donlp
esi) Zeyneb'in yanina gitti. (Esi ile) cinsel ihtiyacini gérdikten sonra disari ¢ikti ve sdyle
buyurdu: “Siiphesiz kadin gelirken seytan suretinde gelir. Sizden birisi bir kadin

17Ebu'I-HiJseyn Muslim Ibnu'l-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Muslim (el-Cami'u's-sahih), ngr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, istanbul ts., Nikah 9, (Il, 1021), Muslim, bunu > Ziiheyr b. Harb > Abdussamed b. Abdilvaris > Harb
b. Eb?’l-Aliye > Eb(’z-Zubeyr > Cabir b. Abdillah (r.a.) tarikiyle de nakleder, ancak su ifedelere yer verir: “Ravi bu
hadisin aynisini rivayet etmis. Yalniz; “Zevcesi Zeyneb’e gelmis. Zeyneb bir deri ovuyormus” demis, “seytan
sUretinde gider” cumlesini séylememistir”. Bk. Ayni yer.

18 tustim, Nikah 10.

193[]Ieyman b. el-Es‘as EblG David es-Sicistani el-Ezdi, Sinenu Ebi D&viad, th. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, byy., bty., II, 246, (No: 2151).
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gorip de ondan hoslandigi zaman hemen ailesine gelsin (onunla beraber olsun).
Giinkii onda olan, étekinde de olanin aynisidir!20”

Hadis sebeb-i vurQdla birlikte nakledilmistir. Hz. Peygamber’in yanina dondigid s6zi
edilen esinin adi Zeyneb olarak gecmekte ve yaninda baska kadinlarin varligindan
bahsedilmemektedir. Rivayetin s6zIi kisminda kadinin seytana benzetilme ziyadesi
vardir.

Tirmizi, bu babda Ibn Mes'td (r.a.)’dan da hadis rivayet edildigini ancak Cabir'den
gelen rivayet hakkinda hasen-sahih-garib degerlendirmesini yaparak daha sahih

oldugunu séylemektedir21.

(7) Nesér (6.303/915)

14. Rivayet: (1) Nesai > Abdurrahman b. Halid > Haris b. Atiyye > Higdm >
Eb0’z-Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: (Bir giin) Rasulullah (evinden) ¢ikip giderken (yolda) bir
kadin gordi. Derhal geri donlp (esi) Zeyneb'in yanina girdi; onunla cinsel ihtiyacini
giderdi; daha sonra ashabinin karsisina gikarak soyle buyurdu: "Suphesiz kadin seytan
suretinde gelir, seytan suretinde gider. Sizden biri boyle bir sey goriirse esine

varsin (onunla beraber olsun). Ciinkii bu onun igin bir korunmadir’22,
15. Rivayet: (2) Nesai > Kuteybe b. Said > Harb > Eb(’z-Zubeyr > Cabir (r.a.):
Eb0’z-Zubeyr anlatiyor: (Bir giin) Peygamber (s.a.) oturmakta iken yanindan bir
kadin gegmis. Kadin peygamberin hosuna gitmis...” Eb(’z-Zubeyr bunu “kadin seytan

suretinde gelir’ ifadesine kadar sevketmis, gerisini zikretmemi§tir23.
Abdillah’tir; sebeb-i vur(d ile birlikte nakledilmistir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in yanina
dondugu ifade edilen esi Zeyneb’dir. Zeyneb’in yaninda bagka kadinlarin varligindan séz
edilimemektedir. Rivayetin s6zli kisminda kadinin seytana benzetilme ziyadesi
mevcuttur. Ikinci rivayet ise Eb(’z-Zubeyrin anlatimi ile mursel olarak nakledilmistir.
Zaten bu rivayeti burada zikretmemizin amaci, Eb(’z-Zubeyr tarikiyle gelen dider bitin
nakillerin Cabirden ve merfl-muttasil olarak gelmisken, burada, Eb(’z-Zubeyr'in s6zi
olarak nakledildigini de gostermektir.

(8) EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi (6.327/939)

16. Rivayet: Muhammed b. Bekkar > Said b. Besir > Katadde > Enes (r.a.) >
Peygamber (s.a.):

Enes (r.a.) anlatiyor: "Peygamber (s.a.) bir kadina bakti da kadin hosuna gitti.
Bunun Uzerine esi Zeyhep bt. Cahs'in yanina gidip cinsel ihtiyacini giderdi, sonra

20Ebﬂ Isa Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, istanbul 1413/1992, Rada’ 9, (lll, 464, No: 1158).

21 Tirmizi, Rada’ 9.

22en-NeséT, EbG Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb, es-Sunenu'l-kiibra, th. Abdulgaffar Sileyman el-Bundari-Seyyid

Kisrevi Hasan, Beyrut 1411/1991, V, 351. (No: 2/9121).
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ashabinin yanina cikarak soéyle buyurdu: "Sizden birisi bir kadina baktiginda esinin
yanina gitsin onunla beraber olsun”. Bir adam "eger esi yoksa" dedi. Bunun uzerine
"Goge baksin!" buyurdu24.

Razi’nin, flel’ inde séz konusu ettigi bu rivayetin sahabi ravisi Enes (r.a.)tir.
Rivayeti, sebeb-i vurdd ile birlikte nakletmekte, Hz. Peygamberin yanina vardigi
bahsedilen esinin adi Zeyneb bt. Cahs olarak ge¢gmekte; Zeyneb’in yaninda baska
kadinlarin varligindan s6z edilmemektedir. Rivayetin sézli kisminda kadinin seytana
benzetilme ziyadesi mevcuttur; ancak rivayetin bundan baska farkl bir ilavesi daha s6z
konusudur. Bir kadinin cazibesine kapilanin esine gitmesi gerektigi tavsiyesine karsilik,
“Ya esi yoksa!” diyen birine, Hz. Peygamberin, “Goége baksin!” ifadesinden
bahsedilmektedir. Razi, babasindan naklen hadisin bu isnadla munker oldugunu
sdylemektedir?S. Aslinda bu rivayetin, "zayifin sikaya muhalefeti ya da rivayetinde tek
kalmasi"8 seklinde ifade edilen miinker olma vasfini, bu farkliliktan dolay! aldigi
sOylenebilir.

(9) Ibn Hibbén (6.354/965)

17. Rivayet: (1) ibn Hibban > Omer b. Muhammed el-Hemdani > Muhhammed
b. Bessar > Abdul'a’la b. Abdul'a’la > Hisdm b. Ebl Abdillah > Eb0d’z-Zubeyr > Cébir
(r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: “(Bir giin) Rasdlullah (s.a.) (yolda giderken) bir kadin gordu.
(Bunun Uzerine derhal geri donerek esi) Zeyneb’in yanina gitti; ve onunla cinsel
ihtiyacini giderdi. Daha sonra (ashabinin yanina) ¢ikarak séyle buyurdu: “Siiphesiz bir
kadin geldiginde seytan suretinde gelir. Biriniz hosuna giden bir kadin

23Nesai, es-Sunenu'l-kiibra, V, 351, (No: 3/9122).

24er-RézT, Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Mihran, llelu ibn-i Ebi Hatim, th., Muhibbuddin
el-Hatib, Beyrut 1405, 1, 413, (No: 1238).

25Raz1, lilelu ibn-i EbT Hatim, 1, 413.

26Ravinin tan sebebi; "fuhsu'l-galat”, "kesretu'l-gaflet" veya "fisk" olursa, bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadise
"miinker" adi verilir. Ancak hadis alimleri miinker hadisi farkli sekillerde de tanimlamiglardir. En yaygin iki tarif
sOyledir: 1. Minker hadis; senedinde; ¢ok hata yapan [fuhsu'l-Galat], asiri derecede dikkatsiz davranan
[kesretu'l-Gaflet] ve fiski zahir olan bir ravinin bulundugu hadistir. Bu tamimi zikreden Ibn Hacer (6.852/1448)
onu bagkalarina nisbet eder. Beykani (6.1080/1669), Manzime' sinde bu tarifi benimseyerek sdyle der:"Miinker
hadis, adalet vasfini tagimayan bir ravinin [sikanin rivdyetine muhalefet ederek] rivayetinde tek kaldigi hadistir".
2. Miinker hadis; zayif olan bir ravinin, sika olan bir révinin rivdyetine muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.
Bu tanim, Ibn Hacer'in zikredip benimsedigi tanimdir. Bunun birinci tanima gére bir fazlaligi vardir; o da, "zayifin,
sikanin rivdyetine muhalefeti", kaydidir. Burada zikri gecen iki tariften de anlasildigina gére miinker hadis son
derece zayif hadis turlerinden biridir. Cinki minker hadis; ya fuhsu'l-galat [rivayette ¢ok yanls yapmak],
kesretii'l-gafle [asin gafil ve dikkatsiz olmak] veya fisk [glinahkar olmak] gibi sifatlarla muttasif zayif bir ravinin
rivayetidir; ya da rivayetlerinde, sikanin rivayetlerine muhalefet eden zayif bir ravinin rivayetidir. Her iki kisimda
da siddetli zayiflik s6z konusudur. [Bk. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Sarhu Nuhbeti'l-fiker fi mustalahi ehli’l-
eser, th., Muhammed Gayyas es-Sabbag, Dimask 1413/1992, s. 82; Abdullah Siracuddin, Serhu’l-Manzimeti’l-
Beykuniyye fi mustalahi’l-hadis, Haleb 1398, s. 165, 166; Subhi es-Salih, Ulimu'l-hadis ve mustalahuhi: Hadis
llimleri ve Hadis Istilahlari, s. 171-174; Mahm(d et-Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, byy., tsz., (Dersaadet,
Kuveyt 145/1985 baskisindan ofset), s. 95-97, ayrica bk. tercimesi: Yeni Hadis Usdlii (Teysiru mustalahi’l-
hadis), trc. Cemal Agirman, Sivas 1999, s. 89-91].
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gordiigiinde hemen ailesine varsin (onunla beraber olsun)! Ciinkii onda olan,

otekinde de olanin aynisidir’?7.

18. Rivayet: (2) Ibn Hibban > Muhammed b. Ubeydullah b. el-Fadl el-Kilai >
Muhammed b. Sadaka el-Cebellani > Muhammed b. Halid el-Vehbi > ibn Cerir > Eb('z-
Zubeyr > Cébir (r.a.) > Rasdlullah (s.a.):

“Biriniz hogsuna giden bir kadin gordiigiinde fitheye diismemesi icin hemen
esine donsiin (onunla beraber olsun)! Ciinkii boyle bir durumda (erkekler) fitneye
dusebilirler.”

Burada, bir adamin, bagka bir adamin veya bir kadinin avretine bakmaktan

sakinmasi gerektigi de zikredilmistirzs.

ibn Hibban, rivayeti iki tarikle nakletmistir. Her ikisinin de sahabfi ravisi Cabirdir.
Birini sebeb-i vurGdla nakletmekte, Hz. Peygamberin yanina vardigi esi olarak da
Zeyneb'in (r.a.) adi gegmekte, yaninda baska kadinlarin varligindan s6z edilmemektedir.
Rivayetin s6zIi kisminda, kadinin seytana benzetilme ziyadesi vardir. Diderinde ise
sadece s0zlu kisim yer almakta ve kadin seytana benzetilmemektedir. Ancak rivayet
farkh bir muhteva ile gelmis; bir kimsenin bir kadin gérmesi durumunda “esine gelmesi”
geregdinin gerekgesi olarak fitneye diismemek olarak belirtiimis, ayrica fitneye diismenin
erkeklerde olagan oldugu da ifade edilmistir. Bu rivayet, 8'nolu Ahmed b. Hanbel’in
nakline benzemektedir.

(10) Taberéani (6.360/970)

19. Rivayet: (1) Taberani > Ebd Mislim el-Kecci > Mislim b. ibrahim > Higdm
ed-Destevai > Eb(’'z-Zubeyr > Cabir (r):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gérdii de kadin hosuna gitti.
Bunun Uzerine esi Zeyneb bt. Cahs'in yanina giderek onunla cinsel ihtiyacini giderdi.
Sonra (ashabin arasina) g¢ikarak soyle buyurdu: "Suphesiz kadin seytan suretinde
gelir, seytan suretinde gider. Kim boyle bir seyle karsilagirsa hemen esine varsin
(onunla beraber olsun). Giinkii bu, nefsinde uyanan seyi koreltir."29

20. Rivayet: (2) Taberani > Ebl Su‘ayb Abdullah b. el-Hasan el-Harrani > Yahya
b. Abdullah el-Bébelti > Safvan b. Amr > Surayh b. Ubeyd > Eb{'d-Derda (r.a.):

27Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb( Hatim et-Temimi el-Busti, Sahihu lbn Hibbén, th. Suayb el-Arnavud,
Beyrut 1414/1993, XIl, 384, (No: 5572). Muhakkikin sdyle bir notu var: Bu rivayetin isnadi sahihtir. Ravileri
sikadir. Eb0’z-Zubeyr disindakiler, sahthayn ravilerindendir. Buhari ondan ancak baska ravilerle destekli olarak
rivayette bulunmustur. Muslim ise ondan ihticacda bulunmustur. Eb0'z-Zubeyr, Ahmed b. Hanbel'in
Musned’inde, ibn Lehia’nin kendisinden gelen rivayetinde, Cabirden sema‘ini agikga tasrih etmigtir. Bu rivayetin,
DarimP'de, Ibn Mes’td’dan gelen bir sahidi vardir. Bk. Ayni yer, dn. 1.

28jpn Hibban, Sahih, XIl, 385, (No: 5573). Muhakkik ricalinin sika oldugunu séylemektedir. Bk. Ayni yer, dn.1.

29et-TabarémT, Ebu'l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-kebir, th. Hamdi b. Abdulmecid es-Silefi, Mavsil
1404/1983, XXIV, 50, (No: 132). Taberani, bu rivayeti ayni tarik ve lafizlarla el-Mucemu’l-evsét‘ ta da tahrig
etmistir. [Bk. et-Tabarani, Ebu'l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu'l-evsat, th. Tarik b. ivedullah b.
Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, Kahire 1415, IV, 34-35, (No: 2385)].
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Surayh b. Ubeyd30, Ebi'd-Derda (r.a.)dan naklen séyle der: (Bir giin Ebd'd-
Derda) evinden cikmis. (Yolda giderken) bir kadin gérmis. Kadin hosuna gitmis.
Kadindan yuz gevirerek evine gitmek Uzere geri ddbnmus. Eve vardiginda esinin acele ile
kendisine gelmesini istemis. Esi o esnada bazi islerle mesgulmus. Bu kez uzanip onu
kendine ¢ekmis. Bu durum karsisinda hanimi tacciple; "Bu halin ne?" diye sormus.
Ebd'd-Derda; "Bir kadin gérdim de hosuma gitti. Sehvetimi gidermek istedim. Zira
kadinlar birbirlerinin aynisidirlar. Hatta sdyle deniyor: 'Bir kadin goérip de hosuna
giderse, -yanindaysa- derhal esine git! Yaninda degilse gége yonel ve gdzinl ona gevir.
Yice Allah'in buyurdugu gibi ‘gbz &ciz ve bitkin halde sana dénecektir." 31 seklinde
cevap vermistir32.

Taberani, rivayeti iki farkli sekilde nakleder. Birini Cabir (r.a.) yoluyla merfQ olarak
ve sebeb-i vurldu ile birlikte nakletmistir. Burada Hz. Peygamber'in s6z konusu edilen
esi, Zeyneb bt. Cahg'’tir. Bagka kadinlarin varligindan s6z edilmemistir. Rivayetin sozli
kisminda kadinin geytana benzetilme ziyadesi vardir. Taberani'nin Musnedu's-
samiyyin adli eserinde naklettigi ikinci rivayet ise gok farkli ve ilgingtir. Onceki rivayette
Peygamber'in basindan gectigi sdylenen hadise bu nakilde Ebd'd-Derda'nin basindan
gecmektedir. Esi evde, deri ovmak veya koku karisimi yapmak gibi bir seyle olmasa da
yine bir seylerle mesguldur. Kapildi§i cazibe karsisinda Eb{'d-Derda'yr eve dénmeye
yonlendiren soz, diger rivayetlerde peygambere ait oldugu sdylenen sbézin aynisidir,
ancak bu nakilde sdyleyeni belirtiimemistir. Bu rivayet, munker olarak degerlendirilen
Enes (r.a.)'in rivayeti ile benzerlik arzetmektedir. Zira esi olmayana gége bakma tavsiyesi
orada da yer almaktadir. Aslinda bu rivayet, daha énce de bahsedildigi gibi, ¢cekirdek bir
rivayetin daha sonralari yapilan bir takim ilavelerle yeni bir metin haline dénusturilmesi
seklindeki kanaati guiglendirici mahiyettedir. Fakat tam tersi de disunlebilir. Yani boylesi
bir olayin daha sonraki donemlerde yeni bir forma sokularak peygambere isnad edilmesi
seklindeki bir intimali de akla getirmektedir.

(11) Dérekutni (6.385/995)

21. Rivayet: (1) Darekutni > Abdullah b. Muhammed b. Ebf Said > es-Sery b.
Yahya > Kabisa > Sufyan > Eb( ishak > Abdullah b. Hallam > jbn Mes'ad (r.a.):

ibn Mes'd (r.a) sdyle anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gérdii de kadin
hosuna gitti. Bunun (zerine derhal (esi) Sevde’nin yanina gitti. Sevde o esnada bir koku
karisimi yapiyordu. Yaninda bagka kadinlar da vardi. (Ras@lullah onunla) cinsel
ihtiyacini giderdi. Daha sonra disari ¢ikarak sdyle buyurdu: “Sizden birisi bir kadin

3O$urayh b. Ubeyd, Sevban, Ebd'd-Derda, Ebd Umame ve daha pek gok sahabiden hadis rivayet etmistir. icli,
Samli sika bir tabii oldugunu séyler. Muhammed b. ‘Avfia, Surayh b. Ubeyd'in Ebd'd-Derda'yi isitip isitmedigi
soruldugu, ancak buna, "Hayir!" cevabini verdigi soylenir. Keza nakledildigine gére yine ona, herhangi bir
sahabiyi isitip isitmedigi de sorulmus, "bunu sanmiyorum, ¢linkl hicbir naklinde semi'tii ifadesini kullanmazdi,
ancak sika biridir" cevabini vermistir. Daha genis bilgi igin bk. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 288-289, (No: 575).

3167 Miilk: 4

32et-TabarénT, Ebu'l-Kasim Sileyman b. Ahmed, Musnedu's-Ssdmiyyin, th. Hamdi b. Abdulmecid es-Silefi, Beyrut

1405/1983, 11, 87, (No: 922).
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gorir de hosuna giderse hemen esine gitsin (onunla beraber olsun). Zira onda

olan, étekinde de olanin aynisidir’33,

22. Rivayet: (2) a)- Darekutni > Muhammed b. Abdullah b. Zekeriya > Ahmed b.
Suayb > Muhammed b. Rafi > Muaviye b. Hisdm > Siifyan > Ebd ishak > EbQ
Abdurrahman [Abdullah b. Habib] > Peygamber (s.a.):

b)- (ve) Abdullah b. Hallam > Abdullah b. Mes’ad (r.a.) > Peygamber (s.a.):

Peygamber (s.a.) sdyle buyurdu: “Sizden biriniz bir kadin goriir de hosuna
giderse hemen esine gitsin (onunla beraber olsun). Zira onda olanin aynisi

ailesinde de vardir’34.

Darekutni, /lel' inde naklettigi bu rivayeti iki sekilde kaydetmistir. Birinci rivayeti,
ibn Mes'0d'dan merfa olarak ve sebeb-i vur(d ile birlikte nakledilmis, ancak kadin
seytana benzetilmemistir. ikinci rivayeti ise, birini mursel, digerini de ibn Mes’ad’an
merfa-muttasil olarak sadece so6zli kismini nakletmistir35. Bu durum ibn Mes'ld
rivayetinin muallel oldugunu goéstermektedir. Zaten Darekutni de hadisi bu vasfindan
dolayi eserine almigtir.

(12) Ebi Nu’aym el-Isbahani (6.430)

23. Rivayet: (1) Eb0 Nu‘aym > Fartk b. Abdulkebir > Eb( Muslim el-Kecci >
Miislim b. ibrahim > Hisam > Eb(’z-Zubeyr > Cébir (r.a):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gordi. Ardindan esi Zeyneb bt.
Cahs'in yanina girdi ve onunla ihtiyacini giderdi. Sonra sdyle buyurdu: "Siiphesiz kadin
seytan suretinde gelir. Kim boyle bir sey ile karsilagirsa esine varsin (onunla
beraber olsun). Giinkii bu, nefsinde uyanan seyi koreltir"3%.

24. Rivayet: (2) a)- Eb0 Nu'aym > Muhammed b. Ali b. Hubeys > Ahmed b. el-
Hasen b. Abdulcebbar > Ebld Hayseme > Abdussamed b. Abdulvaris > Harb b. EbT’l-
Aliye > Eb(rz-Zubeyr > Cébir (r.a.):

33AIi b. Omer b. Ahmed b. Mehdi Ebu’l-Hasan ed-Darekutni, llelu’d-Darekutni, th. Mahfizurrahman Zeynullah es-
Silefi, Riyad 1405/1985, V, 197. Darekutni > ismail b. Muhammed es-Saffar > Isa b. Cafer > Kabisa > Sufyan >
Eb( Ishak > Abdullah b. Hallam > ibn Mes'td (r.a.) tarikiyle, “Herhangi bir adam bir kadin gériir de hoguna
giderse...” seklinde aynisini tahrig etmistir. Bk. Ayni yer.

34Darekutni, llelu’d-Darekutni, V, 197.

35DérekutnT‘ye, Abdullah b. Hallam'in > Ibn Mes'td’dan > o da Rasdlullah’dan, “Sizden biriniz bir kadin gériir de
hosuna giderse ailesine gitsin. Zira onda olan, onda da olanin aynisidir.” seklinde naklettigi hadis
soruldugunda, cevabi s$0yle olmustur:
-Bu hadisi Eb(i Ishak es-Sebi‘i de rivayet etmis, fakat ondan yapilan bu rivayette ihtilaf edilmistir.
-Bu hadisi Sevri de rivayet etmis, Kabisa ve Muaviye b. Hisdm bunu ondan merfa olarak rivayet ederken, Eba
Nu‘aym ve Ebd Huzeyfe mevkf olarak rivayet etmislerdir.
-Bunu, israil > Eba ishak > Abdullah b. Habib -ki bu, Ebl Abdurrahman es-Sulem?'dir- > ibn Mes’(d tariki ile
merfd olarak rivayet etmistir.
-Muaviye b. Hisadm > Sevri > Eb{ Ishak > Eb Abdurrahman’dan mursel olarak rivayet etmistir. Ancak Sevri’den
mevkf olarak gelen rivayet daha sahihtir.
-Msa b. Ukbe'nin > Ebd Ishak > Ebd Abdurrahman es-Sulemi > Peygamber (s.a.) tariki ile mursel olarak rivayet
ettigi de sdylenmektedir. [Bk. Darekutni, llelu’d-Darekutni, V, 196-197)].

36Eb0 Nu’aym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. is_hék el-Isbahani, el-Musnedu’l-Mustahrec ald Sahihi’l-imam
Muslim, th. Muhammed Hasan-Muhammed Hasan Ismail eg-Safii, Beyrut 1996, IV, 65. (No: 3242).
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b)- (Tahvil): Eb0 Muhammed b. Hayyan > ibrahim b. Ali el-Omeri > Mualla b.
Mehdi > Harb b. Eb’l-Aliye > Eb(’z-Zubeyr > Cabir (r.a.):

c)- (Tahvil): ibrahim b. Abdillah > Muhammed b. ishak es-Serrac > Ahmed b.
ibrahim ed-Devraki > Abdussamed > Harb b. Eb7l-Aliye > Eb{’z-Zubeyr > Cabir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: (Bir glin) Rasdlullah (s.a.) ashabiyla birlikte oturmakta iken
yanlarindan bir kadin gegti. Kadin peygamberin hosuna gitti. Bunun zerine kalkti; (esi)
Zeyneb bt. Cahs'in yanina girerek onunla cinsel ihtiyacini giderdi. Daha sonra (evinden)
cikti ve sOyle buyurdu: "Sizden biriniz boyle bir seyle karsilastiginda esine varsin
(onunla beraber olsun). Giinkii kadin seytan suretinde gelir, seytan suretinde
gider. Sizden biriniz bir kadin goriir de hosuna giderse esine varsin. Giinkii bu,
nefsinde uyanan seyi giderir.“37

25. Rivayet: (3) Eb( Nu‘aym > Abdullah b. Muhammed b. Abbas > Seleme > el-
Hasen b. Muhammed b. A’'yen > Ma‘kil > Eb{’z-Zubeyr > Cabir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Peygamber (s.a.)'i s6yle buyururken isittim: "Sizden biriniz
bir kadini begenir de gonliine diiserse esine gitsin, onunla beraber olsun. Ciinkii

bu, nefsini yatistirir."38

Eb0 Nu‘aym, hadisi degdisik senetlerle i¢ ayri versiyonla nakleder. Sahabi ravileri
Cabirdir. Iki rivayetin sebeb-i vurid kisminda s6z konusu edilen Hz. Peygamber'in esi
Zeynep bt. Cahs'tirr Zeyneb'in yaninda baska kadinlarin  varligindan
bahsedilmemektedir. ikinci rivayette Hz. Peygamber, ashabi ile birlikte oturmakta iken bir
kadinin gelip gegtiginden sézedilmektedir. Rivayetin s6zIi kisimlarinda kadinin seytana
benzetilme ziyadesi vardir. Ugiincli rivayet, hem Cabirin “semi‘tu” fadesi ile
nakledilmekte, hem sadece so6zli kisim yer almaktadir; ayrica kadin da seytana
benzetiimemektedir.

(13) Beyhé&ki (6.458/1065)

26. Rivayet: a)- Beyhaki > Ali b. Ahmed b. ‘Abdan > Ahmed b. Abid es-Saffar >
ismail b. Ishak el-Kadi (ve) Ebl Mislim (Ibrahim b. Abdillah) > Mislim b. ibrahim >
Hisam > Eb(’z-Zubeyr > Cabir (r.a.):

b)- (Tahvil): Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Tahir ed-Dekkak > Ebi
Muhammed Abdullah b. ibrahim b. Eyyub el-Bezzaz > Ibrahim b. Abdillah el-Basri >
Miislim b. ibrahim > Hisam > Eb(’z-Zubeyr > Cébir (r.a.):

Cabir (r.a.) anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gérdi. Bunun Uzerine (esi)
Zeyneb bt. Cahs'in yanina giderek onunla cinsel ihtiyacini giderdi. Daha sonra
ashabinin karsisina ¢ikarak soyle buyurdu: "Siiphesiz kadin seytan suretinde gelir ve
seytan suretinde gider. Kim bodyle bir seyle karsilasirsa esine varsin (onunla

beraber olsun). Giinkii bu, nefsinde meydana gelen seyi yat|§t|r|r"39.

3TEba Nwaym, el-Mustahrac, IV, 66. (No: 3243).
38Ep0 Nu'aym, el-Mustahreg, IV, 66, (No: 3244).

39eI-BeyhékT, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Masa, es-Sunenu’l-kiibré, th. Muhammed Abdulkadir ‘Ata,
Mekke 1414/1994, VII, 90, (No: 13294).
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Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubré adli eserine degisik iki senetle naklettigi tek rivayetin
sahabi ravisi Cabirdir. Naklin sebeb-i vurldu da zikredilmistir. Hz. Peygamber’in s6z
konusu edilen esi Zeynep bt. Cahs'tir. S6zli kisimda kadinin seytana benzetilme
ziyadesi de mevcuttur. Ancak Beyhaki, Suabu’l-iméan adli eserinde ayni rivayeti hem
Cabirden ve hem de Abdullah b. Mes'td’dan tahric etmistir. Ayrica ibn Mes’(d

rivayetinin daha énce zikredilen dederlendirmelerini de aynen aktarmistir4.

(14) Bagdadi (6.463/1070)

27. Rivayet: (1) Bagdadi > EbQ'l-Hasan Ali b. Yahya b. Cafer el-isbahani >
Siileyman b. Ahmed et-Taberani > Abdullah b. Ahmed > Ishak b. ibrahim es-Savvaf >
Amr b. Muhammed b. Ebi Razin > Israil > Abdullah b. Hallam > jbn Mes'ad (r.a.):

(ve) el-Hasan b. Ali el-Cevheri > Muhammed b. el-Muzaffer > Muhammed b.
Muhammed b. Siileyman el-Bagendi > Ali b. el-Medini > Osman b. Omer > israil > Eb{
ishak > Ebl Abdirrahman es-Sulemf ve Abdullah b. Hallam > ibn Mes'dd (r.a.):

ibn Mes'dd (r.a.) anlatiyor: (Bir giin) Rasdlullah (s.a.), (esi) Sevde'nin evinden
cikip giderken yolun uUzerinde oturup onun yolunu gdézleyen bir kadin gérdu. Kadin
Rasdlullah'in kendisi ile evlenmesini umuyordu. Bunun lzerine Rasdlullah geri dénip
Sevde'nin yanina gitti. Sevde'nin yaninda baska kadinlar da vardi. (Birlikte) bir koku
karisimi yapiyorlardi. Kadinlar Rasd0lullah't gérduklerinde giktilar. Bunun (zerine
Ras0lullah esinin yanina gitti, onunla cinsel ihtiyacini giderdi. Daha sonra basindan su
damlalari akarken (evinden) ¢ikti ve sdyle buyurdu: "Sizden biriniz bir kadin goriir de
hosuna giderse egine varsin (onunla beraber olsun). Zira onda olan, 6tekinde de

olanin aynisidir."4’

40a) Beyhaki > EbQ Abdillah el-Hafz > Ebd Bekr b. ishak ve Ahmed b. Ca‘fer > Abdullah b. Ahmed b. Hanbel >
Ahmed b. Hanbel > Abdussamed > Harb ibn Eb?l-‘Aliye > Eb(’z-Zubeyr > Cébir(r.a.) : Cabir (r.a.) anlatiyor:
Rasdulullah (s.a.) bir kadin gérdii de kadin hosuna gitti. Bunun Uzerine esi Zeyneb'’e geldi. Ras(lullah onunla
ihtiyacini giderdi ve sonra sdyle buyurdu: “Kadin geytan suretinde gelir, seytan suretinde gider. Sizden
birisi bir kadin goriir de hosuna giderse esine varsin! Giinkii bu, nefsinde uyanan seyi giderir. [Bk. el-
Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Masa, Suabu’l-iman, th. Muhammed es-Said Besy(ini Zagldl,
Beyrut 1410, 1V, 367, (No: 5425)].
b) Ebd Abdillah el-Hafz > Ca‘fer b. Muhammed b. Ali es-Sai§ > Se’a Ebl Bekr b. Ebi Darim > Ahmed b. Hazim
b. Ebi Garze > Kabisa > Sufyan > EbG ishak > Abdullah b. Hallam > Abdullah b. Mes’id (r.a.): Abdullah b.
Mes’0d (r.a.) anlatiyor: Peygamber (s.a.) bir kadin gordi de kadin hosuna gitti. Bunun Uzerine (esi) Sevde'ye
geldi. Sevde o esnada koku karisimi yapiyordu; yaninda baska kadinlar da vardi. Kadinlar onu yalniz biraktilar.
Rasdlullah onunla cinsel ihtiyacini giderdi. Daha sonra s6yle buyurdu: "Herhangi bir adam bir kadin goriir de
hosuna giderse egine varsin. Giinkii onda olan, onda da olanin aynisidir." Beyhaki, daha sonra su bilgileri
nakleder: -Bu hadisi ayrica Israil > EbQ Ishak’tan merfi olarak rivayet etmistir.
-Yahya b. Said, Abdurrahman b. Mehdi, Eba Nu‘aym, bunlarin hepsi, kadini gérme hadisesi olmaksizin >
Sufyan’dan o da > Abdullah’tan olmak tizere mevkaf olarak rivayet etmislerdir.
-Yahya ve Kabisa > Sufyan > EbQ Ishak > Eb( Abdurrahman es-Sulemi > Peygamber (s.a.)’den mursel olarak
rivayet etmistir. [Bk. Beyhaki, Suabu’l-iméan, IV, 367-368, (No: 5436)].

41 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi Eba Bekr (463), el-Faslu li'l-vaslil-mudrec, th. Muhammed Matar ez-Zehrani,
Riyad 1418, II, 913-914, (No: 104).
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Bir diger nakle gore, Abdullah b. Halldam > ibn Mes'td'dan; "Muhakkak ben bir
kadin gérdiim de kadin hogsuma gitti..." seklinde, rivayetin hikdye kismini da Hz.

Peygamber’in anlatimi ile merfi olarak rivayet etmi§tir.42

Muhammed b. Kesir el-Abdi, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdi ve
Ebd Nu‘aym el-Fadl b. Dukayn > Sufyan > Eb( ishak > Abdullah b. Hallam > Abdullah b.
Mes'Gd'dan merfa olarak degil de, Abdullah b. Mes'dd'un sézii yani mevkdf olarak

nakletmiglerdir43.

Abdullah b. Halldam'in merfi muttasil olarak rivayet ettigi hadisin mutabaati
konumunda olan ve Abdullah b. Masa'nin > Isréil tarikiyle Ebd Abdurrahman'dan mursel
olarak rivayet ettigi hadise gelince:

28. Rivayet: (2) Bagdadi > Ebid's-Sehba Vulad b. Ali el-Kafi > Muhammed b. Ali
b. Duhaym es-Seybani > Ahmed b. Hazim > Ubeydullah > israil > Ebd ishak > Eb(
Abdurrahman [Abdullah b. Habib]:

Eb( Abdirrahman sdyle anlatmaktadir: Bir giin Peygamber (s.a.) disari ¢ikmis.
Birden karsisinda yolda oturan bir kadin goérmis. Kadin onun yolunu goézliyor ve
Peygamber (s.a.)'in kendisiyle evlenmesini umuyormus. Bunun lzerine Peygamber (s.a.)
Sevde bt. Zem'a'nin yanina donmdus; yaninda baska kadinlar da varmis; birlikte bir koku
karisimi yapiyorlarmis. Rasdlullah gelince kadinlar ¢ikip gitmis. Sonra Rasdlullah esiyle
ihtiyacini gidermis. Daha sonra basindan sular akarak ¢ikmis. Ve ashabina hitaben;
"Slphesiz beni sizden alikoyan su hadise oldu" demis ve "(Evden) g¢ikmigtim... "
diyerek kadindan dolayi basindan gegen hadiseyi anlatmis. Sonra sdyle buyurmus:
"Sizden birisi bir kadin goriir de hosuna giderse esine donsiin (onunla beraber

olsun). Siiphesiz onda olan, 6tekinde de olanin aynisidir."44

Bir dnceki rivayette sebeb-i vurdd olarak nakledilen hikaye kismi ibn Mes'tGd’un
s6zU olarak anlatilirken, bu rivayette sebeb-i vurGd da Hz. Peygambere
anlattinimaktadir.

29. Rivayet: (3) Bagdadi'nin kaydina goére bu rivayet bir de Ahmed b. Muhammed
b. Galib > Omer b. Nih el-Beceli > Eb( Halifa -el-Fadl b. el-Habbab- > ibn Kesir >
Sufyan > Eba ishak > Abdullah b. Hallam > Abdullah b. Mes'td (r.a.) tariki ile;

"Kim bir kadin goriir de hosuna giderse esine gitsin (onunla beraber olsun).
Siiphesiz esinde olan, onda da olanin ayn|5|d|r.45 seklinde, yine ibn Mes'ad’'un sézii
olarak nakledilmigtir.

Bir onceki rivayetlerin her ikisinde de peygamberin s6zl olarak nakledilen kisim,
bu rivayette ibn Mes'id'un s6zii olarak nakledilmektedir.

42ez-ZehebT, Mizény'l—i‘tidél fi nakdi'r-rical, th. Ali b. Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdulmecid, Beyrut 1995,
IV, 87, No: 4285; Ibn Hacer, Lisdnu'l-mizéan, Beyrut 1406/1986, lIl, 279. No: 1167.

43Bagdadi, el-Fasl, 1I, 915, (No: 104).
44Bagdadi, el-Fasl, I, 915, (No: 104).
45Bagdadi, el-Fasl, I, 917, (No: 104).
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Gorildiigi gibi ibn Mes'td tariki ile gelen rivayet muttasil, mursel, merfi ve
mevkif gibi degisik vasiflarla nakledildigi icin mualleldir.

(15) Yasuf b. Mdsé el-Hanefi EbG’l-Mehésin (6.7?)

30. Rivayet:

Sdyle rivayet edilmistir: Peygamber (s.a.) bir kadin gérmus. Bunun Uzerine (esi)
Zeyneb bt. Cahs'in yanina vararak cinsel ihtiyacini gidermis. Sonra ashabinin karsisina
cikarak onlara hitaben séyle buyurmus: "Sliphesiz kadin seytan suretinde gelir ve seytan
suretinde gider. Yaratildigi surete dondurilmez. Cunku Allah Teéala seytanin énderlerini,
Uzerinde bulundugu cirkinlik ve igrenclikten dolayi Cehennemin ortasinda biten ajaca
benzetmistir. Kadin da seytana benzetilmistir. Clnk, kadin seytanin igvasi ile insanlarin
kalplerini karistirdigi gibi, seytan da diinyada cezaya, ahirette risvayliga goéturen fitne ile
insanlarin kalplerini karistirmakta, giinah ve kétillkleri onlara sisli gostermektedir.
Allah Tealad sOyle buyurur: ‘Ey Ademogullari! Seytan, ebeveyninizi Cennetten c¢ikardigi
gibi sizi de sagirtip bir beldya disirmesin!...’ 46 Bu da bunun gibidir; zira erkeklerin
kadina bakmalari, apacik bir sekilde seytanin onlarin kalplerine vesvese vermesi
sonucu, kadinlarin, erkeklerin génullerine dusmesinden dolayi olmaktadir."47

YOnus b. M(sa, hadisi; senetsiz, sahabi ravisini dahi zikretmeden “raviye”
lafziyla, c¢ok farkl bir anlatim ve lafizlarla nakletmistir. Nakilde sebeb-i vurdd
zikredilmistir. Hz. Peygamber’in s6z konusu edilen esi Zeyneb'tir. Kadin yine seytana
benzetilmekte, ancak bunun vyanisira gseytana benzetiimesinin  gerekgeleri
mukayeselerle verilmektedir. Ayrica bu benzetmeler bir ayetle de teyid edilmistir. Bu da
nasslari yorumlarken digsiince ve kabuller dogrultusunda nasil zorlanabildigini
gOstermektedir.

467 A'raf: 27.
47ygsuf b. Masa el-Hanefi Eb0’l-Mehasin, Mu‘tasaru’l-Muhtasar, Beyrut, Kahire tsz., II, 358.



38 rivayetlerin degerlendiriimesinde hz. Peygamber ...

B. Rivayetin isnad Semasi
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Cizim: 1
C. Rivayetin Sened Tahlili
Tetkike calistigimiz rivayet, literatlire Enes, Cabir ve Abdullah b. Mes'ad (r.a.)
gibi U¢ ayri sahabiden nakledilerek gecmistir.

1. Enes (r.a.) Rivayeti:
Enes'ten (r.a.) gelen rivayet, sadece bir ravi yoluyla nakledilmistir. Semada da

gOruldiga gibi rivayetin, daha sonraki tabakalarda da sadece birer ravisi bulunmakta,

dolayisiyla rivayet bu tarikle ferd yani garip olmaktadir.
ibn Ebi Hatim (6.327/939), sz konusu rivayetin senedinde yer alan Muhammed

b. Bekkar (6.210/832)'In, babasindan naklen, sadiik oldugunu séylemistir*e.

48zehebi, Siyer, X1, 114-115, (No: 38).
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Zehebl (6.748/1347), senedin diger ravisi Saild b. Besir (6.168/)i, "imam,
muhaddis, sadik, hafiz" Gnvanlari ile tanitirken; Eb( Mushir, beldelerinde ondan daha
hafiz bir kimsenin bulunmadigini, ancak munkeru‘l-hadis oldugunu sdylemektedir. EbQ
Hatim, hakkinda mahalluhu's-sidk; EbQ Zur'a, la-yuhteccu bih ve mahalluhu's-sidk; EbQ
Ahmed el-Hakim de leyse bi-I'kaviyy ifadesini kullanmaktadir. Su‘be de saddku'l-lisén
oldugunu, yani normal konugmalarinda yalan séylemedigini; Duhaym, onu tevsik edenler
bulundugunu ve ayni zamanda hafiz oldugunu; ibn Mehdi de 6nce ondan rivayet
edildigini sonra ise terkedildigini belirtmektedir. Buhari, Said b. Besir'in hifzi hakkinda
ileri geri konusuldugunu; ibn Main ve Nesai ise onun zayif oldugunu sdylemislerdir. ibn
Sa'd da, Said b. Besirin kaderi oldugunu, ancak EbQ'l-Cemahir, onun asla kaderi

olmadigini belirtmektedir4S.

Butun misbet ve menfi yonde yapilan bu degerlendirmelerin yanisira, daha énce
de belirtildigi gibi, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi; Muhammed b.
Bekkar > Said b. Besir > Katade > Enes (r.a.) > Peygamber (s.a.) tarikiyle gelen rivayeti
(no:17), llelu ibn-i EbT Hatim adli eserinde degerlendirmis, babasindan naklen, hadisin,
bu isnadla munker oldugunu ifade etmi§tir50.

2. Cébir (r.a.) Rivayeti:

Cabir'den (r.a.) gelen rivayet sadece Eb(’z-Zubeyr yoluyla literatiire gegmis, alti
ayri kisinin rivayet etmesi ile kendisinden sonra yayginlik kazanmigtir. Hadis bu tarikle
ferd yani gariptir. Ancak bu rivayetin, Abdullah b. Mes'Gd ve -munker olarak
nitelendirilse de- Enes (r.a.) yoluyla gelen mutabaat ve sahidi bulunmaktadir.

Cabir (r.a.)'den gelen rivayetin misterek ravisi olan Eb{’z-Zubeyr; Muhammed b.
Mislim el-Kurasi el-Esedi el-Mekki (6.128/750)'dir. Hakkinda musbet degerlendirmeler
yapildi§i gibi menfi degerlendirmeler de yapimigtir. Ornegin; Ya’la b. ‘Ata, Ebd’z-
Zubeyr’in akil ve hafiza yoniinden mikemmel oldugunu sdylerken, Eyylib es-Sahtiyant,
Eb0’z-Zubeyr'den rivayet ettiginde; “Hedesend Ebd’z-Zubeyr, Ebd’z-Zubeyr, EbG’z-
Zubeyr” dedigini; Ahmed b. Hanbel ise, onun, bu ifade ile onu taz'if ettigini,
sOylemektedir. Yahya b. Main, Nesai ve bir grup alim onun hakkinda sika tabirini
kullanirken, EbG Zur‘a, EbG Hatim ve Buhari, l4-yuhteccu bih ifadesini kullanmiglardir.
Bununla beraber Buhari, Sahih’inde, Eb(’'z-Zubeyr'den, ancak bagkalari yoluyla
desteklemek suretiyle rivayette bulunmustur. EbG Ahmed b. Adi ise, Eb(’z-Zubeyr’in
kendi nefsinde sika oldudunu, ancak bazi zayif kigilerin kendisinden rivayette
bulunduklarini, onun za’f yonudnin bu oldujunu sdylemektedir. Zehebi de Ebl’z-
Zubeyr'in mutlak za'fini gerektirmeyecek bir ¢gok seyden dolayi tenkid edildigini, tedlis
bunlardan biri oldugunu séylemektedir. Verka, Su’be’ye, Ebl’'z-Zubeyr’in hadisini neden
terkettigini sordugunda, onu, bir seyi tartarken teraziyi geri ¢ektigine, bir nakle gére de
namazda unuttuguna, hatta namaz guzel kilmadigina sahit oldugundan dolayi

49zehebi, Siyer, VII, 304-305, (No: 97).

50er-RézT, Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Mihran, llelu ibn-i Ebi Hatim, th., Muhibbuddin
el-Hatib, Beyrut 1405, 1, 413, (No: 1238).
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terkettigini soylemistir. Stleyman el-Yegkuri, ona bir takim hadisler sordugunu, o da
bunlari ezberden rivayet ettigini ve kitaba baktiklarinda oradakilerle ayni oldugunu
sOylemektedir. Ali b. el-Medini, Eb{’z-Zubeyr hakkinda sika-sebt tabirini kullanmis,
Osman b. Said de, Yahya&’dan naklen sika oldugunu belirtmistir. Ancak Eb0 Muhammed
b. Hazm; Eb(’z-Zubeyr'in Cabir'den yaptigi nakillerde, “Semi’tu Cabir” diyerek naklettigi
hadislerden baskasini kabul etmedigini, Leys’'in Cabir'den rivayetine gelince onlarla
mutlak manada ihticac ettidini, ¢linki Leys, sema yoluyla aldiklarindan bagkasini Céabir'e
hamletmedigini sdylemektedir. Bu da Eb0’'z-Zubeyr'in tedlis yaptidi anlamina
gelmektedir. Nakledildigine gore $afi'T de Eb(’z-Zubeyr'i zayif kabul etmekte ve destek
olmaksizin rivayetinin kabul edilemeyecegini séylemektedir. Kiitiib-i sitte musanniflari ise

Eb{’z-Zubeyr'den sadece mutabaat kabilinden hadis tahric etmi$lerdir51.

Eb0’z-Zubeyr'in en 6nemli 6zelligi, Cabir b. Abdillah (r.a.)'dan yaptigi rivayetlerle
biliniyor olmasidir. Ancak Leys, onun Cabir (r.a.)'i isitmedigini, buna ragmen butin
rivayetlerini ondan dogrudan yaptigini sdylemektedir. Yine Leys, Mekke'de Eb(’z-
Zubeyr'in yaninda bulundugu bir esnada kendisine iki Hadis Sahifesi verdigini, onlari
inceledikten sonra oradaki hadislerin tamamini Cabir'den isitmedigine dair kendisinde bir
stuphe uyandidini, bunun uzerine durumu Eb{’z-Zubeyr'e sordugunu, o da bir kismini
Céebir'den dogrudan isittigini, bir kismini da dogrudan isitmeden dolayl olarak aldigini
soyledigini belirtmektedird2.

Cabir'den (r.a.) gelen rivayetin misterek ravisi olan Eb(’z-Zubeyr, hakkinda tesbit
edilen bu nakillerden anlasildidina gore, rivayeti desteksiz kabul edilebilecek guvenilir bir
ravi gorintlisi vermemektedir. Hafiza zayiflidi, tartida hile, namazi giizel kilmama, tedlis
yapma, ihticaca elverigli bir glivenilirlige sahip olmama gibi tenkidlere maruz kalmistir.
Ancak burada, Ebi Muhammed ibn Hazm'in Eb('z-Zubeyr'in, Cabir'den naklen“Semi’tu
Cébir” diyerek naklettigi hadislerden baskasina glvenmedigini, sadece bunlarla
rahatlikla ihticac ettigini sdylemesi, dGnemli bir ayrinti olarak dikkate alinabilir. Daha sonra
bu noktaya tekrar temas edilecektir. Tirmizi (6.279/892) de Cabir (r.a.)'den gelen rivayeti
hasen-sahih-garib olarak degerlendirmistir.

Burada sunu da belirtelim ki, ibon Ebi Seybe'nin naklettigi rivayetlerden biri,
tabiGndan Salim b. Eb7'l-Ca‘d’in sahabeyi atlayarak dogrudan peygamberden mursel
olarak naklettigi rivayettir. Salim, muhtemelen bu rivayeti Cabirden almistir. Zira
biyografisinden bahseden eserlerde Salim’in Cabirden hadis aldidi ifade edilmektedir.

Zehebi (6.748/1347), Salim b. EbT'l-Ca‘d el-Esca‘i'nin fakih ve sika birisi oldugunu
kaydeder. Rasdlullah'in mevlasi Sevban, Cabir, ibn Abbas ve daha pek ¢ok sahabiden
hadis nakletmistir. Hz. Omer ve Hz. Ali'den Sunen-i Nesai'de oldugu gibi, munkati‘ olarak
rivayette bulunmustur. Zehebi, ayni zamanda tedlis yaptigini da kaydeder. Mevalinin

51Zehebi, Siyer, V, 380-386, (No: 174); ibn Hacer, Tehzib, 1X, 390-393, (No: 729).

52ibn Hacer, Tehzib, IX, 390-393, (No: 729); Sezgin, Fuad, Tarihu't-turdsi'l-arabi, (trc. Muhmud Fehmi Hicazi),
Suudi Arabistan 1983, |, 158, (No: 8)
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onde gelen alimlerindendir. H. 100 senesinde vefat etmistir. 100'den 6nce veya 101'de
vefat ettigi de sodylenir. Kitlb-i sittede hadisleri tahric edilmisti. Eb0 Nu'aym, sika,
kesiru'l-hadis oldugunu soyler. EbG Ca'd'in alti oglu oldugu, ikisinin si‘f, ikisinin murci‘T,
ikisinin de héarici oldugu séylenmektedir53.

3. Abdullah b. Mes'id (r.a.) Rivayeti:

Abdullah b. Mes’ad yoluyla gelen rivayet iki ayr ravi tarafindan nakledilmistir. Biri
Abdullah b. Hallam, digeri de Abdullah b. Habib’dir.

Kaynaklar, Abdullah b. Hallam hakkinda pek fazla bilgi vermemektedir. Ornegin,
ibn Sa'd, Abdullah b. Hallam'in Abdullah b. Mes'd'dan (r.a.) rivayette bulundugunu
ancak kalilu'l-hadis oldugunu yani az hadis rivayet ettigini belirtmekte, kimligi ve durumu
hakkinda baska bilgi vermemektedir®4. Diger Kaynaklar da, kimliginden ziyade
rivayetinin durumu hakkinda bilgi vermekte, s6z konusu rivayeti ondan kimisi merfQ,
kimisi de mevkaf olarak rivayet ettigini belirtmektedird®.

Daha o6nce de belirtildigi gibi Abdullah b. Habib de bu rivayeti dogrudan
Ras(lullah’tan mursel olarak naklettigi gibi, Abdullah b. Mes'Gd’dan merfi muttasil
olarak da rivayet etmistir.

Abdullah b. Habib, Eb( Abdirrahman es-Sulemi el-Kafi'dir. el-icli ve en-Nesat
onun sika bir tabif; Ebd David ise ama oldugunu sdylemektedir. Haccac b. Muhammed,
Su'be'den naklen, Abdullah b. Habib'in ibn Mes'ad'u isitmedigini, Buhari ise et-Tarihu'l-
Kebir' inde Ali, Osman ve Ibn Me'std'u (r.a.) isittigini belitmektedir. ibn Sa'd da,
Abdullah b. Habib'in sika ve kesiru'l-hadis oldugunu nakletmektedir. Doksan yasinda
iken, H. 70, 72 veya 85 yillinda vefat etmistir®.

Naklin mursel, muttasil, merfi ve mevkaf gibi degisik vasiflarda nakledilmis
olmasi, Abdullah b. Mes'td tarikiyle gelen rivayetin illetli oldugunu gésterir. Nitekim fle/
kitaplarina da bu yoniyle konu olmus, rivayetin s6zli kismi bazi tariklerde peygamber
sozii olarak nakledilirken, bazi tariklerde de ibn Mes'0id'un sézii olarak nakledilmistir.

Il. METNE YONELIK DEGERLENDIRMELER

Burada Eb0( Bekr ibn Ebi Seybe (6.235/849), Ahmed b. Hanbel (6.241/855),
Darimi (6.255/868), Muslim (6. 261/874), Eb( Davad (6.275/888), Tirmizi (6.279/892),
Nesai (6.303/915), EbG0 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi (6.327/938),
ibn Hibban (6.354/965), Taberani (6.360/970), Darekutni (6.385/995), Ebd Nuaym el-
isbahant (6.430/1038), Beyhaki (6.458/1065), Bagdadi (6.463/1070) ve Ydsuf b. Mdsa
el-Hanefi Eb{’l-Mehasin (6.?) gibi onbes degisik alimin eserlerinden, U¢ ayri sahabiden

537ehebi, Siyer, V, 108-109, (No: 44).
54ibn Sa'd, et-Tabakatu'l-kubra, Beyrut tsz., VI, 204.

55Meselé bk. Buhéri, et-Tarihu'l-kebir, th. es-Seyyid Hasim en-Nedvi, byy., ts., V, 69; ez-Zehebi, Mizén, IV, 87,
(No: 4285); Ibn Hacer, Lisan, Ill, 279, (No: 1167).

56ibn Hacer, Tehzib, V, 161, (No: 317).



42 rivayetlerin degerlendiriimesinde hz. Peygamber ...

nakledilen otuz rivayeti bir araya getirmeye calistik. Rivayetlerin aralarindaki farkli yénleri
bir arada goérebilmek igin soyle bir tablo yapilabilir:
A. Rivayet Ve Metin Farkhiliklarinin Tablo Halinde Gosterilmesi

Rivayetin Sahabi Ravileri ve Rivayetler Arasi Farkliliklar
Had Musannif Sahabi Sebeb-i Pey.’in Esi Esinin Esinin Kadinin
No: Révisi Vuradu Yaninda Mesguliyeti Seytana
Baska Benzetilmesi
kadinlar

1 Ibn Ebi Seybe ? + Ummii + Koku Karigimi -
Seleme

2% ibn Ebi Seybe ibn Mesud - - - - -

3 Ibn Ebi Seybe ? + Ummii - - -
Seleme

4* ibn Ebi Seybe Cabir - - - - -

5 Ahm.b. Hanbel Cabir + Zeyneb - Deri Ovmak +

6" Ahm.b. Hanbel Cabir - - - - -

7 Ahm.b. Hanbel Cabir - - - - -

8 Ahm.b. Hanbel Cabir - - - - -

9 Darimfi ibn Mesud + Sevde + Koku Karigimi -

10 Mislim Cabir + Zeyneb - Deri Ovmak +

11* Mislim Cabir - - - - -

12 Eba Davad Cabir + Zeyneb bt. - - +
Cahs

13 Tirmizi Cabir + Zeyneb - - +

14 Nesai Cabir + Zeyneb - - +

15 Nesafi ? + Zeyneb - - +

16 Razi Enes + Zeyneb bt. - - -
Cahs

17 ibn Hibban Cabir + Zeyneb - - +

18* Ibn Hibban Cabir - - - - -

19 Taberant Cabir + Zeyneb bt. - - +
Cahs

20 Taberant Ebd'd-Derda’'nin basindan gegen bir olay olarak gecer.

21 Darekutni Ibn Mesud + Sevde + Koku Karigimi -

22* Darekutn? ibn Mes'ad | - - - - -

(Mevkaf)

23 Ebl Nuaym Cabir + Zeyneb bt. - - +
Cahs

24 Eba Nu'aym Cabir + Zeyneb bt. - - +
Cahs

25 EbG Nu'aym Cabir - - - - -

26 Beyhaki Cabir + Zeyneb bt. - - +
Cahs

27 Bagdadi Ibn Mesud + Sevde + Koku Karigimi -

28 Bagdadi ? + Sevde + Koku Karigimi -

29* Bagdadi ibn Mesud - - - - -

(Mevkaf)

30 Yunas b. MGsa ? + Zeyneb bt. - - +

Cahs

Tablo: 1
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Goruldugu gibi butin sikinti sebeb-i vur(d ile birlikte nakledilen rivayetlerdedir.
ibn Mes'td tarikiyle gelip de sebeb-i vurddun nakledildigi rivayetlerde Sevde'nin adi
gegmektedir. Hz. Peygamber geri dondiginde, koku yapimi ile mesguldur. Soézlu
kisminda kadini seytana benzetme ziyadesi yoktur.

Enes'ten gelen tek rivayette sebeb-i vur(d zikredilmistir. Peygamberin esi olarak
Zeyneb'in adi gegmektedir. Ancak herhangi bir mesguliyetinden bahsedilmemistir. Bunda
da kadini seytana benzetme ziyadesi yoktur.

Cabir'den gelen rivayetlerin sebeb-i vurGdlu olanlarinda Zeyneb'in adi
gegmektedir. Ancak kimilerinde sadece Zeyneb olarak gegerken, kimilerinde Zeyneb bt.
Cahs olarak gegmektedir. Zeyneb (r.a.) bazi rivayetlerde deri ovmakla mesgul iken,
bazilarinda ise mesguliyetinden bahsedilmemistir. EbG Bekr b. EbT Seybe'nin rivayetinde
ise Ummii Seleme'nin adi gecmekte ve koku yapimi ile mesgul olmaktadir. Biitiin
bunlarin ravilerdeki zabt kusurunun bir géstergesi oldugu soylenebilir.

Ayrica bu denli metin farkhliklarinin, fert veya toplumun farkli dénemlerde kadina
yonelik bakig agilarinin bir yansimasinin ve bu bakis agilarina siinnetten mesnet arama
tesebbuslerinin bir sonucu olarak cesitli idraclerle ¢ekirdek bir rivayetten yeni farkli bir
metin olusturma gayretinden dogmus olmasi da kuvvetle muhtemeldir.

B. Rivayetin Degisik Agilardan Dagilim Oranlari

Rivayetin Sahabi Ravisi Acisindan Kaynaklardaki Yogunluk Orani
Had. No: Top: Yizde: %
Cabir 4,5,6,7,8,10,11,12,13, 14, 17, 18, 19, 23, 17 % 70.8
1 24,25, 26
2 Enes 16 1 % 4.1
3 ibn Mes'ad 2,9,21,22,27,29 6 % 25
Tablo: 2
Kaynaklarda Yer Alan Rivayetin Muhteva Agisindan Yogunluk Orani
Had. No: Top: | Yizde: %
Kadinin Seytana 5,10, 12,13, 14,15, 17,19, 23,24, | 12 % 41.3
1 Benzetildigi Rivayetler 25, 30
2 Kadinin Seytana 1,2,3,4,6,7,8,9, 11,16, 18, 21, 17 % 58.6
Benzetilmedigi Rivayetler 22,25, 27, 28, 29
Tablo: 3
Sebeb-i Vuradun Yer Alip Almadigi Rivayetler
Had. No: Top: Yizde: %
Sadece So6zlu Kismin 2,4,6,7,8,11,18, 22, 25, 29 % 34.4
Yer Aldigi Rivayetler 0
Sebeb-i Vurhdla 1,3,5,9,10, 12, 13, 14, 15, 16, % 65.5
Birlikte Nakledilen 17,19, 21, 23, 24, 26, 27, 28, 30 9
Rivayetler

Tablo: 4
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Goruldugu gibi muhteva olarak rivayetin g farkl versiyonu s6z konusudur:

1. S6zIu kismi, sebeb-i vurddu ile birlikte nakledilip kadinin seytana benzetildigi
rivayetler.

2. S0zli kismi, sebeb-i vurddu ile birlikte nakledilip kadinin seytana
benzetilmedigi rivayetler.

3. Sadece s06zlu kismin yer alip kadinin da seytana benzetilmedigi rivayetler.

Muhteva Olarak Rivayetin Farkli Versiyonlari
Had. No: Top: Yuzde: %

So6zIU kismi, sebeb-i vurtdu ile 5,10, 12,13, 14, 15, 17, % 41.3
birlikte nakledilip kadinin seytana 19, 23, 24, 26, 30 2
benzetildigi rivayetler.
S6zIU kismi, sebeb-i vurddu ile 1,3,9, 16, 21, 27, 28 % 24.1
birlikte nakledilip kadinin seytana
benzetilmedigi rivayetler.
Sadece s6zIU kismin yer alip 2,4,6,7,8,11,18, 22, % 34.4
kadinin da seytana benzetilmedigi 25,29 0
rivayetler.

Tablo: 5

Ug ayri versiyon seklinde gelen bu rivayetlerden ilk iki gruptakiler muhteva
acisindan problemli, Gglncli grupta yer alan rivayetlerin ise problemsiz oldugu
gOrulmektedir.

Birinci gruptaki rivayetler, s6zIi kismi sebeb-i vurddu ile birlikte nakledilip kadinin
seytana benzetildigi rivayetlerdir. Bu rivayetlerde sebeb-i vur(id olarak anlatilan hikaye
kismi, butln rivayetler bir arada degerlendirildiginde ve rivayet senetlerinin guvenilirlilik
oranlarina bakildiginda s6zli kisma sonradan ilave edildigi agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Daha sahih senetlerle gelen nakiller de bunu desteklemektedir®”. Sézlii kisimda yer alan
‘kadinin  seytana benzetiimesi® ile ilgili ifadeler de yine diger rivayetlerle
karsilastirildiginda ve senetlerdeki guvenilirlik oranina bakildiginda asil metne ait bir
ifade olmayip sonradan yapilan bir ilave oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu gruptaki
rivayetlerin bilingli olarak iki yonll bir idrace maruz kaldigini séylemek mimkundur.

ikinci gruptaki rivayetler, sebeb-i vuridun zikredilip sézlii kisminda kadinin
seytana benzetilmedigi rivayetlerdir. Buradakilerin problemi, mudrec olan sebebi
vurddun zikredilmesidir. S6zIi kisminda problem gézikmemektedir; zira kadinin seytana
benzetildigi ifadeler bunlarda yer almamaktadir.

Uglincl grupta yer alan rivayetler senet teknigi agisindan en sahih gériinimiinde
olanlardir. Cabir'in tek tabi‘l ravisi olan Ebd'z-Zubeyr'in kaydedilen biyografisinde sdyle
bir ayrinti yer almkatadir: Orada, Eb0 Muhammed b. Hazm; Eb(’z-Zubeyr'in Cabir'den
yaptigi nakillerde, “Semi’tu Céabir’ diyerek naklettigi hadislerden bagskasini kabul

57y, Rivayet no: 7, 8, 11. Bu Ug rivayetin sahabi ravisi Cabir (r.a.)'in “semi‘tii'n-Nebiyye” ifadesinin yanisira, tek
tabi ravisi Eb(0’'z-Zubeyr'in de 7’nolu rivayetette sema‘ini tasrih eden “ahbarani” ifadesinin kaydi s6z konusudur.
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etmedigini, Leys’in Cabir'den rivayetine gelince onlarla mutlak ménada ihticac ettigini,
clnki Leys, sema yoluyla aldiklarindan bagskasini Cébire hamletmedigini
sbylemektedir58. Bu ifadelerden Eb{’z-Zubeyr'in bazi nakillerde -baskalarinca da ifade
edildigi gibi59- tedlis yaptigi, ancak bunun Cabir'den sema&‘ yoluyla aldigi rivayetlerde
s6z konusu olmadigi anlagiimaktadir. Muhammed b. Hazm da Eb(’z-Zubeyr'in Cabir'den
naklettigi bu kabil rivayetlerine tam olarak giivendigini ifade etmektedir. Bir rivayet harig,
digerlerinin tamaminda “,\s o= “an Cabir” ifadesi kullaniimisken, 7’nolu rivayette
“@)eii": “ahbarani” tabiri kullanilmig, Ahmed b. Hanbel’in tahric ettigi bu nakilde, Eb(’z-
Zubeyr’in Cabir'den sema'i agikga tasrih edilmistir.

Burada sunu da belirtmekte yarar var. Rivayetin bazi kisimlarinin bir rivayette
zikredilip digerinde zikredilmemesi ihtisar amagh oldugu sdylenebilir. Ancak bu pek
muhtemel gézikmemektedir. Zira ihtisarda nakilden sarf-1 nazar edilecek kismin, genel
manayi ve ¢ikarilacak hiikiimleri etkilememesi gerekir. Oysa burada sebeb-i vur(d olarak
nakledilen olayin peygamberin basindan gec¢mis oldugunu farzetmek, bir ¢ok farkli
hikidmlerin de devreye girmesini gerektirmektedir. Bazi sarihlerin de ifade ettigi gibi

i

peygamberin génlinin yabanci bir kadina kaymasi bir zelledir. Zelle®0 peygamberler igin
caizdir ancak hemen ardindan uyariimalari gerekir. Oysa burada herhangi bir uyari da
s6z konusu olmamistir. Ayrica bir kadina bakmak suretiyle goniillerin kaymasi, seytanin
eseridir. Oysa seytan Peygamber'e zarar veremez. Cinkii onlar seytanin her tirli
hilesinden korunmuslardir.

Batiin bu tahlillerden sonra rivayetin tamamen uydurma olmadigini, rivayetin zikri
gecen ug farkli versiyonu ve ilgili nakiller de dikkate alindiginda cekirdek bir rivayetin
tarihi akis igerisinde iki asamali bilincli bir idrace maruz kaldigini sdylemek mimkudndur.
Culnku cekirdek rivayetle ziyadeler arasinda agik bir muhteva uyumsuzlugu so6z
konusudur. Dolayisiyla rivayetin ashni, Gglincli gruptakilerin ifadeleri olusturdugunu
sO@ylemek mumkindir. Bunlar, hemen hemen her rivayette yer alan her tg¢ grubun ortak
ifadeleridir.

C. Hadis Musanniflarinin Degerlendirmeleri

Hadis musanniflarinin degerlendirmelerini, sz konusu rivayeti hangi genel
bélimde ve yine hangi alt basliklar altinda degerlendirdiklerine bakarak elde etmeye
calisacagiz.

1. EbG Bekr b. Ebi Seybe

Eb( Bekr b. EbT Seybe (6.235/849) hadisi “Nik&h” bélumunde, “Ma kald fi'r-raculi
yeré’l-mar’ete fe tu‘cibuhu men kéle yucami‘u ehluhu” : “Bir kadini gériip de hosuna
giden bir kimse icin ne dedikleri ile, ‘esi ile cima eder’ diyen kimse ile ilgili bab” alt bashgi

58zehebi, Siyer, V, 380-386, (No: 174).
597ehebi, Siyer, V, 380-386, (No: 174).

SOZeIIe, faili tarafindan bizzat kastedilmeden vul_(ﬂ bulan, ancak kasitli olarak mubah bir fiilin i§lenm¢si esnasinda
ortaya gikan haram bir fiilin adidir. [Bk. Seyh Ismail el-Hakki er-Rabbani es-Samedani, el-Furdk, Istanbul 1310
h., s. 161].
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altinda vermisg, daha ziyade peygamberin konu ile ilgi sézinun nasil ve ne sekilde
cereyan ettigini ve bdyle bir durumda ne yapilmasi gerektigini yansitmaya c¢alismistir.
Attigi1 bashk metni kapsamaktadir; ¢linki metinde kadinin seytana benzetilmesi yer

almamaktadir®!.

2. Darimi

Darim7 (6.255/868), hadisi Nikdh boéluminde “Bab: er-Raculu yera el-mar’ete fe-
yehafu ala nefsihi” : “Bir adamin bir kadini gériip de nefsi adina korkmasi ile ilgili bab” alt
basligi ile ele almig, baslklandirmada metne bagli kalmig ve metni kapsayan bir baglik

atmistir. Clinkld metinde kadinin seytana benzetilmesi yer almamaktadir®2. Ancak Darimi
sebeb-i vurld olarak nakledilen olay hakkinda herhangi bir sey séylememektedir.

3. Miislim

Muslim (6.261/874), hadisi Nikah bahsinde, “Babu nedbi men raé imraeten fe-
veka'at fi nefsihi ila en ye'tiye imraatehu ev cériyetehd fe yuvéaki‘ahd” : "Bir Kadin Gériip
de Onda Gézii Kalan Kimseyi Karisina Veya Cariyesine Gelerek Onunla Cima Etmeye

Tesvik Babi" alt bashgi ile vermi§tir63. Gorlldugl gibi metinde yer almasina ragmen
baslkta kadinin seytana benzetiimesine yer verilmemis, rivayet, sadece bir kadinin
birinin gonliine diismesi sonucunda kiginin ne yapmasi gerektigi yoniyle ele alinmistir.
Muslim de sebeb-i vurld olarak nakledilen olay hakkinda herhangi bir sey
sOylememektedir.

4. Ebi David
EblG Davad (6.275/888) hadisi "Nikah" béluminde, "Babu ma yu'meru bih min
gaddi'l-basar" : "GO6zii kapatma ile ilgili emredilenler babi" alt bashg altinda

zikretmi§tir64. EbG David muhtemelen metinde belirtilen Peygamber'in donip evine
gitmesini, birinin yabanci bir kadina bakmamasi, ya da gorur gérmez gézinu ¢evirmesi
olarak degerlendirmistir. Metinde kadinin seytana benzetilmesine ragmen baslikta buna
yer verilmemis, metnin bu kismi degerlendirme digi tutulmus, ya da gormezlikten
gelinmistir.

5. Tirmizi

Tirmizi (6.279/892) de hadisi "Rada’ : Siit kardegsligi" béliminde "Erkegin Kadini
Gériip Ondan Hoslanmasi" alt bashgi ile vermig®®, metinde yer almasina ragmen kadinin
seytana benzetilmesine yer vermemistir. Dogrusu bu hadisin sit kardesligi boliminde
ele alinmasini anlamak pek kolay goéziikmemektedir. Sit kardesle evlenmek yasak
olmakla beraber hadisin muhtevasinda sut kardeslikle ilgili herhangi bir ifade

6%ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 4.

62 4rimi, Nikah 31.

63 uslim, Nikah 9, 10.

64Ehg Davad, Sunen, 11, 246, (No: 2151).
657irmizi, Rada’ 9.
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gecmemektedir. Tirmizi, diderleri gibi kadinin seytana benzetiimesine baglikta yer
vermemistir. Ayrica sebeb-i vurQid hakkinda da herhangi bir sey sdylememektedir.

6. Nesai

Nesai (6.303/915) hadisi, “Kitdbu ‘Isratin-nisd” : “Kadinlarla lyi Geginme”
bélimiinde, “Adébu ityni’n-nisa ve ta‘atu’l-mar’eti zevceha” : “Kisinin esi ile cima adabi
ve kadinin kocasina itaati” alt bashginda vermistir®®. Nesai de metinde yer almasina
ragmen kadinin seytana benzetilmesi yonu ile ilgilenmemis, metnin diger bolimadnin
genel muhtevasindan zevciyet iligkilerinin adabi ve kadinin kocaya itaat etmesinin geregi
Uzerinde durmustur. Bu gerekliligi de muhtemelen Hz. Peygamber'in giindiziin herhangi
bir vaktinde evine gidip esi ile beraber olmasindan istinbat etmistir. Nesati, sebeb-i vurdd
hakkinda herhangi bir sey sdylememektedir.

7. ibn Hibban

ibn Hibban (6.354/965), hadisi, "Kitabu’l-Hazari ve’l-ibédha : Yasak olan ve yasak
olmayan seyler" béliminde, hadisin birini; “zikru’l-emri li-men ra’a imra’eten a‘cebethu
en ye'tiye imraetehu hineizin”: “Hogsuna giden bir kadini géren bir kimsenin hemen esine
gitmesi gerekir’ bagsligl altinda verirken®7; digerini de, ‘“zikru’l-emri bi-muvéka'ati
imra’etihi li-men ra‘d imra’eten a’cebethu” : “bir kadini gériip de hogsuna giden bir
kimsenin gidip esi ile cima etmesi” bashgi altinda zikreder®8. ibn Hibban burada bir
ibaheye dikkati cekmekte ve kiginin ihtiya¢ hissetmesi durumunda esi ile herhangi bir
saatte birlikte olabilecedini ve bunun dinen bir sakincasinin bulunmadigini, yani mubah
oldugunu belirtmek istemektedir. Yine burada dikkat edildigi gibi naklettigi metinde kadin
seytana benzetiimesine ragmen metnin bu kismi basliklara yansitimamistir. Fakat ibn
Hibbéan farkli bir ziyade zikreder ve nakilde, bir adamin bagka adamlarin veya kadinlarin
avretine bakmaktan nehyedildigini de belirtmektedir. Bdylece ibn Hibban, bélime attig
bashga bagh kalarak, sakiniimasi gereken hususlara da yer vermis bulunmaktadir.

8. Eb( Nu‘aym

Ebd Nu‘aym (6.430/1038), hadisi Nikah bdlimuinde,“Babun fi fitnetin-nisad” :
“Kadinin fitnesi ile ilgili bab” bagligi ile vermi§69, hadisin metnini dikkate almaktan ziyade,
hadisten anladigi manayi yansitmis, digerlerinden farkli olarak metinde yer alan kadinin
seytana benzetilmesi kismina agirlik vermistir. Ayni zamanda Ebd Nu‘aym hadisin hem
bu kismini kabul ettigi ve hem de kadini fitne olarak degerlendirdigi anlagiimaktadir.

9. Beyhaki

Beyhaki (6.458/1065), hadisi “Nikdh” bolimiinde, “Babu mé yef‘alu iza ra’a min
ecnebiyyeti ma yu‘cibuhu” : “Yabanci bir kadini gériip de hosuna giden bir kimsenin ne

66Neséﬁ,es-Sunenu’l—kL‘ibrér, V, 351.

67ibn Hibban, Sahih, XIl, 384 (No: 5572).
68ipn Hibban, Sahih, XII, 385 (No: 5573).
69by Nwaym, el-Mustahrac, IV, 65, 66.



48 rivayetlerin degerlendiriimesinde hz. Peygamber ...

yapacagi ile ilgili bab” baghgi ile vermi§70, bdyle bir durumla kargilasanin ne yapacagi
noktasi Uzerinde durmusg, metinde yer almasina ragmen kadinin gseytana benzetilmesi
noktasi tUzerinde durmamistir.

10. Yasuf b. Masa el-Hanefi

YOsuf b. Mdsa el-Hanefi, Mu‘tasaru’l-Muhtasar, adli eserinde rdviye lafziyla
naklettigi bu hadisi, “Fi’l-mar’eti tukbilu fi sdrati seytdn” : “Kadinin geytan suretinde

gelmesi” baghgi altinda vermis’1, kadinin seytana benzetilmesinin yer aldigi bu metinde,
naklin bu yénind 6n plana gikarmistir.

Sonu¢ olarak biri harig, musanniflarin tamaminin rivayeti degerlendirme
dogrultusunda attiklari bagslklarda kadinin seytana benzetiimesine yer vermedikleri
gOrulmektedir. Aslinda onlarin bu tavrini, kadinin seytana benzetilmesinin bir reddi
olarak kabul etmek de mimkundr.

Hatib Bagdadi (6.463/1070) de hadisi el-Faslu li'-Vasli'l-Mudrec isimli eserinde
ele almis, rivayetler arasi ziyadeleri gostererek hadisin mudrec oldugunu belitmeye
calismistir.

D. Hadis Sarihlerinin Yorumlari

Her seyden 6nce séarihlerden higbirinin rivayete ydnelik herhangi bir tenkidine
rastlamadigimizi belitmemiz gerekir. Bilingli veya bilingsiz, herhangi bir idrac ihtimaline
yer vermeden yorumlama yoluna gittiklerine bakilirsa, hadisi oldugu gibi sahih olarak
kabul ettikleri, dolayisiyla sebeb-i vurdd olarak nakledilen olayin Hz. Peygamber'in
basindan gectigini ve kadinin seytana benzetildigi ifadenin de Peygambere ait oldugunu
kabul ettikleri gibi bir sonuca varmak mimkiin géziikmektedir.

Sadece Ibnu'l-Arabi (6.543/1148), Peygamber'in bagina gelen hadisenin Allah'tan
bagkasinin bilemeyecegi bir sir olmasi nedeni ile, bunun manasi garip bir hadis oldugunu
sOylemis; ancak hadisin sihhati veya bazi ilavelere maruz kalip kalmadigi konusunda
herhangi bir suphe izhar etmemistir. Hz. Peygamber'in kendisini, halki teselli etmek ve
onlara talim olsun diye ifsa ettigini, ¢unkl insanoglunun sehvet sahibi oldugunu ifade
etmistir. Bununla beraber Hz. Peygamberin masum oldugunu, bir kadin gérdiginde
onun zihninde dolagmasindan ser'an muaheze olunmayacagini ve bu durumun onun
derecesini dusurmeyecegini, kendisinde meydana gelen "kadindan hoslanma
duygusu”"nun, insanoglunun beserilik vasfinin bir geredi oldujunu, sonra Hz.
Peygamber’in ismet sifati ile ona galip geldigini, dolayisiyla beser olmanin geregi olarak
hoslanma ve sehvetinin hakkini vermek igin iffetle esine geldigini sbylemektedir72.

ibnu'l-Arabi, "kadin seytan suretinde gelir" ifadesini yorumlarken de kadina
bakmanin sehveti tahrik edip arzulari harekete gecirdigini, kadinin seytanin
askerlerinden oldugunu, bundan dolayr da Hz. Peygamber’in onu seytana benzettigini,

7OBeyhéki, es-Sunenu’l-kiibréa, VI, 90.
"ysuf b. Misa, Mu'tasaru’-Muhtasar, 11, 358.
72jpnu'l-Arabi el-Maliki, Aridatu-ahvezi serhu Cami‘t-Tirmizi, Beyrut 1415/1995, 1ll, 92.
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seytanin kendisine boyun egdirdigi kisilere karsi yardim aldigi vasitalardan birinin kadin

oldugunu séylemektedir73.

Keza Ibnu'l-Arabi, "sizden biriniz bir kadin gériir de hosuna giderse esine varsin.
Cunku onda olan, onda da vardir’, ifadesinin, “kadinin yaninda olup da ona dokundugu
zaman cansiz bir nesneye dokunur gibi oluncaya dek arzularin yok edilmesi” gérugtinde
olan Sifiyye'yi reddettiginin, ayni zamanda Islam dininde ruhbanlik gibi bir inancin da yer

almadiginin bir géstergesi oldugunu belirtmektedir’4.

Nevevi (6.676/1277) de kadinin seytana benzetilmesinin, nefsi heva ve fitneye
davet ettiginin bir isareti oldugunu; Allah’in, erkeklerin gonliine kadinlara meyletme ve
onlara bakmaktan zevk alma duygusu yarattigini, dolayisiyla seytanin erkege vesvese
verme ve kotulugl ona susli gostermesi acisindan kadinin seytana benzetildigini; ayrica
Hz. Peygamber'in esine gidip onunla beraber olmasinin, ashabini irgat icin onlara fiili ve
s6zIU bir 6gretim oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu olayin, erkegin esi ile glindiiz veya
herhangi bir vakitte, terketmesi mimkdin olan bir igsle mesgul olsa bile beraber olmasinda
bir mahzur olmadigini gdésterdigini; ¢kl bunu geciktirmekle bedeninde, kalbinde veya
g6ziinde herhangi bir zararin meydana gelebilecegini75, bununla beraber bir kimsenin bir
kadin goriip de sehvetini harekete gegirmesi durumunda, sehvetini giderip nefsini teskin
etmesi igin -varsa- evine gidip esi veya cariyesi ile beraber olmasinin mistehap

oldugunu76, alimlerin bu hadisten kadinin zaruret disi disari ¢cikmamasi ve cezbedici
elbiseler giymemesi, erkegdin de kadina ve zinetine bakmamasi gerektigi hiikiimlerini de

istinbat ettiklerini sdylemektedir’”.

Seharenflri (6.1346/1927) ise, Hz. Peygamberin kadina yonelik s6z konusu
edilen bakisinin ani bir bakis oldugunu sdylemektedir. Sebeb-i vurid olarak nakledilen
olayda Hz. Peygamber’in yanina gittigi esinin adinin bazi rivayetlerde Zeyneb bt. Cahs,
bazi rivayetlerde de Sevde olarak gegmesini, ya olayin iki kez gerceklestigi veya bazi
ravilerin olayin kahramani olan Hz. Peygamber'in esini isimlendirmede yanildiklari
seklinde yorumlamaktadir. Ayrica “seytan suretinde gelme” ifadesinde, kadinin vesvese
verme ve saptirma sifatlarinda seytana benzetildigini, kadina bakmanin fesata bir davet
oldugunu, bdyle hoglanma gibi bir durumla kargi karsiya kalan bir kimsenin gidip esi ile

"3ibnu'l-Arabi, Aridatu-ahvezi, Ill, 92.
T4ionu'-Arabi, Aridatu’-ahvezi, 1Il, 92.

75en—NevevT, Ebl Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Sahihu Muslim bi-gerhi'n-Nevevi, Beyrut 1347/1929, IX, 178,
179.

76Mubérekf0r?, Eb0'l-Uld Munammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-ahvezi bi-serhi'l-Cai'i't-Tirmizi,
Beyrut ts., 1V, 270.

77en-NevevT, Sahihu Muslim bi-gerhi'n-Nevevi, IX, 178, 179. Ayrica bk. EbQ't-Tayyib Muhammed Semsu'l-hak el-
‘Azimabadi, ‘Avnu'l-Ma‘bad Serhu Suneni Ebi David, Beyrut 1415/1995, VI, 148-149.
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beraber olmasi gerektigini; ¢lnku esi ile beraber olmanin, nefsinde meydana gelen

kadinlara meyl ve onlara bakmaktan hoslanma duygusunu azaltacagini séylemektedir78.
Aziméabadi'nin yorumu da bundan farkli degildir. Ayrica yine ona goére kadina

bakmak her yéniiyle fesada davet edici bir durumdur®.
Tirmizi séarihi Mubarekfari (6.1353/1934), "kadin seytan suretinde gelir" ifadesinin
yorumunda Hz. Peygamber'in "vesvese verme ve koétilige davet etme" 6zelligiyle kadini

seytana benzettigini ifade etmektedir80.

Ahmed Davudoglu ise Nevevi'nin yorumlarini aynen almistir.

"Bu Hadisten Cikarilan Hikimler" basligi altinda su hikimleri siramaktadir:

1. Bir kadini gérerek sehveti harekete gelen kimsenin derhal karisi ile cima
etmesi ve nefsini yatistirmasi mistehaptir.

2. Zaruret yokken kadinin erkekler arasina gikmamasi icab eder.

3. Erkek ecnebi bir kadina, kadinin elbisesine ve zinetlerine mutlak surette
bakmamalidir.

4. Kadin 6te beri islerle mesgul olsa bile kocasinin onu gece veya giindiiz cimaya
davet etmesinde bir beis yoktur. Clinki bazen erkede sehvet galebe cgalar, cima

geciktirilirse bedenine, kalbine veya gozline zarar gelebilir81“.

ibrahim Canan'in rivayet hakkindaki yorumu ise séyledir:

“1. Hadisin Muslim’deki aslinin bas tarafinda vurid sebebi de zikredilir. Buna
gore, Ras(lullah yolda goérdigli bir kadin sebebiyle ailesine gelmis, sonra ashabina
yukaridaki tavsiyede bulunmustur. Rasdlullah bu davranigiyla tmmetine érnek olmustur.
Oyleyse bir kadin gériip de icinde bazi hisler uyanan kimsenin siinnete ittibaen ailesine
gelmesi ve sehvetini teskin etmesi mistehaptir.

2. Kadinin seytana tesbihi, erkeklerin iginde his uyandirdiklari igindir. Zira ylce
yaratan erkelerin fitratina kadinlara karsi siddetli bir meyil koymustur. O meyil her
erkekte mevcuttur. Harama sevketme isi seytanin vazifesi olmasi hasebiyle, erkeklerde
haram hisler uyandiran kadinlar o yénuyle seytana benzetilmis, bakmanin, gérmenin
hasil edecegi seytant hisler ve neticeler nazar-i dikkate arzedilmistir. Oyleyse ciddt bir
sebep yokken, kadin, erkeklerin arasina karismamaldir. Erkek, yabanci kadina imkan
nisbetinde bakmamalidir. Hele zinetine, zinet yerlerine, glzelliklerine dikkatle bakmasi
son derece mahzurludur. Bu sebeple olacak ki ayet-i kerimede erkeklerin de goézlerini

haramdan kismalari emredilmi§tir82.

78es-SehérenfOri, Halil Ahmed, Bezlu'l-mechdd fi halli Ebi Davad, th., Muhammed Zekeriyyd b. Yahya el-
Kandehlevi, byy., 1392, X, 195.

79|Azimabadi, ‘Avnu’-Ma‘bad, VI, 148-149.

8OMubélrekfﬂrT, Ebd'l-Uld Munammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-ahvezi bi-serhi'l-Cai'i't-Tirmizi,
Beyrut ts., 1V, 270.

81Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Muslim Terciime ve Serhi, Istanbul 1973, VII, 221.
8224 Nur: 30.
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"Hadis, erkegin hanimini glindiz de davet edebilecegini, hanimin buna uymasi
gerektigini ifade etmektedir. Ayrica sehvet duygusunun, imkan nisbetinde vakit
gecirilmeden teskini mistehaptir, bir kisim maslahatlari miistelzimdir.83"

Netice itibari ile séarihlerin ilgili yorumlardan rivayeti oldugu gibi kabul ettikleri
anlasiimaktadir. Serh ve yorumlarini da, cesitli te'villerle mevcut lafizlar lizerine yaptiklari
gOrulmektedir. Ancak yapilan buitin te'villerin isabetli oldugunu sdylemek mimkin
g6zikmemektedir. Sehvetin giderilmesinin geciktirimesinden dogacak bazi bedeni ve
ruht zararlarin sadece evli erkekler igin s6z konusu edilmis olmasi, yorumlarin tek tarafli
ve zorlama oldugunu gdsterir. Hz. Peygamber’in kadini seytana benzetmesi ile ilgili ileri
surllen gerekgelerin kabulli, ayni durumlarin peygamberin basindan da gegmis
oldugunun kabull anlamina gelecegi ise gozardi edilmise benziyor.

Hz. Peygamber’in insanlarin sehvet noktasindaki zaafini ortaya koymak ve
ashabina talimde bulunmak icin bdyle bir uygulama yaptidini belirten yorumlarin tutarli
bir yani olmasa gerektir. "Kim bir kadini gériir de génliine diigerse esine gitsin; zira onda

olanin aynisi onda da vardir34", seklinde yer alan s6zli uyari ile veriimek istenen
yonlendirici talimat yeterli iken sebeb-i vurlid olarak nakledilen bdyle bir olay ile fiili bir
tdlime neden ihtiya¢c duyuldugunun izahi pek o kadar kolay gdzikmemektedir.
Dolayisiyla bdyle mahrem olan bir hadisenin fiili uygulama ile 6gretimi s6z konusu
olmamasi gerekir. Her s6zli ifadenin bizatihi fiili uygulamasini peygamberde aramak ya
da bulmak mumkdin degildir.

En sahih goériniminde olan versiyonun, "Sizden biriniz bir kadin gériir de
gébnliine diigerse esinin yanina gitsin. Zira onda olanin aynisi onda da vardir", seklindeki
ifadeleri ne mana ve ne de edebi yonden, herhangi bir olumsuzluk ¢agristirmamaktadir.
insan psikolojisini ve zaaflarini iyi bilen Hz. Peygamberin, nadir de olsa bdyle bir
pozisyona dlsecek olanlarin ne yapmalari gerektigini nazik ve edebi bir sekilde
o6gutlemesi gayet tabiidir ve boyle bir pozisyona disecekler icin de bu kadari kafidir.

Bir kimsenin herhangi bir vakitte esi ile beraber olmasi kadar dogal bir sey
olamaz. Ancak burada gectigi gibi bir pozisyonda yapilan bir hareketin disardan
algilanmasi agisindan, 6zellikle peygamber gibi bir kimsenin sergileyecegi normal bir
hareket olmasa gerektir.

isin bir diger yonii Allah'in esit yarattigi8% ve esit bir sekilde miikellef tuttugu®®
kadini seytana benzetmesi, onu adeta batiun kétuluklerin kaynagi ve fitne araci olarak
gOstermesi, bir peygamber igcin mimkiin gérinmemektedir. O her zaman kadina saygi
duymus ve konumunu yiiceltmistir. Olimiinden sonra bile esini her zaman hayir ile yad

83Canan, ibrahim, Kiitib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara 1991, XV, 518.
84y, ligili rivayetler.

8575 Kiyame: 37-39; 91 Sems: 7,10. Genis bilgi icin bk. Cemal Agirman, Kadinin Yaratiligi: ligili Rivayetler
Baglaminda Yeni Bir Yakligim, Istanbul 2001, s. 40-47.

864 Nisa: 124; 40 Mi'min 40; 3 Al-i imran: 195; 2 Bakara: 148.
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etmis, onun ic¢in hayir ve hasenatta bulunmU§tur87. Erkekleri egittigi gibi kadinlar da
egitmis, onlara 6zel zaman ayirarak ders vermi§tir88. "Sizin en hayirliniz egine en iyi

davrananinizair8®”, buyurdugunu da unutmamak gerekir. Hal bdyle iken s6z konusu
olayda kadina bakan erkegin hi¢ sugu yokmus gibi bitun suglarin sadece kadinin bizatihi
varligindaymis gibi gostermek, nebevi bir yaklasim olmasa gerektir. Bu tir ifadelerin Hz.
Peygamber'i farkli gostermek isteyenlerce hadis metinlerine sokusturulmus ilaveler
oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Bu manzara bize Islam'a yéneltilen yikici faaliyetlerden biri olan hadis
uydurmaciliginin bir diger yonini de goézler 6nline sergilemektedir. Yani hadis
uyduranlar, “Peygamberle hig ilgisi olmayan bir s6zi veya davranisi ona izafe etmek”
seklinde oldudu gibi, “mevcut bir hadise ilave lafizlar’ seklinde de olmustur. Bu hadis
bunun 6rneklerden biridir. Burada ayrica s6ze uygun bir de sebeb-i vurdd uyarlandigi
gOrulmektedir.

E. Yeni Yorum ve Degerlendirmeler

Makalemizde inceleme konusu yaptigimiz s6z konusu rivayeti Ali Osman Ates,

“Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin” adli eserinde degerlendirmisgo, senet tenkidi
yanisira metin tenkidine de yer vermistir. Senet ve metin tenkidine gegmeden énce ilhan
Arsel'in ayni rivayetten hareketle Hz. Peygamber'in sahsina ve islam’a yénelttigi haksiz
elestirilere cevap verirken, “siiphesiz kadin seytan suretinde gelir seytan suretinde gider”
ifadesinden kadinin seytan oldugu ya da islam’in kadina seytan dedidi sonucunu
¢ctkarmanin mimkin olmadigini; hadiste temsili bir anlatimin s6z konusu oldugunu;
mecéazen kurnaz, fitneci, diizenbaz kadinlara seytan denilebilecegdini; hadiste yer alan
cimlede gergekte kadinlarin seytan olduklari degil, yabanci erkeklerin cinsel duygularini
tahrik edip iclerini giciklayarak suur altina itilmis sehvetini uyandiran, cinselligini
kullanarak onlar zinaya tesvik eden kadinlarin kastedildigini ifade etmi§tir91. Her ne
kadar bu ifadelerden rivayetin sahihligini kabul ettigi gibi anlasiliyorsa da, daha sonra
ilgili sézlerin peygambere aidiyetinden kusku duydudunu belirtmektedir. Bu arada, yine
Cabir'den gelip de daha sahih olan ve kadinin seytana benzetildigi kisma yer verilmeyen
baska bir rivayeti, ilhan Arselin gérmezlikten geldigini sorgulamakta ve “kadinlarin
seytan suretinde gelip seytan suretinde gittiginden bahseden” rivayetle, icinde bdyle bir
s6zin yer almadigi diger rivayetin, Eb(0’z-Zubeyr Muhammed b. Muslim el-Mekki
(6.128/750) vasitasiyla Cabirden geldigini ve her ikisinin de Mislim’in Sahih’inde yer
aldigini, ancak Ilhan Arsel ve benzeri gériiste olanlarin, Miislim’in Sahih’inde yer alan bu
iki rivayetten birisini alip digerini birakirken hangi ilmi Olglilere bas vurduklarini

87Bk. Buhari, Menakibu'l-Ensar 19.

88Buhari, Ezan 161.

89 Ahmed b. Hanbel, 11, 472.

9OAtes, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, istanbul 2000, s. 72-83.
9 ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s. 76-77.
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sormakta®2, bdyle bir soru ile kadinin seytana benzetilmedigi rivayetin sahih oldugunu
savunur gibi géziikmektedir. Ancak yine de Ates’in vardigi sonu¢ net degildir. Ciinkd,
farkh versiyonlari olan bu rivayeti kabul ya da sahih olma noktasinda farkli bir
degerlendirmeye tabi tutmamistir. Rivayetle ilgili degerlendirmesinde, “Sonug olarak,
ilhan Arsel'in goérisleri icin kaynak gosterdigi bu rivayete giivenilemeyecegi ortaya
ctkmaktadir. Su halde, ravi Eb0’z-Zubeyr’in dogrudan Cabirden aldig! bile stpheli olan
ilgili rivayetteki bu problemli sézleri Hz. Peygamber’in sdylemis olduguna nasil kesin
olarak hikmedebiliriz? Buna dayanarak, bu rivayetlerin Hz. Peygamber’in kadinlara
bakis acisini yansittigina ve O’nun (sav) kadinlara seytan dedidine nasil kanaat

getirebiliriz?..93” demekte, fakat idracden bahsetmemektedir. Yani bu kismi kabul
etmedigini ifade ederken rivayetin diger kisminin akibetini belirtmemistirg"'.

92Ate§, age., s. 78.
93Ate§, age., s. 81.

94Ate§’in bu degerlendirmesine Yavuz Koktas'in sdyle bir elestirel degerlendirmesi var:

“llgili hadis kaynalarda su sekilde yer almatadir. ‘Cabir sdyle dedi: Rasdlullah bir kadin gérdii ve derhal hanimi
Zeyneb'e geldi. Zeyneb o sirada bir deriyi ovaliyordu. Rasulullah cinsel ihtiyacini giderdikten sonra ashabinin
yanina ckarak sdyle buyurdu: ‘Siiphesiz kadin geytan suretinde gelir, seytan suretinde gider; biriniz bir kadin
gérdiigiiniiz zaman hemen haniminin yanina gelsin; ¢linkii bu onun nefsinde olan seyi giderir’. [Muslim, Nikah 9;
Ebd Davad, Nikah 43; Tirmizi, Rada’ 9; ibn Hanbel, Miisned, IIl, 330].

“Yazar her zaman oldugu gibi sened tenkidiyle ise baslar. Ona gére hadis alimleri bu rivayetleri Cabir'den alan
tek ravi Eb’z-Zubeyr Muhammed b. Muslim’i tenkid etmislerdir. ibn Hazm, Eb(’'z-Zubeyr'in Cabir ve benzeri
kimselerden an lafzi kullanarak aldigi rivayetleri reddetmekteydi. Bu hadis de an lafzi kullanilarak nakledilmistir.
Yine bir cok alim ‘hadisi yazilir, ancak delil olarak kulaniimaz’ diyerek onun bir destede ihtiyaci oldugunu
sOylemislerdir. Said b. Meryem Eb(’z-Zubeyr'in kendisine bir kitap verdigini, ‘bunlarin hepsini Cabir'den isittin
mi?’ diye sorunca ‘bir kismi Céabirden isittiklerimdir' dedigini nakletmektedir. Bu hususlar, Eb0’'z-Zubeyr'in
konumuzla ilgili rivayetleri dogrudan dogruya Cabir'den aldigi hususunda siipheye yol agmaktadir (s.79). Ayrica
Ebl’z-Zubeyr'in Cabir'den naklettigi ve iginde ‘Seytanin kadin suretinde gelip gittigine’ dair ifadelerin olmadigi bir
rivayet daha bulunmaktadir [Muslim, Nikdh 10]. Yazara gére bu rivayet Islam alimlerince daha giivenilir kabul
edilmistir (s.78).

“Yukardaki ifadeler hakkinda sunlar sdylenebilir:

a. Ibn Hazm'in gériisii hadisin reddedilmesi igin kafi bir delil degildir. Zira Ibn Hazm’in Eb('z-Zubeyr'in an
lafziyla bir hadisle ihticac ederek dnceki fikriyle celistigi vurgulanmalidir [Zehebi, Mizén, VI, 333].

b. Eb(’z-Zubeyr'in an lafzi ile naklettigi hadiste tedlis ihtimali vardir. Eb(’z-Zubeyr'in kendisinin de destege
ihtiyac duyan bir ravi olmasi bu durumu kuvvetlendirmetedir.

c. Cabir hadisinin Eb(’z-Zubeyr'den baska ravisi yoksa da yani Eb(’'z-Zubeyr'e mutabaat eden bir baska ravisi
bulunmasa da Cabir hadisinin sahidi bulunmaktadir. Tirmizi’nin belirttigine gére bu konuda ibn Mes’ud’'dan da bir
rivayet nakledilmistir [Tirmizi, Radd’ 9]. Bundan olacak ki Tirmizi Céabir hadisine sahih-hasen-garib hikmunu
vermistir. Dolayisiyla yazarin ‘bu rivayete glivenilemeyecegine’ dair ifadeleri isabetli gézlikmemektedir.

d. Eger bu rivayet glivenilmez degilse, geriye bunun yorumu kalmaktadir. Aslinda bunun yorumunu da yazar
yapmistir. Ona gére bu hadisten kadinin seytan oldugunu ya da Islam’in kadina seytan dedigini gikarmak
mimkin degildir. Hadiste temsili bir anlatim vardir. Mecazen kurnaz, fitneci, dizenbaz kadinlara seytan
denilebilmektedir. Hadiste yer alan cumlede gergekte kadinlarin seytan olduklari degil, yabanci erkeklerin
duygularini tahrik edip iglerini giciklayarak suur altina itilmis sehvetini uyandiran ligini kullanarak onlari zinaya
tesvik eden kadinlarin kastedildigi agiktir (s. 76). Hadisi bu sekilde anlamak s6z konusu iken giveniimez
oldugunu sdylemenin ne gibi sebepleri olabilir acaba?” [Kdktas, Yavuz, “Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin’
Adli Kitabin Elestirisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, U¢ aylik akademik arastirma dergisi, Yil:1,
Sayi:4, Ekim-Kasim-Aralik 2001, [http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt: 1/ say1:4/ Y. koktas/ kitapelestiri.htm.]

Goruldugu gibi Koktas'in degerlendirmeleri bulgularin tesbitinden ziyade savunma amagli gériinimiindedir.
Ornegin Kéktas, Tirmizi’nin isaret ettigi ibn Mes’ud rivayetini tesbit edip degerlendirme yoluna gitmemistir. Her iki
degerlendirmede de rivayet pargaci bir yaklagimla ele alinmis, bir butlin olarak degerlendiriimedigi igin bir
kismindan hareketle ya tamamini red veya tamamini kabul seklinde bir degerlendirme yoluna gidilmistir.
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F. Rivayetin Hz. Peygamber'in Sahsiyet Ve Konumu
Acisindan Degerlendirilmesi

Burada iki nokta Uzerinde durulacaktir. Biri Ku'ran-1 Kerim’'in ¢izdigi peygamber
profili, digeri ise meshur rivayetlerden hareketle genel bir peygamber profili tespit
edilmeye caligilacaktir.

1. Kur'an'da Hz. Peygamber’in Sahsiyeti

Kur'an-1 Kerim'in bize nasil bir peygamber takdim ettigine bakarak ona izafe
edilen bazi s6z ve fiillerin ona ait olmadigini kesfetmek mumkdinddr.

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'i bize isve-i hasene olarak takdim ederken9®

onun ylce ahlakindan da bahsetmektedir®®. Bu da normalde her ferdin, fitrat geregi
daima kendisinden daha Ustlin sahsiyetler gibi olma egiliminde oldugunun bir ifadesidir.
Dolayisiyla 6rnek alma hadisesi asagidan yukariyadir. Yani yukariya 6zenerek onun gibi
olmaya calismaktir. Tipkisi olmasa bile -ki bu mimkin degildir- ona yaklasmak,
yaklastigi oranda basariya ulasmak bir hedeftir. Bu ayni zamanda bir egitim metodudur.
islam’in amag ve gayesi insani ve insan sahsiyetini yiiceltmek olduguna gére, érnek her
zaman en Ustiin ya da daha Ustin olmalidir. Daha asagiya benzemeye calismak,
yiicelmek degil algalmak olur. Bu da islam'in hedef ve gayesi ile bagdasmaz. iste Kur'an-
I Kerim Hz. Peygamber’i 6rnek olarak takdim ederken onun Ustiin bir ahlék ve sahsiyete
sahip oldugunu da beyan etmektedir. Hz. Peygamber de bunu bitin yasantisi boyunca
en mukemmel bir sekilde sergilemigtir.

Kur'an ayetlerinden hareketle Hz. Peygamber’in o Ustlin sahsiyeti sOyle ortaya
konabilir:

"Allah'a ve &hiret gliniine kavugsmayi umanlar ve Allah'i ¢ok anan kimseler icin

Rasdlullah en giizel émektird". Siphesiz o, en yiice ahlak Uzere yasamistir®.
Peygamberler Allah'in gdnderdigi emirleri duyururlar. Allah'tan korkarlar ve O'ndan baska

da kimseden korkmazlar®®. Onlar asla Allah'a karsi gelmezler. Halka yasak oldugunu
bildirdikleri seylere de aykiri hareket etmezler. Toplumlari, glgleri yetti§i oranda islah

ederler. Basarilar ancak Allah'tandir, O'na givenleri ise sonsuzdur!90.
Peygamberler de bizler gibi birer insandir; ancak siradan insanlar degillerdir; ylce

Allah'in kendilerine iyilikte bulundugu, peygamberlikle yiicelttigi'07 serefli!02 kimselerdir.

9533 Ahzab: 21.

9668 Kalem: 4.

9733 Ahzab: 21.

98usiiphesiz sen biiyik bir ahlika sahipsin.” 68 Kalem: 4.
9933 Ahzab: 39.

10044 Hgg: 88.
10144 ibrahim: 11.
10269 Hakka: 38-40.
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Hz. Peygamber, Allah'in Rasilii ve peygamberlerin sonuncusudur!93, En kigik
yanilgilarda bile ilahi irade tarafindan uyariimistir'04, Peygamberler de diger insanlar
gibi yaptiklarindan sorguya gekileceklerdir105. insanlar iizerinde bir zorba olmayip onlara

Kur'an'la 6gut verirler108,

Hz. Peygamber'in konumu ile ilgili ayetler siphesiz sadece bunlardan ibaret
degildir. llgili rivayetle baglantili olarak, ézellikle Hz. Peygamber'in sahsiyeti ile ilgili su
hususu da belirtmekte yarar var:

Tarihte oldugu gibi ginimizde de toplumu etkileyen, pesinden surlkleyip onlar
icin cazibe merkezi haline gelen sahsiyetlerin glclini ve etkinligini kirmada aile
mahremiyeti ve iffet, dolayisiyla erkegin kadina karsi olan zaafiyetine bagl olarak kadin
her zaman kullaniimaya cahlsilmigtir. Onde gelen sahsiyetler, diigmanlari tarafindan

bazan ya kadin yoluyla gdzden disirilmis, ya da iftira107 yoluyla iffetleri yaralanarak
hedefe ulasiimaya galisiimistir.

Hz. Peygamber'in iffeti, sahsiyet ve vakari zedelenmesin diye yiice Allah
hanimlarina yonelik su uyarida bulunur: "Ey peygamberin hanimlari! Sizler her hangi bir
kadin gibi degilsiniz. Allah'tan sakiniyorsaniz edali konugsmayin, yoksa, kalbi bozuk olan

kimse kotii seyler iimit eder; daima ciddi ve agirbasli s6z soyleyin108" "Evierinizde
oturun; eski Cahiliyye'de oldugu gibi acgilip sagilmayin; namazi kilin; zekati verin; Allah'a
ve peygamberine itaat edin. Ey peygamberin ev halki! Siphesiz Allah sizden kusuru
giderip sizi tertemiz yapmak ister109"

Goruldugu gibi burada yuce Allah Hz. Peygamber'in eslerinin siradan hanimlar
gibi olmadiklarini, dider kadinlardan ¢ok daha agir bash olmalari gerektigini
bildirmektedir. Bunun da bir yonlyle Hz. Peygamber’in sahsiyet ve konumunu korumaya
yonelik oldugunu séylemek mimkdndur.

Hz. Peygamberin konumunu korumaya yonelik bu tir bir hassasiyet ©n
gorilmigken bizzat Hz. Peygamber'in yabanci bir kadina bakip ondan hoslandidini,
bunun Uzerine derhal evine gidip esi ile beraber oldugunu, sonra basindan sular
damlayarak ashabinin huzuruna c¢iktidini ve onlarla beraber olmalarina engel olan
hadisenin gordigi bir kadinin gonliine diismesi sonucunda eve gidip cinsel ihtiyacini
gidermek oldugunu soéyleyip yanhs algilanmasina sebebiyet verecek bir davranis
sergilemesi dogru olmasa gerektir. Bu rivayet, s6z konusu ayetin yanisira, Hz.
Peygamber'in itikafta oldugu bir esnada, esini evine gegirmekte iken gegmekte olan iki

10333 Ahzab: 40.

10450 Abese: 1-2.

10541 Had: 6.

10850 Kaf: 45.

107 by, Peygamber'in davet gliclinii kirmak igin cereyan eden Ifk hadisesi buna bir 6rnektir.
10833 Ahzab: 32.

10933 Ahzab: 33.



56 rivayetlerin degerlendiriimesinde hz. Peygamber ...

sahabiyi durdurup "bakin yanimdaki bu kadin egim Safiyye bintu Huyey'dir" deme
ihtiyacini duymasi, "Hasa ya Rasdlallah!" dediklerinde "Yoo, seytan insanin viicGdunda

kan dolasimi gibi dolasip durur'10" seklinde verdigi cevapla en kiiglk slipheye dahi
meydan vermemesi hadisesi ile de ¢elismektedir.

2. Hadislerde Hz. Peygamber'in Sahsiyeti

1. Hz. Aise'nin anlattigina gére Hz. Peygamber oruglu oldugu halde eslerinden
birini 6per111, bir bagka rivayete gore, onlarla muba§erette112 bulunur113, orucuna halel

gelmezdi’14. Cunkii o, yine Hz. Aise'nin ifadesi ile, nefsine herkesten daha hakimdi®1®.

2. Hz. Peygamber'in ahlaki ve hayasi yabanci bir kadina sehvetle bakmasina
manidir.

Eb0 Sa‘idi'l-Hudri, Rasdllullah'in evdeki bakire bir kizdan daha c¢ok haya sahibi
oldugunu, hoslanmadigi bir sey gordiginde bunu yiiziinden hemen anladiklarini®16
soyleyerek, Rasdlullah'in hem ne kadar hayali oldugunu ifade etmekte ve hem de
hayasindan dolayi s6zli olarak sOyleyemedigi bazi seyleri beden dilini kullarak ifade
ettigini belirtmektedir.

3. llgili rivayeti oldugu gibi kabul etmek, Hz. Peygamber'in seytandan etkilendigini
kabul etmek anlamina gelir. Ciinku ilgili rivayete gore s6z konusu hadiseden sonra evine
geri donmus, esi ile beraber olduktan sonra ashabinin arasina cikarak "kadin seytan
suretinde gelir seytan suretinde geri déner” buyurmustur. Bu da basina gelen hadisenin
seytan isi oldugunun ve dolayisiyla seytandan etkilendiginin ifadesidir. Oysa Hz. Aise
(r.a.) basindan gecgen bir hadiseyi sbyle anlatir: "Rasdlullah (s.a.) bir gece yanimdan
cikip gitmisti. (Benim ndbetimde) hanimlarindan birinin yanina gitmis olabilir diye igcime
kiskanglik dustl. Geri gelince halimi anladi ve: "Kiskandin mi yoksa?" diye sordu. Ben
de: "Evet! Benim gibi biri senin gibi birini kiskanmaz da ne yapar?" diye cevap verdim.
Rasdlullah (s.a.): "Sana yine seytanin gelmis olmal" dedi. Ben: "Benim seytanim mi
var?" dedim. "Seytani olmayan kimse yoktur" dedi. "Senin de var mi?" dedim. "Evet,

11OBuha”ri, Ahkam 21, i_tikéf 11, 12, Bedu'l-halk 11, Edeb 121; Muslim, Selam 33-35; Eb(i Déaviid, Sunnet 17, 18,
Edeb 81, Savm 79; Ibn Méace, Siyam 65; Darimi, Rikak 66 [tercemede]; Ahmed b. Hanbel, 1ll, 156, 285, 309, VI,
337.

111Buha”ri, Savm 23, 24; Muslim, Siyam 62-65, (No: 1106); Muvatta, Siyam 14, (No: 1, 292); Ebd David, Savm 33,
(No: 2382-2386); Tirmizi, Savm 31, (No: 727-729).

112Milba§,eret, derinin deriye degmesi demektir. El ele tutusmak da bir mubaserettir; kisinin esine dokunmasi da.

113Buha”ri, Savm 23, 24; Muslim, Siyam 62-65 (No: 1106); Muvatta, Siyam 14, (No: 1, 292); Ebd Davad, Savm 33,
(No: 2382-2386); Tirmizi, Savm 31, (No: 727-729).

M4gpg Hurayra (r.a.)nin anlattigina gére bir adam Ras(lullah'a oruglunun hanimiyla mubaseretinden sordu.
Rasdlullah ona ruhsat verdi. Arkadan bir bagkasi geldi, o da ayni seyi sordu. Buna mibasereti yasakladi.
Rasdlullah'in ruhsat tanidigi kimse yash birisiydi. Yasakladigi kimse de gencti [Buhari, Savm 23, 24; Muslim,
Siyam 62-65 (No: 1106); Muvatta, Siyam 14, (No: 1, 292); Eba David, Savm 33, (No: 2382-2386); Tirmizi,
Savm 31, (No: 727-729)].

115£bg Davad, Savm 35, (No: 2387).
116 8unari, Edeb 77, Menakib 23; Muslim, Fedailu'n-Nebi 67, (No: 2320).
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ancak ona karsi Allah bana yardimci oldu da onun serrinden ve fitnesinden selamette
kaldim!" buyurdu.117“

4. Rivayetin bir diger problemli yeri peygamberin diliyle kadinin seytana
benzetildigi s6zlu ifadesidir. Bitlin insanlari herhangi bir ayirima tabi tutmadan teblig
etmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber'in, insanlarin yarisini olusturan kadinlari seytana
benzetmesi her seyden 6nce onun tebli mantigina aykiridir. Boyle bir Gsldp hem teblige
muhatap olan insanlarin sempati ile yaklagsmalarini engeller, hem de “Rabbinin yoluna,

hikmetle, gtizel 6giitle ¢agir’ ayetinin118 ortaya koydugu davet ilkesine ters diser.

Sonug

Enes, Ibn Mes'id ve Céabir (r.a.) gibi lic ayri sahabe yoluyla gelen bu rivayetin,
senet teknidi acisindan ele alindiginda ve rivayetler tek tek ele alinip
degerlendirildiginde, sahih oldugunu sdylemek mumkiin gériinmese de, zayif senedlerin
birbirini desteklemesi suretiyle hasen li-gayrihi derecesine ¢ikacagini sdylemek
mumkuinddr.

Enes'ten gelen rivayet, icerdigi bazi farkliliklar nedeni ile ve rivayetinde de tek
kaldigi icin munker olarak degerlendirilmistir.

ibn Mes'ud'un rivayeti merfi, mevkif, mursel ve muttasil olmak lizere dort ayri
vasifta nakledildigi icin mualleldir. Hatta naklin birinde sebeb-i vurQd olarak nakledilen
hadise bizzat Hz. Peygamber'in ifadeleri olarak aktariimaktadir. Naklin bu kadar farkli
durumu ve ravilerinin de pek guvenilir olmamasi haliyle rivayetin peygambere aidiyetini
zayiflatmakta veya supheli konuma distrmektedir.

Rivayet, en eski kaynak olan ibn Ebi Seybe'nin Musannefinde, sahabeden
yapilan nakillerde sahabi sozi, tabi‘llerden mursel olarak yapilan nakillerde peygamber
s6zU olarak geg¢mektedir. Bu da baslangigta sahabi sézi iken daha sonra peygamber
sozu olarak nakledilmig olabilecegdi ihtimalini akla getirmektedir.

Cabir'den gelen nakil, rivayet teknigi agisindan en givenilir olanidir. Tek tabi‘f
ravisi olan Eb{'z-Zubeyr tedlis yapmakla suclanmis, Buhari, baskalari tarafindan destek
gormedikge rivayetlerini kabul etmemistir. Ancak Eb{'z-Zubeyr'in Cabir'den nakledilen
rivayetlerinin birinde semainin agikga tasrih edilmis olmasi, Cabir'den gelen bu rivayetin
daha guvenilir oldugu sonucuna gétirmustir. Fakat bu da hasen li-gayrihi derecesini
gegmemektedir. Rivayetin tek tabi‘? ravisi olan Eb{'z-Zubeyr'e yoneltilen tenkitler de,
Tirmizi'nin  Cabir rivayetine yaptigi "hasen-sahih-garib” degerlendirmesine golge
dusutrmektedir.

Rivayetin muhteva agisindan problemli oldugu ise ortadadir. Naklin, "a) Sézlii
kismi, sebeb-i vurddu ile birlikte nakledilip kadinin seytana benzetildigi rivayetler; b)
So6zlii kismi, sebeb-i vurddu ile birlikte nakledilip kadinin seytana benzetilmedigi
rivayetler; c) Sadece sbzlii kismin yer alip kadinin da seytana benzetilmedigi rivayetler”

M7 Mustim, Miinafikan 70, (No: 2815); Nesai, ‘isretu'n-nisa 4, (No: 7, 72).
11846 Nahl: 125
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seklinde gelen ug ayri versiyonu karsilastirildiginda, Gglnci gruba ziyade olarak gelen,
gerek sebeb-i vurid hadisesini, gerekse kadinin seytana benzetildigi ifadeyi Hz.
Peygamber'e isnat etmek mimkin gézikmemektedir. Birinci ve ikinci versiyondaki
ziyadelerin, ziyade olmayan kisimla olan muhteva uyumsuzluguna bakildiginda ilgili
rivayete sonradan sokusturuldugu ihtimalini gl¢lendirmektedir.

Batin bu ihtimaller alt alta konulup deg@erlendirildiginde naklin tamaminin
uydurma olmadigini, anlatim ve so6zlu ilavelere maruz kaldidini séylemek muimkin
g6zikmektedir. Bu durumda naklin her G¢ versiyonu da dikkate alindiginda cekirdek
rivayetin, “Bir kadin sizden birinizin hosuna gider de gonliine diigerse esine varsin

ve onunla beraber olsun. Giinkii bu, nefsini yatistinr”119 seklinde gelen rivayet
oldugunu sdylemek mimkinddir.
*kkdk
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