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Oz

Muhammed b. Yusuf es-Sentisi, Kuzey Afrika’da yetismis Eg’arl alimlerinden birisidir. Onun
Ummii'l-Berahin adli risalesi, yasadig1 cografyada ciddi etkiler birakan eserlerinin baginda yer
alir. Senfisi, Ummii'l-Berahin’de “Laildhe illallah Muhammediin Resulullah” soziiniin
actklamasini yapmustir. Bu baglamda Allah’a ve peygamberlere ait sifatlari tasnif ederek
Allah'in varligini, sifatlarini ve peygamberlere ait sifatlari cesitli delillerle ispatlamaya
calismugtir. Biz bu ¢alismamizda Sentsi'nin Allah'in varligi ve sifatlarmni, bilhassa da
vahdaniyet sifatin1 ispatlarken kullandig1 istidlal tiirlerini tespit etmeye calistik. Ozellikle
Peygamberlere ait sifatlarini ispat i¢in kullandig: istidlalleri ise bagka bir ¢alismaya biraktik.
Sentisi’nin, Allah’in varlig1 ve sifatlarini ispatlarken istidlal tiirlerinden imkan ve hudus

delillerinin yarn sira ayrik ve bitisik sarth kiyas, hulfi kiyas gibi kiyas formlarmi kullandigini
tespit ettik ve bunlar1 kullanim yeri ve gayelerine gore siniflayip degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Sentist; Ummii’l-Berdhin; istidlal; Kiyas; Isbat-1 VAcib.

The Inferences of Senitisi for the Adjectives and Presence of
God Used in Treatise Called Ummu’l-Berdhin

Abstract

Abstract should be between 100 and 150 words. Muhammed b. Yusuf es-Sentisi is an important
Ash’ purchase that grew up in North Africa. His treatise called Ummu’l-Berahin takes place at
the beginning of the works that has significant affects in his geography. Sentisi in Ummu'l-
Berahin made the explanation of the statement “Lailahe illallah Muhammedun Resulullah.” and
in this context, by classifying attributes belonging to God and the prophets he tried to prove the
existence and attributes of God and attributes of the prophets with a variety of evidence. In this
work, we tried to determine the kinds of inferences that Sentisi used while proving the
existence and attributes of God, especially unity. We left the inferences that he used for the
proof of prophets’ attributes for another study. It was determined that Sentisi used syllogism
forms such as discrete and adjacent conditional syllogism and hulfi syllogism as well as
possibility and hudus evidence while proving the presence and attributes of God.

Keywords: Sentisi; Ummu’l-Berdhin; Inference; Syllogism; Proof of Wajib.
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Giris
Tam adi Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Omer b. Suayb el-Haseni et-
Tilimsani olan Sentisi, aslen Tilimsan’in Berberi kabilelerinden olan Beni
Senus kabilesindendir. 830/895-1427/1490 yillar1 arasinda yasamistir. Basta

tasavvuf olmak {iizere ilahiyat ilimlerinin pek ¢ogunda s6z sahibi olan
Sentisi, veli ve alim biri olarak nitelenmistir.!

Ozellikle kelam alaninda yazdig eserlerle taninan Senftisi, Kuzey Afrika’da
Es’arl diislincenin taninmasinda etkili olmustur. Tasavvufla mesgul olmasi,
eserlerindeki kelami goriislerinin halk arasinda hizla yayilmasin
kolaylastirmigtir.2 Onun kelamla ilgili el-Mukaddime fi't-Tevhid, Akidetii Ehli’t-
Tevhid es-Sugra, Akidetii’s-Seniisi el-Vusti ve Akidetii Ehli’t-Tevhid el-Kiibra adli
risaleleri “Akdidii’s-Seniisi” olarak bilinmektedir.?

Senusi'nin pek ¢ok eseri arasinda 6ne ¢ikmis ve miiellifini de ilim diinyasina
tanitmis eseri siiphesiz Ummii’l-Berdhin adli risalesidir. Risale, aym zamanda
Akidetii Ehli’t-Tevhid es-Sugra ve Akidetii’s-Sugra diye de bilinir. es-Senusiyye
dendiginde de miiellifin bu risalesi anlasilir. Kii¢iik bir hacme sahip olan bu
risale kelime-i sehadetin tefsirini yapmak maksadiyla yazilmistir.* Ummii’l-
Berdhin tizerine miiellifin kendisi basta olmak tizere pek ¢ok alim tarafindan
serhler yapilmigtir. Bunlar arasinda Muhammed b. Omer b. Ibrahim et-
Tilimsani, Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ganimi gibi
alimleri sayabiliriz.5

Risale, Bati Afrika {iilkeleri Nijerya ve Mali'nin yani sira Malezya ve
Endonezya gibi uzak dogu iilkelerindeki medreselerde uzun bir siire ders
kitab1 olarak okutulmustur.t Osmanli ilim cevrelerinde Omer Nesefi'nin
Akdidii’n-Nesefi'ne gosterilen ilginin bir benzeri Kuzey Afrika bolgesinde
Ummii’l-Berdhin’e gdsterilmistir. Maturidilik'te Akidetii’n-Nesefinin roliinii
Eg'arilik’te Ummii'l-Berdhin'nin yaptigi kabul edilmektedir” Bu nedenle
Muhammed b. Ali es-Senfisinin Kuzey Afrika’da biraktig1 etki, Omer en-
Nesefi’nin Hanefi-Maturidi gelenekte biraktig: etki ile kiyaslanmaktadir.

Risalenin, Akidetii Ehli’t-Tevhid es-Sugra ve Akidetii’s-Sugra, es-Senusiyye
isimlerinin yaninda onun “Ummii’l-Berdhin” ismi dikkat gekicidir. Senfisi, bu
risalesinde Allah’in varligs, sifatlar1 ve peygamberlerde bulunmasi vacip ve

1 Halid Zehra, Ummii’l-Berdhin ve Yelihd Serh-i Ummi’l-Beréhin, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'il-
Ilmiyye, 2009), s. 6.

2 Muhammed Arugi, “Senfisi, Muhammed b. Yésuf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (DiA), (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), XXXVI, 535.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’s-Sentisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (DfA),
(1star1bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), II, 219.

4 Yavuz, II, 219.

5 Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin an Esdmi’l-Kulilb ve’l-Fiiniin, (nsr. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli
Rufat Bilge, I-1I, [stanbul: 1941), 1, 170.

6 Yavuz, II, 220; Arugi, XXXVI, 535.

7 Ahmet Celik, “Ebli Abdullah Muhammed b. Y#suf es-Senfisi’'nin Kelam Anlayis1”,
(Doktora Tezi, C. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), s. 48.
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caiz olan sifatlari siralarken bir yandan da bunlari delillendirme yoluna
gitmistir. Bu esnada sik sik kullandigr “...ce» W /. .deliline gelince”
ifadesinin risalenin isimlerinden birinin Ummii’l-Berdhin olmasinda etkili

“

oldugu soylenmektedir.? Sentisi’, “hiiccet”i akli ve nakli olmak {izere iki
boliimde ele almis, akli hiicceti ise burhan, cedel, hitabe, siir mugalata
kisimlarina ayirmistir. Bunlarin gesitlerini ve Orneklerini zikrederek dini
akideyi tashihte birinci kisimdaki “burhan”in kullanilmasi gerektigini
soyledigi nakledilir. Hatta onun, calisma konumuz olan risalesine “Unmmii’l-
Berihin” ismini bu ylizden verdigi aktarilir.®

A. Ummii’l-Berdhin’in Muhtevasi

Risalesine akli hiikiimlerin tasnifiyle baglayan Sentisi, Allah ve
peygamberler hakkinda inanilmasi vacip (zorunlu), cdiz ve miistahil
(imkansiz) olan sifatlarin neler oldugunu belirtir. Ona gore Allah hakkinda
inanilmas1 vacip olan sifatlar 20 tanedir ve nefsi, selbi, meani ve manevi
olarak dorde ayrilir. Senfisi'nin Allah hakkinda vacip kabul ettigi sifatlar
tablo halinde soyle tasnif edebiliriz:

ALLAH HAKKINDA VACIP OLAN SIFATLAR
Nefsi Sifat | Selbi Sifatlar Meaini Sifatlar Manevi Sifatlar
Vicad Kidem Kudret Kadir
Beka irade Miirid
Mubhalefetiin li‘il-havadis ilim Alim
Kiyam bi-nefsihi Hayat Hayy
Vahdaniyet Sem’ Semi
Basar Basir
Kelam Miitekellim

Allah hakkinda inanilmasi ve kabul edilmesi miistahil olan sifatlar1 da aym
sekilde yirmi madde halinde siralayan Senfisi, bunlarin birinci gruptaki
yirmi sifatin zitlari oldugunu belirtir. Bu sifatlar sunlardar:

ALLAH HAKKINDA MUSTAHIL OLAN SIFATLAR

Nefsi Sifat Selbi Sifatlar Manevi Sifatlar

Adem Hudts Allah’in  miimkiinattan herhangi biri

karsisnda  veya  var  edilmesinin
kerahetine ragmen alemden herhangi bir
seyin var edilmesi hakkinda acziyet
gostermesi O'nun igin miistahildir.

Varken yok olma Allah’in  sagkinlik, gaflet, oyalanma,
baski yiiziinden o sey hakkinda

iradesinin  yoklugu veya  acziyet

8 Celik, s. 48.
9 Celik, s. 108.
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gostermesi.

Yiice zatinin boslukta yer tutmasi | Cehalet ve bu manaya gelebilecek her
ve hacim tagiyan bir araz olmasi | sey.

veya  hacmin  bir  y&niinde
bulunmasi veya kendisinin bir y6ne
sahip olmasi veya mekan ve
zamanla kayitli olmasi veya yiice
zatinin hadisatla (yaratilmiglara ait
niteliklerle) vasiflandirilmasi veya

kiigtikliik ve biiytikliikle
vasiflandirilmas1  veya fiil ve
hiikiimlerde arazlarla
vasiflandirilmasi.

Allah'in bir mahalle bagllik ifade | Oliim
eden bir sifat tagimasi veya bir
muhassisa muhtag olmasi suretiyle
nefsiyle kaim olmamasi.

Zatinda terkibin bulunmasi veya | Sagirhik
zatina ve sifatlarma bir benzerin
bulunmasi veya fiillerden herhangi
birine onunla birlikte bagka bir
giiciin etkide bulunmasi nedeniyle

bir olmamasi.

Korliuk
Dilsizlik0

Allah’in vacip ve miistahil sifatlarini bu sekilde tasnif eden Senfisi, O'nun,
her miimkiin olan1 yapmasi veya terk etmesinin cadiz oldugunu kabul
etmektedir. Allah'in varlig1 ve sifatlarini gesitli delillerle acikladiktan sonra
peygamberlerin 6zelliklerini ve Hz. Muhammed'in niibiivvetini ele alan
Sentisi, olusturdugu delillerle peygamberlerde bulunmas: gereken sifatlari
da ispatlama yoluna gider. Bu esnada ¢ok defa burhan kavramini
kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Bunlarin haricinde risalenin ¢esitli kisimlarinda
da istidlallerde bulunan Sentsi, Ozellikle “Lailahe illallah Muhammediin
Resulullah” s6ziiniin biitlin akidenin kaynag1 oldugunu ve aslinda biitiin
aciklamalarinin, kelime-i sehddetin kapsaminda yer aldigini belirterek
buradan cikabilecek sonuclar siralar. ilk énce “Lailahe illallah” soziinden
yapilabilecek ¢ikarimlari bes maddede agiklar. Gerek Allah'in sifatlarini
aciklarken, gerekse “Lailahe illallah” soziinden yaptig1 ¢cikarimlarda onun en
fazla tiizerinde durdugu kavram vahdaniyettir. Senfisi, daha sonra

1o Sentsi, nefsi ve selbi sifatlarin karsiliklar1 olan mistahilleri bire bir karsilikli olarak
aciklarken manevi ve meani olarak ikiye ayirdigi diger sifatlarin miistahillerini
acikladiktan sonra “Manevi sifatlarin zitlar1 bdylece acgiklanmis olmaktadir. Basari
Allah'tandir.” diyerek bu sifatlarin gerek kok gerekse ism-i fail kalibinda olanlarimi aym
kapsamda degerlendirip miistahillerini birlikte agiklamistir. Bu bakimdan tabloya
yalnizca manevi sifatlarin miistahillerini yazdik.

“Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi” Cilt:5,  Sayr:5
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” Volume: 5, Issue: 5
[itobiad-e-issn: 2147-1185] 2016

[1383]



Seniisi’nin Ummii’l-Berahin Adl Risalesinde Kullandig1 Allah’in Varligina Ve Sifatlarina
Yonelik istidlalleri

“Muhammed Resulullah” soziiniin kapsamina nelerin girdigini ve bu
sozden ¢ikarilabilecek sonuglari ise iki ana madde halinde aciklar.

Calismamizda ilk once Sentisi'nin gerek bizzat “burhan”, kimi zaman da
“delil” kavramini kullanarak yaptig1i, gerekse bu kavramlari kullanmadan
Allah’in varlig1 ve sifatlar1 hakkinda yaptig: istidlallerini ele alip bunlarin
hangi tiir delillendirme kapsaminda ele alinabileceklerini degerlendirmeye
calisacagiz. Tkinci asamada ise Senfisi’nin “Lailahe illallah” soziinden bes
madde halinde yaptig1 ¢ikarimlari ele alip delillerini inceleyecegiz. Bu
degerlendirmeler esnasinda oncelikle risalenin ilgili kismini verip ardindan
bu kisimda ne tiir bir delillendirme yapildigini belirlemeye gayret edecegiz.

B. Seniisi’nin Allah’in Varlig1 ve Sifatlar1 Hakkindaki istidlalleri

1- “Allah’in varhgimn vicip, dlemin hidis olusunun burhani (delili): Sayet dlemin
bir muhdisi olmasa ve dlem kendisinin muhdisi olsa, dlemin, denk olan iki isten
(varlik ve yokluk) birini digerine esitlemesi ve bir sebebe dayanmadan ona tercih
etmesi gerekirdi ki bu muhaldir.”1

Sentisi ilk olarak Allah’in varliginin vacip olusunu ispatlamaya calisir. Ona
gore alemin bir muhdisi olmasaydi ve kendi kendisini var etseydi, bu
durumda alemin, kendi basina, herhangi bir sebep olmadan, varlik ve
yokluk gibi denk olan iki isten birini digerine tercih etmesi gerekirdi. Boyle
bir durum muhaldir, s6z konusu olamaz.

Sentisi’nin, alemin varligini yokluguna tercih eden birine ihtiya¢ duymasi
esasmna dayanan bu istidlalinde, alemin kendi kendisinin varlik sebebi olup
olamayacag1 sinanmaktadir.

Risalenin baginda akli hiikiimlerin viicib, istihale ve cevaz olmak tizere tice
ayrildigini sdyleyen Sentisi'nin, Allah’'in varliginin vacip olusunu da varlik
hakkinda aklin verebilecegi bu tii¢ kategoriye dayandirdigini sdylemek
mumkiindiir. Senlisi’nin ifadelerinden onun, alemi mimkin varlik
kategorisinde gordiigii anlasilmaktadir. Varlik kategorilerine dayanan ve
imkan delili olarak isimlendirilen bu istidlal tiiriiniin temelinde, miimkiin
varliklarin var olabilmeleri igin, onlarin varliklarmi yokluklarma tercih
edecek, buna ilave olarak kendisi miimkiin olmayan bir baska varliga
(miireccihe/tercih edene) ihtiya¢ duymalar1 yatmaktadair.

Imkan delilinde alemin miimkiin olusu, parcalardan olusmasina baglanir.
Ciinkii ancak miimkiin olan, parcalardan olusur; vacip ise pargalardan
olusmaz. Harputi’nin (6. 1332/1916) de dedigi gibi alem; bilesik, basit,
madde ve maddeye ait gliclerin toplamindan olugsmaktadir. Bunlarin her
biri, birbirine dayanmakta ve Dbirbirinden bagimsiz olarak var
olamamaktadir. Dolayisiyla alemdeki hicbir seyin 6zii onun varligini

1 Muhammed b. Yusuf es-Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2ab; Muhammed b. Yusuf
es-Sentisi, Ummii’l-Berdhin, (thk. Halid Zehra, Beyrut: Dérul-Kﬁtﬁbi’il-Hmiyye, 2009), s. 28.
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zorunlu kilmamaktadir. Bundan dolay1 dlem ancak miimkiind{ir.!2

Miimkiin varligin varligr ve yoklugu esit olduguna gore onun varligina
hiitkmedecek bir dis etkene ihtiyag¢ vardir. Senfisi, bu durumu, alemin kendi
bagina, herhangi bir sebep olmadan, varlik ve yokluk gibi denk olan iki isten
birini digerine tercih etmesi olarak acgiklar. Ona gore boyle bir durum
mubhaldir, s6z konusu olamaz.

Sentisi’'nin siddetle reddettigi bu durum, kelamcilarca devir ve teselsiil
olarak isimlendirilmistir. Miimkiin varligin varligmi yokluguna tercih
edecek dis etkenin, kendisi gibi miimkiin bir varlik olmasi durumunda onun
da bir etkene ihtiyaci olacaktir ve bu durum ise sonsuza kadar gotiiriilemez.
Dolayistyla “miimkiin varligin varligini yokluguna tercih edecek varligin
vacip 6zelligi tasimasi gerekmektedir.” fikri merkezdedir. Alem miimkiin
olduguna gore ve her miimkiiniin de varligini yokluguna tercih edecek ve
kendisi miimkiin olmayan bir varliga ihtiyaci olduguna gore bu varlik,
varlig1 zorunlu (vacip) olan Allah’tir.

Bu yaklasimin benzerlerini kelam geleneginde siklikla gormek miimkiindiir.
Bu tavra en glizel Orneklerden biri Semerkandi'nin yaklagimidir. O,
“Miimkiin varlik mevcutsa, Vacibii'l-Viicid'un varligin1 gerektirir.”
Onermesini kullanir. Miimkiin varlik i¢in tam bir illetin, bagska bir deyisle
onu var edecek birinin bulunmas: gerekir. Bu tam illet vacip veya vacibi
ihtiva etmelidir. illetin tamamiyla miimkiin olmas1 halinde, yine tam bir
illete muhtag olur. Bu sonuncu illet, birinci tam illetin kendisi veya pargasi
veya harici veyahut da dahil ve hari¢ten miirekkep olabilir. Ancak bu
ihtimallerin hepsi de batildir.!?

2- “Alemin hadis olusunun burhani, hareket, siikiin ve bunlarin disindaki hadis
olan arazlara bagiml olusudur. Héadise bagimli olan ise hddistir. Arazlarin hddis
olugunun delili ise onun, yokluktan varliga, varliktan yokluga doniistiigiiniin
go0zlenmesidir.” 14

Bu istidlalde kelamcilarin hudus adini verdigi delilin kullanildigr agiktir. i1k
defa Mu'tezililer tarafindan kullanildiktan sonra pek ¢ok kelamci tarafindan
isbat-1 vacib yollarin en yaygini olarak kullanilan hudus delili, evrenin
sonradan yaratilmis oldugu esasina dayanir. Hudus delilinin énermeleri su
sekilde siralanir:

Alem hadistir (sonradan var olmustur).

12 Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm fi Akgid-i Ehli’l-islam, (cev. ibrahim Ozdemir ve Fikret
Karaman, Elazig: TDV Elazig Subesi Yay., 2000), s. 144.

13 Semsiiddin es-Semerkandji, es-Sahd’ifii ’l—ildhiyye, (Stl. Ktp. Sehit Ali Pasa, Nu: 1688), 31a;
Ismail Yiiriik, “Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi'nin Belli Bagh
Kelami Goriigleri, Allah ve Iman Anlayis1”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1987), s. 72; Sik, Ismail, Semstiddin es-Semerkandi’de Varlik, (Adana: Giris
Matbaacilik, 2011), s.118-120.

14 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Sentisi, Ummii’l-Beréhin, thk. Halid Zehr4, s. 28.
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Her hadisin bir muhdisi (yaraticis1) vardir.
O halde alemin de bir yaraticisi vardir ki o da Allah’tir.1s

Evrenin sonradan var oldugu ve bir baslangica sahip oldugu ortaya
konmadan diger Onermelerden bahsetmek anlamsiz olacagindan, bu
onermeler siralandiktan sonra ilk onermenin ispatlanmasi gerekir. Senfisi,
alemin sonradan yaratilmis oldugunu, onun hareket, siikiin ve bunlarin
digindaki arazlara bagimli olusuna baglar. Alem sayet hadis olan arazlara
bagimli ise ki dyledir. Bu durumda o da hadistir.

Sentisi, dlemin hadis oldugunu bu sekilde agikladiktan sonra onun hadis
olusunu saglayan arazlarin nasil hadis oldugunu anlatir. Ona gore arazlarin
bir var bir yok olmasi onlar1 hadis olusuna delildir. Arazlarin stirekliligi
yoktur. Ustelik bu durum gézlemlerimizle de sabittir. Varliktan yokluga,
yokluktan varliga dontistiigliniin gozlenmesi, arazin hudsiiniin
gostergesidir.

3- “Allah’in kideminin zorunlu olusunun burhani: Sayet O, kadim olmasayd: hidis
olurdu ve muhdise ihtiyac duyard: ve boylece devir ve teselsiil gerekli olurdu.”16

Sentisi’nin {igiincii burhani, Allah’in kideminin zorunlu olusuyla ilgilidir.
Burada o, ayrik sartlh kiyas formunu kullanmistir. Senfisi'nin kiyasinin
onermelerini su sekilde gosterebiliriz:

Allah ya kadimdir ya hadistir.
Hadis degildir.
O halde kadimdir.

Burada esas nokta, Allah’in hadis olmadiginin ispatlanmasidir. Sentisi bunu
O’'nun hadis olmas: halinde nasil bir durumun ortaya ¢ikacagini resmederek
aciklar: Allah hadis olsaydi muhdise ihtiya¢ duyardi, bunun sonucunda da
devir ve teselstil gerekirdi ki bu ikisi de batildir.

4- “Allah’n bekdsimin zorunlu olusunun burhani: Sayet yoklugun ona ulasmasi
imkdn dahilinde olsa idi, kidem ondan ayrilirdi. Bu durumda varli1 cdiz olur, vicip
olmazdi. Cdizin varli§ ise ancak hidis olarak olur. Kideminin zorunlu olusunun
nasil oldugu ise az yukarida gecmisti.” "

Sentisi, Allah’'in beka sifatinin ispatini, O'nun kadim olusuna yani kidem
sifatina baglamaktadir. Sentisi, Allah’a yoklugun ulasmas: yani O'nun baki
olmamas: durumunda kideminden de sz edilemeyecegini iddia eder.
Kadim olmayanin varligi ise caizdir, mimkiindiir. Zira o, hadisler
kategorisindedir. Burada temel dayanak “baki olanin kadim de oldugu”
ilkesidir. Bagka bir deyisle kadim olma baki olmay1 da gerektirir.

15 Bekir Topaloglu, Hyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (istanbul: ISAM, 2010), s. 131.
16 Senisi, Ummii'l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Sentisi, Ummii’l-Berihin, thk. Halid Zehra, s. 28.
17 Senisi, Ummii'l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Sentisi, Ummii’l-Berihin, thk. Halid Zehra, s. 28.
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Bilesik sarth kiyas formunda kurgulanan bu istidlali su sekilde formiile
edebiliriz:

Allah kadim ise bakidir de.
Allah kadimdir.
O halde baki olmasi da gerekir.

Bitisik sarthi kiyaslar, bir onciilii bitisik sartli, diger onciilii ise yiiklemli
onermeden olusan kiyaslardir.'® Bagka bir deyisle bu gesit kiyas iki 6nciilden
olusur, biiyiik &nciil sarth kiyastan meydana gelir. Tkinci dnciil bir kategorik
onermedir ve biiyiik Onciiliin 6n bilesen veya ard bilesenini onaylar veya
nefyeder. Dolayisiyla sonug onermesi de ikinci onciile bagh olarak, biiyiik
onciiliin bilesenlerinden birini onaylar veya olumsuzlastirir. Sonug olarak
oncekini ve sonrakini onaylama diye iki farkli sekli meydana gelmis olur.?
Yukaridaki formulasyon, bitisik sartli kiyasin 6ncekini onaylama seklinde
kurulmustur.

Bu tiir kiyasta sonug, dnciillerde vardir. Onciillerin siralanisindan sonucun
ne olacagl, neye varilmak istendigi ortadadir. Beklenen sonug¢ igin
kurgulanmis bir énerme dizimi ile sonuca ulasilir.®® Bunun igin Allah’in
kadim oldugunun ispati 6nemlidir. Nitekim Senfisi de Allah’in kadim
olusunun ispatinin az yukarida (3. burhanda) gectigini belirterek orada
yaptig istidlalin burasi icin de gegerli oldugunu belirtmektedir.

5- “Allah’tn muhdlefetiin i’l-havidis sifatimn zorunlu olusunun burhani: Sayet
hadislerden birine benzeseydi o benzedigi sey gibi o da hidis olurdu ki bu muhaldir.
Nitekim kidem ve bekdsinin nasil zorunlu oldugu az once gecmisti.”?!

Sentisi’nin, Allah’in muhalefetiin li"l-havadis sifatinin zorunlu olusunu, hulfi
kiyas tarzinda ortaya koydugu anlasilmaktadir. Senfisi'nin istidlalini su
sekilde formdiile edebiliriz:

Allah, yarattig1 varliklara benzemez.

Sayet bu dogru degilse zitt1 dogru olur yani O, yarattiklarina
benzer.

Eger O, yarattiklarina benzese kadim ve baki olmaz.
O halde Allah yarattiklarina benzememesi gerekir.

“Hulf” karsi koyma, muhalefet etme bozma gibi anlamlara gelen bir
mastardir. Bu istidlal tiiriinde bir birini takip eden bir diisiince akis1 goriiliir.
Kiyasin formlarindan biri olan bu tiire usulciiler “aks kiyas1” da
demektedirler. Bilesik kiyaslardan olan hulfi kiyas, ispat1 istenen onermenin

18 jbrahim Emiroglu, Ana Hatlartyla Klasik Mantik, (istanbul: Asa Kitabevi, 1999), s. 189.

19 jbrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik, (istanbul: Asa Kitabevi, 2012), s. 164.

20 smail Sik, “el-Eg’ari'nin Kelam Metodu”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/24, (2006): 234.

21 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Sentisi, Ummii’l-Beréhin, thk. Halid Zehr4, s. 28.
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karsit halinin imkansizhigini gostererek, ispat edilmesi istenenin
dogruluguna hiikmetmektir. Temelinde, “ileri siiriilen bir fikrin dogru
olmamas: halinde, bunun tersi veya karsit halinin dogru oldugu” esasi
yatmaktadir. Bu tiir kiyasta eger karsit hali kabul edilirse ne gibi
sagmaliklarin veya ¢ikmazlarin ortaya cikacagr belirtilir ve sonugcta, ileri
siiriilen iddiay1 kabul etmekten bagka ¢ikar yolun olmadig1 ortaya konmus
olur.

6- “Allah’mn kiyam bi-nefsihi sifatimn zorunlu olusunun burhani: Sayet O, bir
mahalle ihtiya¢ duysaydi, bu durum O’nun sifati olurdu. Bu sifat ise medni ve
ma'nevi sifat olarak nitelendirilemez. Cendb-1 mevld’'mn bu iki sifat tiiriiyle
vasiflanmas: vdciptir, digeriyle degil. Sayet muhassisa® ihtiya¢ duysayd: hadis
olurdu. Nitekim daha once kideminin ve bekdsinin vdcip olusunun delili ortaya
konmustu.”2*

Kiyam bi-nefsihi sifati, Allah’in canli cansiz hic¢bir varliga muhtag olmadig:
anlamina gelir. Allah’'imn, zaman veya mekanla kayitlanmaya muhtag
olmayist da bu kapsamdadir. Senfisi’'nin Allah’in kiyam bi-nefsihi sifatinin
zorunlu olusunu ispatlamak igin ileri siirdiigii istidlali hulfi kiyas formuna
su sekilde sokabiliriz:

Allah, bir mahalle ihtiya¢ duymaz.

Eger O, bir mahalle ihtiya¢ duysaydi, bu durum O'nun sifati
olurdu.

Bu sifat ise meadni ve ma’nevi sifat olarak nitelendirilemez.
O halde Cenab-1 mevla’'min bu iki sifat tiiriiyle vasiflanmasi
vaciptir, digeriyle degil.
Sentisi’nin ikinci istidlali Allah’in muhassisa ihtiya¢ duymayisiyla ilgilidir.
Hulfi kiyas tiiriindeki istidlal soyle kurgulanabilir:
Allah, her hangi bir muhassisa ihtiya¢ duymaz.
Sayet muhassisa ihtiya¢ duysayd: hadis olurdu.

Hadis olmay1p kadim oldugu daha énce ispatlandigina gore Allah,
her hangi bir muhassisa ihtiyag¢ duymaz ve bdylece kiyam bi-
nefsihi sifatina sahip oldugu ispatlanmis olur.

2 Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., 1986), s.
143; Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, s. 196.

Muhassis, alternatiflerden birini digerine tercih eden irade sifat1 hakkinda kullanilan bir
terimdir. Bu manada ilahi iradeye sifat-1 muhassisa denmektedir. Allah irade sifatiyla,
varliklarin var olma zamanlarini belirler. Allah’in bir muhassisa ihtiyag¢ duymasi O'nun
hadis olmasii gerektirecegi i¢in Allah’in muhassisa ihtiyaci yoktur. Senfisi, burada
muhassisa ihtiya¢ duymay1 kiyam bi-nefsihi sifatiyla iligkilendirerek muhassisa ihtiyag
dumanin kiyam bi-nefsihi sifatina sahip olmaya engel olusturduguna isaret etmektedir.

2 Senisi, Ummii'l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Sentisi, Ummii’l-Berihin, thk. Halid Zehra, s. 28.

23

“[nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[1388]



Nail KARAGOZ

7- " Allah’in vahdaniyet sifatimin zorunlu olusunun burhani: Sayet vahid olmasayd:
bu durumda ikisinin de dciz kalmasi gerekeceginden dlemden hicbir seyin var
olmamas: gerekirdi.”?> Sen(isi ayni risalenin bagka bir yerinde ise soyle
demektedir: “Ayrica vahdiniyet de Allah hakkinda gereklidir. Zira her hangi bir
seyin kendisine muhta¢ olmasindan dolay: tanrilikta O’nunla birlikte ikinci biri
olmusg olsaydi bu durumda ikisinin de acziyeti gerekli olurdu. O, O'ndan baskasinin
kendisine muhtag oldugu biriyken, bu nasil olabilir?” 26

Bu istidlalde ilk anda goriilen, onun bir ayrik sartli kiyas formunda
diizenlendigidir. Diger bir bakisla ise onun burhan-1 teman(i formunda
kurgulandig goriiliir. Istidlalin ayrik sartli kiyas formu soyledir:

Allah ya birdir, ya birden fazladir (ikidir).
Birden fazla olmadig1 agiktir.
O halde birdir.

Ancak istidlale biraz daha yakindan bakildiginda burhan-1 teméantiya daha
yakin oldugu anlasilmaktadir. Burhan-1 temanti, kelamcilarca Allah’in
birligini ispatta kullanilan en 6nemli istidlal tiirlerinden birisidir ve evrende
bir degil de iki tanrimin var oldugu varsaymmim ciiriitmek amaciyla
kullanlir.

Evrende birden fazla tanrimin bulunmasi durumunda, tanrilardan biri,
digerinin olmasini istemedigi bir seyin olmasinu isteyebilir, bu durumda da
birkag ihtimal ortaya ¢ikardi: Ik ihtimal, her ikisinin de iradesinin gegerli
olmasidir. Bu durum iki ziddin birlesmesini gerektirir. Yani bir seyin aym
anda hem var hem yok olmasinin irade edilmesi s6z konusu olur ki bu
imkansizdir. Tkinci ihtimal, her ikisinin de iradelerinin gecerli olmamasidir.
Bu durumda her ikisi de acziyet igerisinde kalmis olacaktir. Acziyet,
tanriliga yakismadigindan bu ihtimal de imkansizdir. Ugiincii ihtimal ise
sadece birinin iradesinin gerceklesmesidir. Bu durumda digerinin
iradesinden s6z edilemeyecektir. Iradesi olmayanin ise tanri olmasi soz
konusu degildir. Sonug olarak yalnizca iradesi gergeklesenin tanri olacag:
kabul edilmis olur. Boylece varsayilan ihtimallerden yalnizca “tek tanr1”
ihtimalinde evrenin varlig1 ve diizeni imkan dahilinde goriilebilmektedir.?

Sentisi'nin, istidlalini burhan-1 teméantida varsayilan ikinci ihtimal {izerinden
yliriittiigii goriilmektedir. Ikinci ihtimalde, tanrilardan her ikisinin de
iradelerinin gecerli olmamasi s6z konusudur. Bu durumda her ikisi de,
tanriliga yakismayan acziyet igerisinde kalmis olacaktir. Oysaki aciz olan,
tanr1 olamaz.

25 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 2b; Senfisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehr4, s. 28-

29.
26 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 4a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 30.
2 Topaloglu, Celebi, s. 55. Burhdan-1 Temanu ve ona yoneltilen elestiriler hakkinda bkz.

ismail Sik, “Burhan-1 Temanu'ya Elestirel Bir Yaklasim”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2, (2010): 17-44.
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Senfisi'nin istidlalinde {i¢ ihtimalden ikincisini 6ne ¢ikarmasinin bir nedeni
oldugunu diisiinmekteyiz. Bilindigi {izere gerek Mu'tezililer®® gerekse
Eg’ariler®, bir fiilin birden fazla faili oldugunu kabul etmezler.
Mu'tezililer'in gerekgesi, insanin fiillerinde cevr ve zulmiin olmasidir.
Onlarin anlayisina gore Allah bu tiir fiilleri yaratmast durumunda zalim
durumuna diiser ki bu muhaldir.®® Eg’ariler ise Allah’in yaninda baska
yaraticilarin  olamayacagi gerekgesiyle bir fiilin birden fazla failinin
bulunmadigmi kabul etmislerdir. Bir Es’ari kelamcisi olan Senfisi,
Eg’ariler’in bu temel yaklasimindan olsa gerek, alemde bir degil de iki
tanrinin var oldugu varsayilsa ve bunlarin miimkiin bir seyi, aym:1 zamanda
yaratmak {izere anlastiklar1 diisiiniilse, bu miimkiiniin var olmamasi
gerektigi kanaatindedir. Zira bir fiilin iki failden meydan gelmesi
miistahildir.

Sentisi’nin Allah’in birligini ispat ederken O'nun birden fazla olmasi
durumunda ortaya ¢ikabilecek olumsuzluklar1 anlatmasi dikkate
alindiginda bu istidlalinin hulfi kiyasa benzedigi de soylenebilir.

8- “Allah'in  kudret, irade, ilim ve hayat sifatlaryla vasiflandirilmasimin
zorunlulugunun burhani: Bunlardan herhangi biri olmasaydi hddisattan hicbiri var
olmazdi.”?!

Sentisi, bu dort sifatin varligini ispatlarken yine hulfi kiyas: kullanmistir.
Kurgu su sekildedir:

Allah’in kudret, irade, ilim ve hayat sifatlariyla vasiflandiriimasi
zorunludur.

Eger Allah bu sifatlarla muttasif olmasaydi hadisattan hig biri var
olmazdu.

Hadisat vardar.
O halde Allah bunlarla muttasiftir.

Diger yandan bu istidlalde diizensiz kiyas tiirlerinden olan matvi
(kisaltilmig) kiyas da goriilmektedir. Kiyaslar her zaman diizenli bir sekilde
kurulamaz. Bazen Onciilleri azalmis, bazen de ¢ogalmis bigimde olabilir.3
Diizensiz kiyas denilen bu tiir kiyaslar1 klasik mantikgilar ikiye
ayirmaktadirlar. Miidellel/kanitli kiyas bunlardan biridir. Miidellel kiyas,
onciiliiniin pesinden Onciilii saglamlagtirma isi goren delilinin de getirildigi

3 Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, (Kahire:
Mektebetii’'n-Nahdatii'l-Misriyye, 1950), I, 236.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabii’l-Luma’, (Beyrut: 1952), s. 72.

30 Kadi1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, (y.y.: 1988), s. 306, 527.

31 Senisi, Ummii’l-Beréhin, 37 Hk 173/1, 2b-3a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s.
29.

% Necip Taylan, Ana Hatlartyla Mantik, (Istanbul: Ensar Yay., 2011), s. 200.
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kiyastir.3® Bu tiir kiyaslar, 6zellikle karsilikli tartismalarda kullanildigindan
onlara “cedeli kiyas” da denir.*

Konumuz agisindan diizensiz kiyasin ikinci tiirii olan matvi kiyas énemlidir.
Matvi kiyas, onciillerden birini veya sonucu sdylemeden, kisaltilmis olarak
yapilan ¢ikarimlarda kullanilan kiyas tiiriidiir. Bu tiir kiyasin ifadesi her ne
kadar eksik olsa da onciilleri ve sonucu zihinde tam olarak bulunur.® Iddia
ve goriislerimizi bu sekilde kisa formlarla ifade etmemiz kaginilmaz
oldugundan kisaltilmis kiyaslar giinlitk hayatta, konusma dilinde, hatta
bilimsel alanda ¢ok yaygin olarak yer alir.3

Mantik kitaplarinda matvi kiyasa yaygin olarak su 6rnek verilmektedir: Bir
cocuk, arkadasina “Bize gel, bilgisayarda oyun oynayalim.” dediginde,
arkadasi ona “Yarin sinavim var.” dese, ikinci ¢ocugun sozil matvi kiyas
olur. Kiyasin, ikinci ¢ocugun zihnindeki tam ifadesi su sekildedir:

Sinavim varken bilgisayarda oyun oynamam.

Yarin sinavim var.

Oyleyse smavim varken seninle bilgisayarda oyun oynamam.*

Sentisi’'nin, “bunlardan herhangi biri olmasayd: hadisattan higbiri var
olmazd1.” climlesi kiyasinin ilk 6nermesidir. Ancak o, zihninde var olan tam
kiyasin ilk onctlii disinda digerlerini agiga vurmamistir. Yukarida da
degindigimiz gibi Seniisi'nin kiyasinda dile dokmedigi ikinci nerme ve
sonucu da dahil ettigimizde kiyas su sekilde olmaktadir:
Eger Allah bu sifatlarla muttasif olmasaydi hadisattan hig biri var
olmazdi.

Hadisat vardar.
O halde Allah bunlarla muttasiftir.

9- “Sem’, basar ve keldm sifatlarimn zorunlulu§unun burhan: Kitap, siinnet ve
icmd (bunun delilidir.) Ayrica Allah bunlarla vasiflanmanus olsaydr zitlaryla
vasiflanmast gerekecekti. Bu bir kusurdur ve kusur O’'nun i¢cin muhaldir.”3

Sentisi, sem’, basar ve kelam sifatlarinin zorunlulugunu ispatlarken fikih
usuliinde genel olarak ilk {i¢ delil kabul edilen kitap, siinnet ve icmay1* 6ne

3 Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s 207.

3 Taylan, s. 202.

3% fsmail Hakki Izmirli, Felsefe Dersleri, ( Istanbul: 1330), 1, 228; Emiroglu, Ana Hatlaryla
Klasik Mantik, s. 204; Taylan, s. 200.

3% fzmirli, I, 228; Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s. 206.

37 QOner, s. 145; Hasan Kk, Islém’da ve Batida Mantik, (istanbul: MUIF Vakfi Yay.,1988), s.
120-121; Emiroglu, Ana Hatlartyla Klasik Mantik, s. 207-208.

38 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 3a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 29.

39 Eb(’'l-Usr el-Pezdevi, Kenzii'l-Viisill ild Ma'rifeti’l-Usill, (Beyrut: 1997), 1, 33; Ebt'l-Muzaffer
es-Sem’ani, Kavdti'u’l-Edille fi'l-Usil, (tkh. Muhammed Hasan Ismail es-Safil, Beyrut:
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stiirmektedir. Ancak Sentisi, bu ti¢ delilin Allah’in sem’, basar ve kelam
sifatlarinin zorunluluguna nasil delil oldugunu agiklamamuistir.

Ilave olarak Senfisi'nin bu istidlalinde de matvi kiyas bulunmaktadir. O, bu
sefer ilk iki Onciilii dile getirmis, sonucu belirtmemistir. Senfisi’'nin matvi
kiyasinin agilimini su sekilde gorebiliriz:

Allah sem’, basar ve kelam sifatlariyla vasiflanmamis olsaydi
zitlariyla vasiflanmasi gerekecekti.

Bu bir kusurdur ve kusur O'nun i¢in muhaldir.
O halde Allah, bu sifatlarla vasiflanmistir.

10- “Miimkiinatla ilgili fiillerin veya terklerinin Allah hakkinda cdiz olusunun
burham: Sayet bunlardan bir sey Allah hakkinda aklen vicip veya miistahil olsayd:
elbette miimkiin, vdcibe veya miistahile doniismiis olurdu. Bu ise makul degildir.”*0

Sentisi, Allah’in miimkiinatla ilgili fiillerinin veya terklerinin cdiz olusunu
ispatlarken yine hulfi kiyasi kullanmistir. Ayrica o, kiyasin onciillerini
vermesine ragmen sonucunu soylemedigi i¢in, bu kiyas ayni zamanda matvi
kiyas da olmaktadir. Kiyas, su sekilde kurgulanabilir:

Miimkiinatla ilgili fiiller veya terkleri Allah hakkinda caizdir.
Bunun, caiz degil de vacip veya miistahil olmas1 makul degildir.

O halde Allah’in miimkiinatla ilgili fiil islemesi caizdir.

C. Senfisi'nin “Lailahe illallah” Séziinden Yaptig1 Cikarimlar

Sentisi, “Lailahe illallah” s6ziinden bes ¢ikarim yapilabilecegini sdylemis ve
bunlar1 gesitli istidlallerle desteklemeye calismistir. Ona gore biitiin akaidin
manasi “Lailahe illallah Muhammediin Resulullah” soziidiir. Clinkd;

1- “Ulihiyetin anlami Tanr1'yi, O'nun digdaki her seyden miistagni ve her seyi
O'na bagiml kilmaktir. “Ldildhe illallah” sozii ise, ancak O’nun her seyden
miistagni oldugu ve Allah’tan baska her seyin O’na muhtac/bagimli oldugu
manasina gelir. Allah'in her seyden miistagni olmasi, O'nun viiciid, kidem, beki,
muhdlefetiin 1i’l-havddis, kiyam bi'n-nefs ve noksanlardan uzak olma wvasiflarim
tasimasini gerektirir. Sem’, basar, kemal sifatlarimin zorunlulugu da bu kapsamda
degerlendiriliv. Ciinkii bu sifatlar Allah hakkinda zorunlu olmasayd: elbetteki O, bir
muhdise, mahalle veya kendisinden eksikleri giderecek birine muhtac olurdu.”

Sentisi, bu paragraftaki istidlalini Allah’in, anilan sifatlar1 tasimamasi
durumunda meydana gelebilecek olumsuzluklar: aciklama ve bu durumda

1999), I, 22, Mahmd b. Zeyd el-Lamisi, Kitabiin fi Usili’l-Fikh, (thk. Abdulmecid Tiirki,
Beyrut: 1995), s. 30.

40 Sentisi, Ummii'l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 3a; Sentisi, Ummii’lI-Berdhin, thk. Halid Zehr3, s. 29.

4 Senisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 3a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 29-
30.
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basta yapilan “Tanr1” tamiminin  gerceklesmeyecegi tezi {izerine
kurmaktadir. Bu istidlalin de hulfi kiyas tiiriinde oldugu goriilmektedir.
Sentisi, ilk 6nce “Tanri kavraminin her seyden miistagni ve her seyin ona
bagimli oldugu” anlamina geldigini ileri siirmektedir. Bu tanr1 tanimindaki
“hi¢bir seye muhta¢ olmama” durumu ancak anilan sifatlari tasimakla
gerceklesebilecegine gore Allah’in bu sifatlar1 tasimas: zorunludur. Zira
“muhta¢ olma” durumu “Tanr1” tanimiyla ¢elismektedir. Burada Sentisi'nin
ilah/tanr1 kavramini “Allah” anlaminda kulland1g1 da unutulmamalidir.

2- “Buradan Allah'in fiillerinde ve hiikiimlerinde maksat gozetmedigi de
anlasilmaktadir. Aksi halde maksadindan elde edilen seye muhtag olmas: gerekirdi.
O, her seyden miistagni iken, maksattan elde edilecek seye muhtac olmast nasil
aciklanabilir?” 42

Sentisi, “Laildhe illallah” soziinden ilging bir ¢ikarimda bulunmakta, az
yukarida “Tanr1” tamimiyla “muhta¢ olma” durumunun bir arada
bulunamayacag: tezinden hareketle tirettigi diislincesini bu sefer Allah’in fiil
ve hiikiimlerinde maksat gozetmedigi konusuna uyarlamaktadir. Ona gore
“muhtag olan” Tanr1 olamayacagina ve Allah’in fiil ve hiikiimlerini maksada
yonelik yaratmasinin, bundan elde edilecek seye muhtag¢ olmasi anlamina
gelecegine gore Allah, fiil ve hiikiimlerini her hangi bir maksat gozetmeden
yaratir.

Sentisi’nin hulfi kiyas formunda diizenlendigi goriilen bu istidlali, iki ash bir
sonuca gore diizenleme olarak da diisiiniilebilir. Tki ash bir sonca gore
diizenlemeyi, “iki dnermeyi istenilen sonucu verecek sekilde diizenlemek”
olarak tamimlamak miimkiindiir.#* Istidlalin 6nemli noktasi, muhataba
sunulan iki aslin dogrulugunun, onun tarafindan kabul edilmesidir.
Muhatap bunlari dogru olarak kabul ediyorsa, bundan dolay1 onlardan
dogacak sonucu da tabi olarak dogru kabul edecek demektir. Bu noktada
hasmin iki ash kabul ettikten sonra sonucu kabul etmemesi muhaldir.#

Bu tiir istidlale su 6rnek verilebilir:
Olaylardan hali olmayan her sey hadistir. (Ilk asil)
Alem hadislerden hali degildir. (Tkinci asil)
O halde alem hadistir. (Sonug)

Sentisi’'nin, Allah’'in fiil ve hiikiimlerinde maksat gozetmedigi tezini
karnitlamak igin kullandigy istidlali iki asli bir sonuca gore diizenleme
formunda su sekilde diizenleyebiliriz:

2 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 3a; Senfisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehr3, s. 30.

3 EbG Hamid el-Gazali, el-Iktisad fi’l—itikdd, (Beyrut: 1993), s. 46; ibrahim Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, (Ankara: Elis Yay., 2009), s. 141 vd.

“ Gazali'ye gore bu yontem, hiikmiin illetinin ispatinda kullanilan iki 6nerme ve bir sonug
formunda kiyas olarak gelir. Bkz. Gazalj, s. 46.
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Fiil ve hiikiimlerde maksat gozetmek, maksattan elde edilecek
sonuca muhtag olmay1 gerektirir. (Ilk asil)

Allah muhtag delildir. (Ikinci as1l)
O halde Allah, fiil ve hiikiimlerinde maksat gézetmez. (Sonug)

Bununla birlikte bu istidlalin etkili olabilmesi i¢in 6ncelikle muhatabin veya
hasmin iki aslin dogru olduguna ikna edilmesi gerekmektedir. Bundan
dolayr bu istidlali kullanan ¢ogu kelamci, asillarin  dogrulugunu
kanitlayabilmek i¢in uzun izahlar getirmek durumunda kalmislaridur.

3- “Yine O’nun miimkiin bir seyi yapip yapmama konusunda mecbur olmadig: da
buradan anlasilmaktadir. Mesela, yapilanlarin karsiligini vermek gibi bir sey O'na
aklen vdcip olsaydi, miikemmel olmak icin o seye muhtac olurdu. Halbuki O'nun
hakkinda ancak kemaliyet vdcip olurken ve O, kendisinden bagka her geyden
miistagni iken bu nasil olabilir?” 4

Oncelikle belirtmek gerekir ki Sentisi'nin burada Mu’tezililer’e cevap verdigi
goriilmektedir. $oyle ki, Mu'tezililer, adalet sifatinin bir geregi olarak, kullar
hakkinda daha iyi ve yararli olani yaratmay1 Allah iizerine vacip goriirler.
Salah ve aslah prensibi olarak adlandirilan bu goriise gore Allah’in, sorumlu
tuttugu insana akil, irade, kudret gibi Ozellikler vermesi; akliyla
bilemeyecegi hususlarda peygamber ve gerektiginde seriat gondermesi
vaciptir. Sayet Allah bunlar1 yapmazsa, insani kaldiramayacag1 seylerden
sorumlu tutmus olur.% Yine Mu'tezililer'e gore, Allah'in va’di de, vaidi de
muhakkak gerceklesecektir. Miimin, mutlaka Cennete; biiyiik giinah isleyip
de tovbe etmeden Slen kimse ise mutlaka Cehenneme gidecektir. Allah’in
adaletinin geregi budur. Aksini iddia etmek, yani Allah’in va’d ve vaidinden
donebilecegini kabul etmek, ona yalan isnat etmek anlamina gelir ki ayni
zamanda bu, Allah’in adaletine aykiridir.#

Sentisi, Mu'tezililer’in ne salah aslah ne de va’d ve vaid ile ilgili goriislerini
kabul etmektedir. Dolayisiyla Allah’in, miimkiinler arasinda yer alan her
hangi bir seyi yaratmaya veya yapilanlarin karsiligini vermeye mecbur
olmadigini savunmaktadir. Onun bu diistincelerini savunurken basvurdugu
istidlal tiirti, bir Onceki gibi iki asli bir sonuca gore diizenlemektir.
Senfisi'nin istidlalinin formilii su sekildedir:

Allah’in miikemmel olmasi, onun higbir seye muhta¢ olmamasin
gerektirir. (Ilk asil)

% Senisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 3b-4a; Sendisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehrj, s.
30.

46 Kadi Abdulcabbar, 306-307.

47 Kadi Abdulcabbar, 464-467.
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Miimkiin bir seyi yapip yapmamada veya kullarin yaptiklarinin
karsiligimi vermede zorunlu olmak, miikemmellige aykiridir.
(Ikinci asil)

O halde her seyden miistagni olan Allah, miimkiin bir seyi yapip
yapmamada mecbur degildir. (Sonug)

Sentisi, istidlallerine devam eder:

“O'nun digindakilerin O’na muhtac/bagimli olmasi, O’nun hayat ve genel anlamda
kudret, irade ve ilim sifatlarina sahip olmasim gerektirir. Ciinkii biitiin bunlardan
her hangi biri olmasa, Allah’in hidisattan hicbir seyi yaratmas: miimkiin olmazdi.
O, O'ndan baskasinmin kendisine muhtag oldugu biriyken, nasil olur da her hangi bir
sey O’na muhtag olmaz?”*

Senfisi’nin bu istidlalinde de iki form kullandig1 goriilmektedir. Tlk olarak,
Allah’in hayat, kudret, irade ve ilim sifatlarinin olmamas: durumunda
hadisatin da var olamayacag1 sdylenerek hulfi kiyas kullanilirken, bagka bir
acgidan bakildiginda bu istidlalin, hulfi kiyasla birlikte iki asl1 bir sonuca gore
diizenlemek formunu da igerdigi goriiliir. Istidlali iki ash bir sonuca gore
diizenleme formuna su sekilde sokabiliriz:

Hadisat, var olmak icin Allah’a muhtactir. (flk asil)

Hadisat1 var etmek, kudret, irade ve ilim sifatlarina sahip olmay1
gerektirir. (Tkinci asil)

O halde bu sifatlarin Allah’ta var olmasi gereklidir. (Sonug)

4- “Yine anlasilmaktadir ki, dlemin baglangicini da o saglamistir. Sayet dlemdeki her
hangi bir sey kadim olsayd: bu seyin Allah’a muhtag olmamas: gerekirdi. Her seyin
Allah’a muhtag olmasi zorunlu iken bu nasil olabilir?”+°

Sentisi, bu istidlalinde de bir yandan hulfi kiyas1 kullanirken diger yandan
iki asl1 bir sonuca gore diizenleyerek alemin kadim olmadigini ispatlamaya
calismaktadir. Onun anlayisinda alemin kadim olmasi durumunda Allah’a
bagimli olmamas1 gerekecekti. Bir seyin kendisine muhta¢ olmamasi ise -
yukarida da vurgulandig gibi- onun “Tanr1 olma” durumuyla ters oldugu
ve boyle bir sey imkansiz olduguna gore Allah’a muhtag¢ olan alem kadim
degildir.

Senfisi’nin istidlalinin iki asli bir sonuca gore diizenleme tiiriinde ise su
sekilde kurgulayabiliriz:

Her seyin Allah’a muhtag olmasi zorunludur. (Ilk as1l)

Bir seyin kadim olmas: igin Allah’a bagimli olmamasi gerekir.
(Ikinci as1l)

48 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 4a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 30.
49 Sentisi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 4a; Sentisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 30.
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Alem var olmak i¢in Allah’a muhtag olduguna gore dlem kadim
degildir. (Sonug)

5- “Yine buradan anlasilmaktadir ki, kdinattan her hangi bir seyin her hangi bir
seyde etkisi soz konusu degildir. Aksi halde bu etkinin Allah’tan miistagni olmas:
gerekirdi. Genel anlamda O’nun disindaki her sey Allah’a muhtag iken bu nasil
olabilir? Her hal ii kirda kdinattan her hangi bir seyin kendi tabiatindan kaynakli
etki ettigini takdir etsen de muhaldir; pek cok cahilin iddia ettigi gibi, Allah’in onda
var ettigi bir kuvvetle etki ettiini takdir etsen muhaldir. Ciinkii bu durumda Allah,
bazi fiillerin yaratilmasinda bir aractya muhtag duruma diiser ki bildigin iizere
Allah"in her seyden miistagni olmas: gerektiginden dolay: bu batildr.” %

Sentisi daha 6nce basvurdugu istidlallere burada da bagvurmaktadir. Hulfi
kiyas tiiriinde gelen istidlalde Senfisi, ister kendi tabiatindan kaynakl isterse
Allah’in onda var ettigi bir kuvvetle olsun, kadinattan her hangi bir seyin,
baska bir seye etki etmesinin diisiiniilmesi halinde meydana gelebilecek
durumlar aciklar. Buna gore bodyle bir seyin olmasi halinde Allah’in bazi
tiilleri yaratirken bir aractya muhta¢ duruma diismesi s6z konusudur ki bu
imkansizdir.

Sonug

Tilimsan'in Berberi kabilelerinden Beni Senus kabilesine mensup olan
Sentisi, basta tasavvuf olmak tiizere ilahiyat ilimlerinin pek c¢ogunda s6z
sahibi olmustur. Esarl kelamcisi olan Sentisi, tasavvufla da mesgul olmasi
nedeniyle, kelami goriislerini daha genis kitlelere yaymay: basarmistir.
Onun “Akdidii’s-Sentisi” denilen dort risalesinden biri olan Ummii’l-
Berdhin’de Allah’in varligi, sifatlar1 ve peygamberlerde bulunmasi vacip
miistahil ve caiz olan sifatlar ele alinmis, Seniisi bunlar1 getirdigi cesitli
delillerle desteklemistir.

15. asirda Kuzey Afrika’nin en dnemli kelamcilarindan biri olarak varlik
stirdiirmiis olan Sentsi, Ummii'l-Berdhin’de Allah’in varligi, sifatlar1 ve
peygamberlerde bulunmasi vacip ve caiz olan sifatlar hakkinda oldukca 6z
bilgilere yer vermis, bunlarin delillendirilmesinde farkli istidlal yollarina
basvurmustur. Onun, risalesinde gerek isbat-1 vacib tiiriinden gerekse kiyas
igeren delillendirmeler kullandig1 goriilmektedir.

Risalesinde nasla istidlale basvurmayan Senfisi, sadece bir yerde sem’, basar
ve kelam sifatlarinin zorunlulugunu ispatlarken kitap, siinnet ve icmay1 éne
siirmekte ancak bunlara Ornekler getirmemektedir. Senf(isi, isbat-1 vécib
tiriinden imkan ve hudus delillerine bagvurmus, ancak bunlarin isimlerini
acikca ifade etmemistir. Kiyasin degisik formlarinda istidlaller kullanmis
olan Sentsi, bunlari da isim olarak zikretmemistir.

50 Senfsi, Ummii’l-Berdhin, 37 Hk 173/1, 4a; Senfisi, Ummii’l-Berdhin, thk. Halid Zehra, s. 30.
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Kiyas kavramin dile getirmeden ¢esitli kiyas formlarini kullanan Sentisi’nin
¢ogu zaman hulfi kiyas: tercih ettigi goriilmektedir. Bunun yaninda onun
ayrik sartli kiyas, bilesik sartlh kiyas ve matvi kiyas kullandigr da
goriilmiistiir.

Sentisi'nin kullandig1 deliller, genel anlamda Islam diisiincesinde, zel
anlamda ise bagli bulundugu Eg’arl diisiincede kullanilan delillerle
benzerlik gostermektedir. Bunula birlikte onun “Laildhe illallah
Muhammediin Resulullah” séziinden yaptig: sistemli ¢ikarimlar orijinaldir.
Sozgelimi “Lailahe illallah” soziinden yaptig1 ilk ¢ikarimda o, “Tanr1’ys,
O'nun disindaki her seyden miistagni ve her seyi O'na bagimli kilmaktir.”
seklinde tanimlamakta ve buradan “Laildhe illallah” s6ziiniin ancak O'nun
her seyden miistagni oldugu ve Allah’tan baska her seyin O'na
muhtag/bagimli oldugu manasina gelecegini sdylemektedir. Senfisi’'nin
anlayisinda bu durum Allah’in selbi sifatlara sahip olmasini gerektirir. Aksi
durumda Allah bir muhdise, mahalle veya kendisinden eksikleri giderecek
birine muhta¢ olurdu. Senfisi, “Tanr1” taniminin “muhtag olma” ile
ortiismedigi cikarimini yaptiktan sonra Allah'in fiil ve hiikiimlerini maksada
yonelik yaratmasinin, bundan elde edilecek seye muhtag¢ olmasi anlamina
gelecegini belirterek Allah’'in, fiil ve hiikiimlerini her hangi bir maksat
gozetmeden yarattigini soyler. Bu ise onun, olaylar arasindaki iliskiyi
kavrama ve baglantilar1 agiga ¢ikarma yoniinden disiplinli bir zihne sahip
oldugunun gostergesidir.
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