(e
(Bes-

Y
Q o
()6‘5/ VQ'GV

e . Hyar Y'}:@

CUMHURIYET UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

V. Cilt
II. Say

“m\‘\ye Diyanet Vo
i 7

I a s ’
¥ (Kutiphanesi) *.
"o i

Aragtirmalan Met*

SIVAS - 2001 -




ASR-I SAADET, HULEFA-i RASIDIN VE EMEVILER
DONEMINDE FiKiR . HURRIYETI UZERINE BAZI
MULAHAZALAR
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A- Girig

Islam'm 'getirdigi evrensel ilkelerden birisi, belki de en 6nemlisi tevhid
inancidir. Tevhid, Allah'tan bagka ildh ve rab tanimamak, "sadece ona kulluk
etmektir. Boylesi bir inanci benimseyen insantn, Allah'tan bagka kendi iizerinde bir
varlik tanimasi, onun kargisinda egilip, zilleti kabullenmesi miimkiin deorLdlr
Insanin, sadece kendisini yaratan kargisinda sorumluluk hissetmesi, kemdlisimim
Ozgiirliigii demektir. Kur'an, insanlarin temel hak ve hiirriyetleri konusund. hlf;b.]r .
lelt]ama getirmemistir. Aksine bagkalarimin hiirriyetini zedelememek §aruyla her -
~insanin fikrint aciklamasini temel ilke olarak kabul etmistir. Kur'an high:. esmir =
tdlimat: insanlara bask: ile, pegin hiikiim/6nyarg: ile, diisiinmeksizin.oeyifi-
yikayarak kabul ettirmek istemez. Zaten dzgiirce diisiipmenin sartlafindan biti de
hicbir pesin fikrin benimsenmemis olmasidir. Allah't tanimayan veya ona@ji‘tdk
kosanlara yasak koyma ve baski kurma yerine, onlar dzgiirce diisiinmeye ga,ulr.ma
metodunu secmistir!.

Ozgiirce diigiinmenin 6niinde bir takim engeller bulunmaktadir Fikir
hiirriyetinin olmast icin s6z konusu engellerin ortadan kaldiriimasi gerekir, Bunlarin
basinda hosgoriisiizliik, taklitcilik, baski, geleneklere asimt baghilik ve rahatlik
gelmektedir. Eger bir toplumda bunlar hakimse, o toplumda diigiince iiretmekten ve
fikir hiirriyetinden bahsedilemez2. Emeviler doneminde s6z konusu unsurlar hakim
oldugu icindir ki, farkli mezhep ve doktrinler dogup gelisememislerdir. Bunlan ancak
Abbisiler déneminde gergeklesebilmistir. Bu da, Abbasilerin, Emevilerden farkini
ortaya koymaktadlr

Islam kimseyi inanmaya zorlamadig: gibi, sadece beui seyleri diigiinmeye,
yahut bir takim -insanlarin dugunduklermx kopye ederek kendi diigiincesini ipotek -

Cumhuﬁ‘yet Umvcrsltesl Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Ogretimi Uyesi.

! Konu ile ilgili ayetler hakkinda bkz. Bakara, 2/164-171, 259, Al-i Inran, 3/137, A'rgf 7/185, Yusuf,
12/109, Gafir, 40/21, Rum, 30/8,9,10, Abese, 80/24, Gﬂ§lyt, 88/17 vb. Kur'an'da do,,gudan dogruya
mit'minleri digiinmeye ¢agiran yaklagik 200 civannda ayet bulunmaktadir. Bu da gpgtennektedlr ki
slam, insanwkdiisiinmesine ve diisiindiigiinii agikca ifade etmesine igaret etmekledp.l:‘.l”

2 Yunus Vehbi Yavuz, Islam'du Diigiince ve Inang 07gurlugu, k(anbul !y, s. 40
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dtina almaya, veya oncekilerin diigiindiiklerinden farkli bir seyler diisiinmemeye
orlayan hicbir emir ve yOnerge getirmemistir. Aksine insanlan diisiinerek,
aragtirarak, tatmin olarak inanmaya ya da inanmamaya ¢agirmaktadir. Her seyden
once, biitiin emir ve yasaklarinda akil sahibi insani muhatap kabul eden bir dinin,
aklin en dogal fonksiyonu olan diisiince ozgiirliifiinii ortadan kaldirmasi
diisiiniilemez.

Diigtince iiretmek kadar tiretilen diisiinceyi agiklamak da 6nemlidir. Diisiince
yalniz bagina gelisemez. Bunun icin elde edilen diisiincelerin ifade edilmesi,
miizakere edilmesi gerekir. Herkes diisiindiigiinii agtklarsa, farkli diigiinceler ortaya
gikar. Farkli goriiglerin ortaya ¢ikmasi da, ancak istisare, iyilikleri tavsiye
kotiiliikleri uyarma ve muhalefet ile gerceklesir. 4

Islam dini, fikir hiirriyetini, ferdin dogustan beraberinde getirdigi tabii haklar
olarak gormektedir. Kur'an'daki 'sit'rd, emr-i bi'l-ma’riif ve nehy-i ani'l-miinker'
kavramlari, bunun varligina birer delildir. Bunlardan birincisi olan siira, Islam
yonetim anlayisinin en dnemli nitelik ve ozelliklerindendir3. Fikir aciklama
hiirriyeti, istigsare prensibi dolayisiyla tatbik alani bulmaktadir. Bunu, Kur’an da
acikca beyan etmektedir: "..aralarindaki igleri sird iledir"®, "Devlet iglerinde
mii'minlerle istisarede bulun">. S6z konusu ayetler, bize 6nemli bir prensip
vermektedir: Bu da, 6zellikle diinya iglerinde insanlarin birbirlerine danigmalanidir.
Danigmak, baskalarinin gériisindi almak, ona deger vermektir. Kisacast sfird konusu,
miisliimanlar arasinda goriig alig-verigini anlatan tiim uygulamalari kapsayan genel
bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle "bir sahsin bagkalarindan tavsiye veya fikir
istemesi anlamina gelmeyip; esit zeminde kargihkl tartigma yoluyla kargilikls
dayanismay1” ifade etmektedir®. Hz. Peygamber bu mekanizmay! émrii boyunca
igletmistir.

Ikincisi ise, iyiligi emretmek ve kétiiliikten alikoymak anlamina gelen emr-i
bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l- munker'dlr Iyiligi emretmek ve kétiiliikten alxkoymak Islam
toplumunun yiikiimli tutuldugu inang, ibadet, siyaset, ahlak ve hayat nizam gibi
alanlarla ilgili diisiiniilmektedir. Konu ile ilgili Kur’an’da zikredilen ayetlerden
bazilarini burada vermek istiyoruz: "Onlan biz yeryiiziine yerlestirirsek namazi kilar,
iyiligi emreder, kotiliikten alikoyarlar. Islerin sonucu Allah’a aittir’?; "Icinizden
iyiligi emreden ve kétiilitkten altkoyan bir topluluk olsun. Iste onlar kurtulusa
, erenlerdir'®; "Mii'min erkekler ve miimin kadwlar, birbirlerinin velisidirler, iyiligi
‘emreder, kotiiliikten alikoyarlar™®. Buna benzer ayetler Kur'an'da ¢oktur!0. Ancak,
bizim boyle bir caligmada hepsini burada vermemiz miimkiin degildir. Zaten konu
ile Tefsir kitaplarinin diginda miistakil calismalar da yaprhmustir! !,

3 Muhammed Yusuf Musa, Nizamii'l- Hiikm fi’l-Islam, Kahire ty, s. 177-178; Kahtan Abdurrahman ed-
Diiri, eg-Siird Beyne'n-Nazariyye ve't-Tarbik, Bagdat 1974, s. 27-29; Servet Armagan, [slam
Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, s. 135-138.

Sura, 38.
5 Al-i Imran, 3/159.

6 Fazlur Rahman, "Islam'da Sérd [lkesi ve Toplumun Rolii", gev. Adil Ciftei, Ivlumzvat Ankam 1999,
cilt, 2, say1:2, s. 159..

7 Hace, 41.

8 Al-i Imran, 104.

9Tt:vbt: 71,

10 A31 -i imran, 104, 110, 114, Maide, 78-79, A’raf, 157, 199, Tevbe, 67-71, 112, Hacc, 41, Lokman,

H Seyyid Celalddin el-Omeri, Emri bil Ma'ruf ve'n-Nehy ani'l-Miinker, Kuveyt ty.
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Kur’an, emyr-i bi'l-ma'riif ve nehy-i ani'l-niiinker'in isleme konulmamasindan
dolay: Israil ogullarinin lanetlendigini ifade etmektedir. Bu da, bize bu konunun ne
derecede onemli oldugunu gdstermektedir: "Israil ogullarindan inkar edenler,
Déavud’'un ve Meryem ogluy Isa’nmin diliyle ldnetlenmiglerdi. Bu, haksiz yere
baskaldirmalart ve asirt gitmelerindendir. Onlar birbirlerinin yaptiklar: fenaliklara
engel olmuyorlard:. Yapmakta olduklart ne kétii idi”12. Konuyla ilgili Tbn
Mes’{id’un, Hz. Peygamber’den sdyle bir rivayeti bulunmaktadir: “Israil ogullarinin
basina gelen musibetlerden birisi, bir adam bagka birisiyle karsilaginca ona: “Be
adam! Allah’tan kork, su yaptigini birak. Ciinkii, bu sana helal degildir.”
dememesinden kaynaklanmaktayd:. Ertesi giin ayn1 adami ayni igi yaparken gériince,
onu bu isten alikoymazdi. Béyle yaptiklar icin, Allah onlarin kalplerinden birbirine
karst sevgiyi giderdi. Sonra Rasilulldh yukaridaki ayeti okudu ve sdyle buyurdu.
“Hayir! lyiligi emredeceksiniz, kitiiliikten alzkoyacaksmzz Yoksa Allah kalplerinizi
birbirinize karst gevirir ve onlar gibi lanetler”!3. o

Hz.Peygamber de sézleriyle 'emri bi'l ma’ruf ve nehyi ani'l miinker'in
onemini belirtmis, hatta bunu iman ile 6zdeslestirmistir. Miislin¥'in, Ebu Said el-
Hudri’den rivayet ettigi hadis su sekildedir: “Sizden biri, bir kétiiliik gordiigiinde onu
eliyle diizeltsin, giicli yetmezse diliyle diizeltsin, buna da giicii yetmezse kalbi ile
bugzetsin. Fakat bu, imantn en zayif seklidir’!4. Iste Hz.Peygamber déneminde
insanlarin, hem Kur'an’in hem de Peygamber’in ‘bu tiir tegvikleriyle 6zgiirce
muhalefetlerini ortaya koymalan, bir anlamda fikir hiirriyetinin gelisimini
saglamigtir. Maalesef daha sonralari, 6zellikle Emeviler déneminden itibaren bu’
eylem, yani 1yiligi emretmek ve kotiilikten sakindirmak, Hisbe aQiyla'S
kurumsallagmigsa da bunun toplumun her kesimini kapsamadigini gormekteyiz-
Hisbe teskilatinin gérevlerinden birisi, iyiligi emretmek kétiiliikten sakindirmaktir;
ancak bu teskilat, gérevini sadece vatandaga kar§1 yapmaya galigmis, idareciler iginse
pek etkili olamamlgtlr Halbuki Peyﬂamber donemmde herkes bunu yerme
getirmekle miikellef idi!6

B-Asr1 Saadet Déneminde Flklr Hurnyetl

Hz. Peygamber, insanin Allah'a 1taat ile-insanlar arasindaki iligkilerde nasxl
bagimsiz olabilecegini, ne gibi bir fikir hiirriyetine kavusacagini sézleri ve kendi
hareketleri ile ortaya koymustur. Onun telkin ve davraniglarina uyan sahabeler,
Allah'a itaat ve baghlik ile insan hak ve hiirriyetlerine saygi konusunda esine
rastlanmayan bir topluluk olugturdular. Hz. Peygamber'in sahabileri- ve diger
miisliimanlar, demokratik ve ozgiirtiik¢ii diiglincelerle yetisip bu konuda
erisilemeyecek drnekler verdiler. Miisliimanlar fikir ve soz hakkini sonuna kadar
kullanabiliyorlardi.

12 Maide, 78-79.
3 Nevevi, Riyazii's-Salihin, Medine ty, s. 92-93.

14 Miislim, Sahih, Kahire ty, Iman 78; Ebu'l-A'1a el-Mevdadi, Hilafer ve Saltanar, cev. Ali Genceli, -
istanbul 1966, s, 82-85.

15 Hisbe ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ibn Teylmyye Bir Islam Kurumu Olurak Hisbe, gev. Vecdi
Akyiiz, Istanbul 1989; Hayreddin Karaman, “Islam’da Ictimai Terbiye ve Kontrol: ihtisab
Miiessessi” [slam'mn Iwgmda Giiniin Meseleleri, Istanbul 1988, 11, 688-714, Yusuf Ziya Kavakgt, -
Hisbe Tegkilan, Ankara 1975; Cengiz kallek, "Hisbe", D. LA, istanbul 1998, XV1II, 133-142.

16 Ibn Hazm’a gore, toplum, highbir muhalefet gostermeks:zm iyiligi emretmek ve kotilikten
alikoymantn gerekliligi goriisiindedir. Genis bilgi icin bkz. Ibn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva
ve'n-Nihal, Misir 1321, 1V, 170-176; Nevin Abdiilhalik, Islam Sivdst Ditgiincesinde Muhalefet, gev.
. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1990,5.120-124. .
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Rasulullah, verdigi kararlari higbir zaman ferd? olrak degil, aksine ashabi ile
istisare sonucunda verirdi. Onlarin goriiglerini dinler, sonra coguniugun fikrine gore
kendi kararini agiklardi. Sahabenin Hz. Peygamber ile fikir hususunda miicadele
etmesi, toplumsal gelismenin temelini olusturmus, insanlarin tam bir giiven ve
sahsiyet kazanmasini saglamigtir!7,

Hz. Peygamber déneminde fikir hirriyetini iki agidan denerlendlrebxhnz

" Bunlardan birincisi vahiy; digeri ise, vahiy digt konulari iceren hususlar ile ilgilidir.

Birincisi, miisliimanlarca uyulmasi zosunlu olan hususlardir. Bu konuda
insanlarin fikir beyan etmeleri sézkonusu olamaz. Ancak onlar hakkinda yorumlarda
bulunabilirfer. Ciinkii inan¢ ve ibadetlerle ahlak ilkeleri belirlenmis olup kesin
hiikme baglanmislardir. Bu, insanlarin fikir hiirriyetlerinin ortadan kalkmasi
anlamina gelmez. Ciinkii, bu yolla gelen emirlerin, nehiylerin, ya da tavsiyelerin,
insanligin yararina oldugunu, yine vahyin kendisi aciklamaktadir!8.

Ikincisi ise, Peygamber’in insan olmas: 6zellifiinin beraberinde getirdigi
vahiy dis1 diinya isleriyle ilgili her durumu icermektedir. Bunlar ise, siirg, diigiince
ve gahsi kanaat (ictihar) konularr olup bunun ornekleri pek coktur. Biz burada
Peygamber'in herhangi bir konuda sahabeye diigiincelerini sormasi, onlann fikirlerini
almast ile ilgili bir takim tarihf olaylardan drnekler verecegiz:

|-Hz.Peygamber, Akabe'de Medinelilerden kendisine bey'at alirken, insanlarin
dogru bildikleri konularda hicbir kimsenin kinamasindan cekinmeden ortaya
koymalarini istemistir!?. Bu da, fikir hiirriyetinin, Peygamber'in daha Medine'de
devletin temellerini atarken ortaya koydugunu géstermekiedir.

2- Bedir seferi esnasinda, Mekke ordusunun Medine tizerine yiirlidigi
ogrenilince, Rasulullah, savasa ¢ikip ¢ikmama hususunda karar verilmesi igin
ashabini toplantiya gagird1 ve onlarla durum degerlendirmesi yapti29. Sahabenin
onaym aldiktan sonra savaga karar verdi.

3-Bedir savasinda Hz. Peygamber, Kureyy’ten énce suya varmak istiyordu.
Medine’ye gok yakin bir kuyunun yaninda konakladi. Sahibi Habbib b. Miinzir?!
ise, s6z konusu yerin savasilabilecek iyi bir yer olmadi@: goriisiindeydi. Ancak o,
kendi goriisiinii actklamadan &nce Hz.Peygamber’e: “Ey Allah’in Rasulii! Bu kendi
goriigiiniiz mii, yoksa vahye dayalr bir hiikiim mii?” diye sordu. Hz. Peygamber,
bunun vahiy olmayip kendi fikri oldugunu soyleyince Habbib: "Ey Allah’in
Rasulii! Burasi savag icin uygun bir yer degil. Insanlar diigmana daha yakin bir yere
yiiriit de orada konaklayalim" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, kendi goriigiinden
vazgecerek Habbab'in diisiincesini kabul etti?2. Ciinkii konu, vahiyle ilgili bir husus
degildi.

17 vehbi Yavuz, s. 64-65.
18 "Allah, insanlar savunur. O higbir hain ve nankérii sevimez..” 22/28

19 .Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Ali vd BL)’lll( 1995, 11, 86; ez-Zebidi, Suhil-i
Buhari Muhtasar ve Tecrid-i Surih Tercemesi ve Sezln, cev. Kamil Miras, Ankara ty., XII, 322;
Ahmet Onkal, "Akabe Biatlan”, D/A. |, Istanbul 1989, 11, 211.

20 jpn Higam, 1, 233; Muhammed Hanudullah Islam Peygamberi, gev. Salih Tug. Istanbul 1993, I,
892; M.Asiun Kokml Islam Tarihi, Istanbul 1981, 1, 105-107.

2[ Hubidb b. Miinzir seklinde de okunmakiadir.

2 ibn Hisam, If, 238; Koksal, I, 111; Hamdi Déndiren, "Sebeb-illet-Hikmet Agisindan Kur'an
Hiikiimlerine Bir Bakig", Kur'an- lAIl[lllml(/(l Tuulnel[lL Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2000, s. 91.




Asr-1 Saadet, Hulefd-i Rigidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti 207

4-Rasulullah, Bedir savas: sonrasinda ele gecirilen esirlere yapilacak muamele
konusunda ashabin fikirlerine miirdcat etti. Ebu Bekir, esirlerin, miisliimanlarin
yakin akrabalari olduklarini, bu yiizden de kendilerinden fidye ahlinip
saliverilmelerinin daha uygun olacagim sdyledi. Ayrica Ebu Bekir'in diiglincesine
gore, alinacak fidyeler ile diigmana kars: gii¢ elde edilmig olunacakti. Ancak Omer,
Ebu Bekir gibi diisinmedigini, bunlarin 6ldiiriilmelerinin gerektigini belirtti.
Rasulullah, Ebu Bekir'in oorugunu tercih ederek esirlerin hdye karg1lig1 serbest
birakiimalarina karar verdi?3. Fakat bu konuda vahiy, Omer’in gériisiinii dogruladi:
“Yeryiiziinde savagirken, diismant yere sermeden esir almak hicbir peygambere
yakigmaz"24.

5-Hz. Peygamber, Uhud savagina cikarken ashabiyla istisare sonucu,
cogunlugun istedi iizerine Medine diginda savagilmasi goriistinii kabul etti. Halbuki
Peygamber ile sahabeden ileri gelenler, sehrin tahkim edilmesinin ve diigmanla
sehirde kargtlagmanin daha dogru olacagi yoniinde fikir beyan etmislerdiZ’. Sonugta
Uhud savagimn miisliimanlar aleyhine sonuglanmas {izerine, bu teklifte bulunanlar
kendilerini suclamak 1stem1§lerse de Peygamber, bu konuda kesinlikle onlari
suglamamistir.

6-Hendek savagt yaklasik bir ay kadar uzayinca Rasulullah, sahabenin
korkusunu gidermek icin, muhasaraya Mekkelilerin yaninda katilan Gatafan
kabilesinin liderleri Uyeyne b. Hisn ve Héris b. Avf ile gizlice goriistii.
Gériigmesinde Kureyg'e destek olmamalan karsihginda Medine hurma hasilatinin
{icte birini vermeyi teklif etti. Rasululkah, anlagsmayi imzalamadan 6nce Sa'd b.
Muaz ve Sa'd b. Ubade ile istigare etti. Sa'd b. Muaz, bunun vahye degil
Rasulullah'in diigmanin giiciinii b6lmek diigiincesine dayandigini 68renince soyle
dedi: "Biz ve onlar Allah'a ortak kosar ve putlara tapardik. O dénemde onlar bizim
misafirimiz olmadik¢a veya satin almadikga bir tek hurmamiza bile g6z dikemezdi.
Slmdl Islam ile sereflendigimiz bu sirada mi1 onlara mallarimizi verecegiz?". Bunun
iizerine anlagma yapmaktan vazgecildi26. Burada Hz. Peygamber, Sa'd hakll bularak
kendi goriiglinde 1srar etmemistir

7-Hz. Peygamber, Hendek savaginda durumu ashabi ile goriistii ve sonunda
savasct bir milletten gelerek Islam'a giren Selmén-1 Farisi'nin teklifi olan, sehrin
zayif ve aglk taraflarini korumak i¢cin Medine'nin etrafinda hendek kazilmasi fikrini
kabul etti?’.

8-Hz. Peygamber, Benl Mustalik gazvesi déniisii esnasinda minafiklar
tarafindan esi Aise'ye karst uydurulan ve bazi miislimanlarin da katildig: Ifk

3el Vakldl Kitabii'l-Megidzi, nsr. M. Jorden, Londra 1966, I, 106; lbn Kayyum el-Cevzi, Zadii'l-Medd,
Kahire 1950; 11, 67; H'umdullah 11, 893; Ahmet Ozel, islam Devietler Hukukundu Suvuv Esirleri,
Ankara 1996, s. 31-37; Koksal, 1, 171-172; Vehbi Yavuz, s. 64; Dondiiren, s. 93; Ahmet Ozel,
“Bsir", DFA., Istanbul 1995, XI, 383; Ridvan Nizamoglu, ’Ornek Sahsiyeti ve Eseri llc
Pt,ygamberumz Diyanet [lmi Dergi, Ozel sayr, Ankara 2000, s. 127; Muhittin Akgiil, "Hz.
Peygamber'in lqmmylc lgili Bazt Ayetlerin Yorumu, Diyanet [imi Dergi, Ozel say1, Ankara 2000,
s. 253-255.

~4 < Enfal, 67-68,

5 bn Hisam, Hil, 58; Hamidullah, 1, 892-893; Ahmet Akbulut, Suhn[w Devri Siydsi Hudiselerinin
Keldmi Problelere Erkileri, Istanbul 1992, s. 39; Adem Yerinde, " Hz. Peygamber'in Ictihad:
Meselesi", Diyaner Ilmi Dergi, Ozel say1, Ankara 2000, s. 381. Hz. Peygamber, bu toplantida pek
gok sahabinin goriiglerine miracaat etmigtir. Bkz. Kksal, 111, 63-68.

fbn Hisam, 111, 202-203; Hamidullah, 11, 893; Hayreddin Karaman, "Asr-1 Saadette Rasulullah'm
Davramglannin Baglayiciligy", Biitiin Yunlen)lc Asr-1 Saadette Islam, Konmycn istanbul 1994, I,
475; Donduren 5. 915 Akbulut, 5. 42.

27 Koksal, v, 208.
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olaymda, ashabu ile istigare etti. Sahabilerin cogunlu§u, Aise'nin ma'sumiyetine
tanikhik ederken, bir kismi miinafikiarin yaydigi yalana inandilar. Hz.Ali ise,
Peygamber'den egini bosamasint teklif ederek, sikintidan bir an 6nce kurtulmasini
istedi. Ancak vahiy?8 inerek Ali'nin ve bu olaya katilan sahébilerin tutumunu

reddederken, miinafiklarin yaydig: habere destek vermeyenlerin gorisiinii onayladi??,

9-Huneyn savasinin ardindan ganimetlerin dagitimi esnasinda kiigiik bir
ihtilaf ortaya ¢ikt1. Ensar, bazi kimselere ganimet mallarinin gerektiginden cok fazla
dagitiimasina itiraz etti30. Hz. Peygamber onlari yanina cagird: ve "Ben Allah'in_
peygamberiyim, ne istersem yaparum" demedi. Aksine, demokratik bir sistemde
hiirriyetgi bir liderin tavriyla ganimet mallarinin dagitimmin neden boyle yapildigini
acikladi. Yani peygamberligini karsisindakileri sindirmek amaciyla bir silah olarak
kullanmadi. Ensarin kabaran duygularini yatistirds, akil ve mantifa gére hareket -
etmelerini sagladi. Onlar da evlerine memnun bir sekilde dondiiler. ,

Hz. Peygamber'in bu davranigi, sadece sahabilere, yakinlarina ve toplumun
iist tabakasinda yer alanlara karg: degildi. Aym algak goniilliiliigii, -acikkalbliligi ve
yumusak tavri toplumun en alt tabakasinda yer alan kole ve hizmetcgilere karst da
gosteriyordu. Kélelere fikir hiirriyetini o verdi. Belirtildigine gére Berire adli cariye
kocasindan nefret ediyor, ama kocast onu birakmak istemiyordu. Hatta ona dylesine
agik olmustu ki, caddelerde;, sokaklarda onun icin aglhiyordu. Olayr duyan
Peygamber, cariyeye kocasina dénmesini soyledi. Kadin, "Ey Allah'in Rasplii, bu
bir emir midir?" diye sordu. Hz. Peygamber "Emir deil, tavsiyedir" deyince, kadin
“eger bu tavsiye ise, ben onun yanina gitmek istemiyorum" dedi3!. Iste Hz.
Peygamber'in biitiin insanlara agtlamig oldugu fikir hiirriyeti budur. Burada 6nemle
belirtmek istediimiz sey, Hz. Peygamber'in fikir hiirriyeti kavramuni sahabilere
nasil yerlestirmis oldugudur. Goriildigii gibi Peygamber, kendi insanhik hali ve
peygamberlik vazifesini her zaman birbirinden ayirtedebiliyordu. Sahsen uygun
gordiifii goriisii ileri siirer ve arkadaslart buna 6zgiirce karsi ¢ikabilirlerdi.
Bagkalarinin gahsi fikrine kargi ¢ikmak goyle dursun, buna tegvik ederdi. Uygun
olmayan fikir ve tutmayan bazi tahminlerini geri alacak kadar da algak goniilliiydii.

10-Hicretin 6. yilinda Peygamber ve beraberindekiler, Ka'be'yi ziyaret icin
yola ¢cikmig fakat Mekkeliler tarafindan Hudeybiye'de durdurularak sehre girmelerine
miisaade edilmemisti. Burada yapilan anlagsma maddeleri? gériintirde miisliimanlarin
lehine degildi. Dolayisiyla Hz. Omer, Hudeybiye anlasmasi maddelerinden duydugu
memnuniyetsizligini dile getirdi. Belirtildigine gére Omer, Peygamber'e gelerek
“Sen Allah'in hak peygamberi degil misin? Biz dogru yolda onlar batil iizere degiller
mi?" diye cikisti. Peygamber'in "evet" demesi iizerine Omer "O halde neden
dinimizden taviz veriyoruz" dedi. Peygamber ise "ben Allah'in Rasuliiyiim ve ona

28 Nir, 11-23. _

29 ik olay: hakkinda genis bil.i¢in bkz. Abdurrahman es-Siiheyli, er-Ravzii'l-Unif fi Serhi's-Sireti'n-
Nebiviyye li Ibn Higam, thk. Abdurrahman el-Vekil, by ty, VI, 437-440; Said el-Haviyy, el-Esds
fi's-Siinne ve Fikhihd, by 1989, 11, 727-738.; Muhammed Hudari, Nurii'l-Yakin fi Sireti Seyyidi'l-
Miirselin, thk. Nayif el-Abbas, vd, Beyrut 1989, s. 162-166; Abdiisselam Harun, Tehzibii Sireti Ibn
Hisam, Kahire ty, s. 202-207; Kéksal, V, 68-72.

30 ibn Sa'd, Tubakatii'l-Kiibrd, Beyrut 1960, 11, 158.

Al Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber'in Hayan, ¢ev. Ahmed Asrar,
Istanbul 1983, I, 202; Ahmet inan, "Fikih Usuliiniin Temel Parametreleri Agisindan Bazi Giincel
Meselelere Kisa Bakiglar®, Isldmiydt, Ankara 1999, cilt, 2, say1: 2, s. 104.

Anlagma maddeleri igin bkz. Hamidullah, 1, 255-256; Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi,
Komisyon, Istanbul 1989, I, 491-498. '

32




Asr-t Saadet; Hulefa-i Ragidin ve Emeviler Doneminde Fikir Hiirriyeti 209

karg gelecek degilim” dedi. Burada da goriildiigi gibi Hz. .C')mer, Hz. Peygamber’e
karsi tavrini hig cekinmeden agikca séylemekte ve onu sorgulayabilmektedir33.

Aslinda Hz. Omer'in Peygamber'e kargi bu gekilde rahatca icinde olani
dokmesi, Peygamber'in ashabina verdigi tikir hiirriyetinin boyutunu géstermektedir.
Burada Omer'in Peygamber'e daha pek ok konuda elestiride bulunmast, onun aceleci
ve cesur bir mizaca sahip olmasindan da kaynaklanmaktadir. Bu nedenledir ki Hz.
Peygamber "Omer'in bu mizacini ¢ok iyi bildigi icin onun bu tavrini anlayigla
kargilanmusg, onu dinledikten sonra kinama cihetine gitmemis, inen Fetih suresini ilk
ona teblig etmek suretiyle onu teskin etmeye caligmigtir34

[ 1-Yine Hz.Omer, miinafiklardan Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazini
kilmasini isteyen oglu Abdullah b. Abdullah’in g6nliinii kirmayan Hz. Peygamber’e
karst cikarak, miinafiklardan hi¢ bir kimsenin namazimi kilmamas: konusunda
uyardi*3. Dogrusu, vahiy de Omer’in goriisiinii tasdik etti: "Onlardan élen kimsenin
namazim sakin kilma, mezart basmda da durma..”36] Biitiin bu &rnekler,
Rasulullah'in, diger insanlanin diisiincelerine ne kadar defer verdiginin, kamuyu
ilgilendiren cok énemli olaylarda daima onlara diigiincelerini agiklama firsati
tanidiginin yeterli delilleridir.

Rasulullah, genellikle aksine i1ah1 bir emir olmadik¢a, yukarida verdigimiz
orneklerde oldugu gibi cofunlugun fikrine gore hareket ederdi. Bazen dyle olurdu ki,
¢ogunlugun goriisiine muhalefet etmemek icin kendi diigiincesini acikga beyan
etmezdi. Bu da, digerlerin Tikirlerini aciklamalarina engel olmamasina yonelikti.
Ornegin, Rasulullah, ashnda diigman ordusunun Bedir'de karsilanmasi gerektigini
diigiiniiyordu. Ancak bunu acikca séylemiyordu. Nitekim bu, daha sonra vahiy
tarafindan da te'yid edilmektedir: " Hak ortaya ¢iktiktan sonra sanki gozleri gore gore
* gliime siiriikleniyorlarmug gibi (savas konusunda) seninle tartisiyorlardi"3’. Burada
da goriildiigi gibi, miislimanlardan bir kism "Biz kervani yakalamak icin ¢iktik,
bodyle bir savaga hazirlikh degiliz" diyerek cekingenlik gosteriyorlardi. Sahabflerden
Ebu Bekir, Omer, Sa'd b. Muaz gibileri ise, bu konuda cekimser davranarak karar,
Peygamber'in insiyatifine b]raklyorlardng. Bazen Rasulullah'a kargt muhalefet bile
gostermiglerdir. Bu da, fikir hiirriyetinin sadece sozde degil, eyleme doniigecek
boyuta ulastifini gostermektedir. Bunun icin en giizel 6rnek ise, Hudeybiye
anlagmasi esnasinda yasandi. Miisliimanlarla Kureys arasinda yapilan Hudeybiye
anlagmasinin goriiniigte misliimanlanin aleyhinde olmasi, sahébileri hayal
kimkhgina ugratip, canlarit sikmugti. Rasulullah, onlardan hayvanlarini kurban
edip, baglarint trag etmelerini istediginde sahfibiler, bunu yerine getirmediler.
Rasulullah, bunun iizerine esi Ummii Seleme'nin cadirina girerek durumu ona
sikayet etti. Ummii Seleme'nin, Peygamber'den ilk énce bunu kendisinin yapmasi
halinde sahabilerin de yapacaklarini séylemesi iizerine sorun giderildi3°. Sahabilerin
buradaki sergiledikleri tutum, miigriklerin kargisinda zaafiyeti kabullenmemekten
kaynaklaniyordu. Ayrica "sahabe, Peygamber'in rilyasina dayanarak onlara
miijdeledigi Ka'be'yi ziyaret va'di ve onlarin buna tam olarak inanmalari, ona

33 ibn Hisam, 111, 291; Hamidullah, 11, 893.

4 Biinyamin Erul, Sahabenin Stinnet Anlayist, Ankara 1999, s. 130-131.

35 By konuda genisg hilgi icin bkz. Erul, s. 131-133; Yerinde, Agni., s. 374-375.
6 Tevhe 84

37 Enfal, 6.

38 jbn Higam, 1, 233.

ibn Hisam, U1, 293: Erul, 5. 140-141. Hz. Peygamber'e itaatte gecikmeleri hatta soziinii
dinlememeleri hususunda bkz. Erul. s. 139-150. ’
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giivenmeleri, Mekke'ye ve Ka'be'ye yillardir 6zlem duymalar: ve bu beklentilerin
akabinden yapilan anlagma ile hayal kirtkhgina ugramalart sonucunda ortaya ¢tkan
moral buzuklugu"40 da sahabenin bu sekilde davranmasinda bir etkendir.

Hz. Peygamber, vahiy digi hususlarda insanlarin bazi konulari kendisinden
daha iyi bilebileceklerini belirtiyordu. Ticaretten anlayan fakat tarimla ugragmayan
Rasulullah, Medine'ye hicret edince insanlarin hurmalar asiladiklarini gérmiis ve
bunun yarar saglamayacagim diigiinerek, agilinmazsa daha iyi olacagin! belirtmistir.
Ast yapmayanlarin iyi iriin alamamasi tizerine "Ben bir tahminde bulundum.
Bundan dolay1 beni sorumlu tutmayin. Size Allah’tan gelen bir geyi anlattigimda,
onu alin. Ciinkii ben, Allah’a karst asla iftira etmem” buyurdu. Bu hadisin g6yle bir
varyanti daha bulunmaktadir: “siz diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz. Din
isinizle ilgili olanlar ise, bana aittir*4!. Burada da gérdiigiimiiz gibi Hz. Peygamber
yamldigint anladi@inda goriisiinde israr etmemis, isi ehline birakmustir.

Yine insanlar hakkinda hiikiim verirken o da digerleri gibi zhire gore hiikiim
veriyordu. Kendisine arzedilen bir dava sonucunda Hz. Peygamber'in s6yledigi su
s6z, onun hem insdni yoniindi hem de zahire gore hiikiim verdi8ini gostermesi
agisindan dnemlidir:" Ben ancak bir beserim. Siz bana dvélarda geliyorsunuz. Belki
biriniz, delilini digerinden daha giizel ifade eder ve ben de ondan duyduguma gore
onun lehine hiikitm vermig olabilirim. Bu gekilde kime kardesinin hakkindan bir sey
vermigsem o, onu asla almasin.."42. '

Kisacasi, Hz.Peygamber’in fikir hiirriyeti karsisindaki tutumu, "onlarin
isleri, aralarinda sira iledir™*3 vahyi geregince hukuk ve ahlak 6lciileri cercevesinde
kaldig1 siirece hoggorii ve kabul gériiyordu. Ancak bu, bir takim miinafikiarin
yaptiklari gibi* saygi sinirin1 agan bir boyutta elestirmek veya Ifk olayinda oldugu
gibi giiphe uyandirarak masum insanlara yalan yere iftira atmak seklinde oldugunda
hos karsilamiyordu®. Kald: ki Peygamber, bunlara dahi sert bir sekilde tepkisini

40 pry, 5. 141.

41 jpn Teymiyye, es-Sdarimu’l- Meslitl ald Sdtimi’r-Rasil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Kahire 1960, s. 191-192; Déndiiren, s. 93. Burada belirtilinek istenen vahiy konusu digindaki
olaylarda Peygamber'in, verecegi kararlarda yandabilecigi hususudur. Yoksa bunu tamamen,
Peygamber'in dinf isleri bilebilecegi, diinyu iglerinden ise anlamayacag: sonucu ¢ikartilmamalidir.
Bilindigi gibi peygamberlerin sifatlarindan biri de “fetanet” yani zeki ve akilli olmalandir. Ancak
bu demek degildir ki, Peygamber, eger kéyde yetismemigse, mutlaka tarimdan daha iyi anlayacag:
anlanuna gelmez. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi, Selmén, kendi iilkesinde uygulanan savag
teknigi olan hendek kazma olayint daha iyi bildigi igin o teklifde bulunmustur.

g s 111-112.

43 Siira, 38.

44 “gadakalar hakkinda sana dil uzatanlar vardir. Onlara verilirse hognut olurlar, verilmezse hemen
Gfkelenirler..” Tevbe 58.

45 By konuda Karl Popper'in giizel bir s6zii bulunmaktadir:” Senin, yumruklarini sallama ozgiirliigiin,
komgulartmn burunlaninin durdukiarn yerle simrhide” Karl Popper, Ag¢tk Toplum ve Diigmanlart,
cev. Mete Tuncay, | stanbul 1989, 1, 113. Bu anlamda her zaman mutlak dzgiirliik, beraberinde
kendisinin sonunu getirmistir.

Istam hukukundaki hiirriyetlerin hicbirisi sinirsiz degildir. Bu diger hukuklar igin de gegerlidir. Bu
baglamda fikir hiirriyeti de gerektiginde sinrlandinimalidir. Fikir hiirriyetinin simrlart konusunda
Servet Armagan, Islam hukukgular tarafindan su esaslarin tespit edildigini belirtmektedir; 1-
Fikirler serbestce aciklanmaldir. Ancak actklanirken Allah'm nzasi ve toplumun menfuatleri
diisiintilmelidir. 2-Fikirler agiklanirken insan basibog birakihmanugtir. Peygamber, insanlara hitap
ederken metot ve delil hususunda Allah'tan emir-alnustr. Hikmetli ve giizel sézlerle hitap etmelidir;
inanmayanlara hakaret etmemek, Allah'in emridir. Fikir agiklanirken fert ve toplumun menfaati
gozoniinde tutulmalidir. Fikir agiklama hiirriyetinin, "iyiligi- tavsiye ve kotiilikten sakindirma”
seklinde muhtevast vardir. Faydasiz ve bos iglerle ugragmak nasil ki tavsiye edilmemigse, aym
sekilde bos sozlerden de uzak durmak Kur'an tarafindan istenilinektedir: "Onlar bog sézlerden ve

_ faydasiz seylerden yiiz cevirirler” Mi'mindn, 3. 4-Fikirler iyi bir niyetle ifade edilmelidir. Ciinkit
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gostermemistir. Muhtemelen Peygamber bu tutumuyla, kendisinden sonra gelecek
olan idarecilerin, gergegi saptirict ve kaba bile olsa, insanlari goriiglerini
agiklamalarina engel olmamalarini istemis olabilir*6. Bunun en iyi 6rneklerinden bir
tanesi, Hz. Peygamber’in ganimetleri taksimine itiraz eden bir kigiye* nispet edilen
olaydir. Rasulullah, Hz. Ali'nin Yemen'den génderdigi bir miktar kiilceyi Uyeyne b.
Bedr, Akra' b. Habis, Zeyd el-Hayl ve Amir b. et-Tufeyl arasinda paylastirdi*®. Soz
konusu paylasima sahabilerden’ tepki gdsterenler oldu. S6z konusu sahis
Peygamber’e "Adaletli ol, ey Muhammed!" diye cikisti. Rasulullah da, onun bu
séziine kargilik “Ben adaletli olmazsam, kim adaletli olacak?" diye cevap verdi4®.
Halbuki Peygamber’in getirdigi din, tamamen adalete dayal bir dindi. Bununla ilgili
ayetler ve Peygamber’in uygulamalari oldukca coktur. Ayrica Peygamber'in, daha
kendisine peygamberlik verilmeden 6nce “Hilfu’l-Fiidil” cemiyetine katilmakla®?,
cahiliye déneminde dahi adaleti isteyen birisi olduunu herkes bilmektedir.
Peygamber, 6zellikle miinafiklarin davraniglarina kargt 6fke duyan ashabini, bu gibi
durumlarin ¢oziimi icin, kalpleri kazanmak, birligi saglamak ve bagka bir goriisten
yararlanmak arzusuna y&neltiyordu. Nitekim yukarida verdigimiz miinafidin kaba
davramsina karsihk Omer’in sert tutumuna Hz. Peygamber: "Ey Omer! Ben ve o,
bagkasindan sana daha yakiniz. Ona hakk: giizel istemeyi, bana da giizel yapmay
soyle™! diye tavsiye etti.

Hz. Peygamber déneminde fikir hiirriyetinin en belirgin 6zelliklerinden birisi
de hig¢ sgiiphesiz, Rasulullah’in kendisinden sonra yerine gecebilecek bir halef
birakmamasidir. Bununla, insanlarin kendi fikirleri sayesinde iizerinde
anlagabilecekleri birisini segmelerini istemistir. Eger aksi olmug olsaydi, o zaman
insanlarin fikir hiirriyeti ellerinden alinmig olacakti. Nitekim hilafetin saltanata
doniistiigii Emevilerde bu gerceklegmistir. Bilindigi gibi Hz.Peygamber, yerine
.gececek herhangi bir kimseyi birakmamistir. Her ne kadar bazilar, Peygamber’in
‘Ebu Bekir’i halef tayin etti§i seklindeki zorlama ya da Sia kargiti yorumlar

\

fikir hirriyetinin arkasinda hakikate ulagma gayreti meveuttur. intikam almak maksadiyla fikir
beyan edilemez. 5-Fikirler toplumun ifadesi olmahdir. Yani misltman toplumun menfaatleri dile
getirilmeli ve gozetilmelidir. 6-Gosteri veya bagkalarini kiiciik gorme ve ayiplanim teshir
maksadiyla, ya da mal veya makam elde etme icin bu hiirriyet kullamilamaz. 7-Islimi prensiplere
ve Islam akidesine uyulmahdir. Fikir agiklama hiirriyeti maskesi alunda, sozgelisi Hz. Peygamber'e
din ve diyanete dil uzatilamaz. 8-Ahlak kaidelerine uygun hareket etmelidir. Bu hirriyet insanlan
cekigtirmek, sdvmek. hakaret etinek ve onlara ¢amur (iftira) atmak icin kullanilamaz.9-Fikin
agtklama hiirriyeti toplumu ifsat etmek, muhalifierini ezmek icin kullamlamaz...Armagan, s. 144-
146

46 Mustafa Ast, el-Islam ve Hurrivetii'r-Rey, Kahire 1980, s. 25.
7 By sahsm kim oldugu konusunda farkh isimler zikredilmekiedir. Ancak kaynaklar genellikle o
sahsin Zuw'l-Huvaysira adh bir Haricl oldugunu bedstmektedirler. konu ile ilgili bakiniz. Erul, s, 136-
138; Muhammed Abid Cabiri, Islam'da Sivasal Akl gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, 5. 237.

48 Abdullah b. Mes'udun rivayetine gore ise bu olay  neyn giinii ganimetlerin dagthiminda
yasannustir. Bkz. Erul, s. {37, )
9 ibn Hacer el-Askalani. Fethii'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, by ty. s. 143; Erul. s. 136-137; Cabiri.
5. 237. }
30 iy Kesir, es-Sirerii'n-Nebevivye. thk. Mustafa Abdiilvahid, Kahire 1984, 1, 259 vd; Hamidullah, 1.
48-50.
st Mustafa Asi, s. 25-26.
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yapmakta ise de’? bu, Rasulullah’in hastali1 sirasinda namazda miisliimanlara
imamhk yapmasiyla ilgili isaretinden ibarettir. Yoksa bunu dini liderlik anlaminda
almarmiz dogru degildir. O zaman Sia’da kendileri acisindan mesru imamn Ali ve
onun ogullar1 oldugunu iddia etmekte? kendilerine hakl bir dayanak bulmus
olurlar. Zaten efer bu liderlik anlaminda alinnus olsaydi, Bendi Sakife’de yapilan
toplantilarin bir anlamt olmazdi. Yine aym sekilde Sia’nin bu diisiincesini, bizzat
imam olarak belirledikleri Ali’nin vefati esnasinda oglu Hasan’a bey'at elip
etmemeleri sorulunca syledigi su soz gecersiz kilmaktadir: **Size bunu ne emreder,
ne de yasaklarim. Siz daha iyi bilirsiniz”>. Yine Ali, cocuklaria yaptii vasiyet
sirasinda birisinin “veliaht birakmayacak misiniz?” diye sormasina karsilik * Hayir,
ben sizi Rasulullah’in biraktig1 gibi halefsiz birakiyorum’™? cevabini vermesi de,
Sia’nin, Rasulullah’in, Ali’yi yerine biraktid1 diisiincesini reddetmektedir.

C- Hulefa-i Radsidin Doneminde Fikir Hiirriyeti

Yukarida da belirttigimiz gibi, Rasulullah, sahdbileri arasinda fikir hiirriyetini
genig olarak desteklemis, onlarin fikirlerini dinleyip defer vermistir. O'nun
yetigtirdigi nesil de, aynt sekilde hareket etmistir.

Hulefa-i Ragidin’den her biri devlet islerinde, toplumun ileri gelenleri ile
istigare etmeksizin karar almazlardi. Onlarin temel prensibi, biitiin meselelerde, dnce
Allah’m Kitabi'na bagvurmak, orada bulamazsa Rasulullah’mn uyoulamasma veya
stizlerine bakmak seklindeydi. Eger Siinnette de bir sey bu]dmazsa, ehl-i rey ile
istisarede bulunur, ona gére meseleyi hallederlerdi®.

Hulefa-i Rasidin, miigivere esnasinda siird iiyelerinin, fikirlerini tam bir
serbestiyet icerisinde ifade hakkina sahip olduklart goriigiindeydiler. Bunun icin halk,
toplumun inancina uygun olarak yonetimi tenkit edip diisiincesini acikca ifade
etimekteydi. Bu durum, ilk dort halife déneminde siirekli uygulandi. Halifelerin
konugmalarinin pek ¢ok yerinde goriildiigii gibi, insanlari yanhglar diizeltmeye
yonelik 6z elestiri igin tegvik ediyorlardi®7.

Ebu Bekir hilafete secildikten sonra yaptigr ilk konugmasinda politik
tasarruflarinin ele§tmye actk oldugunu vurgulanustird®: “"Aranizda en hayirliniz
olmadigim halde iizerinize yonetici oldum. Allah’a yemin olsun ki, bu makami
kendi istegim ve rizam ile elde etmis dedilim. Hatta baskasinin yerine gecmeyi de
higbir zaman diistinmedim. Béyle bir makam i¢in kalbimde herhangi bir istek
uyanmadi. Bu vazifeyi goniilsiiz olarak kabul etmek zorunda kaldim. Bunu, hilafet

52 Ferhii’l-Bari, 5. 143.
52 Mustafa Asi, 5. 25-26; M. Hayn Kirbagoglu, fslam Diisiincesinde Hadis Metodolajisi, Ankara 1999,
s. 81. Bu baglamda es-Suyiti, "Ebu Bekir'in hahlel"mc isaret Eden Ayet ve Hadisler” baglikli bir
baliim tahsis etinig ve Sia'da oldugu gibi Ebu Bt.erm halifeliginin nass yolu ile belirlendigini iddia
) etmektedir. es- Suyuu Tarthu'l- Hulefu Beyrut [974, 5. 56.
. 53 ibn Haldun, Mukaddimetii ibn Haldun, Kahire ty, 1, 587; Akbulut, 5. 103-104; Nadim Macit, Din-
_ Siyaser [ligkisinin Teolojik Yorumu, Ankara 1999, s. 84-85. )
54 o Mes’ Gdi, Miiricii'z-Zeheb., Kahire 1958, 11, 42; ibn Kesir, el-Biddive ven-Nildye, Beyrut 1966,
VIII, 13-14.

53 Mes'adi. 11, 42, M. Ali Kapar, Halifelifin Emewlwc Gegisi ve Verasete Dindigmesi, Istanbul 1998,
5. 24,

56 Tirmizi, Ahkam, | 11, 616; Imam Gazill. [slam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi, gev.
Yunus Apaydin, Kayseri 1994, I, 315.

57 Bu hutbeler i icin bkz. Taberi, Tarihi'l- Umenz ve'l-Miilitk, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl, Kahire 1992,
V, 214-218; Ibn Kuteybe, el-fmdme ve's-Siydse, thk. Tihi Muliammed ez-Zeyni. by ty, 1, 22, 50.

58 flhami Giiler, "Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta Bulunmanin Dogurdugu
Sorundar”, [sldmiydi, Ankara 2000, cilt, 3, say1:3, s. 60-61.
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meselesinde misliimanlar arasinda ihtilaf cikmasindan ve Araplar arasinda irtidat
tehlikesinin meydana gelmesinden korktuum igin istemeyerek kabul ettim. Bu
makamda benim icin bir rahatlik yoktur. Aksine bu, benim iistiimde bir yiiktiir ve
Allah’in yardim: olmasa, bende bu yiikii tagiyacak kuvvet yoktur. Bagka birisinin
cikip bu gorevi iistlefimesini cok isterdim. Su anda dahi isterseniz, Rasulullah’in
sahabilerinden birini getirir ve bu makamm ona tevdf edebilirsiniz. Bana bey'at etmig
olmaniz, boyle bir ise engel degildir. Beni Rasulullah ile mukayeseye kalkigirsaniz
ve ondan beklediklerinizi benden beklerseniz, kesinlikle yanilirsiniz. Benim glictim
buna yetmez, ¢iinkii o, seytanin serrinden vahiyle korunmustu. Eger dogru hareket
edersem, bana yardim edin. Yanls yaparsam, beni diizeltin. Surasi muhakkaktir ki,
dogruluk bir emanet, yalan ise, bu emanete hiyanettir. Aranizda zayif olan, Allah’in
izniyle hakkini kendisine verene kadar, benim yanimda kuvvetlidir. Aranizda
kuvvetli olan, Allah’in izniyle zayifin hakkini ondan alincaya kadar, benim yanimda
kuvvetlidir. Allah’a ve Rasuliine itaat etti§im siirece bana itaatle miikellefsiniz. Eger
bu yolu terkeder, sinirlarin digina cikarsam bana itaat etmek zorunda degilsiniz. Ben,
ancak Allah ve Rasuliiniin yolunun takipgisiyim"7.

Ebu Bekir, bazi kimseler zekat vermeyi reddettiklerinde sahabilerle istisare
yaptt. Ancak Ebu Bekir'in bazi konularda sahfbilerle istisare etmesine ragmen,
Peygamber'in yaptidr gibi, istisarenin sonucuna katlanmadigim mU§ahade
etmekteyiz. Ornegin, Peygamber vefat etmeden once Usame b. Zeyd komutasinda
bir orduyu Suriye {izerine géndermisti. Fakat ordu, Peygamber'in rahatsizligt ve
vefatt nedeniyle daha yola ¢cikmadan geri dénmiigtii. Ebu Bekir halife secildikten
sonra bu orduyu, tekrar gondermek istedi. Bazilari halifeye gelerek irtidat
olaylarinin®0 ortaya ¢iktig1 bir dénemde, Medine'nin savunmasiz birakimamasi
gerektigini soyleyerek Ebu Bekir'in fikrine karsi ¢iktilar. Ebu Bekir ise, durum ne
olursa olsun Peygamber'in sefere cikardig: bir orduyu aynen gondermekte israrls
oldugunu belirtti ve dedigini de yapti5!. Yine ayni olayda bazi sahébiler, Usame'nin
cok genc oldugunu ileri siirerek daha yagh ve tecriibeli bir sahsin gonderilmesi
fikrini beyan ettilerse de Ebu Bekir yine "Peygamber'in tayin ettigi birini gérevden
alamam” diyerek onlarin goriiglerini reddetti. Daha sonra Ebu Bekir'in gériiglerinin
dogrulugu, sahibiler tarafindan da te'yid edildi. Burada bizim igin énemli olan husus,
insanlarin segtikleri halifeyi elestirmeleri ve fikirlerini agikca beyan etmeleridir.
Onemli bir diger bir husus ise, Ebu Bekir'in, -goriisiinde hakli olabilir- Hz.

59 ibn Sa'd, 111, 182-183; Taberi, 1iI, 224; Ibn Kesir, Bidave, V, 248; lbn Hibbin, es-Siretii'n-
Nel:ew)ye ve AlzbquHuleﬂ: Beyrut 1991, s. 423-424; {n Kuteybe, 1, 22-23; Abdiilkerim
Osman, [slam'da Fikir ve Inang Hiirriyeti, Istanbul 1979, s. 41, -

0 irtidat olaylart hakkinda bkz. lbn A'sem el-Kifi, el-Fiitih, Beyrut 1986, I, 14-69; H. Ibrahim Hasan,
Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit vd., istarthul 1987, H, 13-21; Bahriye
Ucok; Islam'dan Dénenler ve Yalunct Peygamberler, Ankara I967 Sancam, s. 44-50; Cabm s.
309-316. Irtidat sugu ve cezasi gerekee gosterilerek, Islam'da inang ve diiglinee 6zgiirligiiniin
bulunmadigi iddia edilebilir. Ancak Kur'an‘a biitiinsel olarak bakugimzda s6z konusu iddianin
gecerli olmadiint goriiriiz. Ciinkii Kur'an'da i inang Gzgiirliigii ile pek cok ayetler bulunmaktadir.
Bunlardan bir kagini burada zikredebiliriz: "De ki: Ger(;ek Rabbinizdendir. Dileyen inansmn,
dileyen inkar etsin..” (Kehf {8/29; "Dinde zorlama yoktur.." Bakara 2/256; "lnmnlan uyar. Ciinkii
sen uyaricidan bagkass degilsin. Sen onlara bask: ile hiikmedecek biri de degrlqm (Ga§|ye 82/21-
22. Diger ayetler icin bkz. Vehbi Yavuz, s. 98-114. Herkes istedigi gibi inamtr ve inancinr yagar.
insanlarn iradelerine miidahale s6z konusu degildir. Din segme konusunda boylesine serbesti
getirmig bir dinde, irtidatin sug¢ olarak kabul edilmesinin, diigiince ve mang ozgiirliigliniin
sirlanmast geklinde degerlendirilmesi isabetli degildir. Y.lsal Yigit, "Inang ve Dusuncn
Ozgiirligi Perspekllf'nden irtidat Sug ve Cezasina Bakig". Is/imivdr. Ankara 1999, cilt, 2, sayi: 2,
s. 121. Genis bilgi icin bkz. Aym yer, s. 121-135.

6! jbrahim Sarigam, Hz. Ebu Bekir, Ankara 1996. 5. 43.
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Peygamber gibi sahabilerin beyan ettikleri gor uglenm zaman zaman de8erlendirmeye
tabi tutinam'\SIdlr’~

Ebu Bekir'in ashab ile istisare olayinda, bazen de tersini yaptigim
gormekteyiz. Ornegin, Kur'an'in toplanmasi (cem't) konusunda Omer, yalanc
peygamberler ile yaptlan savaglarda pek ¢ok hafizin hayatini kaybettigini soyleyerek,
Kur'an'in zyi olmamasi icin toplanmasi teklifinde bulundu. Ebu Bekir,
Peygamber'in yapmadi31 bir isi kendisinin yapamayaca@: fikrinden hareketle
basglangicta boyle bir ise girismekten cekindi. Ancak daha sonra ikna olarak Omer'in
goriigiinii kabul etti3,

Hz.Omer, miisliimanlari kendisini elestirmeleri icin tesvik ediyordu.
Elestiride bulunmayi onlar icin yalmz bir hak degil, gorev olarak kabul ediyordu.
Ciinkii Omer de diger insanlar gibi bir beserdir ve beser her zaman hata yapabilir. Bu
baglamda Omer, istisare heyetinin agihis konugmasinda insanlarin farkl griiglerde
olabileceklerini ve diigiincelerini agiklamaktan da ¢ekinmemeleri gerektigini su
sozlerle dile getirmistir: "Ey Insanlar! Size anlatmak istedigim sudur: Emanet olarak
taratima tevdi ettiiniz devlet islerini yiiriitebilmem icin benimle isbirligi
yapacaksiniz. Ben de sizin gibi bir insanim. Buglin, siz hangi haklara sahipseniz
benim de ayni haklara sahip bulundugumu, sizinle esit oldugumu belirtmek isterim.
Aranmizda isteyen benimle ayni fikirde olabilir, farkh diigincede olan da olabilir. Ben
size, mutlaka benim isteklerime uyacak ve benim dedigimi yapacaksiniz
demxyorum"ﬁ"‘ Ayni sekilde Omer, valileri gonderirken halka séyle diyordu: "Ey
insanlar! Ben valileri, sizleri dovmeleri, mallarinizi haksizhikla almalart icgin
géndermiyorum. Onlart tayin etmekten maksadim, size dininizi 6gretmeleri,
Rasulullah’m gostermis bulundugu yolu size aydinlatinalart icindir. Onlardan
herhangi birisi bu amacin tersine bir davramgta bulunursa, bunu bana hemen
bildirmelisiniz. Allah’a yemin olsun ki, ben derhal o valiyi degistiririm...”65, Yine
bir defasinda Omer, hac zaman: biitiin vali ve amillerini ¢agirarak halkin 6niinde
soyle dedi: “Kimin vali ve dmillerden birinde bir hakki. bir alacagi varsa ayaga
kalkip soylesin...”66,

Sertligi ile taninan Omer'i, halife olduktan sonra sahabiler, hakli gordiikleri
konularda hi¢ cekinmeden tenkit ederek kendi fikirlerini beyan etmislerdir. Bunun
ornekleri pek coktur. Biz burada bir kag tanesini vermekle yetinecegiz:

Hz: Omer, bir defasinda halka hitap ederken insanlardan, mallarin bollugu
nedeniylé o giinlerde kadinlara ok fazla miktarda mehir verilmemesini istediginde,
bir kadin onun konugmasint keserek: "Ey Omer! Sen hangi hakla Allah'in bizler icin ~
uygun gordiigii®7 hakki simirlayabiliyorsun?" diye sordu. Bunu duyan Omer,
fimmetin icinde hata etti§inde kendisini diizeltecek boyle insanlar oldugu icin Allah'a

62 Akbulut, konuyla ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir:"..Hz. Peygamber'in saghginda, vahyin
belirlemede bulunmadigi hususlarda Hz.Peygamber'in karar ve diigiinceleri, ashab tarafindan
tartigilabilmesine ragmen, onun vefatindan sonra bu imkann ortadan kalkugi goriilmektedir”.
Akbulut, s. 40, 140. Tamamen ortadan kalktiim sdyleyemeyiz, ancak Rasulullah déneminde gibi
ohmadig kesindir.

Sanigam, s. S1.

Taberi, V, 215; limam Ebu Yusuf, Kitabii'l-Harac, Misir ty., s. 25; 5; Siileyman Muhamnmed et-
Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler, cev. Muhamned Vesim Taylan, Istanbul 1993, s. 109-
110.

65 Kitabii'l-Harac, 5. 116; H. Ibrahim, 11, 155-156; Armagan, s. 27-28.

66 Kiabii'l-Harac, s. 116; Mevdidi, Hilafer s. 102-109; H. Ibrahim, 11, 155-156.

67 Nisa, 4/20.
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hamdetti®8. Bu, bir idarecinin diger insanlarin fikirlerine gosterdigi sayginin
derecesini ve Islam toplumunda var olan diigtinceyi ifade hiirriyetinin kapsamliliini
gosteren giizel Grneklerdendir. :

Hz. Omer, Emevilerden itibaren bozulan toplum liderlerinin yaptiklar gibi,
kendisini elegtirene kizmazdi. Aksine, kendi yanhs fikrinden vazgegtigi gibi,
kargisindakini bu davramgindan 6tiirii takdir ederdi. Bir defasinda adamin birisi
Omer'e "Allah'tan kork, ey mii'minlerin emiri!" dedi. Baska biri ona itiraz ederek
"Mii'minlerin emirine Allah'tan kork mu diyorsun?" dedi. Bunun iizerine Hz.Omer:
“Birak soylesin. Icinizden bildigini soylemeyen hayirhi degildir ve sozleri sizden
kabul etmezsek bizim icimizde de hayirh yok demektir* diye cevap verdi69.

Yine aym §etkilde Selman-1 Farisi, Omer iizerinde ayni cins kumastan diger
miisliimanlardan bir kiginin elde edebildiginin iki kat: elbisesi oldugunu goriince,
halifeyi insanlarin dniinde hesaba cekti. Halife, bunu gahsi bir problem yapmak
yerine, ma'kul olani yapti. Oglu Abdullah b. Omer'i gagirarak, ondan kendisine
sahitlik yapmasini istedi. Abdullah da, kendi hissesini babasina verdigi konusunda
sahitlik etti’%. Yine bir konugmasinda Omer, “baz isleri 5nemsemez savsaklarsam
bana ne yaparsiniz” diye sorunca orada hazir bulunanlardan Bisr b. Sa’d, ona “Eger
boyle yaparsan, seni oklarimizla dogrulturuz” diye hemen karsilik verdi. Omer,
Bisr’in bu cevabindan dolayi sevincini ifade etti’!.

Hz. Omer, Sam'in fethinden sonra oradaki isleri diizene sokmak icin o
bolgeye gitmeye karar verdi. Medine'den hareket ederek Tebiik yakinlarindaki Serg
denilen bir yere vardi. Burada halifeyi ordu komutanlarindan Ebu Ubeyde ile Yezid b.
Ebi Siifyan ile karsiladilar. Halifeye, Sam'da salgin veba hastaliginin yaygin oldugu
haber verildi. Omer, hemen ileri gelenlerini toplayarak konuyu goriistii. Bir kismi
Allah icin yola cikildigini, bunun igin hastalifin kendilerine bulagmayacagini, diger
bir kismi ise, bu hastaligin 6nemini belirterek mutlaka geri doniilmesi gerektigini
belirttiler. Hz. Omer sonugta bdlgeden geri doniilmesi fikrini benimsedi’2.

Hz. Omer, ganimeti belli bir sistem icerisinde dagitmak icin valilerle istigare
etti. Toplantida cok farkl goriisler ileri siiriildii. Velid b. Hisam b. Mugire g6yle bir
oneride bulundu: "Ey Mii'minlerin emiri! Sam'a geldiginizde orada, krallarin divan
ve ordu kurduBunu gordiiniiz. Siz de aym sekilde divan kurun, ordu kurun. Ganimet
diizenli bir sekilde dagitilsin" dedi. Hz. Omer, onun bu goriisiinii kabul eti’3. Bu ve
benzeri pek ¢ok olayda halife Omer'in insanlarla istisare ettigini ve onlarin
fikirlerine 6nem ve deger verdigini gbrmekteyiz. ’

Burada Omer’in kisiliginin, kendisine yapilan elestilerin dozajinda etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda bir liderde olmasi gereken de budur. Yani halk
Omer’i yukarida da belirttigimiz gibi kesin olan konularda elestirmis, onun disinda
zan ve siipheye dayalt hususlarda kigiliginden korkarak elestirememiglerdir. Halbuki
Osman’n tabiatt itibariyle yumusak olmasi, her tiir konuda kendisine elestirilerin
yapilmasina neden olmustur. .

68 Armagan, s. 134; Afzalur Rahman, Sirer Ansiklopedisi, cev. Komisyon, Istanbul 1996, 11, 356.
9 Armagan, s. 134-135.
0 Muhibbiiddin Taberi, er-Rivddu'n-Ndzira fi Mendkibi'l-Agere, Kahire 1327, H, 56; et-TemmAvi, s.
[14-119, 124-134.
i Mevdidi, Hilafer s. 120;
72 et-Temmdvi, s. 111.
73 Macit, s. 47.
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~ Tenkitler, hukuk kurallar icerisinde geligtigi siirece, bir davrang olarak
toplumun biitiin fertleri fikir hiirriyetine tegvik edilmis, iik iki halife ddneminde en
genis uygulama alani bulmustur. Tenkit etme, insanlarin diisiincelerini agikca ortaya
koyma-eylemi, halife Osman déneminde had safhaya ulasmigtir. Halbuki Osman,
kendisine kargi yoneltilen elestirileri dinliyor ve cevapliyordu. Ornegin, sahabilerin
ileri gelenlerinden Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. el-Avvim gibileri
Osman'1 bir takim icraatlarindan dolay: tenkit etmiglerdir’®: Elhette ki elestirilerin -
yapilmasina neden olan bir takim olaylarin meydana «*eldigini de belirtelim.
Osman'tn tenkit edildigi konular arasinda Sam valisi Muaviye'nin icraatini agiktan
elestirdigi icin Ebu Zer el-Gifari'yi Rebeze'ye siirgiin etmesi de bulunmaktadir. Al
gibi diger sahabilerin tenkitlerine ses ¢ctkarmayan Osman, Ebu Zer'i bu hareketinden
dolay1 Rebeze'ye siirmiistiir’>. Siirgiin sebebi ise, bilindigi gibi Ebu Zer'in Osman'i
bazi icraatlarindan dolayr tenkit etmesiydi. Ebu Zer'e gore Osmdn kabilesi Umeyye
ogullarina parasal destekle malmn, miilkiin bazi ellerde mplanmasxm sagliyordu’6,
Halbukx Ebu Zer, zenginlerin paray: ellerinde tutmamalarini, Allah yolunda
harcamalarint istiyordu. Bunu da ".. altin ve giimiigii biriktirip te onlar1 Aliah
yoluna sarfetmeyenler var ya, iste onlara acili bir azabi miijdele"?? ayetine
dayandiriyordu. Getcekte o, "Suriye'nin sahip oldugu Bizans kiiltiirii igerisinde
erimeye baglayan miisliimanlarin durumuna dikkat cekmek istiyordu"78.

Iz

Aslinda Osman, burada Muaviye'nin baskisi ve kabileciligin de etkisinde
kaldigr icin bu gekilde davranmistir. Ayrica bu durum bize, maalesef Islam
toplumunda da insanlarin sosyal statiilerinden dolay: farkli davraniglara maruz
- kaldiklarini gostermektedir. Ciinkil Ebu Zer, Ali ve digerleri gibi giiclii kabileden
degildi. Durum ne olursa olsun gerek Osman'in davranigl, gerek Muaviye'nin,
Osman'a, Ebu Zer'i siirgiine géndermesi icin baski yapmasi’?, fikir hiirriyetini
ihlaldir. Elbette ki, Osman doneminde gerceklesen fikir hiirriyeti ihlali sadece
bundan, ibaret degildir. Osman, halife secilirken §lrdda, seleflerinin uygulamalarina
mutabik kalacagina dair s6z vermesine ragmen bunu yerine getirmedi. Ozellikle daha
iktidara gelir gelmez yakinlarina iktidarda yer vermesi miisliimanlar arasinda
hognutsuzluklara neden oldu. Amr b. Ziirire "Osman bildigi halde hakk: terketti,
iyilerini aldatarak, kotii olanlarinizi iyi olanlariniz tizerine vali tayin etti” dedigi icin
Sam'a siirgiine gonderildi0.

Hz. Ali'ye baktigimiz zaman onun da fikir hiirriyetine 6nem verdigini
gormekteyiz. Bu konuda halife Hz. Omer ve Ebu Bekir'i kendisine érnek aldigini
soyleyebiliriz. Hz. Ali, kendisini elestiren hatta kiifiirle itham eden Harictlerin ve
digerlerinin tenkitlerine kars: sert tepki gostermiyordu. Ne zaman ki Hériciler, Ali'yi
ilah olarak gordiiler, halife iste o zaman onlara kars rhiicadele yolunu segti8!,

74 Hz.Osman’a yapilan (enkitler ve cevaplarl konusunda genis bilgi igin bkz. [bnt'I-A’ribi, el-Avdsun
mine'l-Kavdsom;, thk. Muhibiiddin el-Hatib, by ty, s. 81-120; Mustafa Hilmi, Nizdmii lHlIaje Sfi'l-
Fikri'l-Isldmi, Kahire 1977, s. 68-98, Taha Hiiseyin, el-Fitnetii'l-Kiibrd, Misir 1951, 1, 89 vd; H.
fbrahim, 111, 388-392; Sabri Hizmetli, fslam Tuarili, Ankara 1995, s. 344-350; frfan Aycan,
Muaviye bin. Ebi Suf_mn Ankara 1990, s. 103-108; Ethem Ruhi Figlah, "Ali", DJA., Istanbul 1989,
11, 371-372.

5 Ebu Zer'in siirgiine gonderilmesi konusunda bkz. Abdullah Aydinle "Ebu zer el-Gifart", DIA..
Iqtanbul 1994, X, 267.

6 Aycan, 5. 105-106.
77 Tevbe, 34.
8 Aycan, s. 105-106.
79 Aycan, s. 107.
80 Aycan. s. 100.
81 Mevdadi. Hilufer 1217




Asr-z Saadet, HuIefﬁ-i Ragsidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti 217

. Kisacasi, Risid halifeler doneminde de tipki Asr-1 Saadette oldugu gibi, 11k,

renk, yag ve soylarina bakilmaksizin biitiin insanlara, kamuyla ilgili genel konularda,
tam bir fikir hiirriyeti verilmigtir. Bu fikir hiirriyeti, iktidarda bulunanlarin
yanhiglarint diizeltme ya da herhangi bir konuda kendi fikrini belirtmesi seklinde
olmustur. Halifeler, dogru yolda oldugu siirece halkin kendisine itaatini istemis,
vahye aykirt konularda ise itaat edilmemesi gerektiini belirtmiglerdir. Kezé
yoneticiler, 6zellikle halktan ileri gelenlere (Ehil-i Hal ve'l-Akd) danigmaksizin
herhangi bir ise kalkismamislardir®2. Yine bu dénemde iktidar-muhalefet dialogu
esastir. Bu donemden sonra dialogtan cok monolog esas olunca sahabe, y6netimden
{izaklagarak, sessiz muhalefeti segmis, kendilerini ilme vermiglerdir83.

D- Emeviler Doneminde Fikir Hiirriyeti

Emeviler déneminde yonetim, hilafet sisteminden monargiye doniigtiigii
icin yapisi ve karakteri itibariyle pek cok sey degisti. Bu siiregte ilk koklii
degisiklik, devlet bagkanlig1 seciminde oldu. Hilafet icin genelde gecerli olan kural,
kimsenin bu goreve kendisini teklif etmemesi ve onu elde etmek icin herhangi bir
ugras icerisine girmemesidir. Insanlar karsilikli goriis ahg verisi ile bu gbreve uygun
birisini seger ve i bagina getirirdi. Aslinda bey'at eylemi, iktidarin sonucu degil,
sebebidir. Bunun anlam, iktidarda olan sahsa bey'at edilmez, belki kendisine bey'at
edilmek suretiyle bir kimse iktidara getirilir. Halktan bey'at almak maksadiyla
herhangi bir sekilde galisilmaz. Insanlar bey'at edip etmeme husunda tamamen
serbesttirler. Bir insan, kendisine isteyerek ve hiir iradeyle bey'at edilmedigi siirece
bu gorevi kabul etmemelidir. Hulefa-i Risid'in’in hepsi bu sekilde halife
olmuslardir83, Ancak saltanatin ortaya gikmasi, bu kuraldaki degisiklik sonucu,
olmugtur. Muaviye’nin hilafeti, miisliimanlarin toplanarak, miisavere ederek, karar
vermek suretiyle halifeligi onun eline tevdi' etmesi seklinde olmamistir. Aksine, o
halife olmak istemis, bu makama gelmek icin yapmadigi eylem, denemedigi entrika
kalmamistir. Sonucta da makyavelist tutumuyla iktidart ele gecirmigtir.

Iktidari ele gegirdikten sonra, insanlarin bey'at etmekten bagka secenekleri
yoktu. Eger bey'at edilmeseydi, elde ettigi makamdan asla vazgegcmeyecekti. Kars:
konulmasr halinde ise, kan dokiilecek, diizensizlikler, karigikliklar ve anarsi meydana
gelecekti. Nitekim sonugcta da Gyle oldu. Bu yiizden insanlar, kan ddkiilmemesi ve

" kanigiklik citkmamast icin 41/66 1 yilinda Hasan’in hilafetten ¢ekilmesiyle ona bey'at
etti. Ashinda cogunlugun bey'ati, kendi hiir iradeleri ile degil, zorlama ile idi. Bunu,
Muaviye bizzat kendisi hilafete gectikten sonra acikca sdylemistir. "Allah’a yemin
ederim ki, yonetimi elime aldiim zaman, iktidara gegmis olmamdan hig
hoslanmadiniz. Bunu bilmiyor degildim. Hatta bu hususta kalplerinizdeki
kuruntulart da biliyorum. Fakat ben bu makami kilicumin kuvveti ile elde ettim.
Devlet iglerini belki istediginiz gibi yiiriitemem. Siz de yapabildigim kadariyla
yetininiz” "8, Muaviye’nin bu konusmasinda da goriildiigii gibi, Emevilerde otoriteye
ulagma biciminin en belirgin 6zelligi, sertlik ve kaba kuvvete dayanmak oldu. Ya da
karsit fikirde olanlarin diisiincelerine parayla veya bagka yollarla engel olunmak

82 Bunun rnekleri igin bkz. ibn Kesir, Biddaye, VIIL, 13 vd; Mevdidi. Hilafer s. 75-77.
83 Hasan Tahsin Fendoglu, "Osmanli Hukukunda Muhalefet Hakk:", fusan Haklar, Istanbul 1994, s.

170.

84 Hilafetin saltanata dontigmesi hakkinda genig bilgi icin bkz. Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata

Diiniigmesi. Istanbul 1991s. 151-187; Kapar, Halifeligin Emevileri Gesigi. $.47-90.
85 Hulefra-i Ragid'in doneminde bey'at konusunda genig bilgi icin bkz. Kapar. Islam'in {lk Déneminde
Beyat ve Segim Sistenii. Istanbul 1998, s. 40-61. i -~
86 jbn Kesir, Bidaye. VI, 132
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istendi. Bu tiir davraniglar daha Emevi Devleti'nin kurulusu esnasinda yasandi ve
yikiligina kadar bu sekilde devam etti. Yezid'e, kendisinden sonra yerine veliaht
atamasi fikrini ilk defa ortaya attigr belirtilen Mugire b. Su'be®’, bu maksatla
parayla satin aldigi bir grubu Muaviye'ye gonderdi. Bunlar icinde Mugire'nin oglu
Musa da vardi. Muaviye, Musa b. Mugire'ye " Baban bunlarin dinlerini ka¢ paraya
satin aldi1?" diye sordu. Musa, " otuzbin dirhem"” diye cevap verince, Muaviye,
"Yazik! din ve imanlarint pek de ucuza satmislar"88 diye hem alay ediyor, hem de
cikarlar igin bunu tasvip ediyordu. Yine ayni gekilde Muaviye, oflu Yezid'e bey'at
etmesi karsiliginda Abdullah b. Omer'e yiiklii bir meblag para gondermis, ancak Ibn
Omer s6z konusu parayi reddetmisti®?. Ayni sekilde Muaviye, Medine valisi Mervan
b. el-Hakem'den oglu Yezid icin bey'at almasini istedi. Mervan da bunun icin halk
mescitte toplayarak onlara durumu arzetti. Mervan'in, burada Muaviye'yi
desteklememesi zaten diigiiniilemezdi. Mervan, Muaviye'nin bu veliahtlik eylemini,
Ebu Bekir ve Omer'in yaptig1 kendisinden sonra halef birakma ile bir tuttu. Bu arada
orada bulunanlardan Ebu Bekir'in oglu Abdurrahman ayaga kalkarak "Yalan
sOylilyorsun ey Mervan! Siz hic bir zaman toplumun iyiligini diigiinmilyorsunuz.
Siz krallik yapmak istiyorsunuz.." diyerek elestirdi. Mervan, bunun {izerine onun
yakalanmasim emretti. Fakat Abdurrahman, Hz. Aise'nin yanina sigind10.

Muaviye iktidari ogluna birakma hususunda isi ciddi tutmak icin bolge
valilerine - mektuplar yazarak, gorevli bulunduklart yerlerde ogluna beyati
gerceklestirmelerini, yine yanina bu konuyu goriigmek icin temsilciler
gondermelerini istemisti. Gelen heyetler icerisinde Basra'yi temsilen Ahnef b. Kays
da vardi. Muaviye temsilciler gelmeden &nce planli bir gekilde yaninda bulunanlar
Yezid'in halifelie uygun oldugu konusunda konusucaklardi. Nitekim de 6yle oldu.
Dahhak b. Kays, stz alarak bu yonde aciklamalarda bulundu. Cogu bélge valileri

_gorevden uzaklagmamak i¢in yani makam ugruna Dahhak'in konugmasini
destekleyici s6zler sgylediler. Heyet icerisinde sessiz kalmay tercih eden Ahnef b.
Kays'a, Muaviye neden bir seyler konusmadigini sordu. Ahnef bunun iizerine
"Dogru soyleyecek olursak senden, yalan sdyleyecek olursak Allah'dan korkariz!"
dedikten sonra soziinii goyle slirdiirdii: "Ey Mii'minlerin emiri! Sen, Yezid'i bizden
daha iyi tamirsin. Sen onun acigini, gizlisini, gecesini giindiiziinii bilirsin. Gergekte
Yezid, toplum icin halife olacak giicte ise, bizimle iStisare etmeye gerek yok, ancak
bu sartlar kendisinde yoksa, ahirete gociip gitmekte oldugun su giinlerde diinyay ona
teslim etme! Fakat biz herhaliikarda, isittik ve itaat ettik deriz"®!. Medine temsilcisi
Muhammed b. Amr b. Hazm da Muaviye'ye " Ey Mii'minlerin emiri! Yezid malca
zengin, nesep bakimindan iistiin. Ancak Allah, her idarecinin, idare ettiklerinden
mesul oldugunu styler. Allah'tan kork ve topluma tayin edecegin kigiyi iyi diisiin"
diyerek, fikrini beyan etti. Fakat Muaviye kizarak onu huzurundan cikarmigtir92,
Baylesi bir yonetimin ve y6neticinin hakim oldugu iilkede, fikir hiirrriyetinin

87 ya'kubi, Turih, Beyrut 1960, 11, 220; Ibni'l-Esir, el-Kamil fi'-Tarih, Beyrut 1965, 11, 503-504.

88 junil-Esir, 111, 504.

89 fbnii'l-Esir, 111, 506; Ibn Kesir, Bidaye, V111, 89. Burada konumuzla pek ilgisi yok ama, suny da
ifade etmeden gegemeyecegim. Muaviye'nin, ibn Omer'e béyle bir teklifte bulunmasi, babasmin
tam aksi bir kigilige sahip olan Ibn Omer'in durumunu yansitmasi agisindan Snemlidir. Halbuki
Omer'in valisi olan Muaviye, ondan korkarken, gsimdi ogluna tam bir zillet olan parayla diigiincesini
satin alma teklifinde bulunabilecek cesareti kendisinde bulabiliyor.

90 jbnil-Esir, 111, 506; Ibn Kesir, Bidaye, VII, 89.

91 Kapar, Hualifeligin Emevileri Gegigi, 5.55-56; Onkal, "Ahnef b. Kays". DfA., [stanbul 1989, I1, 174.
Muaviye'nin heyetlerle yaptigt goriigme konusunda bkz. Unal Kilig. Tarusmalarin Odagindaki
Hulife Yezid b. Muaviye, Istanbul 2001, s, 104-113.

92 Kapar, Halifeligin Emevileri Gegigi, 5.56.
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varligindan sbz edilemez. Bu sekilde baglayan degisiklik, Yezid’in veliaht olarak
atanmasiyla birlikte tamamen yerlesti. Bir kag kipirdanmalari saymazsak, bu duruma
karst elestiri bile yapilamadi. Ciinkii Muaviye, ogluna bey'at almak icin halks
tehditlerle korkuttu®3, Bundan boyle iktidar, soya dayal miilkiyet esasi ile elde
edilmesi gereken bir Adet halini aldi ve miisliimanlar se¢im hiikiimeti sistemine
donecek firsatr hicbir zaman elde edemediler.

Ali ile olan miicadelesinde, bir kadinin Muaviye’ye sdyledigi su soz de, fikir
hiirriyetinin hem Ragid halifeler hem de Emeviler dénemindeki durumunu
yansitmasi icin iyi bir 6rnektir. Hacc esnasinda Ali’yi destekleyen kadmlard.an
Darimiyye el-Cehiiniyye’nin yonelttigi muhalefet, diisiince hiirrriyeti ve tenkit ile
ilgilidir: Muaviye ona "Neden Ali’yi sevdin de benden hoglanmadin? Neden ona
yakinlik gosterdin de, bana diigmanlik gosterdin?”" diye sordu. Kadin, Muaviye’ye
"bagislayin, bu soruya cevap vermesem!" dedi. Muaviye “hayir, cevap istiyorum"
.deyince, kadin daha fazla dayanamayarak gercegi sdyledi: “madem ki kabul
etmiyorsun, cevap vereyim. Ali’yi halkina adaletli davramgi ve esit dagitimi
dolayisiyla sevdim. Bu ise senden daha layik olanla savagtigin igin senden

hoglanmadim. Kan dékmenden, zalimce yargilamandan, nefislerine uymandan dolay!
da sana diismanca davrandim"94.

Emeviler doneminde fikir hiirriyetinin ortadan kalkmasinda diger bir etken de
hi¢ stiphesiz, Emevi sultanlarinin yagayis tarzinda meydana gelen degisikliklerdir.
Saltanatin daha ilk baglarinda sultanlar, Kayser ve Kisralarin yagantisina has bir
hayat siirdiiler. Artik saraylarda yagamaya ve her gittikleri yerde kendilerine refakat
eden muhafizlar tasgimaya bagladilar. Bunun sonucunda halkin ve halifenin arasi
acilmig oldu. Insanlar, birakin halifeyi ikaz etmek, kendi isteklerini bile arz edemez
duruma geldiler. Halbuki Rasid halifeler déneminde halk, sokakta, pazarda halkin
arasinda dolagir, her isteyen halifeyi durdurup sikayetini, derdini bildirebilirdi. Her
giin bes vakit haikin kargisina ¢ikip namaz saflarinin baginda bulunurlardi. Haftada
bir kez, Cuma giinlerinde, hutbede Allah’in birligi ve dinin esaslari halka
hatirladildiktan sonra idarenin takip ettigi siyaseti izah eder ve yaptig1 icraatlart haber
verirdi. Adeta bu icraatlari halkin oluruna ya da elestirisine sunardi. Halk tarafindan,
halifelerin sahislarina ve yonetimlerine her tiirlii soru ve itirazlara, yine halkin
karsisinda cevap vermeyi prensip edinmislerdi®3. Fakat saltanat donemi baglayinca
bunlarin hepsi ortadan kalkti. Istisare yerine, sahsf istibdat hakim oldu. Gergek ilim
sahibi insanlara damismak yerine, valilere, iist riitbeli subaylara, aile fertlerine,
yakinlara ve saraya $iginmig olan yaltakgi sairlere danigildi. Bunlar da elbetteki
sultanlarin istekleri dogrultusunda fikir beyan ettiler. Bunun sonucunda da
kargilagilan en biiyiik zarar, yepyeni ve garip bir medeniyetin ortaya gikmasina sebep
oldu. Meseleleri kanun yoluyla halletmek yerine, keyfl ¢éziim yollart usulii

benimsendi. Hiikiimetin temelinde bulunan "femd" (cumhuriyet) kavramlar
tamamen ortadan kalkt. ' ’

Bu donemde miislimanlarin iyiligi emretmek, kotiilikten nehyetmek h?kglé‘
f;linden alindi. Halbuki bu, miisliimanlar icin hak degil, Islam’a gore b}r gt')r'evdlr .
Islam'da, sosyal hayatin normal islemesi ve devletin dogru yolda kalabilmesi, halkin

93 Mevdadi, Hilufer 241-250.

4 Buna benzer olaylar igin bkz. lbn Abdirabbih, el-Ikdii'l-Ferid, Kahire 1953, 1. 293-297.
95 Mevdadi, Hilafer s. 118-119.

Mustafa Aydin, flk Dénem Islam Toplumunun Sekillenmesi, Istanbul 1991, s. 272.
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vicdaninin ve dilinin her yanhs harekette en viiksek otoriteyi bile kontrol edebilecek
ve korkmadan dogruyu soyleyebilecek kadar serbest olmasina dayanmaktadir.

Hulefai Risidin déneminde halk, Islim’in 6ziinden kaynaklanan bu haktan
istifade etmek hususunda tam manasiyla serbestti. O dénemde dogru s6zlii insanlar
takdir edilir ve Oviiliir, tehdit edilmez veya azarlanmazdi. Yapilan tenkitler hoga
gitmese de, zor kullanilarak bastirilmaz, ma'kul cevaplarla ve delillerle halkin tatmin.
olmasina c¢aligilirdi. Fakat saltanat devrinde, vicdanlar bastirilmis ve diller
baglanmigti. Artik yeni kurulan sistemde adizlar, ancak idarecileri methetmek icin
agilabilir hale geldi. Eger vicdani, dogruyu soylemekten alikoyamayacak kadar giiclii
ise, dayaga, hapse hatta 6liime bile hazir olmaliydi. Kendilerini dogru sdylemekten
alikoyamayan ve yanhs iglerde itirazlarini yiikseltenler, biittin milletin kaJbine
korku salinmasi icin cok siddetli cezalara maruz birakiliyordu:

Bu yeni siyaset, Emevi Devleti'nin kurucusu Muaviye déneminin ortalarina
dogru gériinmeye basladi. Sahabenin 6nde gelenlerinden muttaki bir zat olan Hucr b.
Adiyy’in sehit edilmesi bu uygulamaya bir baglangicti. Muaviye'nin tavsiyelerine
uyarak Cuma hutbelerinde Hz. Ali ve taraftarlarina agur bir dille s6vmesine ve
Osman't §verek onun katlini kinayan konugmalar yapmasima Hucr b. Adiyy siddetli
tepki gosterdi. Mugire'nin yerdiklerinin kendisinden daha faziletli oldugunu camide
yiiziine kars: soyledi. Hucr, Ali’yi acikca methetmeye bagladi ve Muaviye'nin
kotiilitklerini ortaya koydu. Hucr, Mugire’nin Kufe valili§i boyunca emniyetteydi.
Fakat Kufe, Ziyad’in valiligi altinda Basra'ile birlestirilince (51/671) Muaviye’nin
emri geregince, arkadaglar ile birlikte katledildi®’. Totaliter rejimlerin vazgecilmez
karakteristik ozelliklerinden birisi, hic siiphesiz mahkum etmek istedigi insan ya da
insanlari, toplum nezdinde affediimemeleri icin gerceklestirmedikleri bir takim
eylemler yiikleyerek suclama yoluna gitmesidir. Emeviler tarafindan Hucr ve
* arkadaglan da, dénemin halifesi Muaviye'ye hiirmetsizlik etmek, halki idareye kars
kigkirtmak, halife tarafindan atanan valinin uzaklagtiriimasing istemek ve Ali'yi
himaye etmek gibi pek ¢ok suglarla itham edilmis, bu yiizden oldiiriilmiiglerdir.
Halbuki Hucr ve arkadaglarimin yaptig1, sadece Peygamber'den aldiklar e8itim
geregi, dogrular hi¢ gekinmeden sdylemekten ibaretti. Bu olay, toplumun biitiin iyi
insanlarin1 derinden sarsti. Muaviye, Hz. Aise’yi gormeye geldiginde, Aise "Ey
Muaviye, Hucr’u ldiiriirken hi¢ mi Allah’tan korkmadin?" diye sordu. Burada
Aise’nin rahathkla Muaviye’'yi elestirmesi, Aige’nin, Peygamber’in esi ve
‘miiminlerin annesi konumunda olmaktan kaynaklanmaktaydi. Yoksa Muaviye ona
da gereken cezayi verdirirdi. Hatta Ziyad, fesat olarak niteledigi bu tiir hareketleri
ortadan kaldiracagini belirterek, ézellikle Muaviye'nin muhaliflerinden el ve dillerini,
idare iizerinden ¢ekmelerini istemis ve sehirde yatsi namazindan sonra sokaga ¢ikma
yasagi uygulamistir®8. Bundan boyle halk, zuliim ve zorbaliklarla susturuldu.
Medine valisi iken, kendisine ileri geri sozler séyledigi icin Mervan b. el-Hakem,
Misvér b. Mahreme’yi dﬁydijrdﬁ99. Bu tiir uygulamalar, sadece devletin kurulugu
doneminde yasanmarnig, Omer b. Abdiilaziz dénemi harig, devletin kurulusundan
yikiligina kadar deyam-etmistir.

97 Hucr ve arkadaglarmin katledilmesi hakkmida géni§ bilgi igin bkz. Taberi, V, 253-277; ibni'l-Esir,
Ii1, 461-472; Aycan, s. 229-246; Hasan Onat,)Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Gilniimiiz Siiligi,
Ankara 1993, s. 43-59; Nebi Bozkurt, "Hucrb? Adiyy". DIA., Istanbul 1998, XVIII, 277-278.

98 Aycan, s. 233. .

99 Mevdidi, Hilafer 5. 222.
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. Abdullah b. Omer, fitneye yol agmamak diisiincesiyle, Emevilerin tutumlari
kargisinda genelde suskun kalmasina ragmen, bazen onlarin dini konulardaki
ihmallerine géz yummaz, hatalarum yiizlerine kargi sdylemekten ¢ekinmezdi.
Belirtildigine gére Haccac, Cuma namazinda hutbeyi uzatip namazi tehlikeye
sokunca, Abdullah b. Omer ona karst ¢ikarak “Ey Emir! Giines seni beklemiyor”
demis. Haccac, onun bu uyarisina karsilik “Boynunu vurmak isterdim” cevabini
vermis!00. Yine Haccac bir konusmasinda "Ibn Ziibeyr, Allah'in Kelamini
degistirdi" demis. Abdullah b. Omer, bunu duyunca "Yalan séyledin. Ne sen, ne de
ibn Ziibeyr, Allah'mn Kelamini degistirmeye gii¢ yetiremez" diye kargilik vermis.
Haccac, bunun iizerine Ibn Omer'e "Sen yaghsin, bunamigsin..” diyerek hakaret
etmistir!0!, '

Halbuki Abdullah b. Omer1i, Muaviye'nin, Hz. Ali ile olan miicadelelerinde
daha sert bir gekilde elestirdigini gormekteyiz. Osman'in kanini talep amaciyla
ortaya ¢ikan Muaviye, iktidari ele gecirmek icin bir takim siyési tegebbiislerde
bulunmustu. Bu baglamda sahabilerden Sa'd b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer...
gibi sahislara mektuplar gonderdi!®2. Abdullah b. Omer'in cevabi "siz kim, hilafet
kim" séklinde olmustur!93, Buradan su sonucu ¢ikarmaktayiz: Heniiz sahabilerin
cogunun hayatta oldugu bir dénemde Abdullah b. Omer, onlardan da cesaret alarak
Muaviye'ye kars1 bu sekilde sert muhalefet etmistir. Benzer muhalefeti dmriiniin -
sonlarinda -Abdiilmelik doneminde- g6sterememigtir. Bir bagka gercek ise, sahabiler
veya sahibi ¢ocuklari, Emevi Devleti kurulduktan sonra artik halifeler ile muhatap
olmaktan cok, dinf endiseleri olmayan ve devlete sadakatten ayrilmayan valiler ile
muhatap olmuslardir. Valilerin onlara kargi tepkileri ise, oldukca sert olmustur.

Abdiilmelik b. Mervan'in, Medine’ye geldiginde halki korkutmak amaciyla su
konugmay: yaptigi nakledilir: "Ben, bu iimmete riz olan hastaliklarintedavisi igin
kiligtan bagka care goremiyorum. Simdi i¢inizden birisi ¢ikar da bana * Allah’tan
kork!” derse hemen kellesini vururum"!04. Devlet bagkan: sifatini tagiyan birisinin
halkina boyle konugmasi, o donemde fikir hiirriyetinin ortadan kaldmildigin:
gostermesi agisindan sanirim- yeterlidir. Bundan boyle halkin, birakin idarecileri
elegtirmesi, ya ¥a onlarin yanhglarini ortaya koymasini, tavsiyede bulunmasi dahi
miimkiin olmamistir. Emeviler doneminde bu ve buna benzer o kadar ¢ok ornek var
ki, hepsini burada zikretmemiz, caligmaniizin boyutunu agacag icin bu kadar ile
yetiniyoruz. .

Halki susturma siyaseti, miisliimanlarin maneviyatini zaafa ugratt1 ve onlar
agagihk kompleksine itti. Hayatlar: pahasina dogruyu konugan insanlarin sayisi giin
gectikce azaldi. Olaylari oluruna birakan, bir nevi vurdum duymaz kimselerin degeri
yiikselirken, dogru sozlii ve diiriist insanlarin kiymeti azaldi. Kabiliyetli, bilgili,

100 |y Sa'd, IV, 184, Zehebi, Siyerii A'lami'n-Niibeld, thk. Muhammed Nuaym vd., Beyrut 1994, TIl,
230; M.Yasar Kandemir, " Abdullah b. Omes" DIA., istanbul 1988, I, 127. _

101 fbn Sa'd, 1V, 184; Zehebi, I, 230; Kandemir, I, [27. Haccdc igin sdylenilen bu rivayetin bir
benzeri, halife Velid b.- Abdiilmelik igin de nakledilmektedir. Bir keresinde Velid b. Abdiilmelik,
Cuma hutbesini o kadar yzatt: ki, neredeyse ikindi namazinin vakti gececekti. Cemaatten birisi
ayaga kalkarak "Ey Emirii'l-Mii'minin! Zaman sizi beklemiyor. Namazi geciktirmenizden dolay:
Allal’in huzuruna nasi bir 6ziirle gikacaksimz?" dedi. Velid "Ey adam! dogru séyliiyorsun. Fakat
burast dofru styleyenlerin yeri degildir" diye karsilik verdi. Nitekim o sirada bir muhafiz
tarafindan tutup cezz}landmldl. ibn Sa’d, 1V, 184; Ibn Kesir, Biddye, VIH, 50-55; ibn Abdirabbih,
I, 62. Muhtemelen Hu rivayet, Haccdc igin séylenilen rivayetle karisurilmig olabilir. Burada bizim
icin 6nemli olan, halife ya da valinin yapilan ikazlar kargisinda takindiklan tutumdur. ’

102 Mektuplar hakkmnda bkz.-Aycan, s. 137-139.

3 Aycan, s. 138, 183.-
104 1t Esir, 1V, 41, 104,
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- dirayetli kimseler yonetimden uzaklastilar. Halkin devlet isleriyle ilgisi kesildi.
Islam toplumunun gayesi, aktivitesi, liretkenligi ve ilim elde etme arzusu yok
oldugu icin halk sessizce ve giiniinii giin ederek yagamaya devam etti.

Goriildiigii gibi Emeviler déneminde fikir hiirriyeti ve tenkitin yerine, baski
tehdit ve korkutma hakim olmustur. Fikir hiirriyetinin bask: altina alinmasi, sadece
"yénetim ve siyaset iglerine 6zgii kalmamisg, ibadet igleri yoniinden de idarecinin-
davranigina y&nelik yapilan elestiriler dahi yasaklanir hale gelmistir.

Asr-1 Saadet ve Rasid halifeler dgneminde var olan fikir hiirriyeti, Sia’nin
temel prensibi olan imamet modelinde de tipki saltanatta oldugu gibi ortadan
kalkmaktadir. Sia’nin anladigi imamet sisteminde, imamin gahsina baghlik ile her
sey Ozdeslestirilmek istenmistir. Imamun fikrine ters bir fikir beyan etmek, bagta
imama yapilan hiyanetlik olarak degerlendirilmektedir. O yiizden, imamlara karsi
birakin elestiriyi, onun diisiincesinin iizerine fikir beyan edilemez. Halbuki yukarida
belirttigimiz gibi Hz. Peygamber, insanlarin fikir hiirriyetini ortadan kaldirict hicbir
kural koymamustir. Sadece karsit fikirlerin, ser'f 6l¢iiler dahilinde olmasi gerektigini
belirtmigtir. Dolayisiyla Islam ve Peygamber'in hayatinda fikir hiirriyeti serbestisi
vardir. Bu serbestlik, sadece fikir diizeyinde degil, eylem alaninda da kendini
gostermektedir. Imamet sisteminde, fikir hiirriyetinden bahsedilmezken, saltanat
sisteminde fikir hiirriyeti, sadece sistemin istegi dogrultusunda olup karsit fikir
sahipleri, fikirlerinden dolayi iskence gérmekte ya da Sldiiriilmektedirler. Gergek su
ki, asirlar boyunca karsit fikir beyan edenlerin, ya da saltanat sistemlerini
elestirenlerin maruz kaldig: baski ve siddet olaylart karsisinda sabretmeninin
gerektigi ve bu konuda susmanin giinah olmadigi diigiincesinin yerlesmesinde biiyiik
olciide etkili olmusgtur. Hatta bu konuda, Peygamber’in uygulamalarina ve mesajina
ters diigmesine ragmen!9, kanaatimizce bir takim hadisler uydurma ya da ayetleri
farkll gekilde yorumlama yoluna giderek, kendilerine dinden delil bulma gayreti
icerisine girmiglerdir. Bu yolun ilk yolcular, hi¢ siiphesiz Emeviler déneminde
ortaya c¢ikmis olan ve devlete itatin zorunlu oldugunu, isyanin ise gereksiz
oldugunu, bunun sorumlularinin Allah’a havale edilmesi gerektigini savunan,
Miircie’dir. Ilk Miirci diigiince, Hariciler, ve Sia'nin bdliicii egilimlerine kargi
muhtemelen, "Islim {mmetinin birligini" korumak endisesinden
kaynaklamyordu!%. Dolayisiyla "Miircienin diisiince sekli, Emevi iktidarlarindan
destek gordii. Ciinkii bu yoldaki inang, Emevi Devleti'ni teyid ve takviye etmek
demekti"!97. Bunlar, Résid halifeler ile sonraki dénemlerde meydana gelen olaylari,
fitne olarak degerlendirdiler ve hatktan miimkiin oldugunca titneden uzak durmalarini
tenbih ettiler. Onlarin bu diisiinceleri, iktidarinin menfaati ile uyustugu icin,
Emeviler tarafindan destek gérdii!98. Bu gériis, maalesef Hz. Peygamber’e isnad
edilen baz hadislere dayandiriimaktadir. Bu hadislerden bir kag¢ tanesini burada
vermek istiyoruz: Hz. Peygamber "Benden sonra kayirmalar ve hoglanmadiginiz igler
olacak” buyurunca sahibiler "Buna erisene ne yapmasini emredersiniz?" diye

105 paha Ba§ta da Eelirtligim_iz gibi, Rasuluilah bir kétiiligiin diizeltilmesi icin, biitlin cabanm
sarfedilmesini istemis, kalp ile bufiz etmenin ise, imanin en zayif derecesi oldugunu belirtmigtir.
Buna benzer Rasulullahin pek ¢ok hadisleri bulunmaktadir. Bu hadisler icin bkz. Mevdidi,
“Islam'in {1k Déneminde Siyast Digiince", Islam Diigiince Tarihi, gev. Aydin Unlii, Istanbul 1990,
I, 285. Bununla olaylara bir anlamda seyirci kalmay: tavsiye ettigi belirtilmektedir. Halbuki
Peygamber'in yasantisina baktifimizda O’nun alaylara seyirci kalmadifim, kétiiliiklere: kargt
miicadele ettigini gormekteyiz.

106 ) Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, cev. E.R. Figlah, Ankara 1981, 5. 155-157.

107 Akbulut, 5. 293.

108 Arbulut, 5. 293, 297.
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sordular. Peygamber de "size diisen borcu yerine getirir, hakkinizi Allah’tan
istersiniz" cevabini verdi!99. Yine Peygamber, "Emlrmden hosglanmadig: bir sey
gbren sabretsin, ciinkil sultana kargt ¢ikan, cahiliyye Glimiiyle 6lmils olur!10,
“ftaat ediniz, onlarin sorumlulugu kendine, sizin sorumlulugunuz sizedir”!!1. Yine,
Ozellikle Osman’n fitne dolu doneminde sahabeden bir kismi olaylara karigmayarak
bu yolu tercih ettiler. Buna dayanak olarak ta, Peygamber’in su rivayetini
kendilerine delil getirdiler “Ileride fitneler meydana gelecek. Bunlarda oturan
yiiriiyenden, yiiriiyen kosandan daha iyidir. Ancak, boyle bir durum baga geldiginde
devesi olan devesine, koyunu olan koyununa, tograg: olan togragina katilsin. Bir
adam “Ey Allah’in Rasulii! Bunlar olmayan ne yapsin?” diye sordu. Peygamber de
“kilicini ahir, tagla kéreltir ve kurtulabilirse kurtulur” buyurdu!!2. Buna benzer
hadisleri bulmamiz miimkiindiir! 13. Adeta Peygamber'i kendi dilleriyle konugturmus
ve yine kendi istedikleri cevabi Peygamber'e verdirmeye ¢ahigmmiglardir. Halbuki biz,
Kur’an’dan Peygamber’in gaybi bilen birisi olmadigini gormekteyiz! 4. Ciinkii
Peygamber de bir beserdir! !°. Ayrica boyle hadisler vardr da neden Hulefa-i Rasidin

" déneminde meydana gelen olaylarda sahabilerin ileri gelenleri fitnelere kanistilar.
Halbuki Hucurit siiresinde "Eger iki topluluk birbirleriyle savagirlarsa, onlarin
aralarmi diizeltin. Onlardan biri hala digerine saldirirsa, Allah’1n emrine doniinceye
kadar saldiranla savasin. Eger donerse, artik aralarini adaletle diizeltin. Ciinkii Allah,
adil davrananlari sever”!!6 buyurarak ozellikle ileri gelenleri aktif eyleme
gagirmaktadir, pasif davranmaya degil. Sayet onlar bu konularda pasif kalirlarsa, bu
sefer ortaya bagkalan girecektir ki, bu da toplumun felakete siiriikienmesi demektir.
Osman ve Ali donemlerinde lleri gelen sahabilerin aktif siyasetten uzak durmalar
sonucu, HaricT giicler olaya miidahale etmis ve toplumu Emevi Devleti gibi bir
devletin kucagina siiritklemislerdir.

Degerlendirme

I-Islam, dncelikle yaratihislari geregi insanlarin akillarini kullanmalarin
istemis, onlar diigiinmeye, incelemeye ve apastirmaya tesvik etmistir. Bununia
birlikte cesitli ayetlerle insanlari, akillarint kullanmamalarindan dolayr yermistir.
Inang meselesinde bunu gérmekteyiz. Islam, insanin 6nce diisiinmesini, ardindan
iman etmesini ve bu konuda kesinlikle zor kullaniimamasini emretmigtir. Akh
gerlye itip, diiglinmeyi bir kenara atip bagkalarini suursuzca taklit etmeyi, hurafelere
inanmay1, akil ve mantik 6lgiilerine vurmadan eski adet ve ananelere sarilmay1 hos
kargilamamstir.

2-islam, bu baglamda diigiinen insﬁniarm, diisiincelerini acikca beyan
etmelerini (diigiince 6zgiirliigii) istemigtir. Bununla birlikte diigiince hiirriyetinin,

109 Tiﬁnizi, Fiten, 25; ibn Hanbel, 1, 384..
0 Buhari, Fiten, 2, Miislim, Imare, 53.
l” Buhari, Enbiya, 50; Miistim, imare, 44.

Muqhm Fiten, 13.

3 Benzer hadisler i icin bkz. Mustafa Oztirk, "Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu”,
Iv[mnn'at Ankara 2000, cilt, 3, sayr:3, s. 88-89; Akbulut, 5. 112-113.

4 Gaybi sadece Allah’in bilebilece§i ile ilgili ayetler icin bkz. A'ral 188, En'am 50, 59, Ahkaf 9,

Kehf 23, Yunus 20, Hud 31, Sebe 14, Lokman 34 vh. Ayrica Gaybi haberler icin bkz. M. §.
Hatipoglu, Sivasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri (Basilmams Dogentlik Tezi), Ankara
1968, 5. 1-9.
Peygamber'in begerl yonii hakkinda genig bilgi i xc;m bkz. Kur'an, Enbiya 7, Al-i finran 144, Nisa
163, Yusuf 109, Ra'd 38 vb; Izzet Derveze, Kur'an'u Giire Hz. Muhammed'in Hay uu, cev. Mehmet
Yoleu, Istanbul 1989, 1, 29 vd; Hizmetli, s. 296-298; Erul, s. 80-94.

6 Hucurat, 9.
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diger insanlarin sahsiyetlerine ve haklarina zarar vermemesini sart kosmustur. Bu
sarta uyuldugu takdirde hig bir fikir, aciklanmasindan dolay: sug sayilamaz.

3-Islam'a gére insanlar birbirlerine iyiligi tavsiye edecek, kétiiliikten de
sakindiracaktir. Bunu da fikir hiirriyetin bir geregi olarak kabul etmistir. Eger bu
prensip uygulanmiyorsa, orada fikir hiirriyetinden bahsedilemez. Ciinkii insanin
fikrini agiklamasi icin, 6ncelikle kendisinin giivenligi saglanmalidir. Hz. Peygamber
ve Rasid halifeler dénemlerinde miisliimanlar, fikir hiirriyetini serbestce kullanmalar
sonucu, devlet idarecilerini rahatlikla tenkit edebilmislerdir. Halbuki Emeviler
doneminde birakin siradan insanlari, Abdullah b. Omer gibi ileri gelen ulema
insanlarin dahi devlet adamlarina kars: elestiriye girisemediklerine tanik olmaktayiz.
ibn Abba-sn hayati boyunca miisliimanlarin birlik ve beraberliklerini savundugu ve
bunun gerceklesmesi icin zaman zaman yetkilileri uyardigi, gerektiginde elestirilerde
bulundugu!!7 belirtilmektedir. Ancak kaynaklara ve olaylara baktigimizda, Ibn
Abbas'in yetkitileri siyds? hatalarindan ziyade din bir takum noktalarda elegtirilerde
bulunmug olabilecegini s6yleyebiliriz.

4-Yine Islam, insanlari istisare etmeye ve birbirlerinin fikirlerini
dinlemelerine firsat vermelerini istemigtir. Bu da fikir hiirriyetinin bir geregidir.
Ayni prensibin gerek Asri Saadet gerekse Résid Halifeler donemlerinde olsun,
uygulandiimi ifade edebiliriz. Elbette ki, Rigid halifeler déneminde -6zellikle
Osman doneminde- kismen de olsa fikir hiirriyeti ihlalleri yaganmlgtlr Ancak bunu
genellendirmemiz miimkiin degildir.

5-Asr-1 Saadet ve Hulefi-i Rasidin donemlerinde, hukuk ve edep sinirini
asmamak kaydiyla fertlerin, fikirlerini her platformda hi¢ bir kimseden korkmadan
soylediklerini miigahade etmekteyiz. Hatta Islam digi diisiincelerin agiklanmasi ve
iiretilmesine de imkan saglanmugtir. Islam bunu da su¢ saymamistir. Ancak su kadar
ki, hicbir diiglince sahibi fikrini aciklarken bagkalarinin disiincelerine zarar
vermemeli, sahislara hakaret etmemeli ve bagka diisiinceleri baski altina alici tavirlar
icerisine girmemelidir.

e

6-Hilafetin saltana doniistiigii Emeviler doneminde ise, hergey degl§ngl gibi
kisilerin tabif haklar olan fikir hiirriyeti de ortadan kalkmstir. Bunun yerini, zorba
ve dayatmaci bir zihniyet almistir. Emevi Devleti'nin, fikir hiirriyetini ortadan
kaldirmasi, 6nce Emevi olmayanlarin, dana sonra da Arap olmayanlarin haklarinin
ellerinden alinmasina neden olmustur. Bu da, toplum icerisinde devlet aleyhine
hosnutsuzluklarin olusmas: ile ard: arkas: kesilmek bilmeyen isyanlarin cikmasini
sonugta da Emevi Devleti'nin yikilmasini beraberinde getirmistir. Siyasi degisim,
otoriteyi her haliyle kabullenm~yi gerektirmistir. Bizzat ashabiyla istisare’eden Hz.
Peygamber'e "bu sahsf goriigiiniiz mii, yoksa vahyin bildirgesi midir" diye veya Hz.
Omer'e "yanilirsan gerektiginde seni kiliglarimizla dogrulturuz” seklinde karsilik
verebilen yurttag tipi kaybolmus, her haliikarda itaat edilmesi gereken, bir inang

* problemi haline getirilmigtir. "Zalim de olsa idareciye itaat edilmesi gerektigi"

anlamini tagryan ve yerine gére hadis olarak takdim edilen sozler, miiliimanlarin
siyasi ufkunun ne derece daraldiginin gostergeleridir! 8. Emeviler déneminde fikir
hiirriyeti, bdylesi bir ortam icerisine girmigtir.

7 jsmait L. Cakan-Muhammed Eroglu, "Abdullah b. Abbas", DIA., Istanbul 1988, 1, 77.
18 Faziur Rahman, Ivlcun cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara 1981, s. 296.
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