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‘IZ B. ABDUSSELAM’IN ITiKADI GORUSLERI

k
Do¢. Dr. Ramazan ALTINTAS

GIRiS

“Misir'da agin sif Fatimi yonetimine son vererek Eyyfibi devletini kuran
Salédhaddin Eyyibi (6.589/1193), iilkesinde Ehl-i siinnet mezheplerinin goriglerini
yaymak igin yogun bir faaliyet igerisine girer. Bu maksatla Kahire’de Safii, Maliki
ve Hanefi fikihlarmin okutuldugu medreseler yaptirir. Sif {smailiyye ve Imamiyye
mezheplerine mensup kadilarin gorevine son verir. Aradan ¢ok gegmeden bu
medreselere Hanbeli medreseleri de ilave edilir. Alinan siki tedbirler sonucu, sitler
once kendilerini gizlerler, belli bir siire sonra giiclerini kaybederek silinir giderler.
Salahaddin Eyyfibi, itikadi mezhepler hususunda da ayni baskici tedbire bagvurur.
Ehl-i siinnet’in Eg’ arfyye kolunu yaymak i¢in yogun faaliyetlere girer, hatta, halkin
bu mezhebe yonelmesi igin elinden gelen biitiin diizenlemeleri yapmaktan da geri
durmaz. Eg’arilige gosterilen iltifat ve yakinhk, Ehl-i Siinnet’in diger kollarina
gosterilmez. Adeta Es’arilik Byy{ibi devletinin resmi mezhebi haline doniistiiriiliir.!

~

Makriz{"nin (6.745/1366) kaydettigine gore Eyyubf yonetiminin ilk yillarinda
bu mezhep taassubu yiiziinden Misir’da Hanefi ve Hanbeli mezhebinin mensuplar
azdir. Daha sonra yonetimin bask: siyasetini biraz azaltmasiyla birlikte bu iki
mezhebin de taraftarlar1 ¢ogalmaya baslar.? Diger yandan bu iki mezhebin
giiclenmesi, lilkede itikadl mezhepler icin de biiyiikk 6nem arzediyordu. Zira artik
Hanefi fakihlerinin mensup oldugu Ehl-i siinnet’in Maturidiyye kolu Kelamt ile
Hanbeli fakihlerinin temsil ettigi Selefiyye akidesi de iilkede yayilmaya baglar.
Devletlerini, Eyy@bilerin enkazi iizerinde kuran Memliik sultanlar, iste boyle bir
mezhepler cografyasini devralmis bulunuyorlardi.3

Memlikler dénemi mezhep taassubunun yogun oldugu bir dénem olmasi
hasebiyle Islami ilimler alaninda tahkikden daha gok taklid ruhunun egemen oldugu
tarihi bir gercektir. Memltikler dénemi ilmi hareketinin énemli isimlerinden Ibn
Haldun’a (6.808/1406) gore Kelam, Memlikler doneminde kendisine ihtiyag

* I . i .
C.U. liahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Genig bilgi igin bakimz, Makrizf, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, el-Hitat ‘Ve"l-Asﬁr, Kabhire; 1324/1945,
11, 343; krs. Yigit, Ismail, Islam Tarihi, Istanbul, 1991, VII, 303.

2 Makiizi, a.g.e., I1, 343,
3 Yigit, a.g.e., V11, 303
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kalmayan bir ilim haline gelmistir. Artik miilhidler ve bid’atgilar yok gibidir.”#
O’nun ozellikle Kelam ilmi icin sSyledigi bu sozler bir bakima o donemin ilmi
hayati hakkinda genel bir bilgi de vermektedir. Ibn Haldun’un bu degerlendirmesi,
“cem ve tahkik devri denilen serh ve derlemecilik déneminin” onemli
habercisidir.> Ama biitiin bu olumsuz gelismelere ragmen Kelam ilmi alaninda
degerli ve dzgiin eserler te’lif eden Islam bilginleri de olmustur. Bunlardan birisi de
Izzeddin b. Abdusselam (6. 660/1261) idi. Yaptigimiz 6n arastirmalarda hicri VIL
yiizyilda hem ilmi ve hem de siyas? bakundan Snemli izler biraktifini tesbit
ettigimiz bu meghur sahsiyetin tefsir, hadis ve fikihciligr izerinde yogun ¢aligmalar
yapilmasina ragmen kelamcihgi iizerinde yapilmis bir calismaya rastlayamadik. Bir
yandan Memliikler dénemi Kelam ilminin durumuna 1gik tutmak ve diger taraftan
boyle bir sahsiyetin Kelam ilmi alamndaki yaptigt ¢cahismalar grenmek arzusu,
beni bu aragtirmantn gerekliligine yonlendirmis oldu. Iste bu makalemde izzeddin b.
Abdusselam’in kisaca hayatini, ilmi gahsiyetint, yasadigt sikintilart ve Kelam
ilmine dair eserlerini zikrettikten sonra itikadi goriisleri tizerinde duracagim.

A. HAYATI VE iLMi KISILIGi

' 577/1181 yilinda Sam’da diinyaya gelen Izzeddin b. Abdusselam’1in tam ismi:
“lzzuddin Abdiilaziz b. Abdusseldm b. Ebi’l-Kdsum b. Hasan b. Muhammed b.
Miihezzeb es-Siilemi”dir. Kiinyesi, Ebd Muhammed olup, lakabi ise “sultdnii’l-
ulemd”dir. Ismindeki es-Siilem? nisbesi, sohretli Arap kabilelerinden birinin adidr.

ik
Caginin alimleri arasinda “Iz” diye sohret bulmugtur. 1z b. Abdusselam’in atalari,
aslen Fas’lidir. Tarih boyunca kabileler arasinda siiren kanli iktidar miicadeleleri,
onlarmn hicretlerini Sam’a zorunlu kilar.”

Iz b. Abdusselam oldukga yoksul ve dindar bir ailede dogar. Sartlar O’nu
kiiciik yastan itibaren ilim talebinden ziyade rizik talebiyle meggul olmaya zorlar.
Ama bu durum uzun stirmez. O, biitiiniiyle kendisini ilim 6grenmeye verir. Tarihgi
Siibki’nin (6. 771/]7570) anlattigina gore Iz. b. Abdusselam yoksul égrencilerin

tercil ettigi Keldse de kaliyordu. Iz b. Abdusselam tahsil hayati boyunca, birgok
iinli bllgmdep dersler alir. Basta, Fahreddin b. Asékir’den (6. 620/1241) Fikih,
Seyfeddin el-Amidi’den (6.631/1233) Usil-i Fikih ve Kelam, el-Kasim b. Asikir’den

4 bk. Ibn Haldun, Abdurrahman b, Muhammed, el-Mukaddime, Kahire, fs. .43 1,

“Cem ve tahkik” déneminin miimeyyiz vasfi, Kelan ilmi alannda 6nceden yazilmig kitaplara; serh
ve hagiyeler yazmak, onlardan hiilisalar meydana getirmek veya onlara ilavelerde bulunmaktir.
Genis bir degerlendirme igin bakiniz. Topaloglu,Bekir, Kelam ki, Giris, istanbul, 1981, s, 34,

6 bk.Ebli Same, Sihdbiiddin el-Makdisi, ez-Zeyl ale’r-Ravzateyn, Beyrut, 1974, s. 216; Subki,
Tacuddin, Tabakatii’s-Safiiyye (thk. Mahmad Muhammed et-Ténéhi- Abdilfettih Muhammed el-
huluv) Beyrut, 1992, VI, 209; Isnevi, Ceméleddin Abdugrahim, ’labakatugSatuyyc, (thk.
Abdullah Cabiirf), Riyad, 1981, II, 197; Ibn Kesir, ismail b. Omer, el-Bidaye ve ’-Nihdye, Kahire,
1932, XTI, 235; Siiyfti, Cehleddm Husnu I-Muhadara, (thk.Muhammed Fadl! {brihim), Kahire,
1967, 1, 314, Bl]mcn Omer Nasuhi, Tabakatii’l-Miifessirin, [stanbul, 1974, 11, 521-23.

B3
Biz de bu gelenege uyarak, makalemizde bundan sonra “fzzeddin” yerine “/z” lakabini kullanmayi
tercih edecegiz.

7 bk. Vehibi, Abdullah [brahim, el-Iz b. Abdissclam HayAtahil ve Asdruhd ve Menhecuhd f¥ t-Tefsir,
Kabhire, ts., s.47.(Matbaatii’s-Selefiyye).

1o sk
Keldse, Sam’da Emeviyye camif’nin kuzey kapistnmn hemen yaninda bulunan zaviyenin adidir.
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(5.600/1221) Hadis, Eba Hafs Omer es-Suhreverdi den (6. 632/1236) Tasavyuf
okamustur. 8

Hayatinin son on yihini Memlukler déneminde gegiren iz b. Abdusselam,
Islami ilimlerde déneminin otorite sahsiyetlerinden biridir. Yagadifi donemde siyasi
iktidarlarin mezhep taassubunu olabildigince agirlagtirmalarina ragmen O, ne
“mihne”? lere aldirmis ve ne de serh, ihtisdr ve hasiye yazmis. Olabildigince dzgiin
te’lif eserler vermeye gayret gostermigtir. Hatta O, Tslami ilimlerde “miictehid”
seviyesine yiikselebilen ender sahisyetler arasinda sayimigtir, !0

iz b. Abdusselam, yasadigi ¢agin iki bilyiik ilim ve kiiltiir merkezi niteligini
tagtyan Sam ve Kahire’de degisik gorevlerde bulunur. Hayatinin biyiik bir kesimini
gecirdigi Sam’da kddihk, Emevi camif hatipligl, Aziziye ve Gazzili Medrese’lerinde
miiderrislik gibi hizmetleri sayilabilir.!! Emevi camii hatipligi esnasinda geleneksel
miistimanlik anlayigindan gelen kimi tepkilere aldirmadar; minbere kiligc vurmak
adetine, Recep ayinin 27. gecesi kilinan Regdib namazina ve Saban ayinin yarisinda
kilinan yiiz rek’atiik namaza bid’at oldugu gerekgesiyle karst cikarak elestirir ve hatta
bu konuyla ilgili miistakil bir risale de yazar.!2

iz b. Abdusselam’in miiderrislik, kadilik gibi gorevlere ek olarak Islam’a
davet, bid’at ve hurafelere kargt miicadele etmesinin yaninda devlet yénetiminin
yanls gidigati karsisinda  bir ilim adami sorumiulugu érnekligini gosterdigini de
goriiyoruz. O, Memldk sultanlart Muzaffer Seyfeddin Kutuz (6.658/1260) ve Zahir
Riikneddin Baybars (6. 676/1277) nezdinde biiyiik niifiz sahibiydi. Yoneticilere kargi
¢ok cesurdu. Onlarn ikaz etmekten ve dogruyu stylemekten ¢ekinmezdi. Bu yiizden
carptirtlacags cezalardan korkusu yoktu. Nitekim daha Snce, Safed, Sakif ve Arnun
kalelerinin, Sayda, Taberiyye ve Cebel-i Amile sehirlerinin haghlara birakilmasina
‘karg1 ¢ikmasi sebebiyle sehrin emiri tarafindan tutuklanmigtir. Daha sonra serbest
birakihinca Kahire’ye gider. Misir yoneticisi Melik Salih Necmeddin Eyyiib b.
Kamil (6. 628/1249) taratindan bilyiik bir saygr ile kargtlanarak Misir’a kadyj,
Salihiyye Medresesine miiderris ve Amr b. As camii’ne hatip olarak tayin edilir.!?

8 bk. ibn Kestr, a.g.e, XIil, 101; EbG Same, a.g.e.. 5.136; Subki, a.g.c., VIIL, 196-197; Siiyiti, a.g.e., |,
145.

Sam emiri el-Melikii’l-Esref Misd b. Melik, iktidara eklemlenen Hanbelilerin kigkirtmastyla
Bg’arflere kargt baski politikasini artirir. iz b. Abdusseldm’in “Keldmullah” sifaty konusunda
Hanbelilerie yaptig1 tartigmalar, onun emir tarafindan imtihana ¢ekilmesine sebep gosterilir. Bu
olay tavihte “el-Fitne fi Tefsiri Keldmilluh” olarak bilinir. bk. Subki, Tabakat, VIIlI, 218; Nedvi,
Ridvan Ali, el-iz b. Abdusselam, Dimagk, ts., s.122. (Daru’l- Flkl)

bk Siiy6tf, Husnii’-MuhAdara; VII, 315,

i1
bk. Subki, a.g.e., VIII, 210; Zirikl}, Hayreddin, el-A’1am, Beyrut, ts. IV, 21.(Daru’l-Hmi 1i’]-
Melayin)..
12
bk, “er-Tergibu an Saldtir- Ragazbz -Mev’ziia ve beydnii ma fihd min Muhdleferi’s-Siineni’l-Megria”
adunt tagiyan bu risale Ibn Subki’nin. Tabakat’inda mevcuttur. bk. Ibn Subki, Tabakat, VIIL, 251~
255.

bkz Makiizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, Kitibu’s- Siilik li Ma’rifeti Diiveli’l-Miikiik, (thk. Said
Abdiitfettdh Aml) Kahire, 1973, 1, 302; Atabeki, Ceméleddin Tagriberdi, en-Niicimu’z-Zahire 11
Miildki Misir ve’l-Kahire, Kahire, ts., VI, 338. (Veziratii’s- Sekalen ve'l-lrsadi’ 1-Kavmt i’ t-
Te’lif ve't-Terciime).; Subki, a.g.e., VII1, 243; Nedvi, a.g.e., 5.12
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B. ‘IZ B. ABDUSSELAM’IN MIHNESI

iz b. Abdusselam’n eserleri fikri sahsiyet bakimindan incelendiginde ¢ok
yonlii bir kigilige sahip bir bilgin oldugu goriiliir. Ama O, [slam Diinyasinda daha
¢ok Fikih ve Tefsir sahasindaki megguliyetiyle énplana ¢ikarimistir. Bunda, ¢agin
egemen diisiince ve farkli bakig acisinin rol oynadifi séylenebilir. Meseld, kaba bir
nasciligim yaygin oldugu ve Selefi bir yaklagimin revag buldugu ortamlarda O’nun
Tasavvuf ve Kelamciliginin gozard: edilmesi gyet normal kargilanmalidir. Halbuki
O, ortaya koydugu ¢esitli bilimsel caligmalarla esine az rastlanir ansiklopedik ve
biitiinlitk¢ii bir alim sahsiyet érnegini sergiler.

Iz. b. Abdusselam’n eserlerinden anlagildigi kadari ile zengin fikir diinyasinda
kelamciliginin derin izler tagimasi gasilacak bir olay degildir. Elbette bunda, hocalart
arasinda yer alan Seyfeddin el-Amidi’nin etkisinin biiyiik bir rol oynadigindan
bahsedilebilir. Hatta O, bir defasinda: “Ben, tartigma metodunu ve bilimsel arastirma
tekniklerini O’ndan $grendim. Insanin inanglarin sek ve siipheye, mezhepleri zaafa
diisiirecek bir zindik gelse onun karsisina ¢ikacak Amidi’den bagka kimse
bulunmazdi. Ciinkii bu konuda ehliyet ve kabiliyetin hepsi onda toplanmigt”
demistir.!4 Hi¢ kuskusuz Iz b. Abdusselam’n kimi Es arilikle paralellik arzeden
kelami goriiglerinin sekillenmesinde bir Eg’arT kelamcisi olan Seyfeddin el-
Amidi’nin tesirinin oldugu izahtan varestedir.

Islam diigiince tarihinde 6nemli problemlerden biri de Kur’an’in mahluk olup
olmadigi hususunda meydana gelen goriig ayriliklari iizerine gelisen iinlii kelam?
tartismalardir. Ger¢i bu konu Allah’in sifatlari, bu sifatlarin anlamlart ve
boyutlariyla ilgili asil konunun bir ayrintisi sayilsa da. “Kelamullah olan Kur’an
_ mahlik mudur degil midir?” problemi gevresinde yapilan tartigmalar daha ¢ok s6hret
bulmus, daha fazla yaygmhk kazanmigtir. Clinkii bu hususla ilgili goriis ayriliklari
bilginler arasindaki tartigmalar agip siyasal alanlara kaymasina heden olmusg, bunun
sonucunda biiyiik fitneler kopmus ve acilar ¢ekilmistir. Bununla da kalinmamuis,
inan¢ ve diigiince 6zgiirligli bask: altina alinmig, kimi alimler Ahmed b. Hanbel
drneginde goriildiigii gibi eziyet ve iskenceye maruz birakilmistir. 5

Hatta kimi tarihgilere gore ilm-1 Kelam’in “kelam’ adiyla anilmasmin sebebi,
*“ Kelamullah olan Kur’an mahluk mudur degil midir?” meselesiyle ilgili olarak ilahi
Kelam sifatinin bu baglamda yogun bir sekilde tartistlmis olmasidir. 10

Tarihte “Keldmullah” konusunda dini/siyasi eksenli ilk ciddi tartigmanin
hicri TIL. yiizyilda, Abbasi iktidarini da arkalayan Mu’tezile ile Selefi goriigii temsil
eden iinlii muhaddis. Ahmed b. Hanbel arasinda meydana geldigi bilinir.!” Buna

4 bk. ibn Kesir, el-Biddye, XIII, 140; Suyiti, a.g.e., I, [45; Brockelmann,C.E. ,Geschihte der
Arabischen Litteratiir (GAL), ngr. E.J.Brill, Lelden 1942, 1, 393; Yiiksel, Elmullah Amidi’de
Bilgi Teorisi, [stanbul, 1991, 5.16.

5

bk. Derveze, [zzet, el-Kur’anw’l-Mecid,(trc. Vahdettln Ince), istanbul, 1977, 5.252.

16 bk. Hayyat, Ebu’l-Huseyn Abdurrahim Muhammed b. Osman, el-Intisar, (ngr., H. S. Nyberg),
Kahire, 19235, 5.72; Ici, Adudddin, el-Mevékaf fi ilmi’l-Keldm, Beyrut, ts.,,s. 9. (Alemu I-Kiitiib) ;
Taftazént, Sadeddin Mesid b. Omer, Serhu’l-Makéasid, istanbul, 305, 1, 6; a.mlf,, Serhu’l-Akaid,
Istanbul, 1326/1908, 5.15.

7 o
Ahmed b. Hanbel ve taraftarlart belki gunu dogru bir bigimde kavramigt:. Kur’an’in “mahluk”
oldugu iddias1, onu zaman/mekan kaydina ve tarihin tiim sartlandirmalarina mahkum etmek ve
Kur’an’t kutsailigindan siyirmakti. Kur’an’t anlamada bir tiir ve giiniimiiziin moda deyimiyle
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benzer bir tartismanin hicri VIL yiizyilda Sam’da yine Eg’arilerle Hanbeliler arasinda
meydana geldigini goriiyoruz. RivAyetlere gére Sam yoneticisi el-Meliku’i-Esref
Miisd b. Melik (6.662/1230), kendilerine ehl-i hadis adi verilen Hanbelilerin
“Kelamullah” konusundaki “tegbih¢i” gortiglerine yakin ilgi duymustu. Bu firsatlan
iyi degerlendirmesini bilen Hanbeliler, siyasi giicii de yanlarina ¢ekerek Eg’arflere
bask1 uygulatma taktiklerine bagvururlar. Bunda da belli bir siire bagaril da olurlar.
Siyasi yonetimin resmi bir mezhebi hiiviyetine de biiriinen Hanbeliler, kendilerinin
disindaki mezheplere kargt, inang ve digiince hiirriyeti tanimazlar. Hatta el-Meliku’l-
Egref Misé b. Melik ehl-i hadis’e devletinin imkanlarini da seferber ederek Sam’da
bir “hadis arastirmalar1 merkezi” (daru’l-hadis) kurdurur.!8

Sam’da, Es arflere yakinhig ile bilinen Iz b. Abdusselam, ehl-i hadis
tarafindan emir el-Meliku’l-Esref Misa b. Melik’e, “Kelinullah” konusunda Selet
akidesine muhalefet ettigi suclamasiyla sikayet edilir. Bunun iizerine emir, Iz b.
Abdusseldm’a bir mektup yazarak “Kelamullah” konusundaki goriiglerini sorar. Bu
mektup kendisine ulaginca 1z b. Abdusselam, “anlagtldi, bu beni imtihan (mihne)
etmek icin yazilmig bir mektuptur. Allah’a andolsun ki, dogru olan seyden bagka bir
sey yazmayacagim” diyerek, tarihe “Miilhatii’l-I'tikdd” veya “Fi Mes eleti’l-

tarithselci yaklagim bu durumda miisliman bllmcl belirleyici giic ve kaide koyuculugundan
uzaklagtirmig olacaktr. O giin i¢in bu tavir yerinde ve haklt bir konumda saythedi. Ama Ahimed b.
Hanbel’den bir asir sonra gelen izleyicileni igi ¢1ginndan ¢ikaracak ve loplumsal yapiyr boZacak
bir tarzda “Kelamullah” konusunda daha aginhklara gideceklerdi. Bunlardan birisi, hicri 1V.

 yiizyilda Bagdat’ta patlak veren “el-Berbehariyye” hareketidir. Bunlar, Allah’in haberi sifatiar
konusunda asiniliga giderek bu sifatlan te’vil etmeden zahiri manalanyla almanin gerekliligine
inanmuglar ve soziin tam anlamiyla, Allah’s yaratiklara benzeterek tegbihe diigmiiglerdir. Yine
onlarn inanglarina gore Kur'an’in sadece manast degil, yazilan harflert, okunan sesleri ve hatta
kagidi, miirekkebi Allah’m ezeli ve kadim sifatindan ayr degildir. (bk. 3thli§['1m Abdiilkahir, el-
Milel ve’n-Nihal, (thk., Muhammed Seyyid Geylani), Kahire, 1967, 1, 118; Nessar, Ali Samf,
Neg’etn’l-Fikri’l Felsef‘ ti’l-islam, Kahire, 1977, 1, 292) Ozellikle “Bel behauyye” hareketi hicri
IV. ylizyilda yonetimden ve halktan aldiklan gug:lu destek sayesinde faaliyet alanlarini sosyal
hayata da tasidilar. Oyle ki, Bagdat sokaklarinda i¢ki bulurlarsa doktiiler, sarkict gordiklerinde
kiyastya dovdiler ve musiki aletlerini kirddar, Carsilara ve pazarlara kadinlarin erkeklerle ve
gocuklarla birlikte c¢ikmalarint engellemek icin agirt baski ve siddet politikasi uyguladllm
“Kur’an'in lafzi degil manast Allah’wn zdtyla kdimdir,” diyen Eg arflere rastladiklarinda 6nce
sorguluyorlar ve sonra da dliinceye kadar doviiyorlards. bk. Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan {zzeddin b.’
el-Esir el-Cezerl, el-Kamil fi’t-Tarth, Beyrut, ts.,VIIT, 307; Subki, Taklyyuddm a.g.e., 5.44-45;
ibn Asdkir, Tebyin, 5.310; Kevseri, Tekmlle 8. 44,

bk. Subki, a.g.e., VIII, 218; Kevserd, a.g.e., 5.42.
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Keldm” adiyla gececek olan bu iinlii akaid risalesini yazar.! O’nun “Kelamullah”
konusundaki savunmasindan bir boliim soyledir:

~ “Allah’1n ilahi sifatlarindan birisi de “kelam” sifatidir. Allah’in kelami olan
Kur’an manen O’nun zattyla kaim ezeli bir sitattir. Sesler ve harflere gelince, bunlar
kadim (ezeli) olmayip hédistir. Her kim ki, kitibin yazisit ve okuyucunun sesleri
kadim vasfinin aymsidir, derse miisliimanlarin icmasina muhalefet etmis ve dinden
sapmis olur. Miisliimanlara bdyle bid’atler sirfiyet etmigken alimlerin hakki
gizleyerek susmalart helal degildir. Miicessimeden ve miigebbiheden olan
bid’at¢ilarin engellenmesi noktasinda y6neticilerin alimlere yardimer olmast bir
sorumluluktur. Mislimanlarin sahih olan inanglarini bozan kimselere kargi
yoneticilerin hoggoriilit davranmasi heldl degildir. Saygin bilginlerin aragtrrmalaryla
ehl-i bid’atin bozuk inanglarint diizeltmeleri gerekir ”*0 Ozetini sundugumuz
“Mulhatii’l-I"tikdd” risdlesi bir savunma niteligini tagir. [1ahi kelam sifatinin
lafzinin degil manasinin kadim ve ezeli oldugunu kanitlamaya yonelik bu uzun
savunma kargisinda el-Meliku’1-Egref Miisa b. Melik ikna olur. Iz b. Abdusselam’a
ve O'nun gahsinda tim Eg’arflere karst sultanin yakin ¢evresinde bulunan
Hanbelilerin diizenledikleri komplo teorileri bagariya ulagamaz. Sam emirinin izniyle
iz b. Abdusselam ve Eg arfler inang ve diigiincelerini hiir bir ortamda rahat bir sekilde
savunma imkani bulurlar. Neticede, dinf/siyast eksende siiren bu kelamf kavgadan iz
b. Abdusselam ve-Eg’arf akidesi kazancli ¢ikar, aksine agirt lafizer Hanbelilerin
siyasi yonetim ve halk nezdindeki giicleri 6nemli oranda zaytlar.2!

Iz b. Abdusselam 660/1262 tarihinde 83 yagida iken Kahire’de vefat eder. O
zaman Misir’da Memluklu sultani Zahir Riikneddin Baybars iktidardadir. iz b.
Abdusselam’in vefat! sultana ¢ok agir gelir. Ama buna ragmen Baybars, “Allah’in
takdiri ki, 1z b. Abdusselam’n vefati benim yonetimim strasinda oldu. Sanirim
bugiin benim iktidarimin temelleri daha bir saglamlasti. Ciinkii bu bilgin, herkesin
kendisine bagvurup soziini dinledigi bir kimse idi. Bir isaret yapsaydi tacimi tahtimi
devirirdi. O’nun vefatindan songa artik saltanatima giiven duymaktayim,”22 demekten
kendini alamaz. Bu degerlendirmeden de anlagiliyor ki Tz b. Abdusseldim kamuoyu
tarafindan gok sevilen ve saygi duyulan karizmatik kisilige sahip bir bilgindir.23

C. ESERLERI

Brockelmann tarafindan Iz b. Abdusselam’in yazmis oldugu eserlerin toplam
saytst 30 kiisfir olarak tesbit edilmistir.24 O’nun Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Tasavvuf, Islam Tarihi gibi temel Islam bilimlerine ve Islam kiiltiir ve

)Qubkl Tabakat, VIII, 218-235; Subki, Taklyuddm a.g.e., s. 44-45.
Subl\i Tabakat, VIII, 218-235.

Subkf a.g.c, VIII 231

Sabkx a.g.e., VIII, 215

Sunye yi iggal eden mogollara karst Memluk sultam Kutuz, “Ayn Cdlur” savagina hazirlik igin
halktan para toplama teklifinde bulun(lugunda iz b. Abdusselam, emirler ve d?kellelll'l elinde para
ve egya bulundugu siirece halktan para ve egya toplaumayuaglm savunmug ve neticede O’nun bu
teklifi kabul gérmiigtii. (bk.Suyttl, Husnii’l-Muhadara, 11, 40; a.mlf., Tarthu’l- Huletd, Kahire,

113952 ls 475) Bu o6ruck de onun yoneticiler ve halk iizerinde nedenli ctkili bir sahsiyet oldugunu
elgeler.

24
Bk. Brockelmann, C.E., Supplementband (SUPPL.), Leiden, 1937-1942, 1, 766,
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medeniyetine dair pekcok eseri vardir. Bu durum da gosteriyor ki, O, gok yonlii eser
veren bir alim tipini yansitmaktadir. Biz aragtirmamizin amacina yonelik olarak,
sadece, O'nun Kelam ve Akadid’le ilgili yazmis oldugu eserlerinin tapitiming
yapacagiz. & ‘

1. Risale i Ilmi’t-Tevhid

Allah’m zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden bahseden kiigiik bir risiledir. Bu
eserin diinya kiitiiphanelerinde yazma niishalart vardir.Bu niishalardan birisi Berlin
kiitiphanesi 2926 numarada, ikinci bir niisha ise Sam’daki Zahiriyye kiitliphanesi
5208 numarada kayithdir.25 Bu eser 1995 yilinda Sam’da tahkik edilerek
bastimigtir.26

2. Akidetu’s-Seyh Izziiddin

Miiellif bu risilesinde 6zetler seklinde muhtelif itikadi ve tasavvutl konular
tizerinde durur.Meseld, 6lim ve Otesi hayata iligkin bilgiler verdikten sonra, Allah’1
bilinede sifatlarin énemine vurgu yapar. Kamil imana kavugmada farz namazlara
rifiyet etmekle birlikte gece namazi kilmanin insana manevi agidan saglayacagi
yararlara igaret eder. Kegfu'z-ziiniin da bu risdle “Akidetii’s-Seyh Izziiddin” diye
bahsedilir.2? Ayrica Islam Diinyasinda bu risale, “Vasiyye Sevh Izziiddin” adiyla da
bilinir. 1z b. Abdusselam’n fikha dair yazdig1 “Kavdrdu'l-Ahkam fi Mesdlihi’l-
Enam” adli matbu olan eserinin iginde de mevcuttur.?8Yazarin itikadi goriiglerini
verirken bu eserden nakillerde bulunacagiz.

3. Kaviudii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Endm

-Adindan da anlagilacag gibi Fikha dair bu eserde iz b. Abdiisselam maslahar
konusu {izerinde durur. Yukarida da igatet ettigimiz gibi kisaca akide sistemine yer
vermekle beraber eserin igerisine serpigtirilmig bir vaziyette giinah, teklif, tovbe,
ruh, ruh ve 6lim iligkisi gibi Kelam ve Akfidi ilgilendiren konulara temas eder.Bu
eser matbtidur.2?

4. el-imadm i Beydni Edilleti’l-Ahkam

Fikihtaki delil ve ¢egitleri konusunun ele alindigl bu eserde, sifatullah
adiyla agilan bir béliimde 11ahi sifatlar Kur'an'dan getirilen delillerle
islenmektedir.Burada orijinal olarak goriilen husus, ozellikle mednf sifatlarin varlik
diinyastyla hikmet agisindan baglantisinin iglenmis olmasidir. Kitabin hemen hemen
ligte birini teskil eden sifatlar mes’elesinden ¢alismarmzin ilgili boliminde biz de
faydalanacagiz.Bu eser RidvAn Muhtar tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir.30

s
x bk. Vehibi, a.g.e., s.130.
26 bk. 1z b. Abdiisselam, Risaletii’t-Tevhid, (thk. Iyad Halid et-Tabba’). Dimagk. 1995,
27 bk. Kitip Celebi,Hact Halife Mustafa b. Abdullah, Kestu’z-Ziinin an Esmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiintn,
Bagdat, ts., 1f, 1158, (Mektebetii’l-Miisenna).

28 .
28 Iz b. Abdusseldm, Kavirdw’l-Abhkam i Mesilihi’l-Endm, Beyrut, 1990, 1, 198-205.
29

bk. a.esr.

3 . .
0 bk. 1z b. Abdiisselfin, el-Imam f1 Beydm Edilleti’l-Ahkam (thk. Ridvin Muhtér), Beyrut, 1987.
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5. Beyanu Ahvali’n-Nisi Yevme’l-Kiyame

Bu eserin ismi insan zihninde her ne kadar &hiretle ilgili kapsamlr bir konuyu
cagrigtirmis olsa da meadla ilgili problemlerin hepsini kapsamiyor.Oliim ve étesi,
rh ve cesitleri gibi konular isleyen bu eser de yaymmlanmigtir.?!

A , :

6. el-Fark Beyne’l-Iman ve’l-Islam

Bu eserde Kelam ilminin en 6nemli konularindan olan “iman ve islam
arasindaki iligki”, “iman ve amel miindsebeti”, “imanda artma ve eksilme”, “imanda
istisnd” gibi problemler iizerinde du1ulmaktadn.0nce iman ve islam kavramlarinin
dilbilim acisindan yeri, belli bir mezhebe dair mens@ibiyet duygusu 6ne ¢ikariimadan
tahlil edilerek imanla ilgili bahsettigimiz diger konular sistemli bir sekilde ele alinir.
Iz b. Abdusselam’in Kelam ilmi nosyonuna sahip oldugunun en agik gostergesi olan

degerli bir risdle oldugunu séyleyebiliriz.

EA T3

Tabakat’inda Iz b. Abdusseldm’n biyografisine genis bir yer aywran Subki,
bu eserden bahseder.32 Bu risilenin diinya kiitiiphanelerinin bir cogunda yazma
niishalarinin varligr bilinmektedir. Bunlardan birisi Misir Milli Kiitiiphanesi “Iim-i
Kelam” boliimii 651 numarada, bir diger niisha ise Kahire “Yazma Eserler
Enstitiisii’nde 383 numarada kaythidir. Bir diBer niisha Ispanya Eskoryal manastiri
arsivinde 2/1236 numarada kayith olup d6rt varak halindedir. Eserin Kayrevan
kiitiiphanesi 184 numarada bir yazma niishasi da vardir.33 Eser Iyad Halid et-Tabbd’
tarafindan Ispanya’daki Eskoryal manastiri arsivinde bulunan yazma niisha esas
almarak tahkik edilmis ve “el-Fark beyne’l-Iman ve’l-Islam” adiyla 1992 yilinda
Beyrut’ta, “Darii’l-Fikri’l-Musir” ve Sam’da “Daru’l-Fikr” .adli yayinevleri
tarafindan nesredilmistir.3* '

7. er-Reddii Ale’l-Kail bi Halky’l-Kur’an

Mu’tezile Mezhebi’nin “Halku’1-Kur’an” akidesine reddiye olarak yazilan bir
risAledir. Yazma olan bu risale Misir Milli kiitiiphanesi 20740 numarada kayithdir.35

8. Mulhatii’l-I’tikad

Hacmi kiiciik bir risaledir. Iz b. Abdusselam, Mistr’a hicret etimeden az dnce
bu risdleyi Sam’da yazmustir. Bu risilenin 6ziinii, ehl-i hadis’ten olan kendilerine
Hanbeliler adi verilen ve. donemm iktidarinda s6z sahibi olan, miiellifin

deyisiyle “tesbihci hasgviyye” nm kiskirtmalart neticesinde iz b. Abdusselamla Sam ‘

31 )
bk. Iz b. Abdiisselam, Beydnu Ahvali’n-Néisi Yevme’l-Kiydme, (nsr.tyad Halid et-Tabbd’),

Dimagk, 1995.

32 Subki, a.g.e., VIII, 248, Ayrica bu risdle dier bazi tabakat kitaplarinda da zikredilir: bk. Bagdadl
Ismail Paga Hedlyyetu’l -Arifin fi Esmai’l-Miiellifin ve Asari’l-Miellifin, Bagdat, ts., I,
580.(Mektebetii’{-Miisennd); Davudi, Semseddin Muhammed b. Ah Tabakativ’l-Miifessirin, (lhk
Ali Muhammed Omer), Kahire, 1972 1,314,

33
Vehibi, el-1z b. Abdiisselam., s. 132.

4 . . . :
iz b. Abdusselam, el-Fark beyne’l-Iman ve’l-Islam, (nsr. iydd Halid et-Tabbd’), Beyrut, ts.
(Daru’1-Fikr).

S
* Vehibi, a.g.e., s. 132.

“Tesbih¢i Hagviyye”, iz b. Abdusselam’in, Kur'an’in hem manasinin ve hem de lafzinin mahluk
olmadigini savunan Hanbelileri nitelendirdigi bir adlandirmadir, bk. Subki, a.g.e. VHI, 222.
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e
emiri el-Melikit'l- Esref Miisd b. Melik (6.662/1230) ar ﬂsmda gegen “Kelamullah”
problemi iizerine yapilan tartigma olusturur. Bu polemik, tarihte Mu’tezile Mezhebi
ile Ahmed b. Hanbel (6.240/855) arasinda gegen “Halku'l-Kur’an” meselesi iizerinde

yapilan tartigmaya benzemektedir.Bu tartisma, tatihte "14 b. Abdusseldm’in
mihne’si olarak da bilinir.36

“Mulhatii’I-'tikad” ve “Akdidii’l-Iz b. Abdisselam”37 gibi iki isimle amlan -
bu risélenin Leibzig kiitiiphanesi 881 numarada38 ve Berlin kiitiiphanesi 2080
numarada yazma niishalar1 mevcuttur.3® Subki’nin Tabakdt’inda “Fi mes’eleti’l
kelam” ad1 altinda nakled11mekte40 olan bu eser, ayrica matbi hale de
getirilmistir. 4!

9. Bidayetu’s-Sil fi Tafzili’r -Resil

Hz. Muhammed (sav)’in diger peygamberler arasindaki-tistiinliik durumunu
soran bir kimseye verilmig cevabi kapsayan bir risdledir. Miiellif 42 maddede Hz.
Peygamber’in flemlere olan istiinligiinii Kur’an ve siinneti referans gostererek
aciklar. Bu risilenin diinyada yazma niishalar1 mevcuttur. Ornegin, bu niishalardan
birisi, Berlin kiitiiphanesi 207 numarada digerleri de Misir Milli kiitiiphanesi 207,
Siileymaniye kutupl1ane51 Laleli boliimii 3876 ve Eskoryal kutuphanem 5/1411
numarada kayitlidir.42

10. el-Fitenii ve’l-Beliya Ve’l-Mihanii ve’r-Raziya

Bu galigmanin konusu risilenin isminden de anlasilacag: iizere kotiiliik
problemidir. Miiellif kotiiliik problemini, evrenin kiilli diizeninde hikmetini tam
kavrayamadigimiz nice faydalarinin oldugunu Kur’an’a dayal: delillerle on yedi
maddede anlatir. Konunun anafikrini insamn fiilleri ve kotiiliik problemi arasindaki
iligki olugturur. K&tiiliik olgusuna yarar agisindan yaklagiimaktadir. Diinyada tek

- yazma niisha olarak Ispanya Eskoryal kiitiiphanesi 1536 numarada kayith oldugunu
ogrendigimiz bu eser, 1992 y111nda Iyad Halid et-Tabba t”uafmdan tahkik
edilerek Dimagk’da nesredilmistir.43

Yukaridaki eserlerden ayri olarak Subki Tabakat'inda iz b. Abdusselam’mn
eserlerini sayarken “ed-Deldilu’l-Muteallika bi’l-Meldike ve’'n-Nebiyyin” adini-

6 bk. a. esr., VIII, 222;ibn Asikir, Ebu’l-Késim Ali b. Hasan b, Hibetullah, Tebyinii Kezibi’l-
Miifterd, Beyrut, 1984, 5. 310; Subki, Takryyuddin, es-Seyfu’s-Sakil, Kahire, ts., $.42. (Matbaatii’l-
Fecri’l-Cedid); Kevserf, Muhammed Zahid, Tekmile, (Subki, Takiyyuddin, es-Seyfu’s-Sakil’in
icinde), Kahire, ts., s.41. (Matbaatii’l-Fecri’l-Cedid).

7 . e s . . -
Bu eser her ne kadar daha 6nce zikrgttigimiz “Akidetii’s-Seyh Izzeddin” adli eserle bir isim
benzerligine sahipse de muhtevalari tamamen farklidir.

38 Nedvi, a.g.e., s.75. ?
39 Brockelmann, a.g.e., [, 766; Nedvi, a.g.e., 5.75
40 Subkt, Tabakét, Vlll 219-244.

4l bk. Iz b. Abdiisselam, Miilhati’l-P’tikad, (ngr. lyad Halid et-Tabba’), Dimasgk, l99§.
42 Nedvi, a.g.e., 5.75.

3 . . .
bk. Iz b. Abdiisselim, el-Fitenii ve’l-Beldya ve’l-Mihanii "ve’r-Razfiya, (thk. lyad HAlid et-
Tabb#’), Dimagk, 1992.
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a

tagtyan bir eserden de bahseder.#4 Ama biz yaptigimiz arastirmalarda bu eserin
hakkinda somut bir bilgiye ulagamadik.

D. ITIKADI GORUSLERI

Eserlerinin tanitiminda da vurgulamaya calistigimiz gibi fz b. Abdusselam,
Sistematik Kelam’in biitiin konularini kapsayici hacimli kitaplar yazmamugtir. Te’lif
etmig oldugu Kelam ve Ak&id’in kimi problemlerini ¢oziimlemek igin yazdigi
riséleler ya bir soruya cevap ya da muhalif oldugu mezheplerden gelen farkl goriis ve
akidelere kargr bir savunma amacini tagir. Bir de bu miistakil risdlelerden ayri olarak
Fikih ve Tefsir ilmine ait baz1 kitaplarinda itikadl meseleler dagiik ve insicamsiz
bir sekilde iglenmistir. Kaynaklarin ve konularin daginik olmasina ragmen biz de
ulasabildigimiz eserlerin ait oldugu alana bakmadan Iz b. Abdusselam’n itikadi
goriislerini segmeci bir yaklagimla tesbit etmeye galisacagiz.

1. Allabh’in Sifatlar:

Allah’a iman etmek, O nun zat1 hakkinda vacip olan yetkin sifatlarin bilip
Oylece inanmak ve O’nun yiice zatin1 noksan sifatlardan miinezzeh kilmak demektir.
Bir de unutulmamalidir ki, ulfihiyet diigtincesi bir sifat diigiincesidir. Zihinlerimizin
milessir Zat’a yonelimine neden olan ve bizde O’ na dair bir bilgi yoni ifade etmek
tizere bir takim zihni tasavvurlar meydana getiren biitiin sifatlar beserf terminolojiye
girerek bize Allah Teald’y1 tanitir. 4> Iste Allah’t tanimanin yollarindan birisi O’nun
ne olmadigimi bildiren sifatlarini anlamaktan geciyor.

[z b. Abdusselam’a gore miikellefe ilk gerekli olan sey, Allah’in zatin1 ve
stfatlarini bilmektir. O, Allah’in zatin1 ve sifatlarint bilme konusunu ana konu
(makasid), hiikiimleri ve problemleri bilme konusunu aracgsal (vesiil) konu diye
“tanimlar.40 ‘

Iz b. Abdusselam, ilahi sifatlari “selbi” (olumsuz) ve “siibiti” (olumlu)
seklinde ikiye ayirir. 47 Biz de bu ayrrtma bagh kalarak onceligi, Allah’in ne
olmadigini anlatan selbi sifatlara vererek konuya baglam.k istiyoruz.

a. Selbi Sifatlar

Sozliikte “nefy ve inkar etmek” anlamlarina gelen ‘“selb” Allah’ta
bulunmamasi gereken niteliklerin O’ndan soyutlanmasi ve uzaklastirtlimasi igin
kullanilan bir sozciiktiir.*8 Iste bize, Allah’in ne olmadigini anlatan bir sif~tlara selbf
stfatlar denir. Diger bir deyimle selbi sifatlar, Allah’in bizatihi Kur’anda ya da Hz.
Peygamber’in diliyle kendisinden soyutladigi 6liim, uyku, cehalet, unutmak, Aciz ve
yorgunluk gibi tiim noksan sifatlardir.4® Insana diisen gorev, Allah’m kendisinden

44 Subki, a.g.e. VIII, 248,

45 ;
bk. Elmalili, Muhamimed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1979, VII1, 5742.

46 .
bl.1z b. Abdusselam, Kavardi’l-Ahkam, s.143; a.mlf., Risaletii’t-Tevhid, s.30

47 . .
bk. Iz b. Abdusselam, el-Imamii ff Beyani Edilleti’l-Ahkam, 5.218.

48 . : .
Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986,5‘347; Ciirciinf, Ebu’l-Hasan Ali b,
Muhammed es-Seyyid es-Serdf, et-Ta’rifat, Beyrut, 1987, 5.160; Rizi, Abdiilkadir, Muhtaru’s-
Sthah, Kahire, ts., 5.308. (Daru’l-Meérif).

Use};min, Muhammed saﬁh, el-Kavaidii’I-Miisla £fi Srfatilahi ve Esmiihi’l-Husni, Medine,
1409/1988, 5. 23. .
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nefyettigi sifatlar O’ndan nefyetmektir. Kur’an’in Halik’ta bulunmadigin agikladigi
ve mahliikatta bulunan bu sifatlar eksik ve kusurlu sifatlardir. Bu sifatlarin Kur’an’da
birgok ornekleri vardir. Onlardan bazilart ise sunlardir:

“aa) Oliim: “Sen oliimsiiz ve daima diri olan (Allah’a) giiven..,”>Y

dyetinde oliim Allah’tan nefyedilerek, hayat sifatinin kendinden ayrilmayan bir
yetkinlik sifati oldugu ifade edilir.

ab) Zuliim: “Rabbin hic kimseye haksizhk etmez”’! ayetinde gegen

ve haksizlik manasi tastyan “zuliim”, Allah’tan soyutlanarak mefhtimu muhalifi
olan “adilet” sifatimn kendinden asla hi¢ ayrilmayan bir kemal sifati oldugu
vurgulanmak istenir.

ac) Dalginltk ve Uyuklama: “O’nu ne dalginhk ve ne de uyuklama
tutar..,”’>2 dyetinde ise sézkonusu edilen dalgmlik ve uyuklama, gafil olmayi yani,
sehiv halinde bulunmay1 gerektiren ve hadis olan varhklara ait birer eksiklik
sifatlaridir. AkIT ¢ikarumlaryoluyla ifade edecek olursak, Allah her tiirli noksanlik
sifati olan gaflet ve uyku gibi niteliklerden miinezzehtir.

ad) Unutma ve Hata: “O’na ait ilim, Rabbinmm nezdinde bir
kitaptadir. Rabbm ne sasar ve ne de unutur.”>3 Eksiklige ve kusura
deldlet eden unutma ve hata etme sifatlarinin Allah’ta olmadigina, tenzihi
aklilegtirerek zaruri ve bedihi bilgiler yoluyla da ulagmak-miimkiindiir.>* Selb?
sifatlarin ziddt, yetkin stfatlar icerir.

iz b. Abdusselam, Allah’in zatina layik olmayan manalars kaldirip atmak
manasina gelen Selbf sifatlara 6rnek olarak “el-Hamdiilillah” soziinii de verir. Ona
gore Arapga’da bu soziin anlams, tenzihi ve selbi ifade eder. Bu da Allah’in zat1 ve
sifatlari konusundaki biitiin ayip ve noksanliklari nefyeder.’3 Zira, herhangi bir
nimetten dolayr yapilan her hamdin ve senfinin yalniz Allah’a mahsus oldugu
bilinirse, (tevhid) O'nun agkinhigr apagik ortaya ¢ikar.

[z b. Abdusselam’a gére Allah’1 eksikliklerden tenzih eden her isim
stibhanelldh séziinlin muhtevasina girer.Dolayisiyla “el-Esmaii’l-Husnd dan
olan; her tiirlii ayptan temizleme anlamina gelen “el-Kuddiis” de, her tirli afetten
koruma anlamina gelen “es-Seldm”da ve bagkasina muhta¢ olmama anlamina gelen

“el-Gani de selb islevi vardir.50

Bu tanimlamalardan ayri olarak Iz b. Abdusselim geleneksel siinni
anlayista benimsenen, ezeli olmak, varliginin bir baglangict bulunmamak anlamina

5

0 el-Furkdn 25/58

51,

31 Al-i Imrdn 3/108.

52
¢l-Bakara 2/255.

3 Taha 20/52.

54 . . :
bk.1z b. Abdusselim, Mulhatiil-I'tikid . 11-12; kes. 1bn Riigd, Ebwl-Velid Muhammed b, Ahmed,
cl-Kest an Menihici’l-Edille trc., Sileyman Uludag, (Felsefe-Din Miinasebetleri iginde), Istanbul,
1985, 5.246.

55,
Iz b. Abdusselam, a.g.e., s.13.

5 R . :

6 bk.iz b. Abdusselam, Miilhatii’1-P’tikad, s.13.
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: .
gelen “kidem”; varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demek olan “bekd”;
sonradan olanlara benzememek anlamini tagtyan “muhdlefetiin li’l-havadis™;
varlig1, zatinin geregi olan, bir bagka zata ve mekana muhtag olmayan anlamindaki
“kiyam binefsini”, zatinda, fiillerinde ve s:fatlarinda bir olma manasini kapsayan
“yahddniyet” gibi sifatlari, selbi sifatlar olarak kabul eder.’’

flahi sifatlar konusunda Hanbelilerin bakis agtlarini elestiren Iz b

Abdusselam, onlar1 “tesbihci hasviyye” olarak suclar®® Ciinkii “Hasviyye”
Allah’t mahlukata benzeterek bos laf izhar etmekten cekinmezler. Bunun
“kendilerine bir yarar saglayacagim samirlar. Dikkat edin onlar
yalancaidirlar.”? Ayrica kendilerini Selef Mezhebi’ne bagli olma iddiastyla
gizlemeye c¢aligirlar. “Kendi milletlerinden ve sizdem giivende olmay:
istiyorlar,”%0 Ayeti onlarin hile ve desiselerine isaret eder. Halbuki Selef Mezhebi,
tesbih ve tecsime degil, tevhid ve tenzihe dayanir,! diyen Iz b. Abdusselam,
muhalifi olan Hanbelileri bu 6zelliklerinden dolayr “Hagviyyecilikle suglar. Ciinkii
onlar, Allah’1 yaratiklara benzetmekle selbi sifatlart bir ¢esit inkar etmig oldular.

Son olarak Iz b. Abdusselam tenzihi sifatlar listesine “Allah araz ve cisim
degildir. Herhangi bir sekle biiriinmilg ve smirlandirilmig bir cevher olmadig1 gibi,
herhangi bir yén ve mekanla da sinirli degildir. Hicbirgey O’na benzemesz, hicbir sey
de O’na benzetilemez” sifatlarin1 da eklemistir.52 Bu akidenin bilakeyf akidesi ile de
bir benzerlik tagidig1 sdylenebilir. - .

37 bk.{z b, Abdusselam, a.g.e.; s.13; a.mlf, Risaletii’t-Tevhid, s. 32
58 iz b. Abdusselam, Mulhatii’l-I’ tikad, s.16-17.

s .

Hagviyye, Kur’an ve Siinneti anlamak hususunda akla ve diigiinceye hi¢ yer vermeyen, ozellikle
haberi sifatlar1 yorumlamada tesbihei ve tecsimci bir yontein izleyen kimselere denir. Bunlarin
“Hagviyye”diye adlandirilmasinda goyle tarihi bir olay nakledilir:

“Tébilin alimlerinden Hasan-t Basri’nin (6.110/728) ilim halkasina devam edenler arasmda dyetlerin
manalarint zahirine gekelek te’vile karst ¢tkan bir takim kimselere: “Bunlart meclis digina
(hasivesine) ¢ikarm” demesinden dolay1 bu isimle anilan firkanin 8nciileri meydana g1kn11§t11
Onlardan okuyarak ve onlarin gorijslerini ve metodlarii benimseyerek gelen sahislara Islam
alimleri “Hagviler” demistir. bk. Tehdnevi, Muhammed A’l b. Al anu ‘1'Kadi Kegsafu
Istildhati’l-Fiindn, (thk. A11 Dahric-Abdullah el- Halidi), Beyrut, 1996, 1, 67“ M jAr, Neg'etit’l-
Fikr, 1, 292-93.

[slam disiince tarihinde goriiniimleri itibariyle ashinda “Hagviyye”den miistakil bir firka olarak sbz
etmek oldukga zordur. Tarih boyunca akli mekanizmalart ¢alistirmaktan sarfi nazar ederek
naslarin zahirine, harfi ve lafzi anlayiga itibar etmede agiriiga diisen, ama, muhtelif dini akimlar
igerisinde ortaya ¢ikan herkes “Hagviyye” diye vasfedilmektedir. Hagviyye; Salimiyye ve
Hulmaniyye adiyla Tasavvuf ehli arasinda; tesbihci ve tecsimcei bir bakis agisiyla Kerramiyye' gibi
Keldm firkalart arasinda; sadece Kur’an’in lafzi degil, manasi da mahlidk degildir, diyen .
Hanbeliler gibi Ehl-i hadis arasinda goriilmektedir. bk Malat, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed
b. Abdurrahman, et-Tenbih ve’r-Redd Alad Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’ (thk., Muhammed Zahid el-
Kevseri), Beyrut, 1968, s.107; Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-Firak, (thk., Muhammed
Muhyiddin Abdulhalmd) Beymt 1990, s. 245-250; isferfyini, Ebu’-Muzaffer, et-Tebsir fi’d-Din,
Beyrut, 1983, s.133; Ibn Riigd, el-Kesf, s.190-191; Ibn Asékir, Tebyin, s.10; Carullah, Ziihd, el-
Mu’tezile, Beyrut, 1990 s. 266.

59 el- Miicadile 58/18
60 R
en-Nisid 4/91

61 . ‘ .
L2 b, Abdusselim, Miilhatii’l-I’tikad, s.17.



‘Iz B. Abdiisselam’m itikadi Gériisleri 91

b. Sibiati Sifatlar

Allah’in kendisini, Kur’an’da ve Elgi’sinin diliyle “ne oldugunu”
nitelendirdigi yetkinlik ve 6vgii sifatlarina siibiiti sifatlar denir.63 “el-Esmau’l-
Hiisnd min zAati siibiti kismuni olusturan bu sifatlar miiminin ub{diyyeti ile yiice
yaraticinin rubdbiyyeti arasindaki ilgiyi belirleyen ve Allah-kainat miinasebetini
acikliga ‘kavusturan kavramlardir. Bu kavramlara ibadetin hedefini olusturan
rubfibiyet sifatlart da demek miimkiindiir.64

Iz b. Abdusselam siibiti sifatlar1 zat? ve fiilf olarak ikiye ayirir.63 Zati sifatlar
daima Allah’in zatiyla nitelendirilmis; ilim, kudret, sem’ , basar, izzet, hikmet gibi
stfatlar olup; vech yedeyn ve ayneyn gibi haberi sifatlar da zati sifatlar icerisine girer.
ZAti stfatlar, ezeli ve ebedi olan sifatlardir.66

Fiilf sifatlar ise, Alah’in megiet sifatiyla baglantilidir. Allah, bir seyi dilerse
yapar, dilemezse yapmaz. Arsa istiva etmesi, diinya semasina niizulii gibi. Fiil
stfatlarin bir 6zelligi de hadis olup, kudret sifatiyla iligkili olmasidir. Dolayisiyla,
kudret sifatinin kendisi kadim, taalluku da hadistir.6”

Bu degerlendirmeden de anlagilacag gibi Iz b. Abdusselam zAtT ve fiill sifatlar
arasinda aymma giderek, fiilf sifatlari hadis 51tatlar grubunda sayzu Bu goriigiiyle
O’nun bu konuda Eg’arilikle ortiistiigii soylenebilir.68

Caiz olma yoluyla Allah’a kimi sifatlar nisbet edilebilir mi? Hakikatte,
Allah’a, Kur’an ve Siinnette gegmeyen sifatlarin nisbeti dogru degildir. Burada, asil
tartigma, caiz olma agisindan Allah’a nisbet edilmek istenen sifatlar zati bir vasiftan
ya da fiill bir vasiftan ibaret olan meczi sifatlar midir? sorusu cevresinde
yapilmaktadir.

Caiz olma yoluyla Allah’a nisbet edilen sifatlar-bulunulan konuma gore ya
zAt? vasiftan ya da fiilt vasiftan ibaret olur. Mesela: “Senin gazabindan rizana
sigimirim %9 Hadis-i Serif’inde “riza” vasfinin konumu “irade ve muhabbet”
konumundadir. Irade ise, Allah’in zat sifatlarina aittir.”? Yine, bazen “Kelam” sifati
itibarilik acisiyla hem zat? ve hem de fiilf sifat olabilmektedir. Meseld, “Kelam™
sifati, asil ‘bakis acisiyla, zatl sifatlardandir. Clinkii, Allah Teéla, ezeli olarak
miitekellimdir. Diger bir agidan “Kelam” fiili sifatlardandir. Zira “keldm” O’nun

63 Useymin, Sifatullah, s.24

64 bk. Topaloglu, Bekir “Allah” DIA, 11, 488-490, Istanbul, 1989.

85 iz b. Abdusselam, el-Imam, s.218

66 Iz b. Abdusselam, a.g.e., s. 218;a.mlf., Risaletii’t-Tevhid, s.32-33; l<r§.5Useymin, a.g.e., s.24
67 Lekani, Ibrahim, Serhu Cevhegati’t-Tevhid, Beyrut, 1983, s. 65-89 ; Useymin, a.g.e., 5.25.

68 Genis bilgi icin bakiniz. Yiiksel, Emrullah, “Iiahi Fiillerde Hikmet”, Atatick Unv.ilahiyat Fakiiltesi
Delgiai Sayu8, (1988),549

Mushm “Salat” 222; Nesei, “Tahare”, 119, “Klyamu I-leyl”, 51; Ebii Davud, “Salat” 148, “Vitr” 5;
Tlll‘le “Daavat” 75,112; ibn Mace, “Tkame” 117, “Dua” 3; Ahrmed b. Hanbel, L 96,118, 140.

bk Beyhakf, Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali, el-Esmé ve’s- Slfat Beyrut, ts., 8.197. (Ihyduw’t-
TiirAst’1-Arabi).; Iz b. Abdusselam, €l-Imam, 5.219; Beyidi, Kemaleddm I§aratu’l-Meram min
ibarati’-Imam, Kahire, 1949, s. 160.
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mesietine baghdir; Allah ne zaman dilerse o zaman konugur.”’! Bu O’nun tercih ve
ihtiyar sahibi olmasimin bir aldmetidir.“Bir seyin olmasim istedigimiz
zaman soziimiiz sadece ona “ol!” demektir ve o hemen oluverir”’?2
ayetinde oldugu gibi. Ashinda her sifat, Allah’in megietine, mesiet de O’nun
hikmetine baglidir. Insan entellektiie] ve kalbi melekelerini kuvvetlendirirse, hikmeti
her an algilayabilecek bir diizeye gelebilir. Allah’1n diledigi hersey hikmetine uygun
olarak gergeklegir. Biz bunu, su dyetin de te’yid ettigi gibi, ilm-i yakin ile
bilebiliriz. “Sizler rabbiniz dilemedikce dileyemezsiniz. Siiphesiz
Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”73 '

¢. Meani Sifatlar

Allah’in zatina nisbeti vacip olan ve ezelde mevcut bulunan yetkin sifatlar
vardir ki, bunlar, vicGdi sifatlardir. Bu sifatlar, Allah’in kendileriyle muttasif
bulundugu ve zatr ile kdim viicldi bir mana (methum) niteligi tagidigindan “sifaz-1
mednf” adint da almiglardir.Hayat, {lim, Semi, Basar, irade, Kelam, Kudret gibi
sifatlar Ayetlerden ¢ikarttmig olup her biri Cenéb-1 Hak icin birer ména ifade eder.
Allah’in Hayy,Alim, Kédir, Miirld oldugunda, siyga bakimindan sifat-1 miisebbehe
ve miibalagali ism-i fail olan kelimelerin Allah hakkinda kullaniliginda Islam
bilginleri arasinda ittifak bulunmasina ragmen, aynt kelimelerden tiiretilen
mastarlarin sifat adiyla Allah’a vacip kilnmasinda ihtilaf edilmistir.Ozellikle
Mu’tezile mastar manasinda olmayan Hayy, Alim, Miirid gibi sifatlari manevi
sifatlar olarak kabul eder Eg’arilerde oldugu gibi Iz b. Abdusselam da mean{ sifatlar
yedi olarak kabul eder ve MAturidilerin ayr1 miistakil bir sifat saydigt “tekvin™i,
kudret sifats icerisinde degerlendirir.’4 Bir de her bir sifats geleneksel tanimlamaya
uygun bir tarzda yaparken, farkli olarak, hemen hemen her sifatin varlik diizleminde
meydana getirecegi islevsel boyutlara yonelir. Boylece Iz b. Abdusselam, bir agidan
Allah’ in yaratikiara benzememek yoniiyle askinligini dile getirirken, diger bir yandan
da O’nun varlik diinyasiyla olan taallukuna vurgu yaparak ickin oldugunu dile
getirmig olmaktadir.

d. Fiili Sifatlar

iz b. Abdusselam’in tasnifine goére, siibéiti sifatlardan ikinci grup, fiiilf
sifatlardir. Bu sifatlar hadis olup, Allah'in zat1 ile kaim degildir. Allah dilerse bu
sifatiarla kendisini niteler, dilerse nitelendirmez. Fiilf sifatlar O’nun zatinin geregi
olmadif gibi, zatindan zorunlu olarak da sadir olmaz. Fiili sifatlar mahlukitin
varhigiyla dogrudan ilgilidir.7S Gériildiigii gibi, Iz. b. Abdusselam’in Allah'm fiilf
stfatlart konusundaki bu degerlendirmesi hem Eg’arflerin ve hem de Mu’tezile’nin
bakig a¢isiyla uyusmaktadir. Bunlar da fiili sifatlarin hadis olup Allah'in zétiyla
kaim olmadigim savunuriar.76

71

72 en-Nahl 16/40.

& el-insan, 76/30.
74

7
7

iz b. Abdusselam, a.g.e., 5.219; Useymin, a.g.e., §.25.

iz b. Abdusselam, a.g.e., 5.220; a.mif., Mulhati’l-I’tikad, s.31.
5. .
1z.h. Abdusseldm, el-fmém, 5.226; amlf.,, Kaviidu’l-Ahkém, s. 145;a.mlf., Risdletii’t-Tevhid, s.33.

6
bk. Bakillani, Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitdbu’t-Temhid, (nsr., Richard J. Mc. Carthiy,
S.J.), Beyrut, 1957, s. 226; Sabfini, Ahmed b. Mahmdd Nureddi, el-Bidaye i Usiili’d-Din, (ngr.,
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iz. b. Abdusseldm’a gore, yaratmada siireklilik bildiren’? “el-Halldk” rizki,
¢ok ve tekrar suretiyle veren, rizka kefil olan, herbir canliy: yasatacak zorunlu giday1
lizerine alan”® “er-Rezzdk”; kullarina bolca ve tekrar suretiyle in’amda bulunan?9
“el-Vehhab”; kullar1 arasindan adil bir sekilde hiikiim veren89 “e/-Fettah”; cokga -
hayra ulagtiran®! “en-Nafi” ve insanlarin degerini ve konumunu yiikselten®? “er-
Rafi” gibi dogludan hayir ve nimetlerle ilgili olan sifatlar, fiill sifatlar kapsami
ierisine girerler.83 Biitiin bu ve benzeri sifatlar insana ly]]lklell goniil huzurunu
saglayici ve yapildiginda dvgiiye layik olan durumlart hatielatiyor.

Bir de ahlaki acidan insanin irade ve Karakterinin egitilerek
olgunlagtirtlmasina taalluk eden fiili sifatlar vardir. Bunlar, iléhi kudretin en agik
tezahiirlerini yansitir. Meseld, Allah yerine gore kullarina galebe galmak ve
kahretmekle 6viinmeyi, “el-Kahhdr” ismine bagli olarak sakindirmayi (terhib) ya
da “el-Cabbdr” ismine bagli olarak zorlayabilecegini hatirlatir. 34

Allah'in fiilf sifatlari insan hayatinda giinahlardan sakindirmak (terhib),
tyiliklere ve Allah'in sonsuz merhametine siginmak (tergib) giizel hedet ve gayelerin.
gerceklegsmesine hizmet etmek gibi cok boyutlu faydalar saglamaktadir. Bundan olsa
gerektir ki, 6zellikle Kur’an’da fiili vasiflarm terhib ve tergib yonlerini 6grenmemiz
isteniyor. “Biliniz ki Allah'in cezalandirmasi ve yine Allah’in
bagislamasi ve esirgemesi smmrsizdir.”® Diger yandan Allah Te4ld biitiin
peygamberlerinden uliihiyetin terhib ve tergib vasfini insanlara tanitmalarini da
istemistir. 86 «“(Resdliim!) Kullarima, benim, cok bagislayicr ve pek
esirgeyici oldugumu haber ver. Benim azabimin elem verici bir azap
oldugunu da bildir.”87 ‘

e. Haberi Sifatlar ve Miitesdbihit

Sadece naslarda gegen, yalniz sem’ ve haberle sabit olan sifatlara haberi
stfatlar denir.88 Bu sifatlar zahiri manélartyla ele alindiginda, Allah't yaratiklara
benzetmeye gatiirebilir. Nitekim haberi sifatlar konusunda ehl-i hadis’ten bir grup
asmiliga kagmis, bu sifatlari zahiri manalart ile almanin gereklilifine inanmis ve

Bekir Topaloglu), Dimagk, 1979, s. 35; Aliyyii’l-Kari, Nureddin, Serhu’l-Emali, Istanbul,
1985,8.22. .

7 Isfehini, el-Miifredat, 5.225. Ayrica Kur'an’da su dyetlerde Allahiin “hallak” vasfi gecmektedir.
Yasin 36/81;el- Hicr 15/86.

8 Beyhaki, el-Esmi ve’s-Sifat, s. 66. bk. ez-Zariyat 51/58.
79 Beyhoki, a.g.e., . 61. bk, Sad 38/9,35; Al-i Imrén 3/8.

0 ibn Kesir, fsmail b, Omer, Muhtasaru Tefsiri ibn Kesir, (thk., M.Ali es-Sabiin?). Beyrut, 1981111,
130. bk. es-Sebe 34/26.

! {sfehant, el-Miifredat, s.765.
2 Isfehani, a.g.e., $.291.
83 iz.b. Abdusselam, cl-imﬁm}, §.226.
84 iz.b. Abdusselam, a.g.e.. 5.226.
83 El-Maide 5/98.
86 iz.b. Abdusselim, a.g.e., 5.226.
7 el-Enfal 8/24.

8 Yurdagiir, Metin,“Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIF Dergisi, Sayt: 1, (1983), 5. 249-264.
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acikea tegbihe diismiiglerdir.8? 1z b. Abdusselam yagadigi cagda Allah't mahlukatina
benzeten bu kimseleri tesbihei hasviyye olarak adlandirir. 90

iz b. Abdusselam, Ehl-i siinnet keldmcilarinin Jbenimsedigi sekilde
miitegdbihattan olan haberi sifatlart; “lafzi, hakikat manasindan meciz manasina
hamletmektir”®! diye tarif edilen, insani tesbih ve tescime diisirmeden, Allah'in
muradina da aykir diismeyecek bir te’vil anlayisint kabul etmistir. Iz b.
Abdusselam’in Kur’an ve Hadislerde gecen bazi haberi sifatlara ve1d1g1 miséller ve
yikledigi anlamlar soyledir:

Istivd: “Rahman Arsa hiikmetmistir(istiva).” 92

Yed: “Ey Iblis! Kudretimle (yedan) yarattigima secde etmekten
alikoyan nedir?”%3

Yemin: “Elbette onu kiskivrak yakalardik.”?4

Ayn: “Ey Musa! Benim gozetimimde (ayn) yetigesin diye seni
sevimli ‘kildim.”?3

Kadem: “Cebbar (olan Allah) Cehennem iizerine egemendir...”%6
Ahz: “Allah onlar1 giinahlar1 sebebiyle kahretmigtir.”97

Maiyyet: “Nerede olsamiz O, sizinle (ilmiyle) beraberdir. 798 « g
onlarla beraberdir.”??

Iz b. Abdusseldm yukarida misal olarak zikrettigimiz haberi sifatlardan
“Istivd@”y1, istila, hakimiyet; yiicelik, “yed’i”; nimet, kudret, “yemin”i; siddet,
“ayn’i; gozetim, “kadem’i; egemenlik, “ahz”y; kahretmek, helak, “maiyyet”i;

soylenileni isiten, yapilani goren, yardim eden.. anlamlarina te’vil etmistir. 100

Her ne suretle olursa olsun sifat diisiincesi bir zat diigiincesidir. Sifatlar bize
ilahi zat’1 tanitirlar. Bunlardan tenzihi sifatlar Allah'in ne olmadiging; siibfiti sifatiar,
O’nun ne oldugunu, fiili sifatlar ise Allah-esya iliskilerini biitiin vecheleriyle tanitan
sifatlardir. Sifatlars tanimadan Allah'in giiciinii, azAmetini, rahmetini, adéletini,

§ehmmm el-Milel, 1, [ 8.
bL iz.b. Abdusselim, Mulhatii’l-I’tikad, s.17.
o iz b, Abdusselim, fmém, 5.228. krs. Ibn Riisd, el-Kesf, s.264-265.
Ut Fetifi 48/10.
"Sad 3875,
P UrHakks 6945,

RPN Tefsir”, Sure 50/1; Tirmizi, “Tefsir* 50, Ahmed b, Hanbel, 111, 3.

-Hadid 57/4.
H
o Micidile 58/7.
b b, Abdusschun, el-imam, s. 233-247,
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comertligini, sevgisini, tantyamayiz. Ozetle, Allaht bilmenin yollarindan birisi,
O’nun isim ve sifatlarini tanimaktan gecmektedir.

iz b. Abdusselam’in “sifatlar problemine” yaklagimi her ne kadar Ehl-i
slinnetin -0zelde Eg’ariligin- goriisiiyle ortiigmiis olsa bile, siibti sitatlart anlatirken
bu sifatlarin taalluklarina deginerek her birisinin 6vgi, terhib, tesvik, teskin, teselli
ve va’d gibi insanin ahiakini, karakterini ve iradesini egltmeye yonellk boyutlartyla
sunmasi 6zgiin bir tslip arzetmektedir.

Stiphesiz  Allah'tn sifatlarin1 tanimak insani O’nun ildhi ahldkiyla
ahlaklanmaya bir 6zendirmedir. Sifatlar insana daha bagka aligkanliklar da kazandurr,
Insanda, Allah'in inkirci ve giindhkar kullarina yénelik cezalarinin siddetini
bilmekten, korku; silih amel igleyenlerin ve.yaptiklari hatalardan donenlerin,
Allah'in rahmetinin genis oldugunu bilmekten, gmit; O’nun in’am ve ihsén yonini
bilmekten, muhabbet; z4at ve sifatlarinin yetkinligini bilmekten de sayginlik
duygusu dogar. Biitiin bu haller kendi kisisel konumlarina uygun diigen bir bicimde
insani itaatli olmaya sevkeder. Insanda korku duygusu, Allah'a muhalefet ve isyan
etme}gleyi, timit duygusu ise dini gorevleri glicii nisbetinde yerine getirmeyi tegvik
eder.

2. Tdnsanmin Fiilleri

Iz b. Abdusselam “insanin fiilleri” konusunda kendi kigisel goriigiinii
belirlemeden 6nce, Mu’tezile’nin meshur olan “insan kendi fiilinin yaraticisidir”
goriigiinii nakleder ve bu goriisiin Tanr1’ya zuliim isnad etmek oldugunu séyler.!02 Iz
b. Abdusselam “halik ve zuliim” kavramlarinin anlam ¢oziimlemesini yaparak boyle
bir sonuca ulagiyor. Liigatta zuliim, bir seyi kendisine ait olan yere degil de onun
digindaki bir yere koymak gibi anlamlara gelir.!93 Dolayisiyla, madem ki,
“yaratmak” fiili Allah'a aitse, bu fiilin insana atfedilmesi zuliim kapsamina girer. iz
b. Abdusseldm’in “insanin fiilleri” konusunda Mu’tezile’nin goriigiine tepkide
bulunmasi, probleme akli yaklasimin 6tesinde duygusal bir ywklaglm sergiledigi
anlagiimaktadir.

iz b. Abdusseldm’a gore insanin biitiin fiillerini yaratan Allah olup, bu
fiillerden birisini kendisine maleden insandir. Bger insan kendi fiillerinin yaraticis:
olsaydi, o zaman Tanrt, insamin fiillerini yaratmaktarnt dciz kalirdi. Ciinkii burada
Tanr’nin “kudret” vasfini nefyetmek vardig, Bu ise, Tanri’ya kusur ve noksanhk
izdfe etmek olur. Halbuki Allah miilkiinde diledigi sekilde tasarrufta bulunma giiciine
sahiptir.!04 Dikkat edilirse iz b. Abdusselam Allah'in ve insanin fiillerini “kudret-
fiil” ekseninde tartigir. Insanin fiillerinden hareketle Allah'in kudretine degil,
Allah'in kudretinden hareketle insanin fiillerine tanim getirir. iz b. Abdusselam’n
“insamn fiilleri” konusunda ulastigi bu goriig, Eg’arf inancinin bir yansimasidir.
Bizzat Ebu’l Hasan el-Es’arf, “el-Ibdne” adli eserinde bu inanci g6yle dzetler:

0 L.
! krg. iz b. Abdusselam, Kavaidii’l-Ahkam, s.149; a.mif,, el-Imam, 5.218-225; a.mlf., Risaletii’t-
Tevhid, 5.33.

102 bk.iz b. Abdusselam, Kavaudii’l-Ahkam, s. 147.
103 [sfehdnd, el-Miifredat, s, 471,
104 bk. iz b. Abdusselam, a.g.e., s.147
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“Biz inaniyoruz ki, Allah herseyi sadece “ol” emriyle yaratmigtir. Nitekim
Kur’an’da: “Dogrusu biz, birseyi diledigimizde ona ancak emrimiz
“oP’dur ve o olur’!95 buyrulmustur. Alemde Allah’in dilemesinden bagka iyilik
(hayir) ve kotiiliik (ser) yoktur. Her gey Allah’in dilemesiyledir ve hi¢bir kimse O,
onu bilfiil yapmadan bir sey yapamaz, O’ndan miistagni kalamaz ve o Allah’in
bilgisinden disar1 ¢tkamaz. Allah’tan bagka yaratici yoktur ve insanlarm fiilleri de
O’nun tarafindan yaratilir ve takdir edilir; nitekim Kur’an’da ; “Sizi ve
yaptiklarmmzi O yaratmistir” 196 buyrulur. Allah mii’ minlere kendisine itaat
etmeleri icin yardim eder (teviik), onlara liitufla muamelede bulunur, onlar gozetir,
1sldh eder ve onlara hidayet eder; buna karsilik sapiklarin iddia ettikleri gibi, O
kafirlere imanla hidayet etmemis ve onlara iman litfetmemistir. Eger O, onlara
liitfetse ve onlart 1slah etseydi onlar salih olurlardi ve eger onlara hidayet etseydi
dogru yolu bulurlardi. Fakat O onceden bildigi iizere onlarin kéfir olmalarini irade
etti ve onlart brrakti (hizlan) ve kalblerini miihiirledi. Hayir ve ger Allah’in kazi ve
kaderiyledir; iyi olsun kotii olsun, act olsun tath olsun Aflah’in kazA ve kaderine
inaniriz ve biliriz ki, bizim yaptigimiz hata bizden degildir ve bize isibet eden de
bizim hatamizdan dolay: degildir.Insanlar kendilerine fayda ve zarar veremezler.”!07

Yukarndaki yorumda goriildiigti gibi Eg’ari bu inanclar biitiintinde Allah’in
mutlak kudretine halel getirebilirim endigesiyle tam bir “Tanri-Hikiimdar” imajt
ciziyor. Boyle bir perspektiften insantn fiillerindeki roliine baktigimiz zaman; hiir
irade sahibi bir insan modelinden, irade hiirriyeti elinden alinnig tutsak bir insan tipi
modeline ulasabiliyoruz. Eg arfler boylesi bir cebir teolojisi girdabindan kurtulmak
icin “kesb” adi verilen bir kavram urettiler. Bu kavram lugatte, “bir yarart
celbeden veya bir zarari defeden fiil”!08 bir baska agidan, kulun makdira
iktiranichr, seklinde tanimlanmustir. Iste iz b. Abdusselam, insanin fiillerindeki
roliinti tahlil ederken “iktisdbu’l-ibdd” kavramini kullanir!%? ve iktisab kavramina,
insanin hayr ve ser ya da emir ve nehiy cinsinden yaptigi biitiin davraniglar anlamini
yiikler.!!0 Yine Iz b. Abdusselam, tiillerin husn ve kubuh, mesilih ve mefésid
actsindan vasiflandiriimasinda 6l¢ti akil midir nakil midir? sorusuna, tartigmaya
girmeden “nakil” oldugunu séyler.!!! Bunun manasi, Allah’in iradesinden,
bilgisinin ve belirleyiciliginden yoksun, nesnel bir deger anlayiginin varligina
ulagmak miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple iz b. Abdusselam, Allah’in
kudretini korumak amaciyla hareket ederek, nedensellik konusunda olumsuz bir
tutum takinmaya kadar gitmigtir. Insani fiilleri ve sebeplilik iligkisi anlayisini
tahlil ettigimizde, sanirim “kesb” doktirinine yaklagimt daha iyi anlasilacaktir.

105 en- Nahl 16/40

106 bk. es-Saffat 37/96.
|

07 Eg’arf, Ebw’l-Hasan, el-Iibane an UsGli’d-Diyane, Medine, 1975, s. 45-46; a.mif., el-Luma’ fi’r-
Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’ (nsr.,Richard J. Mc, S.J.), Kahire, 1952, 5. 24.

lf)é? Ciircand, et-Ta’rifat, s.235.

109 [z b. Abdusselam, Kitabu’l-Ahkam, s.[ 1.

1o iz b. Abdusselam, a.g.e.,s.11.
111

iz b, Abdusselam, a.g.e., s.10.



‘Iz B. Abdiisselam’in Ttikadi Goriisleri 97

a. OInsammn Fiilleri ve Sebeplilik Tligkisi

[llet kelimesi liigatta, hastalik, bahane, sebep, isnad, mebde, iligtigi seyin
niteligini veye durumunu, o geyin iradesi diginda degistiren sey, anlammadir.!12
Felsefede ise illet, bir geyin mahiyeti ya da varli§i bakimindan ihtiya¢ duydugu sey,
gibi anlamlara gelmektedir.!!3 Arapga bir kelime olan sebep ise, ligatta, kendisiyle
bir amaca ulagilan seye verilen isimdir.! 14 Ibn Riisd (6. 520/1198) sebep ve illet
kavramlarini birbiriyle miiteradif anlamda kullanir.'*5 Siiphesiz, insanin bir amaci
gerceklegtirebilimesi igin bir sebebe ihtiyact vardir. Sebep olmadan bir sonuca
ulagmak belki bir mucize cinsinden olaganiistii bir durum olabilir. Ama uzun vadeli
toplumlari harikalarla yonetmek ve egitmek miimkiin goziikmemektedir. Alemde
hersey Allah’in keydugu bir yasaya gore cereyan eder.!!® Yani, tabif ve sosyal
olaylar arasindaki nesnel ve zorunlu baglantilar nedensellik kanunlariyla iligkitidir.
Akil ise, nedensellik probleminden kayitsiz degildir. ibn Riisd’e gore akil,
varltklalz nedenleriyle kavramaktir. Nedenselligi reddeden kimse aklh da reddetmis
olm 117 Zira, esyanin akledilebilir bir diizeye getirilerek yorumlanip bir takim
¢oziimleme ve senteziere ulagmada sebep-sonug iligkisinin onemi bliyiiktiir. Eger biz
dlemde kozmik diizen anlayigini reddeder de “an”cilik doktirinine dayali bir fiziksel
uzay anlayisini benimsersek, deneysel bilimlerde aragtirma yapma imkanin
tamamen ortadan kaldirmis oluruz. Yasadigimiz ¢agda Bati toplumlarinda bilimsel
devrimin gergeklesmesinde “nedensellik” ilkesine baglhliginin 6nemi tartigma
gbtirmez bir gergektir. Giiniimiiz Islam Diinyasinda hala, en 6nemli ciddi diigiince
sorunlart arasinda nedensellik problemi gelmektedir. Bu problemin dogmasinda
stiphesiz Bs’arfligin biiyiik pay1 vardir.!1® Allah’in kudretine halel getirme endisesi
onlart, nedensellik ilkesini inkara gotiirmistiir. Bu goriisiin mesrdiyetini saglamak
amaciyla gelistirdikleri “teklif-u mala yutak caizdir”' inanclar bile, onlart hakls
¢ikarmaya yetmemistir. 1s1am diisiince tarihinde fiziksel alanda nedensellik itkesinin
en tutarli ve en etkili muhdliti olarak Gazzali goriiliir. Gazzili’ye gére diinyanin
fiziksel yasalara bagli olarak igledigine inanmak bosunadir. Tanrt her an diinyay1 yok
etmekte ve yeniden yaratmaktadir. Bu yiizden bir anla 6teki arasinda devamlilik
olamaz; ayrica, belli bir eylemin belli bir sonuca yol agacag: da diigiiniilemez. Aksi
digtintildiigiinde de herhangi bir olaya fiziksel bir neden gosterilemez. Gazzali’nin
teolojisinde Tanri tiim fiziksel olay ve olgularin dogrudan nedenidir. O, siirekli

bk {bn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1990,
11,471; Asim Bfendi, KAmus Terciimesi, istanbul, 1304/1925, 111, 1456.

bk.Tehdnevi, Kessaf, 11, 1038; Ertogrul, ismail Fenni, Liigatce-i Felsefe, istanbul, 1341/1922,
5.85-86.

113

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman, el-intisar, (ngr.H.S. Nyberg),
Kahire, 1925, s. 78; Isfehdni, el-Miifredat, s.325; Ciircini, et-Ta’ritit, s.155.

ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Tehéfiiti’t-Tehifiit, Kahire, 13()2/I923, S. 128.

16 bk. Fatir 35/43,

1 bk.ibn Riisd, a.g.c., s.128.

18fgk‘Ceyrﬁr Cehami, Mefhiimu’s-Sebebiyye beyne’l-Miitekellimin ve’l-Felasife, Beyrut, 1986, s.
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[

119 _ . N . o Ny .
Bu soziin anlami, Allah’in insant, “giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutmass clizdiy,” demektir.

bk, Eg’ari, el-Luma, 54; Gazzili, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, Kavaidii’l-Akéid, (thk.,
Misd Muhammed Ali), Beyrut, 1985, s.203.



98 ‘ Ramazan Altintag

diinyaya miidahale etmektedir. Ilahi illet doktirininden yola gikan Gazzali goriisiinii
su sekilde delillendirmeye calisir. Ornegin, “bir parga pamugun ateste yandigini ele
alalim. Felsefeciler, pamugu yakan seyin ates oldugunu savunacaklardir” diyen
Gazzili, bu goriise kargt ¢ikarak, Allah’in dogrudan ya da melekleri vasitasiyla
pamugun yanip kil haline gelmesinin féili oldugunu ve ates gibi cansiz varliklarin
fiili olamayacagini belirtir. O’nun anlayisina gore, filozoflarin atesin fail
olmasindaki tek delilleri atesin' pamuga dokundugu esnada yanmanin meydana
geliginin gézlemlenmesidir.Yoksa yanmanin atesten kaynakiandigini ve yanmanin
atesten bagka illeti olmadigini gostermez.!?0 Dolayisiyla pamugu atesle yakma
eyleminde tek fail Allah’tir.

Islam filozotlarina gore Allah canlt varliklara ruh, cansiz varliklara ise tabiat
verir. Iste bu noktadan hareketle Ibn Riisd, Gazzali’nin “ilah illet” anlayisina
dayali nedensellik kuramini elegtirerek, higbir filozofun yanmanin failinin mutlak
anlamda ates oldugunu kabul etmedigini belirtir. 12! Gayet agiktir ki, alemde gecerli
olan yasalara gore, fiziksel neden fiziksel sonucu (etkiyi) dogurur. Pamugun atesle
temas ettirilmesiyle yanacag: giinliik deneyimden bilinmektedir. Bagka tiirliisii de
asla goriilmemistir. Bundan Hz. Ibrahim’i atesin yakmamast mucizesinden ayirmak
gerekmektedir. Aslinda Ibn Riisd’iin sdylemek istedigi, tecriibe ile aklin arasini
aytrmamaktir, Ibn Riisd, giinliik deneyimle aklin arasini ayirmiyor. Ciinkii tecriibe,
aklin yetkin nevilerinden birisidir. Ayrica ibn Riisd, Gazzali’nin “igraki/sufi” bakis
agisina dayal1 ve irrasyonel bir zemine oturan goriislerini elestirmeyi siirdijriir.!22
Ciinkii, somut seylerdeki etkileyici nedenlerin varhigmn: inkar etmek safsatadir.
Nedenin inkar1, bilginin inkérint, bllglmn inkar da, dunyada hi¢bir seyin gercekten
bilinemeyecegini ima etmektedir

Es’arilerin “nedensellik” problemini kabul etmemelerinin ana gerekgesi, iki
fail tanimanin insan sirke dU§u16(:eg1 endisesi tagimalaridir. Onlara gore “dogal ‘
nedensellik” ilkesinin Kur’an’a dayali hi¢cbir temeli yoktur. Hatta Gazzali’nin de
dedigi gibi, “her kim ki ates tabiati icabi yakar ya da ateg yakmanin illetidir derse,
kiifre girmis olur. Ciinkii Allah’tan baska bir fail yoktur, ategin faili de
Allah’tir.”123 Gazzili bu diigiincesini enteresan bir akil yiiriitme ile ge]1§t1rd1g1 ‘ilahi
takdir” doktirinine bagli kalarak bir baska sekilde de soyle yorumlar: “Alemde hadis
olan her seyin Allah’tn yaratmas: ve icdd etmesiyle oldugunu bilmek gerekir.
Allah’tan bagka yaratici ve icad edici yoktur. Her seyi icad eden O’dur. Yaratilmiglari
ve fiillerini yaratan O, kudret ve hareketleriniicad eden yine O’dur. insanlarin biitiin
isleri O’nun yaratmasi ve kudretinin tecellisi iledir.!?4 Nitekim Kur’an’da:
“Herseyin yaraticist O’dur,”!25 buyrulur. Acikca Gazzili, Allah’in hareket
ettirici vasfini ihlal ederiz du@unces1yle dogal sebeplilik ilkesi kmgmmda olumsuz bir
tavir takinmustir, '

1 .
OGaZZall Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed 'lehafutu’l Felasife, Kahire, 1302/1923, s. 67-68.
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bk. ibn Riigd, LY LN 130
122 bk. ibn Riigd, Tehafiiti’’t-Tehafiit, s.130-131.
123 Gazzili, a.g.e., s. 68, ‘
Gazzili, Kaviudii’l-Akaid, s.193; krs.Ceyrar Cehami, Mefhumu s-Sebebiyye., 5. 51.

125 el-En’am 6/108,
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Hict VIL yiizyil Islam Diinyasinin diger bir dogal nedensellik ilkesi
muhalifi olarak Iz b. Abdusselam’1 goriiyoruz. O, “neden-sonug¢” baglantilarini
hararetli bir sekilde reddederek, ekmegin doyuruculugunun, suyun kandiricilifinin ve
atesin yakiciliginin tabiati icabt olmadigint, Tanrt’ nin miiddhale etmesiyle islevsel
bir durum kazandiklarini; doyurmak, kandirmak (susuzlugu gidermek) - ve yakmak
gibi eylemletin kadim bir neden degil, Allah’in yarattigr hadis sonu¢lar oldugunu
soyler.120 Sonra, Alemde “nedenselligin” olmadigini kanitlama babinda ekmek
‘doyurmay1, su kandirmay1 ve ates yakmayr yaratmiyor. Bu Allah’in: “Attigin
zaman da sen atmadin, Allah atti (onu)”!27 Ayetinde dile getirildigi gibi,
degil sebepliligi, atma konusunda peygamberin “yaraticilik” vasfi bile
nefyedilmektedir,!28 diyerek insanift degil, tek “neden” Allah’in oldugunu
kanitlamaya calistyor. Halbuki bilinmektedir ki, yukarida sozkonusu edilen dyette
atma eylemini Allah, bir nedenle gergeklestirdi. O neden de, peygamber idi.

Halbuki metodik diigiincenin kurumlagmasinda ve miisliman aklin
olugumunda “nedensellik” kuramint benimsemek insan hayati ve onun iiretkenligi
icin vazgecilmez bir unsurdur. Ciinkii, insana ait davraniglarin yerine getirilmesinin
yolu, sebeplere sartlmaktan geciyor. Sebepliligi yok saymak, toplumsal dinamikleri
zayiflatan ya da giiriiten cebri paradigmanin zihinleri sarmasina ortam hazirlar. Islam
tarthinde Hz. Peygamber’in cihad, igtihdd, tefekkiir, tedbir ve tedebbiir gibi fiili
siinnetleri nedensellik ilkesine baghligin en agik 6rnekleridir.!2? Ayrica Kur’an’da
“sebeplilik” kuraminin varligina isaret eden Ayetler de vardir: “Her sey icin bir
sebep verdik.”!30 Bu dlemde keyfiyetini bilemedigimiz istem dis1 eylemleri
digarida tutarsak, “siinpetullah” adi verilen iléh1 yasalar geregi hicbirgey sebepsiz
olarak meydana gelmemektedir. Olgular diinyasinda bir amagsal neden yasasi
gecerlidir. Suphesiz ki Allah hem nedenlerin ve hem de sonuglarm yaraticisidir. Ama
O, “onciillere” sarilmadan, sonuca varmak istey%n kimseleri kinar: “Onlar ancak
agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir.
Halbuki .(suyu agzina gotirmedik¢e) su onun agzina  girecek
degildir.” 13! Ayetin bize dgrettigi gergek, herhangi bir amact gelgek]e§t111nd<

‘1steyen kimse, dncelikle, “fiil” olarak bir hareketin dnciillerini olugturma gayreti
igerisine girmelidir. Ayetin siyak ve sibagindan ¢ikan sonug, bir kimse say1 tagini
eline alip, higbir harekette bulunmadan suyun kendiliginden gelip agzina girmesi
icin Allah’y istedigi kadar zikretse de su gelmeyecektir. Zira Allah’in yasasi, insanin,
bizatihi icme fiilini yerine getirmesini gerektiriyor.

Eg’ariler, olaylarda, insanin roliinii agiklamada sevabin da giinahin da sebebi
insanin kendisi diyen Mu’tezile ile, “insan, fiilini iglerken irade hiirriyeti yoktur”,
diyen Cebriyye arasinda orta bir yol gelistirmek istemigler ve “insanin bir kesbi
vardir; kazanma araci olan gey de, kazanmak da (miiktesebin bih ve kesb) Allah

126 iz b. Abdusselam, Mulhatii’l-I’tikad, s.24-25
127 el-Enfal 8/17

Daha genig bllg,l igin bakintz. Iz b. Abdussclam, Miithatii’l-I’tikad, s.24-25; a.mif., Kavaidii’l-
Ahkam, 5.16-17. ’

12
? Ebi Siileyman, Abdiithamid Ahmed, Ezmetu’l7Al{li’l-Mijslim, Riyad, 1994, s.153.
130 el-Kehf 18/84 )

131 er-Ra’d 13/14.
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tarafindan yaratilmigtir”” 132 demiglerdir. Fakat bu anlamsiz bir sozdiir. Eger iktisab da
miikteseb de Tanri’nin mahluku ise o zaman insan iktisdbinda mutlaka cebir
(zorlama) altindadir.!33 Dolayisiyla, Iz b. Abdusselam’in “doymak,
kanmak(susuzlugu gidermek) ve yakmak” fillerinin nedeni ve yaraticisi; “ekmek, su
ve ates degil, Allah’tir; O dilerse biitiin nedenleri miisebbebinden ya da biitiin
miisebbebleri nedenlerinden soyutlayarak yaratir, sebeplilik digiincesi O’nun
iradesini sinirlamaktir”!34 goriisii, acikca insanm tiillerindeki roliinii cebri bir
paradigma baglaninda degerlendirmek olur. Bu gériisiyle Iz b. Abdusselam,
mutlak cebir yanlist Cebriyye Mezhebiyle ve “insan, muhtar siretinde mecburdur”
diyen Es’arllerin “kesb” teorisiyle értiismektedir. Tekrar konunun bagina donersek,
iz b. Abdusselam, Mu’tezile’yi insana kendi fiillerini yaratma rolii verdigi i¢in-
Allah’a “zuliim” isnéd ettikleri endisesiyle kinamaktadir. Halbuki, olaylarda
“nedensellik” kuramini reddetme durumu, Allah’m (hasa) fiillerinde bir keyfiliginin
oldugu gibi bir sonucu dogurur ki, bu da Allah’a zuliim isndd etmenin bir bagka
ifade bicimi olarak goriilmez mi?

b. Insanm Fiilleri ve Kotiilik Problemi

Kotiliik problemi insanin fitlleriyle baglantifi olan ve en az onun kadar
tartigmalt bir problemdir. Bu yiizden ona ayrica yer vermeyi uygun gordiik. Arap
dilinde ger, biitliniiyle istenmeyen, arzu edilmeyen bir fiildir ki, 6zellikle
sevilmeyen eylemler icin kullanilir.!35 Tiirkce’de ser (kotiiliik), nitelikleri diisiik
olan, hosa gitmeyen, ige yaramayan ve degersiz olan seklinde tanimlanir.!36 Felsett
terminolojide kétiiliik, ya degersiz bulmanin, kinamanin, ayiplamanim konusu olan
seyler ya da ahlak degerlerine ve torel istence kargi olan her sey, seklinde
ammlanmaktadu 137 Dolayistyla ser, akli ve ser’i agidan yapilmast lstenmeyen
insanin nefret ettigi s6z ve eylemler biitiiniidiir.

Yasadigimiz dlemde kotiiligiin varhgi bir vikiadir. Insan hayati bircok
beldlarla, ¢ilelerle ve acilarla doludur. Bu sebeple tarih boyunca biitiin dinler ve
felsefeler gser probleminin ¢éziimiyle ¢cok yakindan ilgilenmiglerdir. Biz burada
konumuzun d1§1na glkacagl icin kotiiliik probleminin diisiince tarihi acgisindan
ge¢misine girmeyecegiz. Sadece, [lm-i Kelam agisindan kétiiliik problemine
yaklaymlara deginerek Iz b. Abdiisselam’in bu konudaki goriislerine yer
verecegiz.

Mu’tezile kdtiiliigiin varligim inkér etmiyor, ahlaki serde Allah’in iradesinin
degil, insanin iradesinin oldugunu savunuyor. Bilindigi gibi Mu’tezile’nin beg
prensibinden birisi, adélet ilkesidir. Bu prensibe gore Allah adil olup asla insanlara
zulmetmez. Mu’tezile, Allah’tan zulmii nefyetme konusunda ittifak halinde

bk. Es’arf, el-ibéne, §.39-40; Ciiveyni, Ebu’[-Medli, Abdiilmelik b. Abdullah, el-Akidetu’n-
Nizimiyye fi’l-Erkani’l-Islimiyye, (thk., M. Zahid el-Kevser?), Kahire, 1992, s. 45; Gazzili,
a.g.c.,s.195.

33 .
: Ibn Riigd, el-Kest, s.325.

34,
134 Iz b. Abdusselim, Kavaidii’l-1-Ahkam, s.17.

35 L
! bk. Isfehini, el-Miifredat, s.376-77.
136 .
bk. Tiirce Sozliik, (haz. Heyet), Istanbul, 1992, I, 917.

3 .
137 bk.Akarsu, Bediu, Felsefe Terimleri Sozligii, 1984, s.120.
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olmalarina ragmen, zuliim fiili dzerine Allah’in kudretinin olup olmamas
noktasinda, kendi iclerinde bir birlikten sz etmek miimkin degildir. Soyle ki,
Ebw’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849), Allah zulme gii¢ yetirmekle birlikte rahmeti
ve hikmeti sebebiyle bunu yapmaz. Ciinkii zuliim, bir kusurdur. Kusursa, Allah
hakkinda caiz degildir, diyerek Allah’tan zulmii netyetme yoluna gider.!3% Yine,
onun gorligiine gore, bir fiili yapmaya giicii olan kargitini yapmaya da giig yetirir.
Eger bir kimse ddalet tiilini yapmaya gii¢ yetiremiyorsa, zuliim fiilini yapmaya da
giic yetiremez.!?” el-Allaf’ i kudret konusunda gelistirdigi bir nevi karsitlik
temeline dayalt nazariyesinden yola ¢ikarak konuyu hayir ve ser problemine
getirdigini gorityoruz. Ona gore, Allah’in hayir fiilini yapma giicli varsa dogal olarak
ser fiilini de yapma giicii vardir. Fakat O, kullart hakkinda serri yaratmaz ve ¢irkini
dilemez. 140

Mu’tezile’nin bir bagka teorisyenci bilgini Kasun ed-Dimagki (6.7) ise,
kitlik, hastaliklar ve dogal afetler gibi fiziki kotiiliiklerin hakiki manada degil de
meczi manada Allah’tan geldigini kabul eder. Fiziki kétiiliiklerin meydana
gelmesinde insanlar icin salah ve faydalar vardir. Bir imtihan vesilesi olarak meydana
gfvfllen kottiliik karstsinda insan, sabrederek egitilecek ve neticede cennete, gidecektir.

Kéasun ed-Dimagki’ye ait olan bakig agisinin, Mu’tezile’nin ekseriyetinin
gorisiinii temsil etmemesi, bu akimin homojen bir yapida olmadigint gisteriyor.
Meseld, Muammer b. Abbéas es-Siilemi'ye (5.280/835) gore, fiziki
kotiliklerin kaynagt Allah degil, insandir. Biitiin hastaliklar, tarnma ve-bitkilere
isabet eden felaketlerin tiimii, Allah’in bir fiili olmayip insanfarin eylemleri sonucu
meydana gelmektedir.}42 Goriildiigii gibi Muammer b. Abbas, zulmii ahlaki
anlamda Allah’tan nefyetmek icin dogal musibetleri insanlarin yaptiklart kotiilikler
icin bir ceza olarak degerlendirmis olmaktadir. Abbad b. Siileyman (5.250/864)
da bu goriisten farkh diistinmez ve kotiiligiin yaraticist Allah’tir, diyen anlayiglan
elesgtirir. Kotiiliigiin yaratilmasini, Allah’in adalet ilkesiyle bagdastirmaz. Velevki
bu, tarima isabet eden dogal afetler ve isterse, insanlara act veren hastaliklar olsun,
Allah asla boyle bir ser fiili yaratmaz.!43 Nazzam (6.231/845) ise, kotiiliik
problemine flahi kudreti sinirlayici bir tarzda yaklagir. Ona gore Allah, ser fiilini
yapmaya gic yetiremez. Ciinkii, adletin faili, zulme gli¢ yetirmekle
vasiflandirilamaz. 14

Islam diigiince tarihinde Mu’tezile akimi mensuplari adalet prensibinden
hareketle, Allah’in kotiliik fiilini igleyip isleyemeyecegi konusunda degisik goriigler
ileri siirmiglerdir. Bunlardan bazilari, Allah’in ser filini yartimaya asla giiciiniin

3 . . . .
138 bk.Eg’arf, Ebu’l-Hasan, Makalatii’-Islamiyyin, (nsr.Helmut Ritter), Wiesbaden, 1980, I, 200.

139 krs. Hayyat, el-Intisir, s.11

140 bk. Cérullah, el-Muw’tezile, s.106.
141 bk. Hayyat, cl-Intisar, s.84-85.
142 bk. a.esr., 5.56.

3 AlA

t4 krg.Eg’arf, Makalit, I, 245-246.

144 . " A b e s . .
Bagdadi’ye gore Nazzdm, addletin fdili ibaresini hayir ve ser geklinde iki ilah kabul eden
Seneviyye’den almustir. Clinkii onlar, nir, adaletin failidic, cevr liiline giic yetiremez, diyorlards.
(bk. Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.134.)
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olmadigmi ve kesinlikle kétiiliik islemeyecegini savunurken, bir kismi da, Allah
teorik planda kotiiliigii yaratmaya giicii yetse bile ddaletine aykiri diigecegi igin
kotiiliigii islemeyecegini iddia etmislerdir. Ancak Nazzam gibi ilahi kudrete sinir
getiren bazi miinferit goriigletinden dolayr onlar Ehl-i siinnet tarafindan
elestirilmistir. Mu’tezile, metafiziki ve ahlaki kotiiligt farklt degerlendirir: Onlara
gore, metafiziki kotiiliigiin ontolojik anlamda bir gercekligi yoktur. Nitekim onlar
dogurduklar sonuglara nisbetle degerlendirirler. Meseld, bunlar insanlarin kendilerine
sabretmeleri durumunda cennete girmelerine vesile olacaklari igin tamamen hayir
olarak goriiliir. Ahlak? kotiiliiklerin de ontolojik bir gercekligi yoktur. Ancak onlar,
metafizik? kotiiliiklerde oldugu gibi hicbir sekilde ilahi iradeyle irtibatlandirilmazlar.

Ehl-i siinnet’e gelince, onlarin kétiilik problemine yaklagiminda istidlal
yoniinden daha c¢ok teslimiyetci yoniintin galip geldigi séylenebilir. Onlar, hem
serrin her tirlii varligim kabul etmekte hem de onu ilahi iradenin kapsami1 diginda
gormekten siddetle kaginmaktadirlar. Bu acidan Ehl-i siinnet, kotiilige katlanmanin
bir zorunluluk oldugunu kabul ederek, olayin mahiyetini ve hikmetini Allah’a
havale edici bir tavir sergilemis olmaktadirlar.!43 Biz bunun en agik drnegini
Gazzal’de goriiyoruz. O, er-Rahim olan Allah’in dlemdeki koétilikleri ortadan
kaldiracak giigte olduguna gore, kotiiliikklere nicin meydan verdiginin cevabinm
aramaktadir. Ona gore her ser gibi goriilenin zimninda hayr vardir. Act ve 1zdiraplar;
nihai iyiligimiz icin tahammiil etmemiz gereken tedaviler gibidir. Tnsanlar gercek
merhameti yanlis anliyorlar ve act verenin merhametsiz oldugunu disiiniiyorlar;
halbuki bu, her zaman i¢in boyle degildir. Duygusal bir anne ¢ocuguna aci veren bir
tedaviye karst ¢ikarken akilli bir baba buna razi olur. Cahiller de babanin degil
annenin merhametli oldugunu sanir. Fakat akilhica diigiinebilen insantar babanin
tavrinin tam bir merhamet 6rnegini temsil ettigini bilirler. Babanin, yapilmasini
sagladigt tedavi ve bagka yollarla yaptig: disiplin nasil gergekte cocugun yararina
olan kdtiilitk kiligindaki iyilikler ise, ayni sekilde, diinyadaki aci ve 1zdiraplar da
insanlarin daha biiyiik iyiliklere ulagmalart agisindan gerekli olan kilik degistirmig
tyiliklerdir.!40 Netice itibariyle Allah, hayr1 kendisi icin isterken, serri zimmindaki
hayir igin istemektedir. Bununla birlikte, hayrt bulunmayan bir serden
bahsediliyorsa, bu yalnizca insan idrakinin sinirlartyla ilgili bir durum olabilir.
Kisaca, hayir ve ser Allah’tandir.

Iz b. Abdiisselam ise, kotilik problemine degisik acilardan
yaklagmaktadir. Bunlardan ilki, kottliigin varhgini egitim psikolojisi acisindan
degerlendirir. Ona gore, beld ve musibetlerin insanlarin farkli konumlarina ve
kapasitelerine cesitli faydalart vardir. Felsefecilerin iddia ettikleri gibi ser, mutlak
yokluk da degildir Isyanin sebebi sadece belalar degil iyilikler de olabilir. Nitekim
kotiilitk, miikellefterin maslahatlarma da olabilir. Hayir ve lezzetlerin hepsi iyi
olmadigr gibi, ac1 ve 1zdiraplarin hepsi de kotii degildir. Nimetlerin ve felaketlerin
tiimii, insanlari ibret almaya ve tefekkiire davet etmesi yoniiyle maslahat
tiiriindendir. 147 iz b. Abdiisselam’a gore, ilahi egitimle belalar arasinda cok yakin bir

145 . Lo '
Genig bir degerlendirme igin bakiniz. Subhf, Ahmed Mahmiid, el-Felsefetii’l-Ahlakiyyeti ti’l-
Fikri’l-Islami, Kahire, 1983, s.54.

14 .
A6 bk. Gazzill, EbG Himid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadii’l-Esné fi Serhi Esmaillahi’l-
Husni, Kahire, ts., 5.40. (Matbaatii’t-Tekaddiim).

147 . .
bk. Iz b. Abdiisselim, el-Fitenii ve’l-Belaya ve’l-Mihanii ve’r-Raziyd, s.9. -



<

‘Iz B. Abdiisselim’m Itikadi Gériisleri . 103

iligki vardir. Insan, acilar ve 1zdiraplar kargisinda egitilir. Boylece insan, Allah’imn
otoritesinin enginligini kavramakla birlikte, O’nun kulu oldugunu idrak eder; bela ve
musibetler kargisinda O’ndan yardim isteyerek O’na siginir.Ciinkii, ac1 ve 1zd1rap1ar1
Allah’tan bagka giderecek bir gii¢ yoktur.!48 Dolayisiyla musibetler, dini ve manevi
egitimin &nemli bir aracidirlar;iman yoniinden insanin olgunla§masma karekter ve
ahlakini diizeltmesine vesile olurlar. -

Bir bagka acidan kotiiliik problemine bir imtihan vasitasi olarak yaklagan Tz
b. Abdiisselam, sabir ve dud ile Allah’tan yardim istememiz gerektigi izerinde
durur.Ona gére musibetler insanda hilm duygusunu pekistirir.!4° Arapca’da hilm,
ofke aninda kiginin giiglii olmakla birlikte teennf ile hareket ederek nefsini gerektigi
yerde kontrol altina almasini bilmektir. Bu baglamda hilm, cehlin karsitidir.!>0
Cehil ise, sabirsiz kiginin sorumsuz davraniginin bir vasfi oludugundan, hilm, 6fke
patlamasini dizginleyebilen insanin ahlakidir.!5! 1z b. Abdiisselam, insanlarda
bulunan hilmin mertebelerinin musibetlerin biiyiik ve kuguk olusuna gow de farkls
oldugunu vurgular. 152

Insanin bagina gelen kétiliiklerin en 6nemli faydalarindan bir digeri- de
bagkalarini affetmenin ve onlara merhametle muamele etmenin erdem oldugunu
ogrenmektir. Ancak bunu acilarla egitilebilenler anlar.!33 Kur’an sirekli insanlar1
affedici olmaya tesvik eder:”Onmlar insanlari affederler.”!54 “Kim bagislar
ve barisi saglarsa onun miikifaati Allah’a aittir.”!55 -

Iz b. Abdiisseldm’in kotiliik problemine daima insanin maslahat
agisindan yaklastigini goriiyoruz. Ona gore kotiliigiin en yararlt sebeplerinden birisi
de insandaki nankorliik duygusunu terbiye ederek siikretme aligkanhigini vicdanlara
yerlestirmektir. Felaketler ibret verici olaylardir. Kendilerine afet isabet etmeyenler,
isabet etmedigi icin, isabet edenler de daha biiyiik afetlere ugramadikiar icin hallerine
cok siikretmelidirler. Insanda en giizel siikiir fiillerle Allah’1 sena etmektir. Hamd
ise, Allah’1 sadece esma ve sifatlartyla 6vmektir.156 :

Ayricg Kur’an’da insamin yaratihig gayesi olarak imtihan edilmesi iizerine -
sikca vurgu yapilir. Imtihan kavraminin kargihif olarak da daha cok fitne sozciigii
kullanilir. Fitne kelimesi, liigatte; bir seyin cevherini posasindan ayirmak icin ategle
mufdmeleye tabi tutmak, icindeki yabanci;maddeleri ayirabilmek icin altini eritmek
anlamina gelir.!57 Iste beld da insanin 6ziinii, kotii ahlaki diisiince ve davrantslardan

8 bk. a. esr., s.10.
149

150

bk. Iz b. Abdiisselam, el-Fitenii ve’l-Beldya, s.10.
bk. Isfehanti, el-Miifredat, s.338.

| .
Kur’an’da Hz,lbmhim’iq}nh]ﬁki durumu anlatilirken hilim kavrami kullanilir. bk, Hud 11/75; es-
Saffat 37/101. v
152

bk. iz b. Abdiisselam, a.g.e., 5.11.

153 bk. a. esr., s.11-12.

15 bk, Al tmen 3/137.

{55 .
) bk. eg-Siird 42/40.

5 .
156 bk. Iz b. Abdiisselim, el-Fitenii ve’l-Beldya, s.13-14.
157 bk. Isfehani, a.g.c., 5.559.



104 ,‘ Ramazan Altintas

aywrip ¢ikardigi, giinah ve hatalardan artndirdigi icin fitne olarak adlandirilmistir.
Siiphesiz, insan hayatinda dyle felaketler vardir ki, nice kotiilikleri engeller.
'Ozelllkle kibir, gurur gibi gizli hastaliklari tedavi eder.!3% Bunun anlami, belalarin
giinahlas karsisinda insanlara uyaniklik ve disiplin aligkanligr kazandirmasidir.

Iz b. Abdiisselam’a gore musibetlerle denenme ve egitilmenin sosyolojik bir
boyutu 'dd vardur. Pelaketlerle, sadece onlara maruz kalanlar degil, takinacaklart
tutumlalln belirlenmesi acisindan diger insanlar da imtihan edilmektedir.
Musibetlerin toplumsal yararlarinin en bagsta geleni ise, toplumlari birbirine
yaklagtirmasidir. 159 Buna gére, kargilagilan aci ve felaketlerin yardimiyla insanlar
birbirlerinin duygularini paylasarak olgunlagirfar. Boylesi felaketli glinler,
toplumlarda iman ve tarih bilincini yiikseltmekle kalmaz, medeniyet ve varolus
koklerine donmelerini ilhAm eder.

iz b. Abdiisselam, bir yerde, kotiiliik ve iyiligin bizce sir olan bir yanina
dikkatlerimizi ¢eker. Nice kétiiliik olarak gériilen olaylarda bizim bilemedigimiz bir
sir perdesinin oldugunu vurgulayarak!60 bu konuda su ayetleri delil olarak sunar:
“Olur ki siz bir seyden hoslanmazsimiz, halbuki hakkinizda o bir
hayirdir ve olur ki bir geyi seversimiz, halbuki hakkmizda o bir
kotiiliiktiir..” 10! “Sayet kendilerinden (kadmlardan) hoslanmadinizsa,
olabilir ki siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda birg¢ok
hayirlar ‘takdir etmis bulunur.”'2 “Haberiniz olsun ki ifk ile
gelenler icinizden bir takimdir;onu hakkinizda bir ser sanmayin,
belki 6 hakkimizda bir haywrdir..”!03 Qyleyse insana diisen sorumluluk, hayir
ve serrin Allah tarafindan yaratiidigina inanmakla beraber, ger olarak nitelendirilen
fiillerden uzaklasarak kendimizi hayra adamaktir. Sayet gerle karsi kargiya gelirsek
sizlanmadan bunun bir imtihan oldugunu bilerek sabretinektir.

Netice itibariyle demek ki, insanin fiilleriyle kotiiliik problemi arasinda ¢ok
yakin bir iliski olmasina ragmen bize kapalt olan bir alan da vardir. Bu, bizi hicbir
zaman tedbirsizlige, mes'dliyet duygusu tagimamaya .e cebriyeci bir anlayisa
gotirmemelidir. Siiphesiz 1z b. Abdiisselam’in kotiiliik problemi konusundaki
diigiince ve goriigleri, bu problemi tamamiyla c¢éziime kavusturdugu anlamina
gelmez. Ciinki, o daha ¢ok kétilik problemine insanin maslahati agisindan
yaklagarak imtihan ve egitilme boyutlarina deginmeye ¢alignigtir. Mesel4, insanda
bulunan ciiz’1 iradenin kotilye kullanilmastyla karsilagilan kéuiliikler koni=una hic
girmemistir. Halbuki bu kétiliik problemi agtsindan énemli bir husustur. Bunun
yaninda o, kotiligi metafiziksel bir sorun olarak degil daha ¢ok ahlaki bir sorun
olarak g6rmistiir.

158 [z b. Abdiisselam, a.g.e., .14,

159 bk. Iz b. Abdiisselim, a.g.e., s.14-15.
160 bk.iz b. Abdiisselam, a.g.e., s.14-15.
11 el Bukara 27216,

62 en-Nisd 4/19.

163 en-Nir 24/11.
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3. Teklif

Teklif, muhataba kiilfet yiiklemektir.!®4 Liigatte teklit, giicliik, zorluk,
zahmet ve megakkat anlamina gelen kiilfetten alimmigtir. Seriatta ise, emir ve nehiy
cinsinden (insana) yiiklenilen gseylerin tamamu teklif kapsamina giver. O halde teklif,
hitabin emir ve nehiy cinsinden muhataba yénelmesidir. !

Teklif her ne kadar dogrudan dogruya Us{il-1 Fikhi ilgitendiren bir konuysa da,
insanin.adélet ve zulim cinsinden yaptigi fiilleri ilgilendirmesi yontiyle Keldm
ilmiyle de ilgilidir. Zira, ilahi teklifler kargisinda insanlarin durumu nedir? gibi
sorulara cevap bulmak Fikih’tan ziyade Keldm’a diigmektedir.

iz b. Abdusselam teklif problemini, mikellefe yiiklenen dini
sorumiutuklar boyutu ile Fikihla; tevhid boyutu ile de Akdidle iliskilendirir. Ona
gore, tevhid miikelleflerin sorumluluk kapsamina giren ildhi tekliflere delélet eder.
Allah’in rubGbiyet sifatinin, ibadetin hedefini ger¢eklestirmede ul(hiyette tevhidle
cok yakin bir miinasebeti vardir.!66

”

Kuran’da teklifle ilgili dyet!®7 “nefiy” (olumsuzlama) editiyla
baglamasindan dolay: hiikkiim nefiy konumunda geldigi icin, insaniar "emir ve
nehiyler" karsisinda giicleri nisbetinde sorumlu tutulacaklardir. Bunu " giiciiniiz
nisbetinde Allah'tan korkunuz'!68 dyeti desteklemektedir. Iz b. Abdusselam
“asli nefiy”109 kavramiyla Bakara Suresi’nin 286. ayetinde isaret edildigine gore
insanlar ancak -giic yetirebildiklerinden sorumlu tutulacaklardir, sonucuna ulagiyor.
Nitekim o bir baska yerde, "insanlar devamuinda gii¢ yetirebildikleri amellerden
sorumludurlar'170 demekle "teklif" konusundaki gériisiine daha agiklik ve daha
netlik kazandirmis olmaktadir. Béylece Iz b. Abdusselam’in teklif konusundaki
goriigii, BEg’arflerin “nasil ki, kafirler iman etmekle mikellefseler aynt gekilde
ibadetlerle de miikelleftirler; ibadet etmedikleri takdirde ayrica ceza gireceklerdir”
gorisitinden o6te, “kdfirler ibadetle degil, Oncelikle iman etmekle miikelleftirler”
diyen Méturidilerin goriiglerine daha yakindir.17!

4. Bid'at ve S

Arapca'da "icat etmek, 6rnegi olmaksizin ortaya koymak, ingd etmek"
manalarina gelen ve "bd"a kokiinden tiireyen bid'at "ser’? bir delile dayanmaksizin,
sahabe ve tabidn doneminde olmayan sonradan ortaya ¢tkan (muhdes) sey"

4 Ciircant, et-Ta’rifit, s. 96,
16 Daha genig bilgilenmek igin bakinz. Bagdadi, Abdiilkahir, Usiilu’d-Din, Beyrut, 1972, 5. 270.

166 iz b, Abdusselam, el-imam, s.186; a.mlf,, Kitibu’l-Ahkam, s.17.
167

el-Bakara 2/286, “Allah, her sahst ancak, giiciiniin yettigi dlgiide miikellef kdar.”

l6§ et-Tegdbiin 64/16.

169 iz b. Abdusselam, el-imim, s.187.

170 iz b. Abdusselam, Kitabii’l-Ahkém, s.339.
171

bk. Beyads, Isaratn’l-Meram, .56, fzmirli, ismail Hakk:, Yeni iim-i Kelam, Istanbul, 1339/1920,
I, 114-115. N
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anlamina gelir.172 Yine bir baska tanmima gore bid'at, siinnetin karsiti olup din
koyucusunun agikca ya da dolayli olarak sozlii yahut fiilf izni olimaksizin sahabeden
sonra dinde ortaya ¢ikan eksiltme ve fazlalagtirmalara denir.!73

Biz bu tanimlamalarin ilkinde bid'atin kapsam alaninin daha genis, ikinci
tantmda ise bid'atin kapsam alaninin daha dar tutuldugunu goriiyoruz. Iste, bid'atin
kapsam alanini daha genis tutan alimlerin arasina Iz b. Abdusselam’t da déhil
ediyoruz. O bid'ati, "Hz. Peygamberin yasadigi dénemde olmayan sey" diye genel
olarak tanimlar, ayrica miikelleflerin giindelik hayatlarinda yaptiklart davraniglarina
paralel olarak vdcip, mendup, mubah, mekruh ve haram olmak lizere beg kisma
ayirir ve herbirisi icin insan hayatindan ornekler verir.!’4 Mesela, Kur’an’1 ve Hz.
Peygamberin hadislerini anlayabilecek derecede Arapca 6grenmek -¢iinki, dini
korumak, onu bilmekle miimkiindiir- dilbilim agisindan Kur’an ve Siinnetin garip
lafizlarin1 tanimak Usul-1 Fikih bilmek, sahih hadisleri sakim hadislerden
ayirdedebilecek kadar Cerh ve Ta'dil ilmi tahsil etmek vacip bid'at; Kaderiyye,
Cebriyye ve Mircie Mezheplerinin goriiglerini ogrenmek haram bid'ar onlart;
reddetmekse vacip bid'ar; sinirlart koruyan "asker/dervis" kimselerin barinma
karargahlar olarak ribatlar, egitim ve ¢gretim i¢in okullar, yolcularin kalmasi igin
hanlar (dinlenme tesisleri) yapmak, hayir kurumlari olugturmak, teravih namazi
kilmak, tasavvufun incelikleri konusunda konugmak ve "vechullah" gibi
miitegdbihattan olan problemier lzerinde tartigmak mendup bid'at; mescidleri dekore
etmek, Mushaflars siislemek, Arapcanin kurallarini degigtirecek bigimde Kur’an’s
sarki soyler gibi okumak -ki bu, esah olan kavle gére haram bidattir- mekruh bid'at;
sabah ve ikindi namazlarindan sonra musafaha yapmak, evler, giyecekler, icecekler
ve yi%/%cekler konusunda bolluga kagmak gibi fiiller mubah bid'atlar kapsamina
girer.' '

Iz b. Abdusselam, Sam'da bulundugu yillarda kendi doneminde yaygin
olan bid’atlerle miicadele etmig ve siyast iktidarin da destegiyle bir¢cok din dis
uygulamalarin ortadan kaldirilmasina énciiliik yapmustir. Bu bi'datlar arasinda cami
hatiplerinin cuma ve bayram hutbelerini okurken minbere kili¢ vurma bid'at1 yine
kendi deyimiyle, uydurma bir hadis-i serife dayanan Saban aymin onbeginde ve diger
zamanlarda kilinan regiib namazlari sayilabilir.!7¢ Iz b. Abdusselam sahih siinnete
muhdalif olarak nitelendirdigi "Regdib namazlarmin’ uydurima ve ser’i bir temele
dayanmadigini onbir maddede deliller getirerek anlatir. Bid'atler konusunda Islam
bilginlerini ve halki duyarh ve sorumluluklarmnm bilincinde olmaya ¢agrir.!77

2.
[sfehani, el-Miifredat, s. 50; ibnu'l-Cevzi, Telbisu iblis, s.17; lbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, VIII, 6-
7; Ciircant, a.g.e., .28, Asum Efendi, Okyanus, 11, 543.

173 .
bk. Ciircéini, a.g.e., s.28; Astm Efendi, a.g.e., II, 543; Topaloglu; Kelam Ilmi, s.151.

174 bk. Iz b. Abdusselam, Kavaidii’l-Ahkam, s.338.

175 . Lo
Iz b. Abdussclam, a.g.e., 5.338. Ayrica [z b. Abdusseldm miistakil olarak yaznusg oldugu "'Salatu’r-

Regdib" adli nxale;mde bid’atler konusunu biitiin gesitleriyle daha genis bir sekilde izah eder. Bu
eser, ibn Subki'nin Tabakat adh eserinde mevcuttur. bk. ibn Subki, Fabakat, VIII, 251-255.

76 Lk bn Subki, ag.c., VIIL, 251-255,

V7 Ibn Subki, a.g.e., VIIL, 251-253. M, Zahid el-Kevseri iistii kapali olarak, Regaib namazlarina
bid’at’ diyen iz b. Abdugselam't ve boyle diigiinenleri elesticir. (bk. Kevserf, M. Zahid, Makalatii’l-
Kevsert, Kahire, 1994, s 420) Kevser? "LLyletu n-Nisf min Saban' adli makalesinde "Puhan
Styresinin ilk bes Ayetine ve "niiziil hadisine" dayali olarak Saban ayinin 15, gecesi kilinan namazin
ve bu gecenin ihyasmm bid'at olmadigunt isbét etmeye calisir. Ama Kevseri saglam delillerden
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iz b. Abdusseldm'm bid'at tanimmin kapsamma baktigimiz zaman Hz.
Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan; gerek dinf hayatla, gerek tikri, gerek giinliik,
gerek san'at ve gerekse ilmi hayatla ilgili olsun hemen hemen her konu bid'at
kapsaminin icinde degerlendirilmistir. Boyle bir bakig agist ister istemez Islamin
medeniyet, tarih, din, tefekkiir, san'at, bilim ve kiiltiir hayatinin tam bir ¢dziilmesine
ve donuklasmasina sebebiyet verebilir. Bundan dolayidir ki, fslam bilginleri arasinda
bid’atin yeniden tanimlanmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bid'atler konusunda oldukga
duyarli olan ye bu konuya genis yer ayirdig1 "el-I'tisam" adli eserinde Satibi
(6.790/1388) bid'at1 "dinde sonradan ortaya konan ve ser’i imis gibi gériinen bir
yoldur. Kisiler bu yola Allah'a daha ¢ok kulluk etmeyi istedikleri igin girerler. Ser'f
goriiniimlii olmayan, dini telakki edilmeyen hususlar bid'at degildir; asil bid'at bu
yasaklamayi dindarlik vesilesi saymaktir”178 seklinde tanimlar, boylece bid'ate "dini
telakki" edilen durumlar seklinde bir alan sinirlamasi getirmis olur.

Satibi, 1z b. Abdusseldm'n bi'dati begli ayrima tabi tutmasina da kargi
¢ikar. Ona gore sonradan ortaya konulan ve dini mahiyette goriilen yeniliklerin ser’?
bir dayanaktan hareketle vacip, mendup veya mubah bid'at diye nitelendirilmesi
dogru degildir. Ciinkii ser’i bir dayanagi bulunan ibadet ve uygulama bid'at
sayilamayacagi gibi bu gekilde bid'at-1 hasene sayilan hususlar da maslahat veya asli
ibaha prensibiyle izéh edilebilir. Bu sebeple bid'atr mekruh ve haram diye ikiye
ayirmak miimkiinse de iyi veya kotii seklinde tasnif etmek veydhut Iz b.
Abdusselam'in yaptg gibi bese ayirmak miimkiin degildir.!7% Bid’atlarin temel vasfs
"dini uygulamada” goriiliir. Bu vasif, diinyevi islerde bulunmaz, 180

Allah'in yolundan sapma, uzaklagma ve ayrilmay! beraberinde getiren
bid'atler; itikdd ve ibddet sahasinda Resulullah (s.a.v) ile ashib-1 kiram'dan
nakledilenlerin disinda kalan ve ehl-i siinnetin miitehassis dlimlerince zaruri
goriilmeyen bir yenilik, maksath bir sekilde "olani terketmek” veya "olmayani icit
etmektir" 13! buna dindarlik olsun diye bazi mubah ve helélleri terketmek de dini bir
uygulama tasidigindan dahildir ve bid'attir. IsiAmda caiz ve helal bir fiili "dindarlik
olsun” diye terkeden kisi bu hareketiyle Sari Tedld'yva muaraza ediyor, demektir.
Helal kilinan seyler hakkinda: "Ey iman edenler! Allah'in size helal
kildigr seyleri kendinize haram kilmayin, haddi asmaymm, Allah
haddi asanlar1 sevmez" 82 ayeti nazil olmustur. Ayette oncelikle, helal kilman
seylerin haram kilinmasi yasaklaniyor, sonra da heldl ve haram sinirlarini agmayi
Allah'in sevmedigi belirtiliyor.!83 Bir defasinda geceleri uyumays, giindiizleri yiyip-
igmeyi ve hanimlariyla zevciyet iligkisini kesmeyi (dindarlik olsun diye) diigiinen
birkag sahabiyi Resulullah (s.a.v.) ikaz etmig: "Kim benim siinnetimi terkederse, o

yoksun kaldig1 icin, savunmada ¢ok tutarlt oldugunu soylemek mimkiin degildir. (bk. Kevseri,
a.g.e., s.144-146.)

17 . .
8 Saubi, Eb Ishik b. Misa, el-I’tisdm, Kahire, ts. I, 37.

179 .
79.bk. Saubi, a.g.e., 1, 37-50; amlf,, a.g.e., II, 52; 232; krg. Yaran, Rahmi, “Bid’at” DIA, VI, 13].,
Istanbul, 1992,

180 Satibi, a.g.e., I 37.

8] Topaloglu, a.g.e.. 5.153,
18

2 ol-Maide 5/87.

3 ,
18 Sétibi, el-Ptisdm, 1, 42-45.
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benim yolum iizere degildir"'84 buyurmus, dinde mubah ve helalleri terketmenin
siinnet digt bir bid'at oldugunu belirtmigtir. 185 Ciinkii ihdas olunan her haram bid'at,
bir siinnetin imha edilmesidir.!86

Oyleyse, bid’atlar konusunda musamaha ve riza gdstermemek gerekir. Bid'at
isleyenler dlciilii bir sekilde uyartlmazsa, zamanla yapilan bid'atlar halkin nezdinde
Islam’dan birseymis gibi telakki edilebilir. Kur’an’da bunun tehlikesine dikkat
cekilerek: "Firavuna kotii isi boylece giizel gosterildi ve dogru yoldan
alikonuldu" 87 denilmektedir. Zira bid'atlara géz yuman ve bid'atcilara gerek
susmakllglsve gerekse fiiliyatta destek olanlar sahih olan Islim'm yikimina yardinci
olurlar.

5. Biuyitk Giinah Mes’elesi

iz b. Abdusselaim giinah kavramini geleneksel anlayista oldugu gibi
biiyiik (kebire) ve kiiglik (sagire) glinah seklinde ikiye ayirir. Seriatin hakkinda tehdit
edici bir nas, (vaid) tahsis ettigi had ve lian gibi cezalart gerektiren sug kebire, sadece
tovbe etmeyi gerektiren sug ise sagiredir.'8 O, bu giinah ¢esitleri hakkinda degisik
miséller de verir. Meseld, Allah'a ve Hz. Peygambere dil uzatmak (setm),
peygamberleri hafife almak, peygamberlerden herhangi birisine ve Kabe’ye
saygisizlikta bulunmak, Kur’an’1 Kerim’i ¢opliige atmak... biiyiik giinah;!%0 yalan
soylemek gibi fiiller de kiigiik giinah kapsamina girer.!%!

Iz b. Abdiisselam, serfatin, Allah’a, peygambere ve kutsal degerlere
saygisizligin hiikmiinit agikca beyan etmedigi igin biiyiik glinah kapsamt icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini soylemektedir.!92 Elbette itikddi acidan biiyiik
giinahlarin tiimii kiitiir kapsamina girmez, seklinde bir genel ifade kullanmak dogru
degildir. Ciinkii, Alfah’a sirk kogmak, Allah’a, Peygambere saygisizlikta bulunmak
gibi eylemler her ne kadar saygisiziigin keyfiyeti bakimindan bityiik giinah icerisine
girmis olsalar da, bu fiilleri igleyen kimselerin kiifiir kapsaminin diginda
tutulmayacaklarina dair bir sonuca varmak her zaman miimkiin olarak
goziikmemektedir. Ozellikle Allah ve peygamber hakkinda kullantlan setm ve seb;
dil uzatmak, sahsiyet zedeleyici ve yaralayici asilsiz tenkitlerde bulunmak manasina
gelir.!?3 Kur’an’da Allah’a ve Hz. Peygamber’e saygisizlikta bulunmak manasina
gelen setmetmenin agik bir tanimi ve hitkmii yoksa da ma’nevi teciviiziin adi eziyer
kavramiyla agtklanmigtir: “Allah ve Resiiliinii incitenlere Allah, diinya ve

4 Buharf, “Nikah”, I; Miislim, “Nikah’ 5; Darimf, “Nikah” 3; Ahmed b. Hanbel, 11, 241-259,

5 :
18 satbi, a.g.e., I, 4.

186 bk. a.esr., I, 30.
18

7 el-Mii'min 40/37.
1 ; on gy A - Al A
88 krg.lz b. Abdiisselam, “‘et-Tergib an Saldti’r-Ragéaibi’l-Mevzia ve Beyinii md Fihi min
Mubhalefeti’s-Siineni’l-Megsriia, (Subki, Tabakitii’s-Safiiyye), Kahire, 1992. VIII, 252-253.

189 iz b. Abdusselam, Kavaidii’l-Ahkam, s. 20-21.

Q
190 iz b. Abdusselam, a.g.e., 5.20.

191,
ot Iz b. Abdusseldm, a.g.e., s.21.
o)
92 iz b, Abdiisselam, a.g.e., 5.20
[

93 [P
bk.Genig bilgi i¢in bakmiz. Kadl Iyaz, Ebu’l-Fadl, eg-SitA, Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-lIlmiyye,
ts.,11,214. ’
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ahirette lanet etmis ve onlar icin horlayici bir azap hazirlamigtir.”!1%4
Islam bilginleri gerek Kur’an’dan zikrettigimiz ayetlerden ve gerekse Hz. Peygamber
donemindeki uygulamalardan yola ¢ikarak Allah’a ve Hz. Peygamber’e dil uzatarak
hafife almak ya da gahsiyeti zedeleyici tavirlar igerisine girmek manasina gelen
setmin kiifiir oldugunu soyieinisterdir, !9

iz b. Abdusselam kiigiik ve biiyiik ®inah kavramini temellendirmede
meseleye, mesalih ve mefésid agisindan yaklasiyor. Biiyiik glinah igleyen kimsenin
imani bakimindan durumu hakkinda agik goriig ve hikiimlerde bulunmuyor.
Islenilen giinahlar sebebiyle tovbenin miikelleflere vacip bir hitkim oldugunu -
soylemesinden!Y¢ zimnen ¢ikan sonug, o, kebire isleyeni kafir degil, giinahkar
miimin kabul ediyor. Ona gdre bilginler arasinda biiytik giinah olan kimi eylemlerin,
islendiginde seriatta acikca hilkkmii beyan edilmedigi ve daha ¢ok icma ve ictihada
konu oldugu igin kiifiir olarak sayilmamasi yolunda bir egilim agir basmaktadur.

Iz b. Abdusseldm'a gore her tiirlii islenilen giinah fiili igin miikelleflere tévbe
gerekli olup, kim zamanint gegirirse si bir miimin olur.'%7 Tovbe, dinin her tiirlii
haram, mekruh ve sgiipheli iglerde ayrica farz olan bir gorevi terketmede
gerekmektedir. Allah katinda tovbelerin makbul olabilmesi igin riikiinlerini yerine
getirmek gerekir.!?8 1z b. Abdiisselam eserlerinde giinah meselesine genisce yer
vermedigi icin onun goriiglerini tam olarak 6grenmekten mahrum olmamiz hasebiyle
bu kadar bir agiklama ile yetinmis oluyoruz.

Genel olarak Iz b. Abdusselam’in insanm fiilleri konusuna yaklasimi, teklif
anlayigi héri¢, Es arfligin bakig acisiyla aymi durusu sergilemektedir. Biz bunun en
acik ornegini gerek “nedensellik kuramina” ve gerekse “kotiiluik problemine”
getirdigi yorumlarda da gérdiik. Her ne kadar insanin biitlin fiillerini yaratan Allah ve
bu fiillerden birisini kesbeden (sahib/kazanan) insandir, akidesi varsa da “kesb”
doktirinine yiikledikleri anlamin “iktirAn” (birlikte kosumlu ikili yaklagim) diye izah
edilebilecek bir muglaklikla yiiklii olmasi onlari cebri anlayisa daha bir
yaklastiriyor. Bu anlayis da gosteriyor ki 1z b. Abdusselam’in teolojisinin oturdugu
alan rasyonellik degil, irrasyonelliktir.

6. Iman ve Islam’a Iligkin Degerlendirmeleri
a. Iman ve Islam’in Kavramsal Alam

Kelam’in en mithim sorunlarindan bir digeri de iimmete mensibiyetin asli
temelleri nedir? sorusu cevresinde olugan tartismalardir. Hi¢ kuskusuz bu
tartigmalarin 6ziinii “Iman ve Islam” kavramlari arasindaki iligki ag1 olusturuyor.
Acaba anlamca hangisi daha genistir? Iman mi1 Islam’1 i¢inde barindirir yoksa Islam
mt imani icinde barmdirir? Islam Ilahiyat tarihi siireci icerisinde bu her iki goriisten
bagimsiz bir bagka goriis daha geligtirildi.. O da dil merkezli olmayan 6zdeslik
temeline dayali bir anlayistir. Bu temele dayali anlayist benimseyen keladmcilara gore

9
194 bk. el-Ahzib 33/57. Ayrica su dyetlerde de bu konuya deginilmekiedir. bk. el-Miide 5/33; et-
Tevbe 9/61, 65-66; el-Miicadile 58/8.

5 . " R
19 Genis agiklamalar igin bakimz. Kadi lyéz, es-Sifa, 11, 214, 305.
9 .
196 bk. iz b. Abdiisselam, Kaviidii’l-Ahkam, s.160.
197 iz b. Abdusseldm, a.g.e., 5.160.
198

Iz b. Abdusselim, a.g.e., 5.351,
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soru, “Iman, Islam’la 6zdeg midir?” seklinde soruldu. Islim ve Iman arasinda ili§ki£
baglammnda ortaya cikan degisik konularla birlikte Islam Kelam edebiyatinda
azimsanamayacak derecede bol malumata sahip oldugumuzu soyleyebiliriz. Simdi de
Iz b. Abdusselam’n “Iman ve IslAm arasindaki anlam fark:” adli risalesinden yola
¢ikarak “analitik bir yontemle” konunun tahliline gegebiliriz. '

Arapca’da (e-m-n) kokiinden if’ 4l olgiisiinde bir masdar olan iman lugatta bir
" kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek, soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile
benimsemek, karsisindakine giiven vermek, glipheye yer vermeyecek sekilde kesin
olarak igten ve yiirekten inanmak anlamina gelir.1%%

Arapca’da iman kelimesi ikrér ve itiraf anlamini icine almasu itibariyle (bé)
cer harfiyle gecisli yapilir: “O peygamber de kendisine Rabbinden
indirilene iman etti, mii’minler de,”200 (Amene’r-resillii bima iin%ile ileyhi
mi’r-rabbihi ve’l-m{’ minfin) Ayetinde oldugu gibi. Ayrica iz’an ve kabul manasini
icine ‘almasi itibariyle de (1dm) cer harfiyle gecigli yapilir: “Bunun iizerine
ken(%loszlne bir Lt iman etti.”201 (Fedmene lehfi latun)” ayetinde oldugu
gibi.

Tasdikin hakikati ve mahiyeti, goniillii olarak benimseme (inkiyad) ve kabul
etme sozkonusu olmaksizin, haberin ve haber verenin dogrulugu ile ilgili olarak
kalbte (ve zihinde) meydana gelen bir nisbet degildir. Aksine tasdik teslim olmak
‘denilecek gekilde ve dlciide bu nisbeti iz’4n, yani goniillii olarak benimsemek ve
kabul etmektir.293 Nitekim Gazzali de tasdikin “teslim” oldugunu vurgular. O
imanin liigat bakimindan tasdikten ibaret oldugunu. “Sen bizi tasdik edici
olmadin”2%4 iyetiyle delillendirdikten sonra, Islam, teslim, kabul ve inkiyad ile
kibir ve inad1 terketmekten ibarettir. Tasdikin hususf yeri var, o da kalbdir, dil onun
terctimanidir. Teslim, umumiyetle, kalbde, dilde ve biitiin dzalarda bulunur. Kalb ile
olan her tasdik ayni zamanda inkdr ve itirazi atarak teslim olmak demektir. Dil ile
ikrar, dzalarla inkiyad ve itaat da boyledir,2% seklinde goriis beyan eder.

Hasili iman ve tasdik farsca “gireviden” masdariyla aym anlamda
kullanilir.206 Taftazani, sozliikteki imanin, bilgi nevinden psikolojik bir keyfiyet
oldufuna meyletmektedir. Buna gore liigattaki iman, mantiktaki tasavvurun
mukabili olan tasdikten ibarettir.207

19
Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, XIII, 21; Taftazani, Sadeddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Akéid, -
[stanbul, 1326/1908; 5.55; leavuz Ahmet Saim, iman- Kufur Swniri; Tstanbul, I990 s. 19.
el Bakara 2/285

el-Ankebiit 29/26.

200
201

2 . R

02 Taftazini, a.g.e., 5.55; a.mlf., Serhu’l-Makéasid, Istanbul, 1305/1926, [1, 247.
203 1 frazam, Serhu’l-Akaid, s.55.

04 Ymuf 12/17.°

Gazzah Ebii Himid Muhammed b. Muhammed, Kavaldu’ll-Akqld (thk., MGisd Muhammed Ali),
chlut 1985, 5. 8.236-37.

7 bk. Taftazéni, a.g.e., 5.55-56; Etik, Arif, Farsca-Tiirkce Liigﬁt; Istanbul, 1968, 5.357.
~* Taftazani, a.g€., s. 55-56; Razi, Fahreddin, Muhassalu Efkéri’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin, Beymt 1984, 5.25-28.
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1z b. Abdusselam’a gore iman, hakiki olarak kalbin tasdik etmesi, mecAzi
olarak da tasdikin gereklerini azalariyla yerine getirmektir. Ciinkii amel, imanin .
geregi olarak ortaya ¢tkan faydalar, kazanclar ve sonuclardir, Araplar “kar getiren”
birgeyin adimi onon “kirina”, “sebep olant” da-“‘sebeb”e, yani,onun sonucuna isim
*olarak kullanmayi uygun g()n'jrle1'.208 Nitekim bir dyette: “Kim size saldirirsa
siz de ona misilleme olarak saldirm”2% buyrulur. Bu Aayette “saldir’”nin
kargiligy, yine “saldin” olarak adlandirtlir. Dolayisiyla saldirma cezasi, saldnmm bir

-sonucudur. Iz b. Abdusselam, iman ve Isidm’in “tedahul metodu yoniiyle
kullaniligint izah etmektedir. Yerine gére iman, fslam’t, Islam da imans kapsar.

is1am alimleri ser’? imanin tanani konusunda ihtilata diigmiislerdir. Her alim
kendi goriis ve kanaatine ya da baglt oldugu mezhebe gore iman mefthumunu
tantmlama yoluna gitmiglerdir. 1z b. Abdusselam ser’? imanin tanimlamalarin
yaparken mezhep ad1 zikretmeksizin genel bir metod izler. Bu metoda gore iman,
kalb ile tasdik ve dil ile ikrardir. $éri, tasdik kelimesinin kullanimini ser’f
hiikiimleri tasdik etmeye 6zgii kilmigtir. Bunu “Cibril Hadisi*?'9nde anlatilan
esaslar takip eder. “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine
ve bitiinityle kadere iman etmektir.” Bu, tasdik olmasi agisindan hakikat, ser’f
hiikiimlere 6zgii kilinmasi agisindan mecazdir. Nitekim Arapga’da “ddbbe” (canlt)
kelimesinin yiirliyen ve hareket eden hergeye isim olarak verilmesinin hakiki, sadece
bazi hayvanlara 6zgii kilinmasinin mecAzi olmasi gibi,2!! ya da tesamuh yoluyla
agac denilip de meyveleriyle birlikte kasdedilmesi gibi. 1z b. Abdusselam bu
tanimlamayi da “tedahiil” yolu ile yapmustir. Islim mezhepler tarihinde derin tesirler
birakan Ebg Hanife (6.150/767), Fahru’l-islam Pezdevi (6.490/1097) ve Hanefilerin
cumhuru, imani, inanilmasi gereken seyleri kalbin tasdik etmesi ve dilin de bunu
soylemesi olarak kabul ederler.2!? Yine taatlar konusunda iman, kalb ile tasdik, dil
ile ikrar ve organlarla amel olarak da tanimlanabilir. Su dyette oldugu gibi.
“Mii’minler ancak, Allah anildigs zaman yiirekleri titreyen,
kendilerine Allah’in &yetleri okundugunda imanlarmi artiran ve
yalniz Rablerine dayamip giivenen kimselerdir. Onlar namaziarim
dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak verdigimizden (Allah
yolunda): harcayan kimselerdir.”2!3 1z b. Abdusselam’a gore bu Ayette gecen
korku anlamina gelen “vecel” ile giivenmek anlamina gelen “tevekkiil” kalbin
amellerinden; namaz ve zekét ise, organlarith amellerinden kabul edilmis; gerek
kalbin ve gerekse organlarin amellerinin timii imandan saytmistir. Allah, bu
taatleri kendisinde bulundurmayan kimsenin imanini “innemi” edatiyla yok

208 iz b. Abdusselam, el-Farku beyne’l-iman ve’l-islam (thk.,.lyad Halid et-Tabba’), Dimask, 1992,
5.9.

209 el- Bakara 2/194.

Tedahul Bazan imanmn islam’1 kusatmasi, bazan da.lslam’mn imant kugatmasi demektir. Birinciye
pae

ornek Tbn Teymiyye'nin iman anlaysgi, ikinciye 6rnek de Esari ve Bakillani’nin iman antayis:
verilebilir. (bk. Gazzali, Kavaidii’l-Akéid, 5.232.)
0 N ) .
Buhdrf, “Iman” 37; “Tefsir”, 31/21; Miislim, “Iman” 1.
21l iz b. Abdusselam, a.g.e., s.10.
212

Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b, Abdiilkerim, Usfilu’d-Din, (thk.,-Hans Peter
Linss). Kahire, 1963, 5. 146; Beyadi, Isaratu’l-Meram, 969 74.

213 el-Enfal 8/2-3
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saymistir. Bu edat, hem nefiy (olumsuzlama) ve hem de lsbat (olumalama)
anlaminda kullantlir. 214

Iz b. Abdusseldm, ameli imandan bir ciiz”” sayan kimseleri elestirmek adina
“cedelf bir yontem”e dayali “soru-cevap” metoduna bagvurur.

“Eger denilirse ki: “Bazan bir sey, cliz’iniin yoklugundan dolay1 yok sayildigi
gibi, sartinin terkedilmesinden dolay1 da yok sayilir.”” O halde nicin burada iman,
ciiz’tinin yoklugundan dolay1 yok sayildi dediniz?”

Cevap olarak biz de style deriz: “Ehl-i siinnet dlimleri bu amellerin tmanin
sartindan olmadigr hususunda goriig birligine varmiglardir. Su dyet-i kerime’ nin
anlami bu gekildedir: “Allah sizim imaninizi asld zayi edecek
degildir.”2!5 Yani, namazlariniz1 zayi edecek degildir, anlaminadir. Her ne kadar
Allah bunu iman olarak adlandirmissa da namaz, imanin neticesidir.2!0 Ayni sekilde
Hz. Peygamber’in Abdu’l-Kays’in elcilerine soyledigi su séz konuyu daha da
actklamaya yariyor. Restilullah: “Allah’a iman nedir, biliyor musunuz?” dediler ki:
“Allah ve Rasiilii daha iyi bilir.” Resulullah: “Allah’tan bagka ildh olmadigina ve
Muhammed’in O’nun elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekét vermek,
savasta elde edilen ganimetten beste birini 6demektir.”2!7 Goriildigi gibi Allah’in
Elgisi Hz. Muhammed (a.s.); namaz kilmayi, zekat vermeyi, ganimetten beste birini
6demeyi imandan saymistir. Ciinkii ameller kategorisine giren bu davranig tiirleri,
kalbin iman etmesininin sonucudur. Dolayisiyla amellerin “iman” kapsamina dahil

"edilmesi ve “iman” olarak isimlendirilmesi imanla bir esitlenme degil, imanin, insan
iradesini harekete gecirerek salih amele yonlendirmesidir ki, bunun “iman” ad1 altinda
genel bir ifade ile adlandiriimast giyet normal kargilanmalidir. ‘Hadis’te imanin
mahiyeti degil, alimeti ve semeresi dile getirilmistir.2!8 Bu haberdeki iki sehadete
gelince, her ikisinden de kalbin sehadeti ve tasdiki olduguna hamledilir.2!9

Ibn Teymiyye (6.728/1328) iman ve Islam’in aldkasinin anlagiimasinda
gelistirdigi semantik teorisini soyle ifade eder. Kur’an ve Hadis okurken, genel bir
kural olarak, bir kavramin mutlak kullanimi ile bagimh ve sinirlt kullanimi arasinda
ayrim gézetilmelidir. Ornegin, Kur’an, iman sézciigiinii bu sekillerin ilkinde
smirlama olmaksizin kullandiginda kavram en genis (dogal) anlaminda
anlagilmalidir, Bu mana Islam kavramini da icerir, Fakat iman ve Islam kelimeleri
yanyana geldikierinde, iman sozciiginiin anlam alan: sinirlanir. O zaman iman,
kalbin i¢ eylemi olur.220 fbn Teymiyye’nin bu kuramina nasfari tatbik etmeye
caligalim, bakalim nasil bir sonuca ulagabiliriz. Meseld, Hz.Peygamber (a.s) bir
Hadis’te “iman1” su sekilde tanimlar: “Iman, yetmis kiisir daldan olusur; en
yiksegi Allah’m birligini itiraf etmek, en diigiigli de yoldan

214, iz b. Abdusselim, a.g.e., s.]1.

215 el-Bakara 2/143,

216 iz b. Abdusselam, el-imén ve’l-Islam, s. 1.
7 Buhari, “Iman” 40; Miislim, “Iman” 7.

izt Abdusselim, el-isire ile’l-I’caz fi Ba’zi Envai’l-Mecéz, Beyrut, 1987, $.39; krs. Taftazanf,
a.g.e., 5.59.
219

220

a. mlf., el-imédn ve’l-Islam, s. 11,

ibn Teymiyye, Taktyyiiddin Ahmed, el-Imén, Dimagk, 1961, s.10.
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baskalarina zarar verebilecek birseyi ortadan kaldirmaktir.”22! Bilindigi
gibi Arapca’da yetmis ve kiisurti mubéalaga (cokluk) ifade eder. Belkide bu dile
dayali ayrint1 nedenini de dikkate aimasindan dolayi Ibn Teymiyye, Allah’t hognut
eden hergeyin iman kapsamina girecegini soylemig?%2 ve bir bagka agiklayicr ibare de
kultanmamigtir. Béyle bir anlayis, tarihi siireg igerisinde onlary “salih amelin
olmadig1 yerde iman da olmaz” gibi bir sonuca gétiirmiistiir. Her ne kadar Ibn
Teymiyye bu noktada agirt bir iman-amel biutiinliigtinii savunan Haricilik akimiyla
ortak bir paydada bulugmug olsa da, olayin siyasi-huk@ki sonucu bakimindan
birbirlerinden ayrilirlar. Yani, Haricilik, amelsiz bir mii’ mini tektir ederek hayattan
silme yoluna giderken, fbn Teymiyye ve izleyicileri ilk donem selefin iman anlayisgt
gibi, olaya kdmil imant sarsic1 bir davranig tiirii olarak yaklagir ve olayin hukki
boyutunu ahirete birakirlar.

iz b. Abdusselam ise, Ibn Teymiyye’nin kuramina tatbik ettiimiz
Hadis’te gecen sehideti, kalbe degil, dis goriiniigii itibariyle dildeki soze atfetmigtir.
Ciinkii O’nun teorisine gore dille yapilan sehadet climlesi, tasdike gonderme
yapilirsa, o zaman iman lafzinda hakikat ve mecdz birlestirilmig olur. Halbuki bu
konu tartigmalidir. Eger bu konuda goriig birligi saglanmig olsaydi, sadece meciz
lizerine gondermede bulunmak daha uygun olurdu.223 iste iz b. Abdusselam’a gore
yukarida zikrettigimiz Hadis’te hakikat manast degil, meciiz manast vardir. O zaman
Hadis’in anlamindan, imanin meyveleri olan ve “amel” adi verilen neticeler
anlagtlmalidir. O halde, neticelerin yok sayilmast, imanin da yok sayilmasi anlamima
gelmez. Ciinkii neticeler, imanin sartlarindan degildir. Imanin yok olmasini,
“neticelerin” yok olmasina baglamak uygun degildir.2>4 {z b. Abdusseldm’in bu
yorumuyla bir nevi imani, Islam’in sadece bir kismi olarak gésterdifini
sOyleyebiliriz. Esasinda Ehl-i Siinnet’in genel goriisii budur. Meseld, Eg’arf, bu
diigiinceyi: “Islam iman degildir, yani Islam, imana ilaveten bagka seyleri de
kapsar,”225 seklinde bir akide formiilasyonu olarak sunar.

Bir bagka onemli nokta da sudur. Iman ve Islam arasindaki temel fark
konusunda Ibn Teymiyye’nin semantik teorisine gore kaydedilmesi gereken ikinci
husus, 6zellikle “iman” ismi ile bagintilidir. Islam kelimesi ise, “mutlak manada”
kullaniidigi zaman, Kur’an’da hicbir suretle bir insanin Cennet’e girmesiyle alakali
degildir.226 Kur’an’da hicbir zaman, “Cennet, Miisliimanlar igin hazirlanmistir” ya da
“Allah, miisliimaniara Cennet’i vadediyor” buyrulmamistir. Boyle bir soz yalniz
“iman edenlere” verilmistir. “Allah, erkek ve kadin miiminlere, altindan
irmaklar akan Cennet bahgeleri vadediyor.”?27 Bu ayette “iman” kavrami
“mutlak” olarak gecer. “Iman edip, salih isler isleyenlere miijdele ki,

9
221 bk. Ahmed b. Hanbel, 11, 414; Miislim, “iman”, 35.

222 . ,
Ibn Teymiyye, a.g.c., 5.250-152,

23 . . .
223 [z b. Abdusselim, el-Imén ve ve’l-Islam, s.12.

2
24 bk. a.esr., s. 13-14. Krs. Taftazini, a.g.e., 5.59.

225 ; .
By aif, el-Ibdne, $.57; ayrica bakimz. Bakilant, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, el-Inséf, Beyrut,
1986, 5.89-90.

6 . . .
lzutsu, Toshihiko, Isldm Diisiincesinde Iman Kavram, (tre., Seiahaddin Ayaz), Istanbui, 1984, s.
{01,

2
27 et-Tevbe 9/72.
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altindan irmaklar akan Cennet bahgelerine girerler.”?28 Burada iman
kavrami, “birlikte kosumlu/yaklagim™ (iktirAn) yani [slam ile aynr anlam icinde
goriilmektedir. Neticede Islam’1 olmayan mii’minler, ebedi olarak Cehennem’de
kalacaklardir gibt bir paradoksal duruma diigmek her zaman 01351Idlr. Iste boyle bir

sonucu 6nlemek adina Ehl-i Siinnet Kelam bilginleri “terddiif” metoduna bagh
olarak bir yontem gelistirerek “iman ve Islam birdir?2? kuramini ortaya atmiglardir.
Burada iman ve Tslam’1 birlestiren ortak paydayi teslimiyet, itaat anlamindaki “iz’4n”
sozciigii itade eder. Taftazani, Ebu’l-Miintehé gibi, imani, dil bakimindan “tasdik”230
diye tanimlayarak, tasdigin mantikta, teknik bir terim olarak tasavvur miikabili bir
hiitkiim anlamiinin oldugunu soyler.23! Bu mantiki seviyede bile tasdikte bir iz’an;
goniilli olarak benimsemek ve kabul etmek manasi vardir. Iz b. Abdusselam da
“teradiif” yontemine bagh olarak, iman ve Islim kavramlariin ligit anlami
itibariyle farkli olduklarint ama, zahiri anlamlari iizere alindiginda 6zdes olduklarint
savunarak,232 gériisiinii su Adyetle kanitlar: “Derken orada mii’minlerden
(Lit’a inananlardan) kim varsa c¢ikardik. Fakat orada
miisliimanlardan bir ev halkindan baskasim bulamadik’”?33 Bu 6zdeslik
ilkesi,-Ibn Teymiyye gibi diisinen kimselerin “amel, imana dahildir, ameli
olmayanin iman: yoktur” neticesine ulagtirici tezlerinin tutarsiz ve oldukga zayif bir
temele dayandigini isbatlamada yegéne mantiki bir yol oldugu soylenebilir.

Acaba Islam ve iman kavramlart anlam bakimindan her zaman bir midirler?

- Islam Allah’in emirlerine tam teslimiyet ve itaattir. Bu yiizden bir dil
meselesi olarak iman ve Islam arasinda fark vardmr. Ciinkii, dilde iman tasdikten,
Islam ise teslimiyyetten ibarettir. Tasdikin 6zel bir mahalli vardir ve kalbdir. Dil ise,
onun terciimanindan bagka bir sey degildir. Tersine teslimiyet belli bir mahal ile
stnirlt degildir; kalbi, dili ve viicut azalarinin tiimiinii kapsar. Islam’mn dil anlami
bakimindan imandan daha genig oldugunu su kanitlar ki, dil bakimindan miinafiklar
miisliiman sinifina alinmaktadirlar.234 Su ayet bu gercei en giizel bir sekilde
isbatlar: “Bedeviler “inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama
“boyun egdik” (eslemni) deyin. Heniiz iman kalplerinize

S .
yerlesmedi.””%3% Bu dyet “tehdliif” metoduna gore ele alindiginda Ibn
Teymiyye’nin teorisine gore imanin Islam’1 kapsadig1 gibi bir sonuca gidilebilir mi?
Bir defa bu dyet bizim a¢cimizdan “olagan dig1” bir konum arzediyor. Bu sebeple de

228 el-Bakara 2/25.

*

Terddiif: Lafzi baska, anlamu birbiriyle 8zdes olan demektir. bk. (Isfehdni, el-Miifreddt, s.281).
Istim ve iman kavramlarinin lafiz olarak farkli, ama, Isldm’in imanla anlam bakimindan 6zdes
olmast bunun en giizel kamtidir. (bk. Gazzali, Kavadii’l-Ak4aid, 5.232).

229 Nesefl, Omer, Metnii’l-Akaid, Istanbal, 13/7/1938, s.4.

230 Eb{’-Miintehd, Serhu Fikhy’ 1:Ekber, Istanbul, 1984, 5.22-23,
3 ]

231 bkz. Taftazini, Sevhu’l-Akaid, 5.55; krg. Razi, Muhassali, s.25.

3 .

2 2_ bkz}, Iz b. Abdusselam, a.g.e.,s.19
3 ez-Zariyat 51/35.
234 Ebw’l-Miinteha, a.g.e., 5.23.
235 .
~ " el- Hucurdt 49/14.

3k :
Tehdluf: Lahz ve anlam bakimmdan farkli olan kelimelere denir. (bk. Gazzili, a.g.e., 5.232).
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bu Ayetin ozel bir durumu var. Iman, kalbe ait bir meseledir. O’na niifiiz etmede
ancak Allah’in 6zel bir bilgilendirmesine ihtiyag vardir ki, béylesi bir bilgilendirme
ancak peygamberlere hastir, bizim i¢in kapalidir, “Mislimanliginmi” dile getiren bir
insana sen “mimin” degilsin demek, dogru degildir. Iste bu yiizden, iz b.
Abdusselam dahil, tim Ehl-i Siinnet dlimleri bu ayeti, imanin kalbi tasdik
olduguna bir kanit olarak getirmislerdir. 1lahi hukuka gére, miisliman olmayan bir
miiminin, yahut mimin olmayan bir miisliimanin olmasi imkansizdir. Keldm
bilginleri iman ve Islam isimlerinin anlamdaglifindan bahsettikleri zaman bunu
kasdederler. Iman ve Islam isimlerinin birbirleriyle olan iligkisi, tabiri caizse insanin
sirt ve karni gibidir. Nasi ki, sirt ve karin birbirlerinden ayrilmazlarsa iman ve
Islam da birbirlerinden ayrilmazlar. Zaten “din” stzc{igii biitiin ilahi yasalarla birlikte
hem imani ve hem de Islam’1 igine alir.23¢ Kur’an’da, Islam’n; Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in “Cibril Hadisi’nde ise “Islam, iman ve ihsan”in din olarak
isimlendirilmesi bunun en acik 6rnegidir. Thtilaf manada degil, 1afizdadir. Tlahi
hukikun anladigs manada “iman etmis” olan, zimnen ildhi emirlere teslim olmustur.
Bu tarzda, iman ile [slam dzdeslestirilir.

Ibn Hazm (6.456/1064) da iman ve Islam’in temelde 6zdesligi?37 tezini
savunan biiyiik disiiniirlerden birisidir. O’nun gelistirdigi sisteme gore iman ve
Islam, siradan ve normal Arapga kavramlar olarak, hayli tarkhiliklar arzeder. Ama bu
sozciikler, Allah tarafindun tesis olunan teknik terminolojide tamamiyla aynt manaya
gelirler.238 Yine Ibn Huzin’a gore Islam kelimesi, ilahi bir teknik terim olarak kiifiir
ve fisk kavramlarina zid bir anlamda kullanildigmda imana tekibiil eder. Bu higbir
zaman Kur’an’da [slam kelimesinin ayni teknik manada kullanildigi anlamina
alinmamalidir. Kur’an’da bile Islam kelimesinin olagan, teknik olmayan
“istislam”?3% manasinda kullanildigs da bir gercektir. Yeani bir kisinin kendini Islam
dinine yalnizca hayat korkusundan, inanmaksizin vermesi demektir. Boyle bir
durumda, kalbi bir inanis yokken Islam hicbir sekilde iman ile 6zdes degildir.
Hucurit Stresi 4. dyette bazi bedevilere atfen kullanilan “eslemnd” (teslim alduk)
kavrami, bu manada alinmalidir 249 iz b. Abdusselam, fbn Hazm’n dile getirdigi
gibi bu ayeti (Hucurit 49/14) degerlendirirken bir sonraki yetle de baglanti kurarak
konunun “olagan dis” bir konum arzettigini dile getirir24! Yoksa zikredilen ayet
Ozdeslik ilkesini ortadan kaldirmaya delil olamaz.

3 .
236 bkz. Ebuw’l-Munteha, a.g.e., 5.23; 1z b. Abdusselim, a.g.e., s.24.

231 Buradaki 6zdeglik, kavramsal 6zdeglik anlamunda ele alinmamalidir. Ciinkii iman ve islam, ligat
yoniiyle birbirinden farklidirlar. Fakat birisinin dtekisinden bagimsiz olarak var olabilecegi
manasinda farkly degildirler. IslAm’dan bagimsiz olarak iman olamaz. (bk. Taftazanf, Serhu’l-
Akdid, 5.59.)

38 . .
238 Ibn Hazm, Ebli Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl {fi’l-Milel ve’L-Ehva ve’n-Nihal, (thk., M. 1
Nasr-Abdurrahman Umeyre), Beyrut, 1986, I, 269. '

239 . o - —
Daha genis manastyla Arapca’da lstlslam kavrami, kilig zoruyla veya bir menfaat karsiiig

zédhiren misliiman olan kimseleri ifadede kullanilir. (bk. Iz b. Abdusseldm, el-kman ve’l-Islam, s.
17,24; krs. Cliveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, s. 90).

240 [bn Hazm, el-Fasl, 111, 270.

241 iz b. Abdusselam, a.g.e., s.17, 24.
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b. imanda Artma ve Eksilme

iz b. Abdusseldm mijcerret olarak imanda bir artma ve eksilmeyi kabul etmez.
Ancak imanin taalluk ettigi amellerde artma ve eksilme olur, der.242 Bu goriisiinii
kanitlamak icin su iki yeti delil olarak getirir:

“Imanlar ziyadelesir.”243
“Onlara dyetler okundugunda imanlar1 artar.”244

Imanin artmastyla ilgili bu iki dyet arasinda ¢ok yakin bir iligki biitiinliigii
var. Ikinci dyette gecen ziyadelesen iman ifadesi, daha tnce inen “ziyadelesen
imani” anlatildigr Ayete taalluk etmektedir. iz b. Abdiisselam bu baglantiy1,
yeni bir dyet inince miiminler ona iman ediyorlar, boylece eski imanlart artiyordu,
seklinde yorumlar.245 Imanin taalluk ettigi seyin gesitliligine nazaran Allah’in
ayetinde: “Rabbim ilmimi artir.”246 diye buyrulmasi, iz b. Abdusselam’a gore
bilinenden daha cok bilinmeyenin elde edilmesini istemektir.247 O, imanin sonuglart
olan soz ve davraniglart “mecdzi iman” baglaminda ele alarak imanin artma ve
eksilmesini Allah’a itaat ve isyanla temellendirir.2*8 Ciinkii her ibadet adini tagtyan
eylemin kaynar imandir. Imanin dogrulanmasi tasdikin meyvalarmdan olan ibadet
ve itaatlarin insan hayatinda z&hiri olarak yerine getirilmesiyle isbatlanir. Bu
sebeple, “Allah imanimizi bosa cikaracak degildir.”249 dyetinin hedefi,
Amellerin boga gitmeyecegini bildirmektir. Nasilki bu dyette stzkonusu edilen
namazsa, namaz da bir itaat fiili olduguna gore, dolayisiyla, imanda artma ve
eksilme itatta artma ve eksilme ile kosullanir.2>0

iz b. Abdusselim’in imanda artma ve eksilme goriisii Eg’ari kelaminin
sistemlegmesinde biiylik emek sahibi olan Bakillani’nin ($.403/1013), “iman tasdik
yOniiyle degil, s6z ve amel yoniiyle artar ve eksilir’25! goriisiiyle paralellik arzeder.
Bunun da oldukga ma’kul bir anlay1g bi¢imi oldugu soylenebilir.

c¢. Imanda Istisna

iz b. Abdusselam, Maturidilerin aksine, “eger Allah dilerse ben miimining®
anlamina gelen imanda istisna sorununda Selef’in anlayigint benimser ve bu inancin
miimini bazan itikad1 bir sapma vesilesi olan giipheye gotiirmeyecegini soyler,
gerekgesini de soyle izah eder: “Kugkusuz sart ve karsiligi meydana gelmesi 1afiz ve
manada ya da lafiz olmaksizin sadece manada gelecek zamanda olabilir. Bunu

242 bkz. iz b. Abdusselim, a.g.e, s. 20.

" et-Tevbe 9/124.
244 el-Enfal 872
245 . Lo
bk.lz b. Abdiisselam, a.g.e., 5.20.
246 Taha 20/114.
247 iz b. Abdusselam, a.g.e., 5.20.,
48 a. esr., 5.20.
249 el- Bakara 2/143.
250 , N " .
Iz b. Abdusselim, a.g.e, .21, Ciiveyni, a.g.e., s.90.
251 Bakillant, el-insaf, 5.87.
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Allah’in megietine baglamak dogrudur. Zira Selef, ingflaliah demekle, imanin
gelecekte devamh olmasint koparmiyorlar. Yine onlar, yapildigimda sevap getirecek
soz ve amelleri imandan sayiyorlardi. Amelin kargiligi olan sevap icin 6lim aninda
iman sart kosulmugtur. Bu da siipheli olan bir konudur. Bu sebeple iman1 ecelle
iligkilendirmek dogru olur. Ciinkii sartin bilinmemesi, megriitun da bilinmemesini
beraberinde getirir. Oliim amindaki iman, cehennemde ebedi kalmaya engeldir.”252

iz b. Abdusseldm “mecdzi imdn” dedigi ameli, Allah’in mesietiyle
iligkilendirmek olarak tanimlar.253 Ona gére “megiet-iman’ iligkisi, insan1 ibadetleri
en miitekdmil bir seviyede yerine getirmeye yoneltir. Ne kadar diizenli yapilirsa
yapilsin bir defa ibadetlerin ¢ogunun sihhatinde kesinlik yoktur. Meseld, kurbanlar,
zekatlar, sadakalar, adaklar, keffaretler ve vakiflar gibi mali ibadetler heldl olup
olmama konusunda kisinin bilmedigi durumlar olabilir. Bu sebeple, ibadetlerin batl
olma korkusuyla Allah’in mesietine baglamak daha uygun diiser. Nice sapitmiglar
higbir sey tizerine olmadiklari halde, bir sey tizerinde olduklariny sanirlar. Nice amel
isleyenler vardir ki, yaptiklar: diinya ve ahirette bogsa ¢ikmistir. Onlar hala giizel
davranislarda bulunduklarini sanirlar. Ibadetlerin cogunda sart ve riikfinleri yerine
getirilmekle birlikte kesinlik yoktur. Aksine bunlarda inanmakla ve zanni galiple
yetinilir. Bu da nikahlanma, rivAyetler, sahitlikler ve diger muamelelerde gegerlidir.
Biitiin bu dogrulayici delillerin Gstinligiine ragmen imani, Allah’m mesietine
baglamay1 yadirgayana sagmak gerekir.254 1z b. Abdusselam imanda istisna akidesini
kabul etmeyenleri su Aayetle elestirir: “Bilakis, onlar ilmini
kavrayamadiklar1 ve yorumu kendilerine asla gelmemis olan
(Kur’an’1) yalanladilar.’255 Halbuki bu ayet “Kur’an, Muhammed’in
uydurmasidir” diyen Mekke miigriklerini kinamak igin inmistir. Bu Ayetin “iman ve
megiet”le alakasinin kurulmasi ¢ok zorlayict bir yorum niteligi tastmaktadir.

Hi¢ kuskusuz Islam diisiince tarihinde “imanda istisna’nim ciiz oldugunu
benimseyen ne sadece Selef ve ne de Iz b. Abdusselam olmustur. Ciiveyni
(6.478/1085) gibi Kelam bilginleri “ingdallah miiminim” siziini sdylemenin sahih
ve dogru oldugunu savunarak bunun dayanaklarini siyle agiklar: “Iman, kiifiir,
Cennet ve Cehennemlik olma gibi durumlarda hitimeye (son nefes) ve neticeye
itibar olunur. Hatta Cennetlik miimin, dmiir boyu kiifiir ve isyan iizere yasasa bile
iman tizere olen kigidir. Cehennemlik olan kafir, hayati boyunca tasdik ve taat
durumunu muhafaza etse de kiifiir tizere 6len kisidir.”250

{1ahi kudretin keyfiligi gibi bir problemi ortaya ¢ikaracak ve ahlaki agidan
oldukca giicliikler meydana getirecek olan Ciiveyn? nin bu yazgict inanci Omer en-
Nesefi (6.537/1142) tarafindan itaraza konu olmus ve su sekilde elestirilmigtir:
“Cennetlik ve Cehennemlik olma hédisesi tizerinde degisiklik olur ama, Cennetlik

ve Cehennemlik kilma konusunda olmaz. Clinki “is’dd ve isk@” Allah Teald’ nin
sifatlarindandir. Zira is’ad, seadeti tekvin etmek ve yaratmak; iskd ise, sekfveti halk

5 . . .
252 krg. Iz b. Abdusselam, el-Imén ve’l-Islam, s.21-22,

53
T amif, age, 522,

254 iz b. Abdusselam, el-Imén ve’l-isiam, s.22-24.

255
Yunus 10/39,

25 o ' ‘
6bkz. Ciiveyni, Ebu’l-Medii, el-Irsdd, (thk., Es’ad et-Temimi), Beyrul, 1992, s. 336; amlf,

el-Akidetii’n-Nizimiyye, 5.91-92; krs. Taftazini, Serhu’l-Akaid, s.59-60.
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ve tekvin etmek manasina gelir. Ne Allah ve ne de sifatlan iizerinde herhangi bir
degisiklik sozkonusu olmaz.”257

Anladigimiz kadariyla Iz b. Abdusselam “imanda istisnd” problemine
hakiki iman degil, mecézi iman cercevesinde yaklasiyor. Hakiki iman stiphe
tagimayan imandir. Mecdzi iman ise, imantn neticeleri olan ameller butiinidiir.
Dolayisiyla, ibadetleri yerine getirmede bizden istenen kurallara ne kadar uygun
davramg big¢imleri sergilersek sergileyelim zirve/miitekdmil anlamda bir ibadet
yapma derecesine ulasmamiz zordur. [ste bu maksatla “mecéizi iman” olarak
adlandirilan itaat tarzint Allah’in megfetine baglamak daha uygun diismektedir. Zaten
bizden de: “Rabbimiz! Unutursak ve hataya diisersek bizi sorumiu
tutma’258 dudsini okuyarak Allah’tan bagislanma dilememiz isteniyor.

7. Rih ve Maihiyeti

Insanlarin rihun mahiyeti konusundaki akil yitriitmeleri insanliin tarihi
kadar eski bir konudur.En ilkel toplumlardan en geligmis toplumlara varincaya kadar
r(ih meselesi hep tartigila gelmistir. Siphesiz bunda en etkili faktor, 6ltim ve 6tesi
ile iligkinin varligim tespit etmek meraki ve ¢abasidir. Insanlik tarihi boyunca réthun
mahiyeti bakimindan yapilan tartigmalarda belli bagli iki zihniyetin ortaya giktigint
goriiyoruz. Bunlardan ilki, ruhun bedenle birlikte yok olacagint savunan tabiatcilar,
ikincisi ise ruhun varligini kabul etmekle birlikte taniminda ve mahiyetinde ihtildfa
diisen inananlardir. '

Hakikatte insan beden ve ruhtan miitesekkil olan bir varliktir.Acaba insana
canlilik kazandmran cevherin 6zil nedir? sorusuna cevap olarak Felsefe, Tasavvuf ve
Kelam tarihinde birgok goriigler ileri siiriilmiistiir. Biz ¢caligmamizin amacina uygun
olarak bu gortigleri tek tek zikretmeye gitmeyecegiz. Gerekli oldugu kadar
baskalarinin goriiglerine temas etmekle birlikte astl bizi ilgilendiren miiellifin
gorislerini tahlil etmeye caligacagiz. Buna gegmeden 6nce Kur’an®da riih kavraminin
hangi anlamlara geldigini gorelim. Kur’an’da rih cesitli anlamlara gelmektedir.
Bunlar sirasiyla Vahiy259, kuvvet, sebat ve yardlm,260 Cebrail,20! Yahfidilerin
Resulullah’tan sorduklari, Hz.Peygamber’in de : “O, Allah’im emrindedir” dedigi
ruh?62 ve Meryem oglu Mesih manasinadir.263 Kur’an’da insanoglunun ruhu ise,
nefis olarak bildirilmistir.264 Insan bedeniyle iliskili olan ve asil tartismalara konu
olan ruh“Rabbin emrinde oldugu bildirilen” ruhtor. Yine Kur’an’dan 6grendigimize
gore nefis de ruh manasina geliyor. O zaman Kargimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir.
“Her nefis olitmii tadacaktir”’265 Ayetinde gegen ‘nefis’ kavramini -nasil

257 bkz. Neseff, el-Akéid, s.5; krg., Taftazini, Serhu’l-Akaid, s:60.
258 el-Bakara 2/286.
259 o -
bk.eg-Strd 42/52; el-Mii’min 40/15.
260 bk.el-Miicidile 58/22.
261 bk.eg-Suard 26/93; el-Bakara 2/97; en-Nahl 16/102.
262 Su dyetlerde gegmektedir: en-Nebe’  78/38; el-Kadir 97/4.
263 bk en-Nisa 4/171.

6 - : i o
2 4bk,el-Fecr 89/27; el-KryAme 75/2; Yusuf 12/53; el-En’dm 6/93; es-Sems 91/7; Al-i Irarfin 3/185.
265 + i,

Al-i Imran 3/185.
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anlamamiz gerekiyor? Eger nefis, ruh manasina geliyorsa, o halde ruh da bedenle
birlikte 6liip gidecektir. Naslarda ifade edildigi gibi ruh, insanin bedenini 6lilmiiyle
birlikte terkedecekse, hangi ruh 6liimsiiz olarak kalacaktir? Ya da nefis ve ruh
arasinda anlam ve mahiyet bakimindan nasil bir farklilik vardir? Ibn Kayymm el-
Cevziyye (6.751/1350), insanla alakal iki ruhtan s6z eder. Bunlardan nefis,
genelde canlilik faaliyetlerini yiiriiten ‘hayvéni ruh’a denir ki, bu, uyku halinde
bedenden cikan, uyaninca bedene giren seydir. Oliim aninda ise nefis tamamen
bedenden ayrilir, Nefis ile ruh arasindaki fark, zatla ilgili olmayip, sifatlar agisindan
ilgilidir.26% Bir bagka goriige gore ruh ilahi bir varlik, nefis ise insani bir varliktr.
Insanlar nefisleriyle denenirler. Beden ve nefsin éliimiiyle birlikte ruh 8lmez. Ruhlar
insanlara benzer. Elleri, ayaklari, gozleri, kulaklart ve dilleri yardir.267

Iz b. Abdiisselam, insanin bedeninde ii¢ ayri ruhun varhgindan bahseder:

a. Yakaza adi verilen rith: Beden ruhun kalibidir. Tnsan uyanik oldugu zaman
ruh bedendedir. Ruh, bedenden taalluku ile ayrildigi zaman insan uyur. Beden uykuda
iken ruhlar riiyalar goriir. Eger gordiigii riiyalar semada gerceklesiyorsa, bu sahih
riyadir. Ciinkii geytanlar semaya yol bulamaz. Nitekim Kur’an’da semadaki gizli
konugmalara ve sirlara vakaf olmak isteyen seytanlarin taglanarak uzaklastirilacagina
dair ayetler vardir.268 Eger ruh riiyayr semanin diginda goriirse, bu seytanin
atmasindandir. Ruh, bedene déndiigii zaman insan uyanir.269

b. Hayat adi verilen ruh: 1z b. Abdiisselam’a gore canhilik ruhu
diyebilecegimiz bu ruhun bedendeki fonksiyonu, bedene canlilik kazandirmaktir.
Hayat ruhu bedende oldugu miiddetce beden diri, bedenden ayrildig: zaman ise beden
oliir. Tekrar bedene donerse canlilik da donmiig olur. Ozellikle insanin bedeninde
bulunan bu iki ruhun yeri, Allah muttali kilmadik¢a bilinemez Bu ikisinin durumu
bir annenin karntrfaki iki ceninin durumu gibidir.270

¢. Seytamn ruhu:, Ruh konusunda nazariyeler geligtirenlerin hi¢ deginmedigi
bu gesit ruhu Iz b. Abdiisselam iiglincii bir ruh olarak kabul eder. Insan bedeninde
yakaza ve hayat adiny verdigi ruhun yerinin bilinmedigini vurgulamasina ragmen
seytanin ruhunun gogiiste (sadr) oldugunu iddia ederek bu gériisiinii desteklemek icin
ayet ve hadfslerden deliller getirir. Ona gore “insanlarin gogiislerine vesvesé
veren 27! anlamindaki Ayet ve :”Insan a! a! diye esnedigi zaman icinde
bulunan geytan ona giiler272 hadisi, buna en agik kanittir.273

Iz b. Abdiisselam’a gore ruh, mahiyet itibariyle maddi bir hiiviyette olan
bedene muhaliftir. Can ve insani nefis adi verilen ruhlar, nrani, latif ve geffaf bir

e

266 bk. ibn Kayyim, el-Cevziyye, er-Rah, Beyrut, 1991, 5.423,
267

bk ibn Kayyim, a.g.e., 5.464.
bkel Miilk 67/5; el-Hicr 15/17.

bk iz b. Abdiisselam, Beyanii Ahvali’n-Nasi Yevme’l- Klyame, $.22 krsg. a.mif,, Kavadii’l-
Ahkim, 5.360.

270 bk. iz b’ Abdﬁsselmn, Beyanii Ahvali’n-Nisi Yevme’]-Klyﬁme, §.23.

271 bk.Nas 114/5.
2 bk. Ahmed b. Hanbel, 11, 242,

273 ; .
bk. Iz b. Abdiissclam, a.ge., 5.23.
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yapidadir.27 Aslinda ruhun mahiyetine iligkin bu goriis iz b. Abdiisselam’in kendine
mahsus, orijinal diyebilecegimiz bir goriigii degildir. Bagta el-Ciiveyni
(6.478/1085) olmak iizere Ehl-i stinnet kelamcilarinin cogunlugunun goriisii olan?7>
bu tarif ruh hakkinda yapilan tanimlamalarin en doyurucusu oldugunu sdyleyebiliriz.
Nitekim Ibn Kayyim da er-Rith adli meghu eserinde ruhun mahiyetine yonelik bu
goriigiin en dogru; Kitap, sinnet, icm4, zkil ve fitrata da en uygun oldugunu
soyler.276 : .

Ruhun cesedlerden ayri bir varliginin oldugu bir gercektir. “Hele can
bogaza dayandigi zaman o vakit siz bakar durursunuz,”277 ayeti, ruha:
«“.size vekil kinan 6liim melegi cammzi alacak..”278 dyeti de hayat adi
verilen canlilik ruhunun varligina; “Allah Olenin oliim zamani gelince
olmeyenin de uykusunda ruhlari alir. Bu suretle hakkinda oliimle
hitkmettigi (rdhu) tutar, otekini muayyen bir vakte kadar (bedene)
saliverir..”27? Ayeti ise, hem yakaza ve hem de hayat adi verilen ruhun varligina
delil teskil eder. Biitiin bu ayetlerden anlagildigina gore hayat adi verilen can ve ruh
ayr ayri iki cevherdir. Canla beraber bu ruh bedenden ayrildig1 zaman insan olir. Iz
b. Abdiisselam’a gore can (hayat) ad1 verilen ruh bedenin 6liimiiyle buhkte 6lmez
ve semaya kaldirtlir 280

Iz b. Abdiisselam kabir hayat: iizerinde de durur. Kabirde ruhlar
cesedlerden tecrit edilmis bir vaziyettedir. Birinci sur tifiiriiliinceye kadar ruhlar ya
sevapla nimetlendirilir ya da azapla cezalandirilir; miigriklere ise, azap dokunmaz,
onlar uyurlar. “Eyvah, eyvah! Bizi tathh uykumuzdan kim kaldirds,
diyecekler” 28! ayeti buna delildir. Kabirde Miinker ve Nekir isimli meleklerin
sorgulamasi igin ruhlar bedene iade edilir. Kabirlerden dirilis ve hagr yaklagtigi
zaman yakaza adr verilen ruh 6liir. Bundan sonra kirk yil miiddetge uyurlar. Iste
ikirici surla birlikte yakaza adi verilen ruh bedenlere tekrar iade edilir. Bunun
izerine yukanidaki Ayette de vorgulandig1 gibi kafirler bizi tatli uykumuzdan kim
uyandird, diyeceklerdir.282 .

insan ruh ve bedenden miitesekkil olan bir varliktir. iz b. Abdiisselam’in
rih konusundaki yaklagimlarindan da anladigimiz gibi, ister tek ve isterse birden
fazla kategoriye ayrilarak izah edilsin, ruh adi verilen manevi bir cevher vardir. Bu
cevherin varligi konusunda kabul edenler agisindan higbir problem yoktur. Problem,
ruhun mahiyeti konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Ruh mes’elesi dinin ¢&renilmesi

4bk a. esr., .24

bk Ciiveyni, Bbu’}-Meili, el-irsad ila Kavatiwl-Edille fi Usali’l-I’tikad, Kahire, 1950, 5.377;
Tzmirti, fsmail Hakki, Yeni Iim-i Kelam, Istanbul, 1339/1920, I, 298.

276 .
bk.Ibn-i Kayyim, er-Rah, 5.392; krs. Toprak, Siileymzm, Oliimden Sonraki Hayat, Kabir Hayat,

Konya, 1986, 5.231.
277

el-Vakia 56/ 83-84.
218 bk es-Secde 32/11.
bk ez-Ziimer '%9/4”
280 bk. iz b. Abduqsc]am Beyanii Ahvali’n-Nasi yevme’l-Kiyame, s.25.
28l Yasin 36/ 52.

Bk. iz b. Abdiissclam, a.g.e., 5.26.
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gereken zorunlu ana konularindan olmadigt igin varhgini kabul ettikten sonra ruhun
mahiyeti ve hakikati konusunda nasil itikdd olunursa olunsun tevhide aykiri bir
inan¢ meydana gelmez.283 Méhiyetini tam olarak kavrayamadigimiz rih, bizim
Allah’la temas kurmamizi saglar. Stiphesiz o, Allah’in bizi bilgilendirdigi gibi,
Kendi rihundan bir tecellf olup, insanin gamuruna yerlestirmistir.284 Bu ayetlerde
ruh, Allah’a izéfe edilmistir. Bu izafet, onun Allah tarafindan yaratildigina bir
igarettir. Ruh, bu izéfet sayesinde benzerlerinden gereflenme ve ozellestirilme ile
ayrilmigtir. Iz b. Abdiisselam, insan rGhunun vasiflari ve Allah’in siibiiti
sifatlariyla giizel isimleri arasinda bir miigbehetin varhigindan bahseder.285 Tabii ki
buradaki miigibehetin varligi mahiyete dayah degildir. Allah’in isimleri Kendi
ulGhiyetine yakisir bir tarzda, insanin ruhunun vasiflart ise, ubQidiyete yakisir bir’
tarzdadir. '

283 krs. fzmirli, a.ge., I, 300.

2
84 bk.es-Secde 32/ 7-9; Sad 38/72; el-Hicr 15/28-29.
5 .

28 bk. Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 5.24.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

iz b. Abdusselam hicrf VII. yiizy1l fslam Diinyasinin onde gelen; hem
Eyytbiler ve hem de Memlikler donemlerinde goriig, diiglince ve karizmatik
kisiligiyle sohret bulmug bir ilim adamidir. Islami ilimlerin hemen hemen biitiin
dallarinda eserler yazmig vellid bir kalem olmakla birlikte iktidarfar tizerinde de
oldukca etkin bir rol oynayan niifiz. sahibi miistesna bir kigilige sahiptir. Her ne
kadar yasadigi dénem mezhep taassubunun zirvede oldugu ve hiir diisiince
ortamlarinin askiya alindigi bir dénemse de muésirlarinin hésiye, hulasa ve
serhcilige yoneldigi bir dénemde, “mihne ”lere bile aldirmadan bir “miictehid”
tavriyla 6zgiin eserler yazabilmig olmasi, onun ayricalikli yoniinu olagturur.

iz b. Abdusselam Ilm-i Keldm’in amacina uygun olarak yapilan
taniminda oldugu gibi, Islam itikAdina yonelik' saldirilar kargisinda duyarsiz
kalmamig, Kur’an ve Hadis baglaminda cevaplar verebilmistir. Yasadigt donemde
onun muhataplari ehl-i bid’at diye nitelendirilen firkalardan daha ¢ok, kendiletini
Hanbeliler diye tanimlayan ve Iz b. Abdusselam’m “tesbihci hagviyye” dedigi
ehl-i hadis olmustur. Ehl-i Hadis’in “Allah’in keldmi olan Kur’an’in hem manasi
ve hem de lafz mahluk degildir” goriisiine karg1, Kur’an’in manasimin degil, sadece
lafzinin mahluk oldugunu savunarak onlarla dini/politik baglamda sert ta1t1§mala1 a
girmistir.

Iz‘ b. Abdusselam, Ilm-i Kelam’in sistematik biitiinligiini kusatici
hacimli kitaplar yazmamig; kendisine sorulan itikadla ilgihi ya bir soru sebebiyle ya
dag syasadigi toplumda yanlig bir itikadi anlayig benimseyen kigi ve ziimrelere karst
1 ﬁ'stakll cevaplar velmeyx onceleyen risileler kaleme almigtir.

Stphesiz iz b. Abdusselam’i kimi kelami konulaldd 6zgiin kilan
Orneklere rasttamak miimkiindiir. Meseld, subfiti sifatlari Eg’ arflerde oldugu gibi yedi
grupta degerlendirirse de bu sifatlari hikmet ve maslahat agisindan; 6vgli, tergib,
terhib, vaid, va'd, teselli, iimit ve korku gibi taalluklarina isaret ederek herbirini
varhk diizleminde insanla irtibatlandirmasi, sifatlarin iglevselligini dile getirmek
balumindan kendisine 6zgi bir farklilik ve 6zglinlitk olarak gortilebilir.

Ayrica Iz b. Abdusselam “fiilf sifatlar” meselesinde, bu sifatlarin hadis olup
Allab’in zatiyla kiiim-ve kadim olmadigini savunmasi, onu, Eg’arflere ve
Mu’tezileye yaklastirmig; “Allah insani gii¢ yetiremeyecegi amellerle sornumlu
futmaz” akidesiyle de Egarilikten uzaklagtirarak Mu’tezile ve Maturidilere
vaklagtirmistir. iz b. Abdiisselam’s her konudaki goriisleriyle By arilerle. paralel
sostermek dogru degildir, ,

Islam diinyasinda tartismalara engok konu olan problemlerden birisi de
“nsamim fiilleriyle iligkilendirme” agisindan “nedensellik” problemidir. Iz b.
(g rlam da, hicri VIL. yilizyithin en 6nemli problemlerinden gordiigii insanin
iuleki rolii meselesini nedensellik baglamiyla irtibatlandirmig ve “ildht
ivesinden olaya bakarak, insanin fiillerindeki roliine “tkt_zrcm” adi




%]
2

‘Iz B. Abdiisselam’m Itikadi Gériisleri 1

verilen “ikili kosumlu kudret” doktirini acisindan yaklasmis, Allah’mn iradesini
simirfama endisesiyle Es’ari ve Gazzéli de oldugu gibi tabfi illete dayah
“nedensellik” problemini inkr eder bir tutum sergileyerek ilahf illet anlayigini
benimsemistir. Dolayisiyla, gerek insanin fiillerindeki rolit ve gerekse “nedensellik”
konusundaki akidesiyle Eg arilik ve Cebriyecilige. paralel diisebilecek goriisler
icerisine girmigtir.

Bilindigi gibi, insan iradesi, fiildeki rolii, lgsb—halk, itahi irade ve kudret,
ilahi adalet ve hikmet, hikmet ve illet, nedensellik, hiisn-kubh, ma’rifet-1 ilahiye,
teklif-i ma 14 yutfk ve saldh... gibi konularda Eg’ariye- Cebriye bir tarafta,
Mu’tezile-Matiiridiyye bir tarafta kendi i¢ sistemlerinde ve konuya yaklagimlarinda
bir tutarlilik arzederler. Oyle anla§111y01 ki Iz b. Abdiisselam, bazen Egari-
Cebri, bazen Mu’tezili-Matiiridi ¢izgiye girigler- glk1§la1 yapiyor. Bu durum
gosteriyor ki miellif —tabir cizse- te’lifci bir kafa yapisi ¢iziyor.

iz b. Abdiisselam insanin fiilleriyle alakali bir bagka problem olarak
katiiliik tizerinde durmug ve hatta bu konuyu igledigi miistakil bir risdle kaleme
almigtir. O kotiiliik problemine insanin maslahat: acisindan yaklasarak imtihan ve
egitilme boyutlari lizerinde darmustur. Ona gore kotiilitk metafiziki bir sorun degil,
her seyden once ahlaki bir sorundur. Insanlar hayatlari boyunca konum ve
kabiliyetlerine gore kotiiliik problemine maruz kalirlar. Bu sebeple kétiiliigiin
insanin ahlak? olgunluklara erigmesinde ve saglam bir karekter sahibi olmasinda
say1s1z faydalar vardir.

iz b. Abdusselim’1 ayricalikhi kilan husdsiyetlerin baginda, Islam’in
rithuyla bagdagmayan bid’atler karsisinda radikal tavir takinmasi ve bid atleri
miikelleflerin giindelik hayatlarinda yaptiklart diinyevi davraniglarla ortiistiirecek bir
bigimde besli ayrima tabi tutmasi gelir. Iz b. Abdusselam, bid’att “Hz. Peygamber
doneminden sonra ortaya ¢ikan hergey” seklinde genellemeye dayali bir tanimlama
yapmas! ve bu taumlamaya uygun 6rneklendirmelere bagvurmasi i¢inden ¢ikilmasi
zor kimi problemlerin dogusuna yol agmustir. Ciinkii onun tanimlamasinda bid’atin
vasfi hem dini ve hem de diinyevi uygulamalar icine almaktadir. Eger biz diinyevi
uygulamalart da igerir bir pozisyonda bid’atlara sinirsiz bir alan tanirsak, sosyal
hayatin, ilmi, fikri ve i¢timaf alanlarindaki gelismelerin 6niinli ikamaya dayali bir
yanliga diigebiliriz. Bu sebeple $atibi gibi bid’atlara kargt oldukga duyarh olan
Islam bilginleri bile boylesi bir bid’at tanimina tepki gostererek, bid’ati yeniden
tanimlayarak alanint daraltmiglar; bid’atlerin temel vasfinin; diinyevi uygulamalar
degil, dini uygulamalar hatta inanc ve ibadet niteligi tasiyan hususlar oldugunun
altini gizmiglerdir ki, dogrusu da budur.

iz b. Abdusselam, immete mensup olmanin asli temellerini vurgulayan
“Iman ve Isldm” problemine Kur’an’in sistematik biitiinliigii acisindan yaklagarak,
bu konuda dil eksenli yapilan tartigmalara kargi ¢ikmis, bu iki kavramin “6zdeg”
oldugunu sdyleyerek Eg’arilerin ve Maturidilerin kanaatleriyle misterek bir konum
sergilemisgtir. '

iz b. Abdusselam, Selef’in yaptig1 gibi, imam, amel olarak adlandirici bir
tavir igerisine girmiyor. Iman ve amelin ayr ayr seyler oldugunu bizatihi Kur’an’ia
temellendiriyor. Imanin kendisinde ve hakikatinde nesnel bir artma ve eksilme
olamayacagini; mecézi anlamda imanin artmasindan amellerin artmasinin, imanin
noksan1a§masmdan ‘da amellerin noksanlagmasinin anlagiimasi é@lektl"lﬂ!
savunuyor. Boylece Ehl-i Siinnetin cumhuruyla ayni noktada birlesmis olmaktadir.
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Ne var ki o, “imanda istisnd” céizdir diyerek Ehl-i Stinneti hissa diye adlandirtlan
Selet’e daha ¢ok yaklagmig olmaktadir. Kendisine dzgii gelistirdigi bir metodla
“tmanda iStisnanin caiz”’ oldugu goriigiinii “iman-mesfet” baglaminda “mecézf iman”
deyimiyle delillendirir. Ona gore mecazl iman, Allah’in mesietiyle aldkalidir. Bu
kavrama yiikledigi anlam, salt ve miicerret iman sozciigiinden ziydde imanin
kavramsal bir ifadesini iceren bir boyutta ele aldigr imanin neticeleri olan ameller
biitiiniidiir.

Stiphesiz imanla amel arasinda da yakin bir iligkinin varligindan s6z etmek
miimkiindir.

insanlik tarihi boyunca 6liime iliskin sorunlar canlilarda hareket giiciinii
kesfetmeye yonelik arastirmalara sevketmigtir. Ayni zamanda psikolojik-manevi bir -
yani olan ruh meselesi, bunlarin baginda gelmektedir. Iz b. Abdiisselam da ruh ve
ruha iligkin konular iizerinde durarak mahiyetine iligkin tartigmalara girmekle beraber
insanda ti¢ ayr1 ruhun varhigindan s6z etmistir.Ona gore insanin bedeninde bulunan
yakaza ve hayat adini verdigi ruhun mahalli bilinmemekle beraber, seytanin ruhu
dedigi yerin mahalli insanin gdgsiindedir. Yakaza adini verdigi ruhun tarifinde yaptig:
izahlar, felsefecilerin nefis ya da hayvén-i ruh adini verdikleri ruha tekabiil
etmektedir. Insanin bedeni 6liince ayrilan ve berzah dlemine gidecek olan ruh, hayat
adi verilen ruhtur.

Sonu¢ olarak Iz b. Abdusselam’in muhtelif eserlerine miracaat ederek
“itikadi goriiglerini” tesbit etmeye ¢alistigimiz bu makalede, Islam itikdd1 alaninda
yer yer orijinal diyebilecegimiz goriiglerini yakalamig olsak bile, geneli itibariyle
ilgilendigi konulara baktigimizda, 6zgiinliik agisindan kapsayict bir karekter tagidigs
kanaatine varamiyoruz. O’nu en Ozgiin kilan husus yasadifi cagin baskici
po]itikalarma aldirmadan “cem ve tahkik” anlayigina da kagmadan, akidesini
temellendirmede belli bir mezhebi bastici eder bir p021syom agik referanslar vererek
diigmemis oldugu séylenebilir,
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