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“Hak din”in ne oldugunu belirlemede esas alinacak temel metin, saf imanin, Allah tarafindan
insanin i¢inde yaratilan insanin dogal yapisi (fitrat) ile miitenasip uygunluklar arzettigini agiklayan
Kurani ayettirl. Dogru bir kulun ana dayanagi kendi fitratidir, ¢ilinkii o kisi bilir ki Yaraticisi olan Allah,
tanr1 hakkinda dogru idrak ve dogru bilgiyi insan fitratina yerlestirmistir2. “Bu bilgiyi insamin dogal
yapisina Allah’in yerlestirdigini ve temel dini vazifelerin de bu bilgi {izerine yiliklendigini inkar eden
herhangi bir kisi zindiktir3.  Gergekte fitrat; “zamanin degismesiyle degismeyen4 ve Dbiitlin
peygamberlerin iizerinde ittifak ettikleri din (religion)” anlamma gelir. Dolayisiyla peygamberler
arasinda ibadet etme ve yardimmi isteme konusunda Allah’a higbir ortagin kosulamayacagi; Allah’in
biitiin olaylar1 onlar1 yaratmadan once belirledigi; yeniden dirilme, cennet ve cehennemin (birer sembol
olmayip) gercek oldugu konularinda ittifak vardir. Bunun gibi biitiin ibadet gesitleri, evlilikle ilgili isler,
sosyal adaletle ilgili konular, Allah diismanlar: ile miicadele ve teblig faaliyeti i¢in bitmez tiikenmez
gayret gostermek konusunda da bir ittifak vardir. Onlar arasindaki farkliliklar sadece ibadetlerin ve
hiikiimlerin detaylar1 iizerindedir. Mesela, Musa seriatina gore namaz esnasinda Kudiis mabedine
donecekken bizim Peygamberimizin seriatina gore kisi, Kabe’ye yonelmek durumundadir. Musa’nin

seriati, zina yapanlarin taglanarak dldiiriilmeleri (recm) cezasini takdir etmisken, Muhammed’in seriati
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1 30 Ram 30.

2 Budiru’l-Béziga, 99.

3 el-Mektiibu’[-Medeni, 9.

4 Sah Veliyyullah, el-Budiiru’l-Bdziga adli eserinde, Alem-i misal’de korunan evrensel bir dinden (e/-Milletu’l-
Cdmi‘a) bahseder. Bu evrensel dinden kaynaklanan belirli dinler, devamli olarak zamanin sartlarina uydurulmus
olarak insanlarin olusturdugu belli bir toplumun iizerine yagmurun yagdigi gibi gelmistir. Buna ek olarak Allah,

zaman ve mekanla sinirli bu dinlerin gelmis olduklart toplumdaki inanan bireylerin farkli kapasitelerine uygun
olmalarin1 gozetmistir (e/-Budiiru’'l-Bdziga 185).

S Hiiccetullahi’l-Baliga, 1.25.
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bu cezay1 kabul etmekle beraber bunu sadece zina eden muhsan (mesru bir evlilige sahip olan 6zgiir kisi)
bireylerle sinirlandirmis, bunlarin disinda kalan zaniler iginse sopa cezasini yeterli gérmistiir. Bu kanun
koymadaki (tesri) farkliliklar genellikle peygamberlerin karsilagsmis olduklar1 degisik durumlardan
kaynaklanmaktadir. Binaenaleyh, Allah, ganimet almayi Yahudiler’e haram etmisken®, ekonomik
durumumuzun zayifligin goz niinde bulundurarak bizim igin onu seran miibah’ kilmustirS.

Hiikiimlerdeki farklilik, toplumun egilimlerinin farklilig1 nedeniyle gozetilmek zorunda kalinan
maslahatlardan (masdlih) da kaynaklanmig olabilir. Bu sebepten dolayi, egitim gérmedikleri ve okur-
yazar olmadiklari i¢in Cuma giinii, Araplar igin 6zel bir giin olarak tayin edilmistir. Dogmatik prensipleri
anlamak konusunda yeterince aydinlatilan Yahudiler i¢in de Cumartesi 6zel giin yapilmistir. Clinkii
onlarin inanglarma gore Allah, yaratma isini o giin tamamlay1p dinlenmeye cekilmistir®.

Dini bir tabiata sahip olmasina ragmen insan, Allah’a yakinligi saglayan vasitalari (iktirdbdr)
genellikle tek basina elde edemez goriiniir. Bu sebeple “kurumsallasmis dinlerin (milel) yerlesmesi igin
Allah’in insanogluna yardimi ve lutfu zorunlu hale gelmistir”!0. Bundan dolay1 zaman zaman baz
uygulamalar Allah tarafindan mecbur kilinmigtir. Mensup olduklar1 dinin farkli ibadetleri ve gelenekleri
sebebiyle birbirlerinden ayrilan insanlar, birbirlerini yermeye ve savasmaya baglamislardir. Boylece
hakikat gizlendi. Boylesi durumlarda “azgin prenslere dogruyu gosteren bir kral gibi” muhalif dini
topluluklarla mesgul olacak dogru yolu gosterici bir 6ndere (imdm rdsid) acil ihtiyag vardir. Daha
dogrusu boyle bir zamanda, biitiin dinleri ilga etmek i¢in bir dinin gelmesi zamani gelip ¢atmustir.
Gereksiz diger dinleri ortadan kaldiracak olan bdyle bir dinin basarisi i¢in gereken sey, bir seriatin
kurulmasidir ki bu seriat, ister Arap olsun ister olmasin, yasamaya elverisli bolgelerin insanlarina uygun
tabii bir din (mezheb tabi‘7) igin gerekli seyleri saglayabilir!l. Ustelik bu dini getiren imdm, “kendi
halkinin medeniyet diizeyi ve bilgisini hesaba katmasi ve onlara diger milletlerden daha fazla Gnem
vermesi gerekir. Bur sebepten sosyal, medeni ve dini esaslarin olusturulmasi sirasinda bu imamin takib
edecegi en kolay ve en iyi yol, gonderildigi toplumun geleneklerini hesaba katarak hareket etmektir”.12
Sah Veliyyullah baska bir eserinde sunu ileri siirer: “Allah, Peygamber vasitasiyla Araplari, Araplar
vasitasiyla da diinyanin diger topluluklarini 1slah etmeyi istemistir. Binaenaleyh seriatin hiikiimleri
Araplarin geleneklerine ve adetlerine uygunluk arzeder bir sekilde diizenlenmesi gerekmistir”B.

Bu imam fertleri bir biitiin olarak bu 6rnek dini kabul etmemis olan bir toplumu kontrol etmek
mecburiyetinde kalirsa, Sah Veliyyullah bu toplumun tebaasini, asagidaki gibi li¢ kategoriye ayirmay1
uygun gorlr:

1- Dini hiikkiimlere (din) hem zahiren hem batinen uyanlar;

6 Bkz.: Tevrat, Joshua (Yesu), VI,18.
7 Bkz.: 8 Enfal 69.

8 Hiiccetullahi’l-Bdliga, 1,86-9.

9 Hiiccetullahi’l-Baliga, 1,89.

10° o/ Budiiru’I-Béziga, 181.

11 Ayni fikir Tbn Sina tarafindan da ileri siiriilmiistiir. (Bkz.: Seyyid Hiiseyin Nasr, 4n Introduction to Islamic
Cosmological Doctrines, Cambridge 1964, 254).

12 Hiiccetullahi’l-Baliga, 1,118.
13 Fevzu'I-Kebir fi Usili ’t-Tefsir, 438.
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2- Istemeyerek dine uyan ve ona kars1 gelmeye yeltenmeyenler;

3- Algak inkarcilar (kdfirin). Ki onlar lider, nasil ki hayvanlar yiik ve ciftgilikte kullaniliyorsa,
benzer sekilde iirliin hasadi ve harman yapma vb. islerde istihdam eder. Lider diger dinlere
mensup kisilerin halkin i¢inde alenen kendi ibadetlerini yapmalarina engel olmalidir. Buna
ilave olarak, kafirler devletin islerine istirak, evlilik isleri, adam 6ldiirme durumunda gereken
tazminler (diydt) ve kisas (kisds) gibi meselelerde miisliimanlar ile ayn1 muameleye tabi
tutulmamalidirlar. Bu tiir sartlar altinda onlar, Islam’t kucaklamaya tesvik edilmis
olabilirler!4.

Yukarida ikinci kategoride yer alan kisilere siiphesiz miinafik (mundfikiin / hypocrites) ismi

verilmistir. Sah Veliyyullah bunlari da iki gruba ayirir:

1- Dilleriyle imani itiraf ettigi halde kalplerinde kiifr (infidelity) yerlesmis kisiler. Su Kur’an
ayeti onlara isaret eder: “Onlar cehennem atesinin en alt kisminda yer alacaklardir” (4 Nisa
1459.

2- Imanlarinda kayitsiz olanlar. Su tiir insanlar bu gruba dahildir:

a- Daima bulunduklar1 ortamin geleneklerine uyum saglayanlar: Eger onlar
misliimanlar arasinda yasarlarsa miisliman olurlar, ve eger kendilerini kafirlerin
ortasinda bulurlarsa, kafir olurlar;

b- Zihinleri, Allah ve O’nun Rasulii i¢in sevgiye yer kalmayacak kadar diinyevi
mutluluklarla mesgul olanlar;

Ahirete harcamaya hi¢ zamanlar1 kalmayacak kadar, hayatin ihtiyaglarini elde etmeye

o
1

kendini kaptirmis kimseler;

d

Islam bagim1 boyunlarindan hala ¢ikarmamalarina ragmen Peygamberi-mizin elgiligi

hakkinda siiphelere veya yanlis anlayiglara sahip olanlar. Onlarin siipheleri su gibi
konularla alakalidir: Peygamberin ortaya ¢ikisi insanoglunun varolus kanunlaria ayni
derecede maruzdur, Islam dininin yerlesmesi fetih savaslar1 vasitasiyla olmustur vb.

e- Kendi kabilesine mensup olanlara sevgisinden dolay1 sadece onlara yardim edip diger
miisliimanlara ve islam davasina zarar veren insanlar!S.

Bu miinafik gruplarin birincisi imanda nifaka (dissimulation) diismiisler; bundan dolay: da
cehenneme mahkum olmuslardir. Tkinci grupta yer alan insanlar, davrams veya ahlaki nifak sugunu
islemislerdir!©.

Delhili ilahiyat¢1 yukaridakine benzer sekilde kafirler de iki gruba ayirir:

1- Misrikler: Onlarin temel hatalari; Allah ile kendileri arasinda aracilar ve ihtiyaglarini

kargilayanlar olduklarina inandiklar1 belli bazi kutsal sahislara ve meleklere bagl

kalmalaridir!7.

14 Hiiccetullahi’l-Baliga, 1,119.

15 Sah Veliyyullah bir bagka yazida, Seriat hakkinda yeteri kadar arastirma yapamayacak kadar siire ve matematige
dalmus olan kisileri de miinafiklar arasinda saymustir (Eltdfis’I-Kuds fi Letdifu 'n-Nefs, 63).

16 o) Fevzu ‘I-Kebir fi Usili’'t-Tefsir, 37.
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2-  Yahudiler ve Hristiyanlar: Hristiyanlar, Hz. Isa’ya bahsedilen ve baska hi¢ bir kimseye
nasip olmayan Ozellik, yani tabii bir sebep olmadan Allah tarafindan yaratilmis olmasi
konusunda en temel yanlis1 yapnuslardir: Allah’in fsa’ya olan sevgisi sebebiyle bu sekilde
onu yarattig1 sdylenmektedir. Yahudiler de, benzer bir sekilde Uzeyir’i (Ezra) essiz biri
olarak yani, literal anlamda Allah’in oglu, kabul etmislerdir. Bu tamamen yanligtir, agik¢a
bir mecazdir!8. Bu inanglar1 yaninda, her iki grup da Muhammed’in risaletini yalanlar.

Bununla beraber, Peygamberimizin risaletini ilan etmeden once yasamis olan Yahudiler ve
Hrisitiyanlar, ebedi Cehennemlik olmayip ceza miiddetini doldurduktan sonra Cennete girecek olan en
zararsiz minafiklar (mundfikiin) grubuna dahil edilebilirler. Bu sonu¢ su Kur’ani ifadeden ¢ikarilmustir:
“Biz el¢i gondermedikge bir topluma azab etmeyiz”19 (17 Isra 15)20.

Yukarida zikredilen gruplar igerisindeki ilk kategorinin (yani, dine zahiren ve batinen uyan
insanlar) en belirgin 6zelligi (Allah’a) imandir. Imanm 6zii ve hedefi kendisiyle insanin olgunlasmis bir
sahsiyet haline geldigi ihsdna (manevi miikemmellik) ulagmaktir: “Thsana ulasmaya calisan kisi ...
kendini lghit alemine (World of divine Essence) dalmaya adamalidir ... Boylece kul, uzaktan Allah’t
goren konuma ulasir ... (Bunun bir sonucu olarak da) Allah’in nuru ve emniyeti (sekine) onun iizerine
iner”21,

Sah Veliyyullah ihsdn ii¢ dereceye ayirir. Birincisi; bilim, askerlik, sanat gibi islerle mesgul
olan insanlar igindir. fasanm bu sekli, du ‘a (kisisel yakarislar) ve zikr (kendisini Allah’a vermek ve ic
huzurunu kazanmak i¢in belirlenmis belli bazi sozciikleri ¢okga tekrarlamak) gibi dini aktivitelerle
ilgilidir. kinci derece; Hak yolda yiiriimeyi arzulayan insanlar igindir. Burada yapilan ibadetler orug,
gece ibadeti, Kur’an okumayi icerir. Ugiincii derece ise; fend ve bekdya ulasmay1 arzulayanlar i¢indir. Bu
makamu elde eden kisi ydd daste (hayal ve kelimelerden tamamen soyutlanmis olarak Vacibu’l-vuctd’da

yogunlasmak) iletilmistir. Bu dereceye ulasmak suretiyle kisi, Allah’m rengine boyanmis olur?2.

17 Fakat Sah Veliyyullah’a gére miisrikler, mesela, cevherlerin (cevdhir) yaratilmast konusunda Allah’a ortaklar

kosmazlar. Benzer sekilde onlar, kozmik olaylarin yonetimini sadece Allah’in gozetimine terkederler. Dahasi
onlar, eger Allah bir seye karar vermise onu hicbir kimsenin engelleyemeyecegine de inanirlar (el-Fezu 'I-Kebir
fi Usiili 't-Tefsir, 16).

Baska yerde Delhili ilahiyatg1 ‘ogul (son)’ teriminin, Yeni Ahit’in konteksinden de anlasilabilecegi gibi
‘sevilen’, ‘tercih edilen’ veya ‘secilen biri” anlamina gelebilecegini One siirer (e/-Fezu 'I-Kebir fi Usiuli't-Tefsir,
33). Dehlevi, Hristiyan Teslis inancina da ilging mistik bir yorum getirir. Onun 1s1ldayan nokta yani haceru I
baht dedigi mistik anlayisina uygun olarak Hz. Isa, kendinde ii¢ ayr1 unsur kesfetmistir. Bunlar; nefs-i kiilli ile
iliskili olan nefs-i ndtika; tecelliyi a‘zam 1ile iliskili olan rith-u semdvi ve nihayet zdt-1 baht ile iliskili olan
haceru’l-bahttir. Bu benzetme yoluyla Hristiyan ilahiyatgilar ii¢ sahis iiretmislerdir: birisi zd#’in yerini tutan
‘Baba’, ikincisi nefs-i kiilli ile ayn1 anlamda ‘Ogul’ ve {iglinciisii de tecellyi a zam ile esit anlamda ‘Ruhulkiids
(Holy Ghost)’ (Eltafu’l-Kuds fi Letdifu 'n-Nefs, 120).

19 Hizane, 10.
20

18

Boylece Sah Veliyyullah su sonuca varir: Hz. Muhammed dinini ilan eder etmez, “Allah’in rizasini ve sevgisini
kazanmaya ¢abalayan biitiin insanlar i¢in bu din zorunlu kilinmistir. Bir Yahudi ve Hristiyan’in, gergek ve dogru
dine, ona hicbir sey eklemeksizin girmeyi istemesini varsayarsak bile —her ne kadar Hz. Muhammed tarafindan
getirilen dine giris ve onun peygamberligini tasdik onlarin kemali ve Allah’a yakinlig: i¢in gerekli olmasa da-
Islam’a girmek baska bir nedenden dolay: gereklidir. Hakikat su ki, sosyo-ekonomik gelismenin dérdiincii
asamasinda Hz. Muhammed aracilifiyla bu orijinal ve ger¢ek dine girilmesinde Allah'in amaci, itaatsizlik ve
isyan fiilini ondan uzaklagtirmaktir ... Sonug¢ olarak, bu andan itibaren Allah’in rizasi ve hosnutlugunu
kazanmak, Muhammed’in getirdigi dine uyma ve onun peygamberligini samimi olarak kabul etmeye baglidir”
(el-Budiiru’l-Badziga, 199).

2L el-Budiru'I-Baziga, 112.

22 Tefhimat-1 llahiyye, 1,86.
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Genel olarak konusmak gerekirse, imanin iki ayr1 ¢esidi oldugu kabul edilebilir:

1- Hayat1 ve serveti korumak gibi bu diinya hayati ile ilgili durumlara dayanan iman. Bdylesi
bir imanin karsitt kidfrdiir (imansizlik). Onun sarti da goriiniirde dinin sartlarini yerine
getirmektir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Namazimizi kilan,
kiblemize yonelen, kestigimizi yiyen her kimse Allah’in ve Rasulii’niin korumasini
kazanmis (zimme) bir miislimandir. Artik sizin emniyetiniz garanti eden Allah’a ihanet
etmeyin”23.

2- Cehennemden kurtulmak ve Cennette nimetlere kavugmak gibi ahiret ile ilgili durumlara
dayanan iman. Bunun zidd1 nifdktir (riyakarlik). Onun sarti; iman1 agiklayan her tiir soz,
ovgiiye deger her fiil ve erdemli her tiir davranigtir. Sadece bu durumda kelimenin tam
anlamiyla imanin gereklerini yerine getirmis oluruz ve artan veya eksilen iman da budur24.

Bugiine kadar Hindistan’li Siinniler, Si‘illerin de kendileriyle ayn1 imani tasidiklarini kabul
etmek konusunda zorluk ¢ekmislerdir. Bu anlayisa gore $i‘1 bir imamin arkasinda Siinni birinin kildig1
namaz gegersizdir ve tekrar kilinmalidir. Kizin1 Si‘1 birisi ile evlendiren bir Siinninin imdm olmasi
diisiiniilemez bile25.

Sah Veliyyullah’in zamaninda devamli giindemde olan Siinni-Si‘1 anlagsmazliklari, Hindistan
miisliman toplumunun istikrarini siirekli tehdit eden bir hal almistir. Bu yiizden, bu birlik elgisinin
kendisini bu iki gurubun anlagmazliklarini ¢6zme vazifesine adamasi ¢ok tabiidir.

En 6nemli ihtilaf noktalarindan birisi, her zaman bilindigi gibi, se¢ilmis olan ‘rdsid’ halifelerin
kisisel olarak bu vazifeye layik olup olmadiklaridir. Sah Veliyyullah’in iki 6nemli ¢alismasi bu konuyu
islemektedir. Bu iki kitabin Arapga degil de Fars¢a yazilmis olmasi bile, onlarin bu iilkedeki 6zel
konumlarmin dikkate alindigin1 gosterir. Bu diisiince her iki kitabin girislerindeki ifadeler tarafindan da
teyit edilmektedir. Bu iki eserden birisi olan Kurratu'l- ‘Ayneyen bi Tafdili’s-Seyheyn adli kitabina yazar,
bu kitab1 “sapik isrdk gorisler” nedeniyle sasirmis olan insanlarin siiphelerini bertaraf etmek i¢in sevgili
ogrencisi Muhammed Emin el-Kesmiri’nin istegi iizerine kaleme aldigina isaret ederek baslar. Diger
kitap olan [zdletu’l-Hafd ‘an Hildfeti’l-Hulefi’nin basinda ise o sdyle yazar: “Ilan ediyorum ki
giinimiizde Sia’nin bidati iyice ortaya ¢ikmustir ... ve bu ilkede bir ¢ok insan ‘rasid’ halifelerin
hilafetinin mesruiyeti (ishdt) konusunda siiphededir”.

1740 da tamamlanan Kurratu'l-‘Ayneyn’de savunulan konu, Hz. Muhammed’in zamaninda
egemen olan manevi atmosferin ilk iki halifenin idaresi boyunca devam ettigi ve onlarin 6liimii ile de son
buldugudur. Yani Ebu Bekir ve Omer, peygamberligin ¢izdigi yolda yiiriimiislerdir. Ali’nin hilafeti,
zahitlik ¢agini resmen baglatmistir ve zahitler peygamberlere gore daha asagi riitbede olduklari i¢in Ali,
seleflerine gore daha asagi seviyede kalmustir. Dogal olarak bu, Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra

immetin ‘en Ustiin (efdal)’ kisisi oldugunu ittifakla kabul eden Si‘ileri dogrudan ¢iiriitmektedir.

23 Buhari, Kitabu’s-Salat, 28.
24 ol-Budiiru’l-Béziga, 202; Tefhimat-1 lldhiyye, 11,63.
25 Fetdvd-i Dari’l-‘Ulim-i Devbend, Devbend 1976, sayt: 111, sayfa: 139, 237.
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Yirmi yil sonra, yani hayatmin sonuna dogru Sah Veliyyullah, [zdletu’l-Hafé adli eserini yazdi.
Bu eser hilafet hakkinda daha genel ve daha ayrintili bir inceleme olmasina ragmen, orada orada yer alan
goriisler Kurratu’l-‘Ayneyn’de agiklananlardan pek farkli degildir. Ancak Delhili alim, be meselede
daima kendi bakig agisina glivenmemistir. 1733 tarihli daha 6nce yazmis oldugu kitabi Fuyiidu’l-
Harameyn’de, eger o igsel zorlamasina uymus olsaydi, Ali’yi diger ii¢ rasit halifeden daha iistiin géren
muhabbetini 6ne ¢ikararak Ali’ye kesinlikle daha {istiin bir makam vermis olacagini itiraf eder26. Hz.
Muhammed ile bizzat gdriisme firsat1 bahsedilen bir rityay1 asagidaki sekilde anlatir: “Ali’nin, Ebu Bekir
ve Omer’den daha {istiin soylu, anlayista daha ileri ve daha yigit olmasma ve sufilerin biiyiik
cogunlugunun kendi tarikat silsilesini ona baglamalarina ragmen bu ikisinin ondan daha faziletli kabul
edilmesinin ger¢ek sebebini sordum ...”. Bunun iizerine Peygamber ona, ilk iki halifenin peygamberlik
misyonunu tamamlamalaridan ve kendilerine has 6zelliklerden?” kaynaklanan iistiinliiklerinin evrensel
oldugunu; bunun aksine zahitlikle ilgili Ali’ye 6zgii yiiceltmenin ise ‘tarafgir’ yani daha asagi seviyede
oldugunu agiklamustir28.

Harameyn’de kendine bahsedilen riiyalarin yaninda Sah Veliyyullah, dort biiyiik halifenin
fazilet siralamasi hakkinda malumat igeren bir takim mistik tecriibeler (vdki‘dt) de kazandi. Ornegin o
sOyle sdylemektedir: “Faziletli insanlarin himmetlerinin (himem) toplanma noktasi olan haziru 'I-kuds ile
temasa gegtikten sonra Ebu Bekr ve Omer’in ruhlarinin yiiceligini Ali’ninkinden farkli olarak bulduk. Bu
iki seyhin ruhlarmin nurlari, biiyiik bir mesalenin goz kamastirict 1siklari gibiydi ve onlar Hz.
Peygamber’in ruhunun nurlari ile birbirine karismis idi ... Ayn1 zamanda, Peygamber’le olan bagindan
dolay1r Ali’nin ruhunun sagtigi 15181n, asil kaynagini giinesten alan ayin 15181 ile karsilastirilabilecegini
anladik™29.

Bu ilahi kaynakli bilginin Kur’an’in 6gretisiyle uyum sagladigii gostermek, Sah Veliyyullah
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icin zor olmayacakti. Bu uyumu gosteren Kur’ani ifade goyledir: “... Allah onlar igin begendigi dini
saglamlagtiracaktir... ” ( 24 Nar 55)30. “flk halifelerin saltanatima iligkin bir ilham” olan bu ayet; se¢ilmis
bir dinin daima gizli olmasi ve Peygamber’in soyundan gelen (ehl-i beyt) imamlarin siirekli takiyye
(dinlerini ve dini vazifelerini muhaliflerinden saklamalar1) yapmalar1 gerektigini savunan imamiye
mezhebi mensuplarinin kusurlu oldugunu gosterir. Bu goriis su ayetten de c¢ikarilabilir: “Allah, Hak
dinini diger biitin dinlere galip getirecektir’3!. Ilahi hikmete uygun olarak bu vaat, Muhammed’in

zamaninda tam anlamiyla ger¢eklesmemistir. Bu nedenle halifeler, bu vadin gergeklesmesi igin tayin

edilmislerdir32.

26 Fuyiidu’l-Harameyn, 33. Riiya.

27 Sah Veliyyullah ayni pasajda, Ebu Bekir ve Omer’in Peygamber’in kabrinin yanma defnedilmelerinin kesinlikle

anlamsiz olmadigina dikkat ¢eker.
28 Tefhimat-1 Ilahiyye, 1,246; Kurratu'l- ‘Ayneyn, 331; Fuyidu’l-Harameyn, 22. Riiya.
29 Kurratu’l- ‘Ayneyn, 330; Tefhimdt-1 [lahiyye, 1,244.
30 Istihlaf ayeti olarak bilinen bu ayet, genellikle Emeviler’in veya Abbasiler’in saltanatina isaret ettigi seklinde
yorumlanmustir.

31 9 Tevbe 33.
32 zdletu’l-Hafa, 1,20.
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Bagka miinasebetlerle de Si‘1 akidelerin degerlendirilmesi igin Peygamber’in goriisii
sorulmustur: “Peygamber’in rithundan; ehl-i beyte asir1 sevgi gostermekle oviinen ve Ashaba iftira eden
Si‘a hakkindaki nihai degerlendirmesini sorarak dgrendim. O da ruhani dil aracilig1 ile, onlarin itikadinin
(mezheb) temelsiz oldugunu ve bu temelsiz itikadin da imdm anlayisinda kendini agiga vurdugunu bana
acikladi. Eger iyice arastiracak olursan onlarin diisiincelerine gore bir imdamin yanilmaz (ma ‘siim)
oldugunu, sorgusuz itaat edilmesi gerektigini; onun biitiin insanlik i¢in se¢ilmis ve gizli vahiyler (vahiy
batin) alan birisi, diger bir degisle onun, bir peygamber veya benzer bir sey oldugunu anlarsin. Hakikatte
Sia, Muhammed’in ‘peygamberlerin sonuncusu’ oldugunu kabul eden doktrini inkar etmektedir”33.

Ancak, Sia hakkindaki degerlendirmesi dakik bir incelemeyle ele alinirsa Sah Veliyyullah’in
dengeyi korumay1 tercih ettgi sonucu ¢ikarilir. Bu tavirla Sia hakkinda elestirilerini yaparken dengeyi
korumak i¢in on iki imama igten takdirini su ifadeleriyle gostermistir: “(Ramazan’in son on giinlerinden
birinde camide itikaf sirasinda) ekl-i beyt neslinden gelen imdmlarm ruhlarint (ervah) ¢ok hagmetli ¢ehre
ve ¢ok giizel bir halde ‘haziru’l-kudsda gordiim. Bundan da onlart reddetmenin veya onlara karst kotii
niyetli olmanm ok tehlikeli olacagimi anladim”34. “On iki imammn bir ve aymi kokten gelen agacin
kutublar1 (veliler silsilesinin en basinda gelenler) olduklarini ve onlarmn silsilesinin tamamlanip bu
diinyadan ayrilmalarinin tabii sonucu olarak da mistisizmin (tasavvuf) yayildigim anladim”35.

Bununla birlikte Sah Veliyyullah’in ‘rasit’ halifelerin secilme tarzi hakkindaki goriisii, Stinni
goriislerden ziyade Si‘i 6gretileri ile ilging bir sekilde mutabakat gdsterir: Bu konuyu o soyle tartisir:
“Insanlar tabiatlarinda yerlesmis olan arzularinin pesine diiserler ve Seytan onlarin iclerinde kanmn
dolastig1 gibi dolasir. Bundan dolayi, eger bir halife insanlarin reyi (goriis) ile (yani insanlarin kendileri
tarafindan) secilmis olursa, bu se¢im sonucu, hilafet gorevleri ile ilgilenmeyen adaletsiz bir halife
secilmis olabilir ... Halbuki gii¢lii bir halifelik kurumu, tayin (nass) ve Sari’nin (yani Hz. Muhammed)

imalari (igardt) ile atanmuig giivenilir bir halife tarafindan temsil edilmeyi gerektirir”36.

Delhili ilahiyatg1, bir halifenin giinahtan korunmus (mahfiiz) olmast gerektigini iddia ederken
yine Imamiye’nin gbriisii ile paralellik arzetmekte, fakat, Siinni inans1 ile ters diismektedir3’. Burada
onun reklife (sorumluluk yiiklenme) yaptigi vurgu38, gergekten Siinni goriislerden daha ¢ok imamiye’nin
goriislerine uygundur39. O, seriatin tam anlamuiyla giivenilir bir yorumu konusunda sadece vasiyyiina

(vekiller) giivenilebilecegini iddia ederken de Ismaili (lerin imamet konusundaki) gériisleriyle benzer

33 Tefhimat- llahiyye, 11,244; Intibah fi Selasili Evliya’illah, 1,8.
34 Tefhimat-1 llahiyye, 1,107.

35 Tefhimat-1 [lahiyye, 11,245.
iki yiizy1l sonra Henry Corbin, aragtirmasinin sonucunu su ciimlelerle ifade ederken aym sonuca varmistir;
“Imamet mistik tecriibe icinde yeserir ... Dahasi o, bdyle bir tecriibenin 6n kabuliidiir” (Historie de la
Philosophie Islamique, Paris 1964, 149).

36 [zdletu’l-Hafa, 1,10.

Krs.: Hasan b. Yusuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilli, el-Bdbu’l-Hddi ‘Asar (Sii itikat prensipleri iizerine bir
caligma olup W. M. Miller tarafindan Ingilizce’ye cevrilmistir) London 1958, 68: “Imamin segiminde tayinin
(nass) Allah ve Rasulii tarafindan yapilabilecegi konusunda ittifak vardir... Stinniler ise derler ki, halk (iimmet)
y&netici olarak herhangi birini kabul ettigi zaman o kisi Imam olur...”.

37 Izdletu’l-Hafé, 1,264.
38 Hiiccetullahi’l-Baliga, 1,19-25.
39 el-Hilli, el-Babu I-Hadi ‘Asar, 96.
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sonucu paylasmaktadir?0, ¢iinkii ismaililer’e gore “Allah Rasuli’niin gdgsiinden gelen seriat bilgisi
onlarin (vekil imamlar) nasibine diiser*!”. Sah Veliyyullah’in Ismaililer’le benzerlik arzeden diger bir
goriigii de, tarihin sonuna kadar gelismenin devam edecegine olan kesin inancidir. Dolayisiyla Henry
Corbin’den 6grendigimize gore, Hamiduddin Kirmani (6. 1021) Kitdbu'r-Riyad adl eserinde,

Dehlevi’nin asrinin ge¢mis asirlara gére daha gelismis ve iistiin oldugundan bahsetmistir?2.

40 Tofhimat-i llahiyye, 11,135.
41 Krs.: H. Halm, Kosmologie und Heilslehre der friihen Ismad ‘iliya (Wiesbaden 1978), 21.
42 Bkz.: Nasir-i Hiisrev, Cami ‘u’l-Hikmeteyn, edition: H. Corbin, (Tahran 1953), 58.



