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KADi ABDULCEBBAR ve “TENZIHU’L — KUR’AN ANi’L - METAIN”
ADLI ESERININ DEGERLENDIRILMESI
Ars. Gor. Metin BOZKUS

A - KADi ABDULCEBBAR VE HAYATI
1. Kadi Abdiilcebbar’in Yasadig1 Asra Genel Bir Bakis

Bir insanin yetismesinde ve sahsiyetinin olugmasinda o insanin i¢inde yasadig1 devirdeki sosyal, siyasi
ve iktisadi olaylarin, ilmi ve fikri seviyenin tesiri vardir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar’in hayatini ele almadan

once, i¢inde yasadig1 asra kisaca deginmemiz yerinde olacaktir.

Kadi’nin hayati hicri dordiincii asir ile beginci asrin ilk yillari igerisinde gegmistir. Bu yillarm Islam
Tarihi agisindan 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii bu dénemlerde bir taraftan siyasi ve mezhebi iistiinliik kazanma
miicadeleleri yapilirken diger taraftan, buna karsilik ilmi faaliyetlerde de yogun bir ¢alisma goriilmiistiir. Yine
bu donem Islami ilimlerin konularinin kesin hatlartyla birbirinden ayrildig1 yillar olmustur. Bu nedenle dénemin
siyasi, sosyal ve ilmi durumunu tetkik etmek, Kadi Abdiilcebbar’a yaptig1 etkileri tespit agisindan 6nemlidir.

Bundan dolay1 bu dénemle ilgili kisa bilgi vermek yerinde olacaktir.

a. Siyasi Durum : Siyasi acidan hicri dordiincii asrin son yillari ile besinci asrin ilk yillari, Abbasilerin
merkezi otoritesinin zayifladig1 ve halifelerin otoritelerinin kalmadig: bir donemdir. Eyaletler bir taraftan daha
bagimsiz hareket ederek, Imparatorluktan kopup zamanla devletgikler haline gelmeye baglamus, bir taraftan da
merkezi otorite, 6nce bir miiddet Tiirk Emirleri’in, daha sonra da Bagdat’ta hakim olan Biiveyhiler’in eline
geemistir. Halifenin sadece manevi yetkileri kalmistir. Valiler, halifelerden daha kuvvetli ve daha ¢ok araziye
sahiptirler. Ancak yine de halifelerin manevi otoritelerini kabul ederek makamlarini onlara onaylattiriyor ve

onlar adina hutbe okutup, dua ettiriyorlards."

Bu dénemde Abbasilerin merkezi otoritesi sekli olmaktan ibaretti. Ciinkii imparatorluk i¢inde siiratli bir
pargalanma hareketi vardi ve imparatorlugun topraklart bir ¢ok beylik tarafindan pargalanmis durumdaydi.
Bunlardan Arap asilli olanlar batida, Tiirk ve iran asilli olanlar ise doguda imparatorlugun topraklarini
boliismiislerdi. Bu beyliklerin hakim olduklari yerler sunlardir: Misir’da Tolunogullari, Behreyn’de Karmatiler,
Kuzey Afrika’da Fatimiler, Horasan ve Maveraiinnehir’de Samanogullari, Suriye ve Misir’in bir bdliimiinde

ihsitler, Irak’1in kuzeyinde Musul ve Diyarbakir’da Hamdaniler ve iran’da Biiveyhiler bulunmaktayd:.”

* Cumhuriyet Uni. Tlahiyat Fak. Islam Mezhepleri Tarihi Arastirma Gorevlisi

! Ahmet Emin, Zuhru’l —islam, Kahire, 1966, II, 1; Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” D.i.A., istanbul, 1988, II, 31-38,
Ibrahim Hasan, islam Tarihi (Siyasi-Dini—Kiiltiirel-Sosyal) (Ter. Heyet), istanbul ts, III, 389-398.

2 Ahmet Emin, a.g.e., I, 90.
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Hicri dérdiincii asirda Islam diinyasi siyasi agidan zor giinler yastyordu. Ciinkii bu asirda ii¢ halife
birden ortaya ¢ikmisti. Bunlar, Bagdat’ta Abbasi Halifesi, Misir’da Fatimi Halifesi ve Endiiliis’te de Emevi

Halifesi idi. Bu halifelerin her biri siyasi gruplari temsil ediyorlard.’

Siyasi acidan bu asirdaki, farkli mezhep ve irka mensup miisliimanlar arasinda bulunan istiinliik
kazanma ve merkezi idareyi ele gegirme miicadeleleri savaslara sebep olmustur. Kendisini inceledigimiz Kadi

Abdiilcebbar’in hayati ise, tamamiyla Biiveyhilerin hakimiyeti bolgesinde gegmistir.

Biiveyhiler; Iran asilli Ebu Suca Biiveyh tarafindan kurulmus ve hicri 320’den 450 yilina kadar hiikiim
stirmiis bir beyliktir. Hazar Denizi’nin giiney kiyilarindaki daglik bolgede bulunan yaylalarda yerlesmislerdi. Bu
ailenin ii¢ oglu; Ali, Ahmet ve Hasan, Iran icinde hakimiyetlerinin gelistirmeye calistilar. Ali Fars’ta, Hasan
Medya’da, saltanat siirmiis, Ahmet ise Kirman’1 zannedip Bagdat’a girmistir. Bunun iizerine Halife Miistekfi

A%

O’nu “Emirii’l-Umera” olarak tayin etmistir. Bundan sonra Abbasi Halifeleri, Biiveyhiler elinde bir oyuncak
haline gelmistir. Biiveyhiler, itikatta Mu’-tezile-Sia karisimi bir inanca mensuptular. Bu inanglarindan dolay1
Stinniler tarafindan sevilmemekteydiler. Ayni zamanda Abbasi halifelerini ortadan kaldirmadiklarindan
Fatimiler tarafindan da sevilmemekteydiler. Bu diismanliklar ve i¢ hesaplagsmalar, Tugrul Bey’in Bagdat’a

girmesi ile son buldu.*

Devrin sosyal durumuna gelince; Kadi’nin yasadigi hicri dordiincii asrin sosyal agidan ¢ok karisik
oldugunu gérmekteyiz. Bu asrin en 6nemli sosyal ¢alkantisi, biiyiik mezhep kavgalaria sahne olusudur. Ciinki
karsilikli anlay1s, saygi ve miisamahanin aksine koyu bir mezhep taassubu baslamis ve bu taassup her gecen giin
biraz daha siddetlenmistir. Bu mezhep kavgalar1 gerek Ehli Siinnet’in kendi arasinda ve gerekse Ehli Siinnet’le

Sia arasinda acimasizca devam etmistir.’

Kadi de her insan gibi yasadigi donemin sosyal sartlarindan etkilenmis ve bu olaylar karsisinda tavrini
koymustur. Bu sebeple O, Mu’tezill ¢agdaslari tarafindan bu mezhebin fikir babasi olarak kabul edilmistir. Ayn1

zamanda Islam diisiincesi igerisinde yer alan rasyonel diisiincenin bir temsilcisi olarak da goriilmiistiir.

Neticede yasanan bu sosyal buhranlar ve savaslar, mali bakimdan bir ¢ok olumsuzluklari da
beraberinde getirmistir. Bu kitlik ve darlik, Kadi’yi de etkilemis ve O’nun mali sikintilar igerisinde yetismesine

sebep olmustur.’

b. ilmi Durum : Kadi’nin yasadig1 hicri dérdiincii asir biitiin bu dagimklik, calkanti ve zorluklara
ragmen ilmi agidan parlak gegmistir. Yine bu asirda Islami ilim ve kiiltiir hayatindaki gelismeler durmayip

devam etmis, her alanda bir¢ok alim yetigmis ve degerli eserler viicuda getirilmistir. Bagdat hem siyasi, hem de

3 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, 1969, s.32.

‘Kz Zettersten, “Biiveyhiler”, I.A., Istanbul, 1970, II, 843-845.

5 Ahmet Emin, a.g.e., 11, 4-5.

® Adnan Zarzur, Kadi Abdiilcebbar’in Miitesabihu’l-Kur’an’inin Mukaddimesi, Kahire, 1969, s. 9.
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ilmi bakimdan merkez olma &zelligini korumustur. Yani siyasi ve sosyal hayattaki olumsuzluklar, ilmi hayata
fazlaca yansimamistir. Zira mahalli idareler, baskentlerini birer ilim merkezi haline getirmede ve ilim adam
yetistirmede adeta yarigmislardir. Bu durum ilmin geligmesinde ve alimlerin yetismesinde biiyiikk bir amil
olmustur. Kisaca, Islam diinyasinda siyasi béliinme ve parcalanmalar meydana gelmisse de, bu durum
memleketler arasinda gidip-gelmeye mani olmamistir. Miisliimanlar, Maveralinnehir’den Endiiliis’e kadar

uzanan genis topraklar iizerinde serbestce dolasabilmislerdir.”

Sonug olarak, Kadi, ¢aginin siyasi, sosyal ve iktisadl olumsuzluklarina ragmen, pek ¢ok konuda eserler
yazarak Islam diisiincesine énemli katkilarda bulunmustur. Diyebiliriz ki, sosyal durumun olumsuzluklar1 bir
anlamda ilmi gelismeye katkida bulunmustur. Mezhep kavgalar1 ve mezheplerin taraftar toplama c¢abalar1 sosyal
acidan olumsuz sayilsa da, ilmi seviyeyi gelistirmesi ve arastirmay1 derinlestirmesi agisindan faydali olmustur.
Nitekim Kadi’nin ilm1 sahsiyeti bunun bir gostergesidir.

2 - Kadi Abdiilcebbar’in Hayati

a. Kadi Abdiilcebbar’in Yetismesi, ilmi Sahsiyeti ve Kadihg : islam fikir hayatinda 6nemli bir yeri
bulunan Mu’tezilenin ileri gelen sahsiyetlerinden ve imamlarindan biri olan, Ebu’l-Hasan Abdii’l-Cebbar b.
Ahmed b. Abdi’l-Cebbar Eseddbad’da dogmustur. Dogum tarihi hakkinda kaynaklar yeterli bilgi
vermemektedir. Ancak O’nun uzun miiddet yasadigini ve 90 yasim astiktan sonra H. 415 (M. 1025) yilinin
Zilkade ayinda Rey sehrinde vefat ettigini kaydederler.® Bu duruma gére O’nun yaklasik H. 320 ile 325 yillar:
arasinda dogmus oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu tarihten ¢ok sonra dogmus oldugunu belirtmek ise, O’nun
uzun miiddet yasadigi konusundaki rivayetlere ters diismektedir. O’nun ¢ocukluk ve genglik yillar1 hakkinda
yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak hallaglik yapan fakir bir ailenin ¢ocugu oldugu rivayet olunmaktadir. O’nun
bu fakirligi evlendikten sonra da bir siire devam etmis olup, bu sikintili hayati resmi kadilik makamina atanmasi
ile son bulmustur.” Gorebildigimiz kadariyla kaynaklarin hemen hemen hepsi, O’nun fakirligi ve kadilig:

izerinde durarak, diger konularda fazla bir maliimat vermemektedir.

Kadi, temel egitimini fakir bir aileye mensup olmasi nedeni ile kendi miihiti olan Hemedan ¢evresinde
yapmuistir. Onun ilk tahsili Arap dili ve edebiyat: iizerinde olmustur. Zira dini tahsil yapacaklarin, Arap olsun
veya olmasin, bu dili 6grenmeleri gerekli idi. Kadi, ilk tahsilinden sonra devrin 6nemli ilim merkezlerini ziyaret
etmistir. O’nun bu ziyaretlerinin ilk duragi Basra olmustur.'’ Kadi daha sonra Abbasiler’in idare merkezi olan
Bagdat’a ge¢mistir. Burada Seyh Ebu Abdullah’in yaninda, akranlari arasinda parmakla gosterilen birisi

oluncaya kadar, uzun miiddet ikamet etmis ve O’nun huzurunda pek ¢ok kitap te’lif etmistir."’

7 Ahmet Emin, a.g.e., II, 259 — 265; Ibrahim Hasan, a.g.e., I1I, 394.

8 Tacuddin Siibki, Tabakatii Safiiyyeti’l-Kiibra, Misir, 64, V, 97; Fuad Seyyid, Fadlii’l-itizil ve Tabakatii’l-Mu’tezile,
Tunus, 1974, s. 121-127, Semsiiddin ed — Davidi, Tabakatii’l-Miiferrissirin, Misir, 1972, I, 256-258; Hatip el —
Bagdadi, Tarihii Bagdad, Beyrut, ts, XI, 113; Semsiiddin Zehebi, Siyerd A’lAmin — Niibela, Beyrut, 1986,XVII, 244-
245; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, Beyrut, 1966,1X, 111; Adnan Zarzur, Kadi Abdiilcebbar’in miitesabihi’l-Kur’an’mnin
Mukaddedimesi, s.7-9.

? Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, Dimisk, 1961, VIL, 78; Adnan Zarzur, a.g.e., s. 7-9.

' Fuad Seyyid, a.g.e., s. 121.

" Fuad Seyyid, a.g.e., s. 121.
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Kadi, Bagdat’ta boylece kendisini akademik bir topluluk igerisinde bulmusg ve O’nu meshur edecek
calismalarin i¢ine girmistir. O’nun Bagdat’ta en ¢ok Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali el — Basri (6. 369/970)’den
istifade ettigi nakledilmektedir.'"> Kadi daha sonra Bagdat’tan ayrilmis ve Ramehiirmiiz sehrinde uzun siire
kalmistir. Bu siire icerisinde de te’lif hayatim siirdiirmiistiir. Sonra Emir Sahib Ismail b. Abbad, ilmini takdir
edip O’nu Kadi tayin ettigini belirterek, Rey’e cagirmustir. Kadi, burada o6liimiine kadar tedrisle vazifeli
olmustur. Emir O’na bir defasinda “Bu yeryiiziiniin en faziletlisidir”, bir defasinda ise “Bu yeryiiziiniin en biiyiik

alimidir” demistir. Kadi Abdiilcebbar’a farkli konularda yazdig1 nisbet olunan 400 bin sahife atfedilmektedir."

KAdi, Islam ilim aleminde segkin yeri olan bir alimdir. O, Islami ilimlerin pek ¢ogu ile ilgilenmistir.
Ozellikle Kelam, Islam Hukuku, Hadis ve Tefsir sahalarinda kendisini ispatlamistir. O’nun mesgul oldugu

ilimler ve bu ilimleri aldig1 hocalar1 ise sunlardir:

Kelam : Bu donemde Abbasiler’in giicii azalmis ve Sia mezhebi gelismistir. Ancak Biiveyhogullari’nin
saltanat doneminde Mutezile, kaybettigi eski itibarini tekrar elde etme g¢abasi i¢indedir. Kadi, Kelam ilmini
Basra’da Ebu Ishik b. Ayyas’tan, Bagdat’ta ise Ebu Abbdullah Hiiseyin b. Ali el — Basri’den almustir. iste bu
donemde Kelam ilmini, bu hocalarindan 6grenen Kadi, Mu’tezile’ye yeni bir ruh ve canlilik getirmis, kendi
asrinda Mii’tezile’nin seyhi ve vazgegilmez bir alemi olmustur. Yine bu donemde Kadi’nin eserleri son derece
itimat gbérmiis ve ondan 6nceki Mu’tezile imamlarmin eserleri ikinci plana itilmistir. Kadi, boylece Kelam

ilminde biiyiik bir s6hrete ulasgmustir."

Hadis : Kur’an ve Siinnet’in Islami ilimlerin kaynag1 olusu, bu ilimlerde sz sahibi olmak isteyen her
alimin bunlarla mesguliyetini gerektirmistir. Kadi de bu kaideye bagli olarak siinnet {izerinde c¢alismis ve

¢evresinde taninan pek ¢ok hadis aliminden istifade etmistir. Kadi’nin hadis dersi aldig1 hocalari sunlardir :

Ebu’l — Hasan Ali b. [brahim b. Seleme el — Kattan el — Kazvini (6. 345/956), (Kadi bu hocasindan ayni
zamanda Safii fikhi da okumustur)"’, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Cafer b. Faris el — Isbehani
(6. 346/957)'°, Ebul Abbds Muhammed b. Yakup b. Yusuf el — Emevi en — Nisaburi (6. 346/957)",
Abdurrahman b. Hamdén el — Cellab (5. 346/957)."

islim Hukuku : iktikddi konularda Mu’tezili olan Kadi, amelde ise Safii mezhebine mensuptu. O,

Safii fikhin1 Seleme b. Kattan’dan alnustir."”

Kadi’nin uzun siire kadilik yaptigini ve “Kadi’l-Kudat” lakabini aldigim biliyoruz. Bu unvan islam

hukukunda sahip oldugu derecesini gostermesi agisindan yeterlidir. Kadi’nin fikith konusundaki metod ve

12 yusuf Ilyan, Sergis, Mu’cemii’l-Matbuatii’l-Arabiyyetii ve’l Muarrebe, Misir, 1928, I, 360.
" Fuad Seyyid, a.g.e., s. 121.

" Yusuf ilyén, a.g.e.; I, 360.

' Hatif el — Bagdadi, a.g.e., XI, 338.

16 Fyad Sezgin, Geschichte der Arabischen Serifttums, (GAS), Leiden, 1967, 1, 187.

7 Fuad Sezgin, a.g.e., I, 186.

'8 Hatib el — Bagdadi, a.g.e., XI, 113.

1 Subki, a.g.e., V, 97; Fuad Seyyid, a.g.e., s. 126.
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caligmalar1 ile ilgili olarak Prof. Abdiilvahhdb Hallaf soyle demektedir : “Kadi ameli mezheplerin
yerlesmesinden sonra fikih usilii sahasinda nazari olarak veya herhangi bir mezhebin tesirinde kalmadan, sadece
esas ve Olgiilerin agiklanmasini hedef edinen, yani daha ¢ok prensipler iizerinde duran bir metotla eserler kaleme

2
almistir.”?

Tefsir : islam’n ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, insanin Allah’la, insanin insanla ve insanin esya ile
miinasebetlerini diizenleyen esaslar getirmigtir. Ancak Kur’an’in her devirde anlasilmasi i¢in yoruma ihtiyact
vardir. Iste Kur’an’in anlagilmasi icin yapilmus biitiin ¢alismalar, tefsir genel bashg altinda toplanir. Kadi de
tefsir sahasinda calisma yapmis ve eserler birakmustir. Bunlardan en oOnemlileri, Tenzihii’l-Kur’an ve

Miitesabihii’l-Kur’an’dur.

Resiilullah (s.a.v.)’in vefatindan sonra Miisliimanlarin sayis1 artmis, problemler ¢ogalmis ve dolayisiyla
hiikiim alan1 da genislemistir. Neticede ise ¢esitli miistakil ilim dallart tesekkiil etmistir. Her ilim adami eser
yazarken mahir oldugu sahada daha cesaretle yazilar yazmis ve goriisler ileri siirmiistiir. Nitekim bir fakih,
fikihta; bir sufi, tasavvufta mahir oldugu gibi, bir kelamcimin da, kelamla ilgili konularda maharetini
gosterdigini gormekteyiz. Bu nedenle Kadi de tefsirle ilgili eserlerinde kelamci1 olmasi nedeniyle, kelAmi

meselelere daha genis yer vermistir.

Kadi’nin tefsir konusunda bugiin elimizde bulunan eserleri, Tenzihii’l-Kur’an ve Miitesabihii’l-Kur’an
adlarin1 tagimaktadir. Yine el Mugni KiilliyAtin1 teskil eden Icazii’l-Kur’an’1 ve el — Muhit olarak bilinen ancak

bugiin elimizde niishalar1 bulunmayan eserleri de tefsire aittir.”'

Kadi, Abbasilerin bir ¢ok beyliklere ayrildigi bir donemde yasamistir. Bu dénemde siyasi hayatta bir
istikrar goriilmemekle beraber, bu durum ilmi hayata pek yansimamistir. Ciinkii beylikler, ilme ve alime deger
vermede yaris halindeydiler. Biiveyhogullarmin ilme ve alime deger veren {iinlii veziri Sahib b. Abbad (&.
385/959), Kadi’nin ilmini takdir ederek, O’nu meclisinde gérmek istemis ve Rey’e davet etmistir. Vezir hicri
360 yilinda kendi el yazisi ile yazdigi bir ahidname ile Kéadi’ye Rey, Kazvin ve civarmin kadilik goérevini
vermek istemis; Kadi de bu gorevi kabul etmistir. Kadi, bu gérevde bulunmasi nedeniyle, kendisinden bagkasina
verilmeyen ve sdylendigi zaman ondan baskasi anlagilmayan “Kadi’l-Kudat” tinvanini almistir. Kadi, bu gérevi
sirasinda ayrica tedris ve te’lif ile mesguliyetini de siirdiirmiistiir. Vezir Sahib b. Abbad’in vefatindan sonra,

O’nun yerine gegen vezir tarafindan, Kadi’nin bu gorevine son verilmistir.*

b. Talebeleri ve Eserleri :

20 Abdulvahhab, Hallaf, islaim Hukuku Felsefesi, (Terc. Hiiseyin Atay), Ankara, 1973, s. 75-76.
2! {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, I, 329.
2 Qubki, a.g.e., V. 97.
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Talebeleri : Ismail b. Abdillah b. Ahmed Ebi’l-Kéasim el — Busti (6. 420/1029) : Zeydiye mezhebine
mensup Mu’tezili bir alimdir. “Kesfu esraril’l-Batiniyye” adinda yazma bir eseri vardir. Ebd Resid Said b.
Muhammed b. Said en Nisabiri (6. 460/1068) : Hocasinin Nisabur temsilcisidir. Ustadinin vefatindan sonra
O’nun ekoliinii siirdiirmiistiir. “el-Mesailii’l-[htilaf beyne’l-Basriyyin” ve’l-Bagdadiyyin adinda bir

eseri vardir.?*

Basri (6. 436/1044) : Bagdat’ta dogmustur. Rey’de hocasindan ilim almigtir. Daha ¢ok felsefede sohrete
ulasmuistir.””> Eb Muhammed el — Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh (5. 469/1076) : Kadi’nin meshur
talebelerindendir. “el — Muhit bi’t-Teklif” adinda bir eseri vardir.*® Ebi Yustf Abdusselam b. Muhammed el-

Kazvini (6. 488/1090) : Tefsir sahasinda sohrete ulasmus, Mu’tezili bir alimdir.”’

Eserleri : Kaynaklar tedris ve te’lif faaliyetini hayati boyunca siirdiirmiis olan Kadi’nin pek g¢ok
eserinin bulundugunu kaydederler. Ancak bu eserlerden biiyiik bir kismi yazma olarak dahi goniimiize kadar
intikal etmis degildir. Bu konuyla ilgilenen miistesrikler, Mu’tezile’ye 6zellikle Kadi’ye ait eserlerin Zeydiye
mezhebi mensuplarinca muhafaza edilmis olabilecegini  diislinmiis ve aragtirmalarmi  Yemen’de
yogunlastirmiglardir. 1951 yilinda yapilan ¢aligmalar sonucu, Kadi’nin pek ¢ok eserinin Yemen
kiitiphanelerinde yazma niishalar1 bulunmus bdylece elimizde bulunan eserlerinin nesri imkani dogmustur.

O’nun bilinen eserleri ise sunlardir:

Matbu Eserleri : Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metdin : Birisi H. 1329 yilinda Kahire’de, digeri de tarihsiz
olarak Beyrut’ta basilmis olan iki tab’1 vardir. Bu eser, Kadi’nin, Kur’an’1 basindan sonuna kadar tefsir
edip, Kur’an’a dil, irab, nazim, meani ve mezhebi acisindan ta’n edenlerin goriislerini, kendi mezhebi
goriisleri acisindan tenkid ettigi muhtasar tefsiridir.”® Biz, bu makalemizin ticiincii béliimiinde, bu eseri

Mu’tezile mezhebinin genel esaslar1 ve mezhebi tefsir anlayisi agisindan degerlendirmeye galisacagiz.

Serhu Usuli’l-Hamse : Mu’tezilenin bes ana esasimi agiklayan bu eser, Dr. Abdulkerim Osman

tarafindan tahkik olunarak 1965°te Misir’da yaymnlanmistir.”

Miitesabihii’I-Kur ’an : Kadi’nin, mezhebinin metodunu tefsirde uyguladig: eseridir. Dr. Adnan Zarzur

tarafindan tahkikli olarak 1969’da Kahire’de basilmustir.*’

2 Kehhale, a.g.e., I1, 279.

?* Fuad Sezgin, GAS, 1, 626.

% Adnan Zarzur, a.g.e., s. 23.

%6 Fuad Sezgin, GAS, I, 626.

" Davidi, a.g.e., I, 301.

8 Adnan Zarzur, a.g.e., s. 25.

% Fuad Sezgin, GAS, 1, 626.

30 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 339.
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Tesbitii Deldilii’n-Niibiivve : Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetini ispat konusundadir. Sahasinda ilk
ciddi eser olarak tamitilir. Dr. Abdulkerim Osman tarafindan tahkik olunarak, Beyrut’ta 1966 yilinda iki cilt

halinde basilmustir.”!

Fadlu’I-I'tizal : Fuad Seyyid tarafindan tahkik olunarak, Tunus’ta 1974 yilinda nesrolunmustur.*”

el — Mubhit bi’t-Teklif : Miiellifin 6grencisi Mattaveyh tarafindan bir araya getirilmistir. Omer Seyyid
Azmi tarafindan 1965 yilinda Misir’da nesredilmistir.”

el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl : Kadi Abdulcebbar’in en 6nemli ve en hacimli eseridir. Yirmi
ciltten olugsmaktadir. 1960 yilinda Misir’da olusturulan ilmi bir komisyon tarafindan nesri siirdiiriilmektedir. Su

anda 14 cildi tahkik olunarak nesrolunmustur.**

Yazma Olan Eserleri : Kadi Abdulcebbar’in elimizde niishalar1 bulunmayan bu eserlerini Fuad Sezgin
sOyle siralamaktadir : er — Riséle fi’l-Kimya, el — Emali fi’l-Hadis, el — Mu’temed, el — Muhit bi’t-teklif, el —
Hilaf beyne’s-Seyhayn.*®

B - TENZIHU’L — KUR’AN ANP’L-METAIN
1. Kadi Abdiilcebbar ve Mu’tezile Mezhebi

Kadi Abdiilcebbar’in Keldm konularina dair goriislerini Kur’an ayetleriyle delillendirmeye calistig1 ve
kelam konularini agirlikli olarak ele aldig1 “Tenzihii’l-Kur’an” adli bu eserini incelerken, O’nun sahib oldugu
kelami diisiincesini ve bunun eserine olan etkisini bilmemiz gerekecektir. Zira daha énce de belirttigimiz gibi
bir Alimin fikri yapisi ve diisiince sistemi biiyiik dlciide eserine intikal etmektedir. O’nun diisiince yapisim
olusturan sistem ise, Mu’tezile mezhebi olmustur. Bu nedenle kisaca bu mezhebten ve sisteminden
bahsetmek yerinde olacaktir. Zira bu mezhebi ve goriislerini bilmeden Kadi’yi anlamamiz miimkiin degildir.
Bu nedenle 6nce bu mezhebten ve goriislerinden bahsettikten sonra, Kadi’nin kelama dair goriislerini ayetlerle

temellendirmesi agisindan 6nemsedigimiz, O’nun tefsir anlayisina, dolayisiyla mezhebi goriislerini Kur’an

tefsirine yansimasina, gegecegiz.

a. Mu’tezile Mezhebi’nin Ortaya Cikis1 : Mu’tezile, hicri ikinci ylizyilin baslarinda, dini ve siyasi
diistince tarihinde biiyilik etkilerini gérecegimiz, bagimsiz fikir ve doktriner bir akim olarak ortaya ¢ikan bir
diisiince ekoliidiir. Mu’tezile terim olarak, “ayrilmak, uzaklagsmak, bir tarafa g¢ekilmek” manalarina gelen

“I’tizal” den ismi-fail sigasinda bir cem’i isimdir. Miifredi, “Mu’tezili” dir.*

3! Adnan Zarzur, a.g.e., s. 29.

32 Fuad Sezgin, a.g.e., I, 626.

33 Fuad Sezgin, GAS, I, 626.

34 Adnan Zarzur, a.g.e., s. 27.

3% Fuad Sezgin, GAS, 1, 625-626.

3 {bnii’] Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, ts, 11, 440; Abdusselam Harun, el — Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul, ts, s. 605.
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Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri olan bu mezhebin bu isimle anilmasinin sebebi hakkinda gesitli
goriisler ileriye siiriilmiis, alimler bu konuda ihtilaf etmislerdir. Biz bu konuda Islam alimlerinin gogunlugunun
goriisiinii verecegiz: Kaynaklarm naklettigi meshur goriise gore bu mezhebin kurucusu Vasil b. Ata (6.
131/748)’nin, Mirtekibi Kebire (Biiyiik giinah isleyen) meselesinde hocasi Hasan-1 Basri’den ayrildigi,
meclisini terk ettigi i¢in “ayrilanlar, yan cizenler” manasina “Mu’tezile” diye amilmislardir.’” Ancak
Mu’tezile’nin ortaya ¢ikigini Vasil b. Ata’dan 6nceye dayandiranlar da vardir. Bunlara gore ilk Mu’tezililer Hz.
Ali ile Muaviye arasindaki siyasi olaylarda tarafsiz kalan, ilim ve ibadetle mesgul kimselerdi. Bundan dolay1 bu
isim baslangicta higbir surette zemmedilen bir firkayr ifade etmiyordu. Bu tavirlarindan dolay1 onlara
“Mu’tezile” denmesi daha ziyade siyasi durumlari icabi idi. Dolayistyla bu ilk Mu’tezililer, ¢ok basit olarak,
birbiriyle ¢atisan ilk miisliiman gruptan hangisinin hakli oldugu konusunda tereddiitler tastyan ve Islami akim
icinde yer alan bazi insanlarin miicadele sahasin terketmesi ile baslayan bir egilim olarak degerlendirilebilirler.
Hz. Ali’nin 6nce Talha ve Ziibeyir’le sonra da Muaviye ile miicadelesi esnasinda sahay1 terkeden bu grubun iki
temel kaygis1 vardi. Birincisi hangi tarafin hakh oldugu konusundaki tam bir belirsizlik, ikincisi ise bu
catismalarin Islimi birligi tehlikeye soktugu endisesi idi. Bundan dolay1 da Islam’in toplumda koklesmesi
icin istikrarin saglanmasi gerektigini hissediyorlardi. Ancak kelami manada Mu’tezile, Vasil b. Ata’nin Hasan-1
Basri’den ayrilmasi ile baslar. Bunlar ise miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmis, mii’min bir giinahkarin
durumu, serrin kaynagi, vahyin mahiyeti ve ilahi vahdetin vasfi gibi muhtelif dini meselelerde, Kur’an ve

hadise bagh olarak baz1 kavramlar1 anlamaya yonelik, fikir yiiriitmekteydiler.

Bu mezhebin ortaya cikigini mezhebler tarihi kitaplar1 sdyle nakleder : Bu firkanin kurucusu sayilan
Vasil b. Ata, Hasan-1 Basri’nin sohbetlerinde hazir bulunurdu. Bir giin, daha sonra insanlarn zihnini uzun
zamandir mesgul eden “biiyiik giinah isleyenin durumu” meselesi ortaya ¢ikti. Vasil, hocas1 Hasan-1 Basri’ye
muhalefet ederek, ben biiyiik giinah isleyenin kesinlikle mii’min olmadigini, mii’minlikle kafirlik arasinda, “el-
Menziletii beyne’l-Menzileteyn” de bulundugunu séyliiyorum, diyerek hocasinin meclisinden ayrildi.*™ Béylece

ilk olarak imanla kiifiir arasinda “Fisk” mertebesinin oldugu iddia edildi.

Mu’tezile mezhebinin kurulusu, Vasil b. Ata’ya veya daha Oncelerine dayansa da, bu mezheb asil
gelismesini Abbasiler doneminde tamamlamistir. Emeviler doneminde siyasi baski altinda kalan ve goriisleri bu
siyasi baskiya bagl olarak gelisen bu mezhebin Abbasilerin kurulusunda fikri yardiminin bulundugu bazi
diistiniirler tarafindan ileri siiriilmektedir. Emevilerin Cebriyye’yi Abbasilerin ise Mu’tezile’yi desteklemesi,
(Emeviler doneminde baz1 Mu’tezili gruplar Zeydiyye ile birlikte Emevilere karsi miicadele etmislerdir), bunu
dogrular mahiyyettedir. Zira Muaviye iktidara gelince her seyi Allah’in takdirine veren Cebriyye’yi
desteklemistir. Ciinkii Cebriyye’nin goriislerinde halifeligin kendisine ilahi bir takdir olarak verildiginin

imaji1 da bulunmaktadir. Buna karsi Muaviye’ye karsi olanlar ise halifeligin ilahi takdirle bir alakasinin

37 Abdulkahir el — Bagdadi, el — Fark Beyne’l-Firak, (Cev. E. Ruhi Figlalr), Istanbul, 1979, s. 22; N. Cagatay- 1. Agah
Cubukcu, Islim Mezhepleri Tarihi, Ankara 1985, s. 108-109.

38 en-Nasiii’l-Ekber, Mesailii’l-imame, Beyrut 1971, s. 15-19; es —Sehristani, el — Milel ve’n-Nihal, thk. M. Seyyid
Keylani, Beyrut, 1975, 1, 39-40; W. M. Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. E. R. Figlal1), Ankara 1981, s.
263; Fazlurrahman, Isldim, Cev. M. Dag-M. Aydin, Ankara, 1992, s. 122.
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olmadigini, tam aksine insanlarin kendi isteklerinin bir sonucu oldugunu ileri siirerek Muaviye’ye karsi
¢ikmislardir. Bu siyasi ortam daha sonra muhalefetin fikri yapisini olusturmus ve neticede diger bazi faktorlerle

¥ Kisaca, Emevilerle muhalifleri arasindaki

birlikte Mu’tezile’nin bes temel ilkesini viicida getirmistir.
catismalar devam ettikge bu tavir da devam etmistir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in politik miicadeledeki
tutumlarma paralel olarak gelistirdikleri diisiinsel ¢ergeve iste bu siiregelen tavrin entelektiiel bir ifadesi

anlamini tagimaktadir.

Bu mubhalif cephe gittik¢e giiclenmis ve neticede Emevilerin yikilmasina ve Abbaésilerin iktidara
gelmesine yardimci olmustur. Abbasiler de tabil olarak bu muhalefet cephesini olusturan Mu’tezile’yi
desteklemis ve bir donem iktidarlarinin resmi mezhebi yapmislardir. Boylece bu mezheb yine bir siire devlet
desteginde giiclinii artirmig ve belli bir doneme damgasini vurmustur. Ne varki her aksiyon hareket beraberinde
reaksiyon hareketi de getirdiginden, bu defa Mu’tezile’ye ve Abbasiler’e muhalefet baglamis ve neticede halife

Miitevekkil bu mezhebi ve goriislerini terketmek zorunda kalmustir.*

b. Mu’tezile’nin Dogusunu Hazirlayan Sebebler : Mu’tezile mezhebi, ortaya ¢ikisi itibariyle, Islami
bir gelenek i¢inden gelmis ve genel politik tutumu itibariyle de diger firkalara benzer tutumlar sergilemistir.
Mu’tezile onderleri gerek Emeviler ve gerekse, kisa bir siire harig, Abbasiler zamaninda kenarda durmay:
yeglemis, bu nedenle de daha ¢ok teorik ve kelami problemlerle mesgul olmuslardir. Bu mezhebin ortaya
¢ikmasini hazirlayan birtakim etkenlerin oldugu genel bir kabiil olarak ifade edilmektedir. Biz bu etkenlerin iki
ana noktada toplandigim1 géormekteyiz : Birincisi, miisliimanlar arasinda ortaya cikan dini ve siyasi
ihtilaflar, ikincisi, yabanc1 din ve Kkiiltiirlerin tesiri. Simdi bu iki ana noktay1 birer pragrafla ifadeye

calisacagiz.

Hz. Osman’m sehit edilmesiyle ortaya ¢ikan anlagmazlhiklar Islim toplumunda bazi i¢ savaslarm
dogmasina sebep olmus, buna bagli olarak da, “katl (6ldiirme)” isinin fazlaca islenmesi alimleri bu konuda
ciddi bir sekilde diisiinmeye sevk etmistir. Diger taraftan bu savaslara katilan taraflar, ¢esitli tenkitlere tabi
tutulmus, bu konularda degisik fikirler ortaya atilmistir. iste Mu’tezile de bu siyasi —fikri problemler hakkinda
kendine has goriisler ileriye siirmiis ve yeni bir ekol olarak ortaya ¢ikmustir.”' Kisaca sahabe déneminde
ortaya ¢ikan baz siyasi olaylarin yorumlanmasi, bu olaylarla baglantih fikri tartismalar ve ileri siiriilen

goriisler Mu’tezile’nin dogmasinda etkili olmustur.

Islamiyet Arap Yarimadasi’nin disina tasip yayilinca, miisliimanlar cesitli inang ve Kkiiltiirlerle

karsilastilar. Bu yeni fethedilen cografyada islamiyeti kabul edenler de etmeyenler de sahip olduklari eski inang

3 Nastr Hamit, itticAhu’l-AKIi fit-Tefsir, Beyrut, 1982, s. 11-42; Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Géoriisleri,
Ankara 1967, s. 59-66; M. Ammare, Mu’tezile ve Devrim, (Cev. Ibrahim Akbaba), Ist. 1988, s. 176-180.

0 es — Sehristani, a.g.e., I, 31; Nasir Hamit, a.g.e., s. 11-42; Ahmet Emin, Zuhruw’l-islam, I, 38 vd.; M. Ebu Zehra, islam’da
itikadi Mezhebler Tarihi, (Cev. H. Karakaya-K. Aytekin), ist. 1983, s. 164; Ammare, a.g.e., s. 64-87; Isa Dogan, ilk
Fikir Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme, (19 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1992), say1. 6;
s. 162-171.

4 el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehl-i’l-Ehva ve’l-Bida’, Beyrut, 1968, s. 36; Isik a.g.e., s. 28-33.
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ve Kkiiltiirlerin tesirinden kismen ya da tamamen kurtulmus degillerdi. Bu inanclardan, islam’in temel inang
esaslarma aykirt olanlarin yayilmasina ve miisliimanlarin inan¢ diinyasinda olumsuz etkiler birakmasina kars1
cikabilmek, kuvvetli bir cedel kabiliyeti gerektirmistir. Iste yabanci din ve kiiltiirlerin Islam diinyasinda
yayllmaya basladig1 bir ortamda Mu’tezile mezhebi kendi uslub ve yontemiyle ortaya ¢ikmistir. Bu arada
Emeviler devrinden itibaren Arapga’ya terclime edilen eski Yunan felsefesine ait eserler ilk Mii’tezililer
tarafindan okunmus, begenilmis ve bdylece bu felsefi eserler Mu’tezile ekoliiniin fikri tesekkiiliine tesir
etmistir.*> Mu’tezile’nin eski Yunan felsefesinden istifade ettigi en 6nemli ilim dali ise Mantik’tir. Zira bunlar
Mantik ilmini kendi goriislerini desteklemek i¢in kullanmiglardir. Ve bunda da basarili olmuslardir. Zaten

rasyonelci olmalart da bunu gerektirmistir.

¢. Mu’tezile’nin Temel Esaslan

Mu’tezile mezhebini, kendi goriis ve diislincelerine bagli olarak, ele aldigimizda onun dncelikli olarak
dini ve fikri, sonra da siyasi alanda 6ne ¢ikmis bir firka olarak gérmekteyiz. Ciinkii Mu’tezile’den sayilmak i¢in
One siiriilen bes ilkeden, Tevhid, Adalet, Va’d ve Vaid dini, sonuncusu olan Emri bil-Ma’ruf ve Nehyi anil-
Miinker ise siyasi birer nitelik tagimaktadirlar. Bu mezheb, kendi arasinda ¢esitli kollara ayrilmistir. Bu kollarin
her birinin kendine has goriisleri olmakla birlikte, biitliin Mu’tezili firkalarin ittifak ettigi bazi noktalar vardir.
Bunlar bes esas halinde toplanmistir. Simdi bu bes temel esast ve bu esaslara baglh olarak, Mu’tezile’nin bazi

dini konularda diger firkalardan ayrildigi, goriisleri kisaca ifadeye galisacagiz :

c.a. Tevhid : Mu’tezile, tevhid esasina onem veren kelami bir firkadir. Tevhid Mu’tezile’nin 6zini ve
goriiglerinin esasini olusturmaktadir. Mu’tezile’ye gore, Allah birdir, esi ve benzeri yoktur. Allah’m bir olmasi
ve O’nun kadim bulunmasi, Allah’a mahsus 6zel bir sifattir. Mu’tezile imamlari, bu temel esastan hareketle,
flahi Sifatlar, Ru’yetullah ve Halku’l-Kur’in konularinda kendilerine has bir anlayisa sahip

olmuslardir.”

Bu mezhebe gore Allah’in sifatlar vardir, ancak bu sifatlar zatindan ayri diistiniilebilen seyler olmayip,
zatinda miindemigtir. Buna goére Allah (c.c.) i¢in “alim, semi, basir’dir” denilebilir. Ve dolayisiyla Allah zatiyla
alim, zatiyla kadir ve zatiyla diridir, bagka bir ilim, kudret ve hayat sifatiyla degil. Béylece “O’nun ilim, semi,
basar v.b. sifatlar1 vardir” denilemez. Ciinkii ikinci anlasisa gore, Allah’n sifatlar1 da zat1 gibi kadim olacagi ve
birden fazla kadim kabul edilmis olacagindan dolayi, bu anlayis tevhid esasina aykiri diigmektedir. Yine
Kur’an’m mahluk olmasi problemi, ilahi sifatlar probleminin bir parc¢asidir. Bu konuda yapilan tartismalar bizzat
yazilmig ve okunmus Kur’an’la alakalidir. Ancak Mu’tezile’yi, kelam sifati dahil, ilahi sifatlar1 inkar etmeye
sevkeden sey, Islam’daki Allah’in birligi akidesini miidafa gayreti olmustur.** Yani Mu’tezile’nin, “Kur’an

mahluk’tur” soziiyle, Allah’in diisiincesi ve iradesini mi, yoksa Allah’in, peygamberine apacik bir sekilde

42 Es-Sehristani, a.g.e., I, 30; Watt, islimi Tetkikler (cev. Sileyman Ates), Ankara, ts, s. 61-70; Suphi Salih, islam
Mezhepleri ve Miiesseseleri (cev. Ibrahim Sarmus), Ist. 1981, s. 120-121.

# Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usuli’l-Hamse, Kagire 1965, s. 213,232-534; fbn Hazm, el — Fasl fi’l-Milel ve’l Ehva
ve’n-Nihal, Beyrut, 1975, 11, 89; es-Sehristani, a.g.e., I, 44-45; Ebu Zehra, a.g.e., s. 156.

# Abdurrahman b. Ahmet el-ici, el-Mevakif, Beyrut, ts. s. 333-336; Watt, a.g.e., s. 66-67; Cubuk¢u-Cagatay, a.g.e., s. 110.
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Arapga olarak indirdigi ve namazda okunan kitabin kendisini ve mutlak manada metnini mi kasdettigini

bilememekteyiz.

Mu’tezililer, yine bu prensipten hareketle, Allah’mn kiyamet giiniinde goriilemeyecegini, ¢linkii Allah’1
gdérmenin cisim, mekan, suret ve yon gerektirecegini, ayrica Allah’in hicbir veghile mahluka benzemiyecegini
ileri siirmiis ve dolayistyla Allah’in ahirette goriilmesini inkar etmislerdir.* Onlar bu konuyla ilgili ayetlerin

te’vil edilmesini de kendileri agisindan vacib saymiglardir.

c.b. Adalet : Mu’tezile’nin bir diger ad1 da Ashabu’l-Adl’dir. Onlara bu isim su anlayislarinin bir
neticesi olarak verilmistir : Insan kendi fiilinin halikidir. Allah insana bir isi yapip yapmama kudretini vermistir.
Eger bdyle olmasaydi, insan yaptig1 islerden sorumlu olamazdi. insanin ahirette sorumlu tutulmasi tam bir
hareket hiirriyetine sahip olmasina baghdir. Bir kimseye ihtiyar1 olmadan yaptig1 bir isten dolay1 ceza verilmesi,
Allah’1n adaletine aykir1 diiser. Oysa Allah kimseye zulmetmez. Mu’tezile bu hususu bazi Kur’an ayetleriyle de

delillendirmistir.

Mu’tezile, adalet prensibine bagh olarak, Allah’in kullari i¢in serri murad etmedigini, dolayisiyla
kullarin fiillerini yaratmadigini, sayet yaratmis olsaydi kul fiili cebir altinda yapmis olurdu, fikrini
savunmustur. Bundan hareketle, kul icin hayirh olam yaratmanin Allah’a vécib oldugunu iddia etmistir.
Ciinkii Allah kendisine ser ve zuliim isnad edilmesinden miinezzehtir, sayet zulmii yaratsaydi zalim olurdu,
seklinde bir anlayis1 savunmuslardir. Yine bu esasa bagl olarak, Mu’tezile, kaderi de inkar etmistir.*® Burada
Mu’tezile’nin dini meselelere, ozellikle, serrin Allah tarafindan yaratilmasi hususuna yaklasimlari, biiyiik
Olciide, onlarin ahlaki muhakemelerine dayanmaktadir. Onlarin bunu kendi ahlak anlayislarina ters bulduklarini

gormekteyiz. Cilinkii, Mu’tezile’ye gore, Allah kullarin1 sadece iyilikleri i¢in yaratmustir.

c.c. Va’d ve Vaid : Mu’tezile’ye gore bu prensibin 6zii sudur : Mu’tezile, kdmil imandan ¢ikan, fakat
tamamen kiifre sapmayan, fasiklarin cezalandirilmasint ve mii’min olup taat {izere bulunanlarin
miikafatlandirilmasin1 Allah i¢in vacip saymustir. Onlara gore bu goriis Allah’mn adil oldugu ve kullarina
zulmetmeyecegi fikrine dayanmaktadir. Zira Allah, Kur’an’da insana iyi seyleri yapmasimi ve koti seyleri
terketmesini emretmistir. Bu ayetlerin Allah i¢in uygulanmayacagimi diisiinmek bir nevi iftira demektir. Ciinkii
Allah insanlara emir ve nehiyleri ayirici bir lutuf olarak akli vermistir. Dolayistyla insanin sevap ve ceza

gormesi ameliyle olacaktir.

Mu’tezile, bu esasla, Allah’in sucluyu affetmemesi, tevbenin gerekliligi ve kul hakkina taalluk

eden konularda sefaatin bir tesirinin olmayacag, gibi konular1 ele almistir. Buna gore, va’d ve vaid muhal

* Bkz. Bagdadi, el — Fark, s. 22; Ebu Zehra, a.g.e., s. 157; Ahmet Turan, islim Mezhepleri Tarihi, Samsun, 1993, s. 103-
108.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usuli’l-Hamse, s. 431-437; es —Sehristani, a.g.e., I, 45, Salih, a.g.e., s.124-126; Ebu Zehra,
a.g.e., s. 158.
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degildir, gergektir. Allah’in sevapla va’di ve azabla da vaidi mutlaka gerceklesecektir. Boylece iyilik yapan

sevapla miikafatlandirilacak, kotiiliik yapan da azabla cezalandirilacaktir.*’

c.d. El-Menziletii Beyne’l-Menziletyn : Mu’tezile’ye gore biiyiikk giinah isleyen ne kafir ne de
mii’mindir. O kafirle mii’min arasinda manevi bir dereceye sahiptir. Bu kisi fasik’tir. Allah onlarm giinahlarim
affetmez. Tevbe etmeden oliirlerse cehenneme giderler. Olmeden énce tevbe ederlerse mii’min sayilirlar. Ancak
cehennem azab1 bakimindan fasikla — kafir denk degildir. Mu’tezile bu prensibe bagl olarak biiyiik giinah
isleyenin imandan ¢ikacagini, ¢linkii amelin imandan bir ciiz oldugunu iddia etmistir. Ancak bu kisinin bu
haliyle kiifre de girmeyecegini, imanla kiifiir arasinda bir yerde bulunacagini benimsemistir. Mu’tezile’ye gore
bu kisiye dliinceye kadar mii’min muamelesi yapilir, sayet bu kisi sartlarina uygun tevbe ederse imana donmiis,
tevbe etmeden Oliirse 6ldiigli andan itibaren kafir sayilir. Kisaca, Mu’tezile’ye gore bir insan Allah’a
peygamberlere ve kitaplara inanir, helali helal, harami haram sayar ve bu imani ile birlikte biiyiik glinah islerse,
o kisi fasik olur. Onun bu giinahi onu imandan ¢ikarmaz, ancak mutlak olarak imana da sokmaz. O, ne mii’min,
ne kafir, ne miislimdir. O sadece fasiktir, tevbe ederse imam ona tekrar doner.® Tevbe etmeden dlen biiyiik
giinah isleyenin diinyada iken mii’minlik ile kafirlik arasinda bir derecede bulunmasi anlayisi, kelam
tarihinde, sadece Mu’tezile’ye has bir anlayistir. Burada dikkat ¢eken husus, Mu’tezile’nin kebire isleyeni
kafir sayan Haricilik ile iman sahibine kiiciik — biiyiik giinahlarin zarar vermeyecegini ileri siiren Miircie
arasinda orta bir yol tutmus olmasidir. Boylece Mu’tezile, bu konuda, ne Hariciler gibi kat1 davranmis, ne de

Miircie gibi Islami prensipleri hafife almugtir.

c.e. Emr-i’bil-Ma’riif ve Nehy-i ani’l-Miinker : Bu prensip, iyi ve dogru seyleri emretme, kotli ve
¢irkin seylerden de men etme prensibidir. Mu’tezililer, Kur’an’da iyiliklerin emredildigi ve kotiilikklerin
yasaklandig1 diisiincesinden hareketle, iyiligi emretmeyi ve kotiiliikten alikoymayi, kendilerine vacip
saymislardir. Buna gore her miisliimanin iyiligi emretmesi ve kotiiliigii yasaklamasi onun igin bir gorevdir.
Biitiin Is1am mezhepleri tarafindan yapilmasi vacip kabul edilen bu prensibin uygulamasinda, Mu’tezile alimleri
asir1 gitmisler, iyiligi emrediyoruz diyerek, kendi goriislerini zorla kabul ettirmeye ¢alismislar, kendilerine kars1
¢ikanlara da agir huciimlarda bulunmuslardir.”® Kisaca kendilerini bu prensibe adayan Mu’tezile mensuplari,
uygulamadaki asir1 ve sertlikler nedeniyle diger insanlari giicendirmis ve zamanla bu asir1 tutumlart

taraftarlarinin azalmasina sebep olmustur.

Mu’tezile’nin inang ve diigiince anlayiginin 6ziinii teskil eden esaslar, kisaca vermeye g¢alistigimiz, bu
bes temel esastir. Bunlara iman etmek bir Mu’tezili igin sarttir. yice tetkik edildiginde bu bes esasin insan
hiirriyetiyle alakah oldugu gériilmektedir. Onlara gore bu esaslar degismeyen temel ilkelerdir. Olcii de
bu bes esastir. Bu ilkelere gore diisiiniilmesi ve yazilmasi1 bu mezhebe mensup olmanin bir geregi kabul

edilmistir. Ancak bu ilkeleri insanlara kabul ettirmek oldukc¢a zordur. Bundan dolayi, bu ilkelerin, hi¢

47 es-Sehristani, a.g.e., [, 145; Ebu Zehra, a.g.e., s. 159; Cubuk¢u — Cagatay, a.g.e., s. 111-112.
Bl Malati, a.g.e., s. 36-37; es — Sehristani, a.g.e., I, 48, Isik, a.g.e., s. 72.
el - Malati, a.g.e., s. 36; es — Sehristani, a.g.e., I, 56; Ebu Zehra, a.g.e., s. 160.
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kimsenin itiraz edemiyecegi naslarla, yani Kur’an ayetleriyle, desteklenmesi gerekmektedir. Mu’tezile de

bunu yapmaya ¢alismistir.
2. Tenzihii’l-Kur’an’in Metodu ve Kaynaklar :

Tenzihii’l-Kur’an, Kadi Abdiilcebbar’in tefsire dair telif ettigi eserlerinden birisidir. Kadi, bu tefsirini
klasik metodlardan farkli olarak, kendi zamanina kadar pek nadir kullanilan bir metodla yazmistir. Bu metod,
normal anlatim yerine, soru — cevap seklinde kendisini gosteren uslup farkliligidir. Kadi, bu metoda bagli olarak
once soru sormakta, sonra da bu soruya kendisi cevap vermektedir. Bu metodu bazi miifessirlerde de
gormekteyiz. Mesela, Zemahseri (6.538/11449 meshur tefsirinde, Abdulkadir er — Razi (6. 666/1267) de,
“Esiletii’l-Kur’an” isimli eserinde bu metodu kullanmistir. Oliim tarihleri dikkate alindiginda Kadi’den sonra

gelen bu mijelliflerin bu metodu ondan almig olmalar1 s6z konusu olabilir.

Kadi, tefsirinde bu metoda bagl olarak genellikle “rubbema kile” ifadesi ile soru sormus “ve

cevabiind” ifadesi ile de konuya gecerek tefsirini yapmustir.

Tenzihii’l-Kur’an, Kur’an’mn biitiin ayetlerinin tefsir edildigi bir kitap degildir. Bu tefsir, Bakara
suresinden, Nas suresine kadar olan biitiin sureleri i¢ine almaktadir. Ancak bu surelerden bazi ayetler tefsir
edilmektedir. Kadi, bu tefsirinde mezhebi goriislerini destekleyen ayetleri ele alarak tefsir etmistir. Diger
mezhebi tefsirlerde de bu iislubu goérmekteyiz. Bu nedenle Kadi’nin, Kur’an’in bazi ayetlerini tefsir etmis olmasi

gayet tabiidir.

Biz, bu ¢alismamizda, Tenzihii’l-Kur’an’in, Daru’l-Nehdeti’l-Hadis baskisin1 esas aldik. Tenzihii’l-
Kur’an’m bu niishasi, Beyrut’ta basilmistir. Baski tarihi belirtilmemis olup, aym zamanda tahkiki de
yapilmamistir. Eserin bu baskisi, 495 sahife olup, bas kisminda miilellifi tanitan bir giris ve bir mukaddime

vardir. Son kisminda ise surelerin sahife numaralarini veren bir fihrist mevcuttur.

Kadi, tefsirinde higbir kaynak kitap ismi vermemis, bazen sadece sahis ismi vermis, bazen de isim

»50 ifadesini

vermeden nakiller yapmistir. O, bu nakilleri yaparken en ¢ok “Hasan’dan riviyet olunmustur
kullanmistir. Burada mezkur kisi, Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Seleme el — Kattan (6. 345/956)’dir. Kadi bu
hocasindan hadis 6grenmis olup, ayni zamanda safii fikhim da bu kisiden almustir.”' Kadi, tefsirinde Ibni
Abbas’tan (6. 68/687) da nakillerde bulunmustur. O, Ibni Abbas’tan yaptig1 nakillerde bazen “ibni Abbas’tan
mervidir”, bazen de “ibni Abbas’tan soyle hikaye olunmustur”52 ifadelerini kullanmistir. Kadi, Hasan-1
Basri’den (5. 110/728) de nakillerde bulunmustur. O, bu nakillerinde “Hasan-1 Basri soyle demistir”>

ifadesini kullanmustir.

S Kadi, a.g.e., s. 22.

>! Fuad Sezgin, GAS, I, 186.
2 Kadi, a.g.e., s. 98.

3 Kadi, a.g.e., s. 326.
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Goriildiigii gibi Kadi, tefsirinde bazi isimlerden nakiller de bulunmus, ancak bu nakilleri yaptig1 kitap
isimlerini belirtmemistir. Kadi, genellikle isim belirtmedende nakillerde bulunmustur. O’nun yapmis oldugu bu
nakilleri kisa ve 6zdiir. O, bu nakilleri yaptiktan sonra kendi goriisiinii agiklamaya ge¢mis ve bu nakillerinde
cogu kez su ifadeleri kullanmustir: “Haberde soyle riviyet olunmustur”>’, “Bazi sahabeden soyle rivayet

9955
2

olunmustur “Bazilarindan riviyet olundugu gibi.”>® O, bu ifadeleri kullanarak pek g¢ok nakillerde

bulunmustur. Ancak, O’nun bu nakilleri kimlerden yaptigin1 anlamak miimkiin degildir.

3. Tenzihi’l-Kur’an ve Mutezile Mezhebi

Tenzihii’l-Kur’an, Kadi’nin, Mu’tezile’nin genel anlayisini tefsire yansittigi ve mezhebi tefsir
metoduna bagl kalarak telif ettigi tipik bir mezhebi tefsir 6rnegidir. Ciinkii O’nun, bu tefsirinde genel olarak
mezhebinin tefsir anlayigina baglh kaldigini ve yorumlarini da bu itikad1 diisiinceye dayandirdigini gérmekteyiz.
Mu’tezile’nin tefsir metodu ise dirayete baglidir. Kadi’nin tefsiri de, bu nedenle bir dirayet tefsiridir. Yine
O’nun bu tefsiri, dirayet tefsir ekoliinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan mezhebi tefsir ekoliiniin de garpici bir
ornegidir.

Kadi, eserin mukaddime kisminda, Kur’dn-1 Kerim’in 6nemi iizerinde durmus, O’nun Allah’in
insanlara bir emaneti oldugunu, insanlarin ihtilaflarini ¢6zecegini ve O’nda gegmis ve gelecegin haberlerinin
bulundugunu belirtmis ve Kur’an’mn okunmasi ve anlasilmasi gerektigini ifade etmistir. Ardindan, Kur’an’dan
istifadenin nasil olacagini, bazilarmin Kur’an’dan yanlis istifade ettiklerini hatirlatarak, O’ndan istifadenin
ancak O’nun manalarini anlama, muhkem ve miitesabihi bilmekle miimkiin olabilecegini sdylemistir. Ayrica,
miitesabih konusunda yanlis anlayislara sapildigina da deginerek, bu tefsirin telif gayesini sdyle ifade etmistir.
“Bu sebeplerden dolay1 biz, muhkemle miitesabih arasim ayirt eden bir kitabi1 yazmaya basladik. Bu
kitapta, tertibi iizere Kur’an surelerini arzettik. Surelerdeki miitesabih ayetlerin manalarini, O’nu te’vil
eden insanlardan bir grubun hata yoénleriyle birlikte aciklamaya calistik. Bunlar1 en biiyiik sevaba

ulasmak i¢in yaptik.””’

Kadi, tefsirinde zaman zaman bagl kaldig1 mezhebi prensipleri ifade etmistir. Bu da
O’nun ayetleri yorumlarken, mezhebinin ortaya koydugu bes temel prensibe bagl kalarak

tefsir yaptig1 goriillmektedir. Simdi onun bu tefsirine bazi érnekler vermek istiyoruz:

a. Tenzihw’l-Kur’in ve Tevhid Prensibi : Mu’tezile mezhebinin 6ziinii tevhid prensibi
olusturmaktadir. Bu nedenle Kadi’nin de iizerinde en ¢ok durdugu konular tevhid prensibiyle baglantil
konulardir. Kadi, bu prensibe bagl olarak, Allah’in zatiyla ilgili miitesabih ayetleri; O’nun ilmi, kudreti vb.

manalarda te’vil etmistir.”® Kadi’nin, Allah’in ahirette goriilmesinin miimkiin olmamasi, Kur’an’in mahluk ve

M Kadi, a.g.e., s. 46,224.

> Kadi, a.g.e., s. 97.

6 Kadi, a.g.e., s. 104.

> Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an Ani’l-Metain, Beyrut, ts., Mukaddime, s. 6.
¥ Kadi, a.g.e., s. 17,51,127,200.
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Allah’in kudretinin hadis olusu® ve unutmasinin da terk etmesi® anlamma geldigi seklindeki te’villerini bu

prensibe dayandirdigini gormekteyiz.

Kadi, bu agiklamalarmi, mutlak tenzihten hareketle, Allah’in yaratiklara benzemedigi tezine

dayanmustir. Mesela : “O’nun kiirsiisii (miilk ve saltanati) gokleri ve yeri ¢evrelemis, kaplamist”™®' ayetin

tefsirinde, bu ayetin, Allah’in kiirsiiyii kapladigina delalet edip etmedigi sorusuna cevap olarak : “Buradaki
izafetten murad; kiirsinin melekler i¢in ibadet mekani olmasidir. Bu tipki Kébe’ye ‘Beytullah’ denmesi gibidir”®
demektir. O, boylece bu ayetin tefsirinde tevhid esasina bagl olarak tesbih konusunda hassas davranmis ve bu
ayetteki kiirsiden maksadin melekler i¢in ibadet mekani oldugunu savunmustur. Ardindan kiirsiden, ilim ve
kudretin de anlagildigini belirtmistir. O’na gore, Allah bu ayetle kendi kudretini bildirmek istemistir. O, tevhid

prensibine bagl kalarak yaptig1 agiklamalara eserinde genis yer vermistir. O’nun bu konularda yaptig1 yorumlar

mezhebinin goriislerine uygunluk arzetmektedir.

b. Tenzihu’l-Kur’in ve Adalet Prensibi : KAadi, mezhebinin bes esasindan birisi olan, adalet
prensibinden hareketle, insanin sorumlu olabilmesi i¢in mutlak iradesinin var olmasi geregini savunmus ve
tefsirinde insan fiilleri ve hiirriyeti ile ilgili yorumlarini bu esasa dayandirmustir. Buna bagl olarak, Yiice
Allah’in “hidayete cevirmesi” ve “dalalette birakmasi” ile ilgili biitlin ayetleri, insanin mutlak iradesine halel
getirmeyecek sekilde te’vil etmistir. Buna gore, Allah’in hidayette kilmasini; sevaba, cennete, basiret
fazlahgma ve sevap yollara ulastirmasi®, dalalette kilmasim ise; azaba, cehenneme ve kotii neticeye
ulastirmas1 anlamlarinda anlamistir.* Yine icerisinde “dilemek” anlanmunda ifade gegen ayetleri, Allah’a
degil de insanlara izafe etmistir.”> O’nun bu konularda yaptigi te’villeri eserinin her sahifesinde gormek
miimkiindiir. Mesela : Nahl suresinde gegen, “Biz her iimmete Allah’a ibddet edin ve putlara tapmaktan sakinin
diye Peygamber gonderdik. Sonra i¢lerinden bir kismina Allah hiddyet etti. Bir kisminin da tizerine sapiklik hak
oldu™®, ayetin tefsirinde, bu ayetin, Allah’in hidayette kildigina ve sapittigina, yani bunlarm O’nun yaratmast ile
olduguna delalet edip etmedigi sorusuna cevap olarak : “ Bizim cevabimiz bu ayetten murad; onlardan bir
kismini, Allah, ibadetlere sarilmalarindan dolayr dogru yola ulastirdi. Bir kisminin da giinahlarindan
dolay1 dogru yoldan azaba sapmalar1 hak oldu”® demektedir. Biz, O’nun bu nevi te’villerine delil olarak,
mezhebi goriislerine uygun ayetleri kullandigini gérmekteyiz. Yine O’nun bu te’villerini devrinin siyasi
atmosferi igerisinde degerlendirdigimiz zaman, bunlarin Cebriye’ye bir reaksiyon niteligi tasidigim
soyleyebiliriz. Ancak O’nun bu te’villeri, Allah’in insan {izerindeki iradesini inkar etmesinden dolayi, diger

Islam mezhepleri tarafindan elestirilmistir.

Y Kadi, a.g.e., s. 34,152,176,198,243,264,380.
0 Kadi, a.g.e., s. 51,421.

%1 Bakara 255.

62 Kadi, a.g.e., s. 51.

63 Kadi, a.g.e., s. 70, 103,108,176,219.

64 Kadi, a.g.e., s. 107,178,207,209.

65 Kadi, a.g.e., s. 19,160,272.

% Nahl 36.

67 Kadi, a.g.e., s. 219.
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¢. Tenzihw’l-Kur’an ve Va’d ve Vaid Prensibi : Mu’tezile mezhebinin bes temel esasindan
diciinclisiinii Va’d ve Vaild olusturmaktadir. Bu prensip 0zl itibariyle iyi isler yapanlarin ahirette
miikafatlandirilmasi, kotii amelde bulunanlarin ise ceza gdrmesi anlamindadir. Bu anlayis bir anlamda Allah’in
adaletinin bir sonucudur. Ciinkii iyi islerde bulunanin ahirette sevap goérmemesi, Allah’in ayetlerine ters
diismektedir. Yiice Allah Kur’an’da yapilmasi iyi ve kotli olan hususlar agiklamustir. Kullarin vazifesi de

Allah’1n yapilmasini hos gordiigii isleri yapmak, buna mukabil Allah’in begenmedigi fiillerden de kaginmaktir.

Kadi, mezhebinin va’d ve vald prensibinden hareketle, Allah’mn suc¢luyu affetmemesi, tevbenin
gerekliligi, kabul edilen ve edilmeyen tevbeleri, tevbenin Kabiiliiniin viicubu, tevbenin sartlar1 ve Kiiciik
giinahlar icin bile tevbe etmenin gerekliligi konularinda ilgili ayetlerin tefsirinde mezhebinin anlayisina
uygun izahlar yapmistir.”® Yine aym prensipten hareketle, KAdi, biiyiik giinah isleyenin tevbe etmezse
affolunmayacagi, ciinkii biiyiik giinahla imann birlikte olamayacagi®, sefaatin reddi ve bir kimsenin
baskasimin giinahim yiiklenemeyecegi, dolayisiyla, cocuk yasta élenlerin, babalarimin Kkiifriinden dolay:
azab goremeyecegi’’ gibi hususlarda fikrini ifade etmistir. O’nun bu konulardaki temel yaklagimlarini tefsirinin
tamaminda bulmak miimkiindiir. Mesela, Kadi, Nisa siiresinin 93. ayetinde gegen “Kim kasden bir mii’'mini
oldiiriirse cezasi cehennemdir” ifadesinin, kasden adam 6ldiirenin tevbesinin, bazilarindan da rivayet olundugu
gibi, kabul edilmeyecegine delalet etmez mi seklindeki bir soruya sdyle cevap veriyor : “Bize gore Allah taala,
biitiin giinahlardan dolay1 yapilacak tevbelerin makbul oldugunu ifade etmektedir. Bu hususu Furkan suresi, 70.
ayette, kiifiir, katl ve zinadan sonra, gecen “ancak tevbe edenler hari¢” ifadesi ile de te’yid etmektedir. Oyleyse
bu dyetten murad, kasden adam 6ldiirenin yerinin cehennem olmasi, bu kisinin tevbe etmemesindendir. Bunu da
ayetin “Allah ona gadap etti ve onu lanetledi” ifadesi agiklamaktadir. Aymi sekilde, tevbe eden Allah’in
habibidir, Allah ona lanet etmez ve onu kendisine gazap olunacak bir menzile diisiirmez, bilakis ona Allah

katindan bir riza ulagir.”"

d. Tenzihw’l-Kur’an ve el — Munziletii Beyne’l-Menzileteyn Prensibi:
Kadi’nin, tefsirinde bu prensibe bagl kalarak, amel ile iman arasinda dogrudan bag kurdugunu, yani
ameli imana dahil ettigini gérmekteyiz. Buna bagli olarak, bazan “iman dogruluktur”, bazan da “iman

ihlastir”’

seklinde ifadeler kullanmistir.

Kadi, bu prensibe bagl kalarak yaptig1 te’villerini mutlak irade kavrami ile temellendirmeye ¢aligmistir.
Buna gore, insan igledigi her davranisin sevab ve cezasini mutlaka gérmelidir. Mesela : O, Enfal suresindeki
“Mii’minler o kimselerdir ki namazi geregi iizere kilar ve kendilerine verdigimiz riziklardan hak yolunda

2973

harcarlar”” ayetin tefsirinde, bu ayetlerle mii’'minlerin vasiflarinin belirtildigi ve dolayisiyla imanm ilim ve

amelle artacagim ifade etmistir. Ozellikle namaz ve zekatin mii’minler igin birer vasif olarak zikredildigine

6% Kadi, a.g.e., s. 39,71,89,238,363.
9 Kadi, a.g.e., s. 98,104,224,314.
"0 Kadi, a.g.e., s. 227,238,239,362.
"I Kadi, a.g.e., s. 104.

72 Kadi, a.g.e., s. 51.

73 Enfal, 3.
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isaretle soyle demektedir. “Bunlarin hepsi imanin s6z ve amel olduguna delilet eder. Yine onun igerisine
biitiin taatlar da girer. Ve bir Kisi ibadetleri tam hakkiyla yaparsa ancak o zaman mii’min olur. Biiyiik
giinah isledigi zaman ise mii’min olmaktan ¢ikar.””* Kadi, bu yorumu ile mezhebinin iman — amel iliskisine

bakisini tam olarak yansitmig ve mezhebinin esaslarina tiimiiyle bagh kalmaya caligmistir.

e. Tenzihu’l-Kur’an ve Emr bi’l-Ma’rut ve Nehyi anil — Miinker Prensibi :

Mii’tezile, Kur’an’da iyi amellerin emir buyruldugu ve koétii amellerin yasaklandigi diisiincesinden
hareketle bu prensibi uygulamay1 vacip saymustir. Yani her miislimanin iyiligi emretmesi ve kotiligi
yasaklamasi icabeder. Mu’tezile, bu diisiincesine kaynak olarak Kur’an’dan bazi ayetleri de delil gostermis ve

goriislinii te’yid etmistir.

Kadi Abdiilcebbar da Mu’tezile’ye mensup bir alim olarak mezhebinin goriislerine bagl kalmis ve

tefsirinde bu konuya yer vermistir. O’nun bu konudaki izahlarini birka¢ 6rnek vermekle agiklayalim :

Kadi, bu prensibe bagli olarak, peygambere hitaben, Tevbe suresi 125. ayette gegcen “Rabbinin yoluna
davet et” ifadesi ile, peygamberden Allah’1 birleme, onun adaletine ve sair dini hususlara insanlar1 davet
etmesinin istendigini ve bunun nasil yapilacagina dair hiikkmiin agiklandigini belirtmektedir. Dolayisiyla bu
gdrevin peygamberden baskalarinin iizerine de vacip oldugu buradan anlasilmaktadir.” Yine Kadi, Kur’an’da
iyiligi emretmenin ve koétiiliikten sakindirmanin mii’minlerin bir sifat1 olarak ifade edildigini, iyiligi emretmeyen
ve kotiilikten sakindirmayanin imanmin dviilemeyecegini ve bu gorevi yapanlara cennet hazirlandigini ifade
etmektedir.”® Ayni sekilde O, miinkerden sakindirmanin dinen asli bir gorev oldugunun Hucurat suresinin 9.
ayetinde gecen “Onlarin arasim diizeltin” ifadesi ile sabit kilindigin1 belirtmektedir. Ona gore bu ayette, savasan
iki taraf arasinda once 1slah emredilmis, sonra ikinci olarak ise saldirgan tarafla savagsmak emredilmistir.”’
Kadi’nin, basta aile i¢i problemler olmak iizere bazi anlagmazliklarda iyiligi emir gérevinin nasil yapilacaginin,
bu goreve nereden baglanacaginin iizerinde durdugunu ve burada kolaydan baslamanin 6l¢ii oldugunu ifadeye

calistigim goérmekteyiz.™

4. Tenzihu’l — Kur’an ve Tefsir IImi

a. Rivayet Yoniinden Tenzihu’l — Kur’an :

Rivayet tefsiri; bazi ayetlerin beyan ve tefsirini bizzat yine Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz.
peygamber’in, sahdbenin ve tabiin’in sézleriyle agiklamaktir.” Miifessirlerden bazilar tefsirlerinde seleften
nakledilen haberlerle yetinirken, bazilar1 da bu haberlerle yetinmeyerek, kendi goriis ve kanaatlerini de

belirtmislerdir. Bir miifessir olarak Kadi Abdiilcebbar ise tefsirinde hem kendisinden onceki agiklamalardan

" Kadi, a.g.e., s. 158.

" Kadi, a.g.e., s. 224.

76 Kadi, a.g.e., s. 168, 333.

T Kadi, a.g.e., s. 396.

" Kadi, a.g.e., s. 95,124.

" Muhammed Hiiseyin ez — Zehebi, et — Tefsir ve’l-Miifessiriin, Kahire, 1961,1,152.
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istifide etmis, hem de kendi tefsir metoduna bagli olarak, kendi kanaat ve goriislerini ifdde etmistir. Kadi’nin bu
tefsirini rivayet tefsiri agisindan ele alirken, O’nun rivayet tefsirinden az da olsa istifade ettigini géormekteyiz.
Ancak, O, rivayet tefsirini amag¢ almaktan ziyade vasita olarak kullanmistir. Kadi, rivayet tefsiri agisindan daha
cok ayeti ayetle tefsir yolunu tercih etmistir. O, ayeti ayetle tefsir ederken, daha ¢ok, tefsirini yaptig1 ayetten bir
onceki veya bir sonraki ayetlerden ve konu biitiinliigii saglamasi bakimindan diger Kur’an ayetlerinden de
deliller getirmistir. O, ayetlerin bitis ve baglangiglarint birlestirmistir. Kadi, ayeti ayetle tefsirinde kisa
aciklamalardan sonra, kendi goriisiinii destekleyen ayetleri ard arda siralamistir. Ayrica O, tefsirinde genelde
ayeti ayetle tefsirle beraber, kismen de sahdbe ve tabiun’dan da rivayetlerde bulunmustur. Simdi O’nun rivayet

tefsiri agisindan yaptig1 agiklamalarini birer 6rnekle sunmaya ¢alisalim :

a.a. Ayeti Ayetle Tefsiri : Kadi, tefsirinde genellikle tefsirde en saglam yol olan ayeti ayetle tefsir
metodunu kullanmistir. O’nun tefsirinin rivayet yonii daha ¢ok bu noktada gdziikmektedir. Bu konuda yaptig:
tefsirine iki 6rnek verelim :

1. Ornek : Kadi, Yunus suresi 7. dyette gegen “bize kavusmayr ummayanlar...” ifadesini ele alarak “Bu
ayet Allah’1 gbrmenin caiz olacagina delil degil midir?” sorusuna : “Onlar sevabimiza kavusmay1 ummazlar”,
cevabini vererek, buradaki “lakiye” “karsilagmak” manasinin “Ru’yet” manasinda olmadigin belirtmistir. Bu
goriisline delil olarak ta, ayni ayetin sonundaki “... Diinya hayatina rdzi ve onunla emniyet igerisinde olanlar...”
ifadesini kullanmistir.*® Kadi, bu ayeti tefsirinde mezhebinin tevhid esasindan hareketle, Yiice Allah’in ahirette

goriilmeyecegini savunmustur. O’na gore bu ayet : Onlarin kiyamet giiniine iman etmediklerini agiklamaktadir.

2.0rnek : Kadi, Hud stresinin 45. ayetinin tefsirinde, Hz. Nuh’un, oglunun kendi ehlinden oldugu
konusunda Allah’a dua ettigini, neticede ise oglunun kurtarilmadigina dair bir soruya, cevaben : “Allah, Nuh’a
ehlini kurtaracagini va’detti. Bundan da kendisine iman edenleri kasdetti. Nuh ise oglunun da bunlara dahil
oldugunu zannetti” diyerek bu goriigiinii bir sonraki “O, senin ehlinden degildir. O, salih olmayan bir amel
sahibidir” (Hud : 46) ayetini delil getirmistir. O’na gore bu ayetten murad, Nuh’un ehlinden iman edenlerin var
oldugunun bildirilmesidir.®' Kadi, bu ayeti tefsir ederken mutlak tenzihten hareketle, Hz. Nuh hakkinda caiz
olmayan bir hususu iptale ¢alismistir. Ciinkii O, tefsirinde Peygamberler hakkinda caiz olmayan sek, zuliim ve

benzeri hususlardan kaginmis ve bu ifadelerden dogacak yanlis anlamalara da firsat vermemistir.

a.b. Ayeti Hadisle Tefsiri : Kur’an tefsirinde hadisin 6nemli bir yeri vardir. Ciinkli hadis Kur’an’in
aciklayicist ve Islam’m ikinci kaynagidir. KAdi, tefsirinde hadisten az da olsa istifade etmistir. O’nun hadisten
istifadesi, basta mezhebinin goriislerini te’yid etme konusunda olmustur. Bununla birlikte O, hadisten, farkli
konularda da deliller getirmistir. O hadisten delil getirirken, hicbir zaman senet veya kaynak belirtmemistir.
O’nun siinnetten istifdde ederken kullandig1 bazi tabirler sunlardir. “Rastlullah (s.a.v.)’in soyle dedigi rivayet
olunmustur”®, “Restlullah (s.a.v.)’in dedigi gibi”® ve benzeri ifadelerdir. Simdi O’nun hadisi delil getirerek

yaptig1 tefsirine 6rnekler verelim :

%0 Kadi, a.g.e., s. 176.
81 Kadi, a.g.e., s. 183.
2 Kadi, a.g.e., s. 91.
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1. Ornek : Nahl siresinin 25. ayetinde, kéfirlerin sapittiklari insanlarin da giinahlarini yiiklenecekleri
bildirilmistir. Kadi, “bu nasil olur?” seklindeki bir soruya cevaben : “ Onlarin diger insanlarin kiifiirlerine sebep
olmalarindan dolay1, ayetten maksad, sapitanlarin giinahlarinin daha biiyiik olmasidir” diyerek cevap vermistir.
O, bu goriisiine delil olarak, Resfilullah (s.a.v.)’in su hadisini delil getirmistir : “Resfilullah (s.a.v.)’den rivayet
olundugu gibi ”: “Her kim kotii bir adet baglatirsa bu kétii adetin ve onu igleyenlerin giinahi, onu ilk baslatanin

tizerinedir.”®*

Kadi, bu goriisiinii mezhebinin adalet esasina bagli olarak savunmustur. Ciinkii bu esasa gore, bir kimse

baska birisinin giinahini yiiklenemez. O, bu hadisin ayeti agikladigini ifade etmistir.®

2.0rnek : Kadi, Nisd suresinin 24. ayetinin tefsirinde : “Onlardan faydalanmamza karsilik
kararlagtirilmis mehirlerini verin” ifadesi, normal nikah gibi, Mut’a nikahinin da helal olduguna delalet etmez
mi? sorusuna, cevap olarak : “Bu ayette kadinlardan istifadenin sebebi belirtilmemistir. Yiice Allah, Nisa
suresinin 3. ayetinde Begendiginiz kadinlari nikahlayiniz ifadesiyle, bu sebebi nikah olarak bildirmistir”*®
demektedir. Kadi, bu ayetin tefsirinde ayrica Mut’a nikahi1 tizerinde durmusg ve bu nikahin en son Yiice Allah’in

87 dyeti ile haram kilndigii ifade etmistir. Aym sekilde O, Hz.Omer’in

“Ve onlar ki iffetlerini korurlar
minberde Mut’a’nin haramliligint agiklamasinin ve buna kimsenin itiraz etmemesinin, bu konuda icmay1
meydana getirdigini belirtmistir.*® Netice olarak, Kadi’nin bu tefsiri, islom’da Mut’a nikahmin, Sia’nin

savundugu gibi, helal olmadigina, ebediyyen haram kilindigina deginmesi agisindan da énemlidir.

Kadi'nin buna benzer goriislerini tefsirinde sik¢a gérmek miimkiindiir. Meseld; kiiciik yasta dlen miisrik
cocuklarinin babalarinin kiifriinden dolayr sorumlu tutulamayacaklarint ve benzeri hususlar1 ifade etmeye
calismigtir. Netice olarak, Kadi, tefsirinde gerek farkli hususlarla ilgili ayetleri agiklamak ve gerekse kendi

mezhebi goriislerini kuvvetlendirmek igin siinnetten istifade etmistir.*

a.c. Ayeti Sahdbe ve Tabiin'in Sozleriyle Tefsiri: Kur’an tefsirinde, Kur'an ve siinnetten sonra en
onemli ve giivenilir kaynak siiphesiz sahabe sozleridir. Cilinkii onlar, Kur’an’in inmesine ve tatbikine sahit
olmuslardir. Kadi de her miifessir gibi sahabe ve tabiin'in sdzlerinden istifade etmistir. Ancak O, bu sézleri delil
olarak kullanirken hi¢ bir senet ve kaynak ismi belirtmemis, direkt olarak bu sdzleri nakletmistir. Simdi O'nun

bu konuda yaptig1 tefsirine bir 6rnek verelim:

Ornek: Kadi, Yiice Allah’m, "O'na kiydmette soyle diyecegiz: Oku kitabini, bugiin iizerine hesap

goriicii olarak nefsin sana yeter"go, ayetini tefsir ederken, Hasan-1 Basri'den “siiphesiz yaptiklarin sana hesap

83 1 a 1n
Kadi, a.g.e., s. 116.
84 Miislim el — Haccac ey — Kuseyri, Sahihi Miislim, Mutabu’l-Ilm, H. No 11.
85 1A an
Kadi, a.g.e., s. 219.
86 Kadi, a.g.e., s. 92.
87 Mu’minun, 5.
88 Kadi, a.g.e., s. 92.
¥ Kadi, a.g.e., s. 116,159,188.
90 ;
Isra 15.
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vermede yeterli olarak dénecektir™’! seklinde bir rivayette bulunur. Kadi, bu ayeti tefsirinde mezhebinin vaid
esasindan hareketle, insanin yaptiklarinin karsiligini mutlaka gorecegini savunmustur. O'na gore biitiin bu
korkutmalarda giinahtan uzak durulmasi gerektigini gérmekteyiz. Verdigimiz bu 6rnegin disinda Kadi'nin,

tefsirinde sahabe ve tabiin sozlerinden fazlaca istifade etmedigini gérmekteyiz.

a.d. Ayeti Niizul Sebebiyle Tefsiri: Kur’an't Kerim diger semavi kitaplardan farkli olarak toptan
inmemis, hadiselere bagli olarak parga parca inmistir. Bazi dyetler, meydana gelen bir olaya ¢6ziim veya hiikiim
getirmek veyahut da Hz.Peygamber'e sorulan bir soruya cevap vermek icin nazil olmustur. Iste bir surenin veya

bir dyetin inigine sebep olan hadise veya soruya tefsir usuliinde "sebebi nuzul" denilmektedir.

Stiphesiz, nuzul sebeblerinin tefsirde biiyiilk 6nemi vardir. Miifessir Kadi ise tefsirinde, zahiren yanlis
anlagilan ve adeten uygun goriilmeyen, lafiz ve anlamlar1 kendi tefsir anlayigina bagli olarak tefsir ederken,

sebebi niizulden istifide etmistir.

KAadi, niizul sebeblerine bagli olarak yaptig: tefsirlerinde, mezhebinin metodu digina ¢ikmamustir. O nun
bu konuda kullandig1 rivayetler kendi anlayigini destekleyici mahiyettedir. Simdi O'nun bu tefsirine bir 6rnek

verelim:

Ornek: Kadi, Yiice Allah’in, “O yaptiklarindan dolayi, azaptan kurtulacagini zannederek sevinenleri
kurtulmus sanma” (Ali Imran:188) ayetini tefsir ederken, bu Ayetin insanlar1 sapitmalari, Resuliillah'
yalanlamalar1 ve yaptiklar1 benzeri haksizliklara ragmen kendilerini, Allah’in ogullar1 ve sevgilileri olduklarini
sOyleyen Yahudiler hakkinda nazil oldugunu ifade etmi$tir.92

KAdi, sebebi nuziilden istifade ederek yaptig1 bu tefsiri ile, inang acisidan, Allah katinda isldimdan
bagka hak din olmadigini belirtmistir. Kadi, ayn1 sekilde Yahudilerin yaptiklar: ile sdylediklerinin gerceklerle
bagdasmadigini, dolayisiyla onlarin, sozlerinde yalancilar olduklarini da ifade etmistir. Kisaca, Kadi, kendi tefsir

anlayisina bagli olarak sebebi nuziilden biiytik bir dl¢iide istifade etmistir.93
b. Dirayet Yoniinden Tenzihu’l — Kur’an :

Tefsir usulii ilminde, dirdyet tefsirine rey ve ma’kil tefsir de denilmektedir. Bu tefsir metodu kisaca,
rivayetlere miinhasir kalmadan, dil, edebiyat, din ve gesitli bilgilerden yararlanilarak yapilan tefsir demektir.
Burada rey’den maksat i(;tihattlr.94 Tefsir tarihine baktigimizda bu tefsir metodunun bir zaruretten dogdugunu
gormekteyiz. Islim Alimleri tarafindan mu’teber kabul edilen dirdyet tefsiri, tefsirle ilgili rivAyetlerin ve
nakillerin terk edilmedigi ancak, istenen mananin bulunamamasi halinde rivayetlere uygun olarak dil, edebiyat

ve ¢esitli diger ilimlerden istifade edilerek yapilan tefsirdir.

1 Kadi, a.g.e., s. 326.

2 Kadi, a.g.e., s. 84.

% Kadi, a.g.e., s. 80,83,213,236,263.

%% {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, Ankara, 1983, s. 230.
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Mezhebi tefsir ekolleri igerisinde, Mu'tezile'nin tefsir anlayisinda nakilden ziyade akla 6nem verildigini
biliyoruz. Mu'tezile mezhebinin kendi devrinde dénemli simalarindan olan, Kadi Abdulcebbar'in da tefsirinde
mezhebinin metoduna bagli kalarak tefsir yaptigini gérmekteyiz. Kadi, ozellikle miitesabih ayetleri tefsir
ederken akli izah ve mantiktan, zahirl manas1 kendi mezhebi esaslari ile ¢atisan lafizlar1 da lugat ve siirle te’vil
yolunu kullanmistir. Buna gore, dirayet tefsiri, agisindan, O’nun bu tefsiri mezhebinin goriisleri paralelinde akli
izahlara ve Arap dilinin kullanimina bagl kalinarak rey yonii agirlikl bir tefsirdir, diyebiliriz. Simdi O'nun

dirdyet tefsirinin konusunu olusturan bolimleri misalleriyle incelemeye gegelim:

b.a. Miitesabih Ayetleri Tefsiri: Tefsir ilminin 6nemli bir konusu olan, miitesabihat konusu tefsir
tarihinde degisik anlayislara ve farkli tefsir ekollerinin olusmasina sebep olmustur. Her Islami mezhep ve ekol
miitesabihat1 kendi esaslar1 dogrultusunda tefsir etmistir. Islam tarihi siyasi agidan incelendiginde bu konunun,
devletlerin yikilmasi ve varliklarin1 devam ettirmesinde istismara en agik bir konu oldugu goriilmektedir. islam
'm ilk yiizelli-ikiyiiz yillik siyasi tarihi tetkik edildiginde bu yillarda ortaya ¢ikan itikddi mezheplerin aym
zamanda birer siyasi mezhep oldugu da anlasilmaktadir. S6zkonusu bu ilk iki asirda ciddi bir sekilde kendisini,
dini naslarin siyasi agidan yorumuna adayan tek mezhep, Mu'tezile mezhebi olmustur. Mu'tezile mezhebinin
hicri dordiincii asirdaki imanm ise Imam Kadi Abdulcebbar'dir. KAdi, Kur'an'm miitesabih Ayetlerinin tefsirinde
akiler diigiinmiistiir. O, tefsirinde, miitesabih ayetlerin varligini, insanin diigiinmesi ve akil yiirlitmesi i¢in bir

nevi tesvik olarak belirtmistir.

Kadi, Yice Allah’in “Sana kitab: indiren O’dur. O nun bazi dyetleri muhkemdir. Bunlar kitabin
aslidwr, digerleri de miitembihtir.”95 ayetinin tefsirinde, “Kur’an'm indirilisinden murad, beyandir, miitesabih
olarak nasil indirilir”? sorusuna, sdyle cevap vermistir: “Bazan (miitesabih), bilgi konusunda ve insanlart Kur’an
aragtirmalarina tegvik etmekte daha uygun ve etkilidir™”® demektedir. Kadi, bu ayetin tefsirinde devamla, ayette
ifade olunan ilimden rusiih sahibi olanlarin miitesabihe inandiklarini ancak, o’nu bilmediklerini ifade etmekte ve
bu konuda séyle demektedir: “ilimde rusiih sahibi olanlar (miitesabihatin) hepsine inamirlar, ancak o’nu

bilmezler ve (bundan) da ahkam ayetleri kastolunmamlstlr.”97

Kadi, miitesabih ayetleri tefsirinde, mutlak tenzihten hareketle, Yiice Allah'la ilgili olarak, mekan, cisim
ve yaratilmiglara benzetilmeye dair lafiz ve ifadeler iizerinde daha ¢ok durmustur. Simdi O’nun bu konudaki

tefsirine iki ornek verelim:

1.0rnek: Kadi, En'am suresinin 3.ayetinde gegen; “O; gdklerde ve yerde (ibadete ldyik) tek Allah'tir”
ifadesinin tefsirinde; “Allah vardir, ama mekani yoktur. Allah i¢in makam nasil olur?” sorusuna, cevaben:
“O’nun semivat ve arzda olmasindan murad; O’nun semivat ve arzi bilmesi, muhafaza etmesi ve

diizenlemesi manasmdadir”’® demektedir. Boylece O, Yiice Allah’t mekandan tenzih etmektedir.

5 Ali imran 7.

% Kadi, a.g.e., s. 57.
o7 Kadi, a.g.e., s. 58.
% Kadi, a.g.e., s. 127.
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2.0rnek: Kadi, Nur suresinde gegen “Allah, goklerin ve yerin nurudur”’ ayetinin tefsirinde: “Bu ayet,
Allah’in cisim ve cisimlerin en giizeli olduguna delalet etmez mi?” sorusuna cevaben: “Bu adyetten murad;
Allah, yerin ve goklerin aydinlaticisidir. Allah'in nuru kendisine izife etmesi ise; aydinlatmada
mﬁbalagadlr”loo, seklinde bir agiklama getirmektedir.

Netice olarak, Kadi, miitesabih ayetleri kendi mezhebinin esaslarina bagli kalarak te’vil etmistir. O, bu

A . 101
ayetleri te’vilden kaginmamustir. 0

b.b. Ayeti Liigatle Tefsiri: Mezhebi tefsir ekolleri icerisinde Mu’tezile mezhebinin tefsir anlayiginda
aklin ne kadar 6nemli oldugu bilinmektedir. Mu’tezile, akildan sonra ikinci kaynak olarak ise, dil ve liigate
miiracaat etmistir. Kadi de buna bagl kalarak, tefsirinde dil yoniinden liigavi izah ve kaidelere genis yer

vermistir. Simdi kisaca O'nun bu konudaki tefsirine 6rnekler verelim:

1. Ornek: Bazi Kelimeleri Yiice Allah icin Farkh Anlamda Kullamm: Kadi, Bakara suresinin
21.ayetinin tefsirinde “Umulurki korunursunuz” ciimlesinde ve benzeri yerlerdeki “lealle” edatinin sek ifade
edip etmedigi sorusuna; ibn Abbas ve Hasan'dan rivayetle “lealle” ve “asi” edatlarinin Allah igin viicub ifide
ettiklerini belirterek cevap vermektedir. Bu ayetin manasinin ise “leallekiim tettekiin” (korunmaniz i(;in)102
manasinda oldugunu ifide etmistir. Yine KAdi, Isra suresinin 79. Ayetinin tefsirinde de ayni goriisiinii
zikretmektedir. Kadi, bu ayeti tefsirinde, va’d ve vaid prensibinden hareket etmektedir. Buna gore, Yiice
Allah’1n itaat eden ve iyilik yapana sevap vermesinin vacib oldugunu, boylece bu edatlar Allah igin sek ifade

etmeyeceklerini savunmaktadir.

2. Ornek: Bir Edati Farkh Anlamda Kullanmas:: Kadi, Yiice Allah’n, “Sizin icin Sina dagindan
¢tkan bir agag¢ (zeytin agaci) yarattik ki, hem yag pitirir ' ayetinin tefsirinde “tiinbitii bi'd-dithni” (yag
bitirir) ifadesi ile ilgili olarak “yag bitmez” denilirse, cevabimiz: “Ayetten murad, agacin bitirilmesidir. O da

zeytin agacidir. Yani buradaki “be” harfi “lam” harfinden bedeldir”'*® demektedir.

Kadi, bu ayeti tefsirinde, mutlak tenzihten hareketle ayetlerin mana ve lafzinda, Kur’an igin caiz
olmayan, adeta uygun bulunmayan, yanli§ anlamalari izaha caligmaktir. O, bu metodu tefsirinde sikga

kullanmustir. '

3. Ornek: Bir Kelimeyi Baska Bir Ayetteki Anlamiyla Tefsiri: Kadi, Yiice Allah’m “Allah her seyi

25107

kusatmistu”™" ayeti hakkinda, Allah esyay1 kusatan bir cisim midir? sorusuna, cevaben “Bu ayetteki “miihiten”

% Nur 35.

10 gadi, a.g.e., s. 286.

9T Kadi, a.g.e., s. 119,132,175,253.
102 Kadi, a.g.e., s. 17.

1% Kadi, a.g.e., s. 232.

104 Muminum 20.

195 Kadi, a.g.e., s. 107.

106 Kadi, a.g.e., s. 31,140.

197 Nisa 126.
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(kusatmak) kelimesi, “alime” (bilmek) manasinadir. Aymi sekilde Bakara suresi 255.ayetteki “yiihitiine”

108

(kusatmak) kelimesi de bu manadadir, (yani Allah'in ilminin kugatmasidir)"™ demektedir. O, bu tefsiri, tevhid

esasina bagh olarak yapmustir ve eserinde bu metotla yaptig1 tefsirine genis yer vermistir.'”

4. Ornek: Bir Kelimenin Manasim1 Kendisinin Bizzat Tefsiri: En'am suresinin 38.ayetinin tefsirinde
"Biz O, kitapta hi¢ bir seyi eksik birakmadik" denmesine ragmen, Kur’an'da bir ¢ok seyin ismi ge¢cmiyor, bu
nasil olur? sorusuna, cevab olarak: Kadi, “sey’iin” (sey) kelimesi lizerinde agiklama yapmis ve bu kelimeden
muradin, din konusunda ihtiya¢ duyulan hususlar oldugunu ifade etmistir. Sayet Allah bunu agiklamamis

olsaydi, Kur’an’in eksik kalmis olacagini belirtmistir.'"°

Kadi, bu tefsiriyle mutlak irade ve sorumlulugun olabilmesi i¢in, dinin emirlerinin tam
olarak bildirilmesi gerektigini vurgulamistir. O’na gore zaten Islam igin bunun aksini diisiinmek miimkiin

degildir. islam bundan miinezzehtir.'"’
b.c. Ayeti Sarf ve Nahiv Ile Tefsiri:

1. Ornek: Kadi Abdulcebbar, Nisa suresinin 34.iyetinde “Bas kaldirmalarindan endise ettiginiz
kadinlara 6giit verin. Onlari yataklarda yanhz birakin ve déviin” ifadesinde: Kadmnlarin baskaldirmalart nasihat
ile gegerse, ayrilma ve dovme iyi olmaz, Allah bunu nasil emretti? seklindeki bir soruya cevap olarak: “Burada
murad; tertiptir, cem degildir.” Buna gore Allah Teala sanki s0yle buyurmustur: Onlara nasihat edin, fayda

vermezse yatakta ayrilin, bu da fayda vermezse déviin»' ' seklinde bir agiklama getirmektedir.

Kadi, bu ayetin tefsirinde, emri bi'l-maruf ve nehyhi ani'l-miinker esasindan hareketle s6z konusu
ayetteki miinkeri nehiy iizerinde durmus ve bunun yapilisina dair bilgi vermistir. O'na gore bu esas1 uygulamada

kolaydan baglanilmalidr.

2. Ornek: Kadi, Nisa suresinin 176. ayetinin tefsirinde “Fein kaneta isneteyni” (Kiz kardesler iki tane
olursa) ifadesindeki “Isneteyni”nin faydasi nedir? sorusuna cevap olarak: “Kaneti”dan sonra “Sagirateyni” ve
“Kebirateyni” gibi sifatlarin sdylenmesi caizdir. Allah, burada “isneteyni” lafz1 ile muradin say1 oldugunu

ifade etmektedir. Bu da yerinde bir faydadlr1 13 demektedir.

3. Ornek: Kadi, A'raf suresinde gecen “Bunun iizerine onlart O, sarsinti yakalad: da yurtlarinda diz

iistii donakaldilar™ " ayeti ile bir sonraki ayetteki “Salih de onlardan yiiz cevirdi” ifadesi arasinda irtibat nasil

198 Kadi, a.g.e., s. 107.

19 Kadi, a.g.e., s. 120,200.
"0Kadi, a.g.e., s. 130.

M Kadi, a.g.e., s. 664,69,111.
"2 Kadi, a.g.e., s. 95.

3 Kadi, a.g.e., s. 108.

14 Araf 178.
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olur? (Yani birinci ayette helak olma, ikinci de ise yiiz ¢evirmenin gerekgesine dair) sorusuna, cevap olarak:
“Burada takdim ve te’hir vardir. Kelim’da bu sekilde kullanim ¢ok olur”'® demektedir. Kadji, bu iislubla

pek cok ayeti tefsir etmistir.
5. Fikih Yoniinden Tenzihu’l — Kur’an :

Kadi’nin bu tefsirini fikih a¢isindan inceledigimizde, O’nun fikhi ayetleri tefsir ederken, fikhi konularin
ayrintilarina girmeden, ylizeysel bir sekilde tefsir ettigini gérmekteyiz. O, yaptig1 bu agiklamalarinda hig¢ bir
fikth mezhebinin ve mezheb imaminin ismini belirtmemistir. Ancak, bazan islam alimlerinin herhangi bir
konudaki goriigiinii belirtirken “Alimler su kanaattedirler” diyerek kisa nakillerde bulunmustur. Kadi, uzun
yillar kadilik yapmasina ragmen, tefsirinde daha g¢ok itikadi agiklamalara yer vermistir. Bunun sebebini ise,
O’nun yasadig1 devirdeki yasanan sosyal olaylara ve siyasi yapiya baglamamiz gerekmektedir. Kadi, tefsirinde
fikihla ilgili yaptig1 kisa agiklamalarinda, fikhi dyetlerin hikmet ve muradim belirtmek istemistir. Kisaca
O’nun fikhi ayetleri tefsirini iki sebebe baglamamiz miimkiindiir. Bunlar; ayetlerdeki hiikiimleri hikmetlerle

aciklamasi ve ayetlerdeki muradi belirtmesidir.

Kadi, ayetlerin ifade ettigi fikhi hiikiimlerden, akla, seriate ve insan fitratina aykiri goriinenlerini hikmet

ve mantikla izah etmistir. Simdi O’nun bu konudaki tefsirine bir 6rnek verelim:

1. Ornek: Kadi, Bakara suresinin 179.4yetinde “Kisasta sizin icin hayat vardir” ifadesini soyle tefsir
etmektedir: “Ciinkii bir kimse baskasim 6ldiirmekle kendisinin de dldiiriilecegini anlarsa 6ldiirme isinden
elini ceker ve boylece oldiirecegi kisi hayatta kalmg olur.”''° Kadi, bu ayeti tefsirinde, Kisasta hayatin
olmasini hikmetle agiklamistir. Yine bu metodla, “ickide menfeatin olmasini” ayni mantikla izaha gahsmlstlr.] 17
Kadi, bu metodu, fikh'in ibadet ve muamelatla ilgili biitiin konularinda kullanmistir. Bize gére O'nun kullandig:

bu metod bir ¢ok agidan faydali olmustur. Ciinkii, insanlar her devirde bu tiirlii tefsirlere ihtiya¢ duymuslardir.

2. Ornek : Kadi, Yiice Allah’m “Hosunuza gitmedigi halde, savas size farz falndr''® ayetini
tefsirinde, Allah’in farz kildig1 bir seyin insanin hosuna gitmemesinin nasil olacag1? sorusuna cevab olarak:
“Ayetten murad; insanin Kkerih goérmesi degil, cihatta olan mesakkatten dolayl, insamin ondan uzak
durmayi istemesidir. Bilakis, Allah cihad1 farz kilmis ve O’na tegvik etmistir. Boylece bu ayetin bunun disinda
anlasilmasi1 sahih olmaz”'"® demektedir. Kadi, bu ayetin tefsirinde, adalet prensibinden hareketle, “kul igin
uygun olani yaratmanin Allah'a vacib oldugunu” savunmustur. O, tefsirinde bu sekildeki anlayisa genis yer

vermistir.
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Kadi, tefsirinde fikih usilil ile ilgili pek fazla bilgi vermemistir. Sadece mezhebinin tefsir anlayisina
paralel olarak bazi ayetlerin tefsirinde kisa agiklamalar yapmustir. Simdi O'nun bu konudaki tefsirini rnekleri ile

sunalim:

3. Ornek : Yusuf suresinin 27.4yetinde, Hz.Yusuf’un sugunun sabit olup olmamasi ile ilgili olarak,
gomleginin nereden yirtildigina bakilmasi ve buna goére hiikiim verilmesi ifade olunmustur. Kadi bu ayetin
tefsirinde, “bu sekilde hiikiim vermek nasil olur, bunun tersine de hiikiim verilebilir”, sorusuna, cevap olarak
“Buna benzer bir uygulama zamanimizdaki seriate de uygundur. Bu gibi hususlar bizim seriatimizde de
caizdir. Mesela; kayip esyanin alimetler ile isteyene verilmesi v.b. oldugu gibi”120 demektedir. Kadi,
yaptig1i bu aciklama ile Hz.Yusuf’u tenzihe ¢alismistir. Buna delil olarak da sézkonusu uygulama ile bizim
seriatimizdeki bazi uygulamalar arasindaki benzerliklerden istifade etmistir. O, yaptig1 bu tefsir ile ayetin
konusunu itikadi boyuta tagimistir. Netice olarak, O’nun yaptigi bu agiklama dirdyet tefsiri agisindan gegerli bir

aciklamadir.

4. Ornek : Xadi, Bakara suresinin 221.ayetinin tefsirinde, “Allah'a ortak kosan kadinlarla, onlar iman
etmedikce evlenmeyin" ifadesi ile Allah, IslAim'm kuvvet bulmasindan 6nce, kafirlerin giiclii olmalar1 nedeniyle,
onlarm kadmlari ile evlenmeyi haram kilmistir. Daha sonra Islim kuvvetlenip onlar cizye vermeye baslayip,
kuvvetleri kalmayinca, Yiice Allah Maide suresinin 5. ayeti ile “Hristiyan ve Yahudilerden hiir ve iffetli
kadnlart mehirlerini verip nikahlayinca onlar size helaldir” kitap ehli olan kadinlarla evlenmenin caiz olmasi
icin “Muhsan” olmalar1 sartin1 getirmis, evliligin de bu sartla helal ve caiz olacagini bildirmistir121 demektedir.
Kadi, bu ayetler arasinda bir zithgm olmadigini, tahsisin oldugunu ifade etmistir. Netice olarak, Kadi, tefsirinde,

fikhi ayetleri, kisa agiklamalarla tefsir etmistir. O’nun bu tefsiri mezhebinin tefsir anlayigina uygundur.
6. Kadi Abdulcebbar’in Diger Goriisleri :

a. Nesh : Tefsir usulii ilminin 6nemli bir konusu olan Nasih ve Menstih, tamamiyla rivayete dayanan
ve daha ¢ok Kur’an’in ahkam ayetlerini ilgilendiren bir ilimdir. Nesh; ser’i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser’i
bir delille kaldirilmasi veya degistirilmesi demektir. Bu durumda sonraki hilkme nasih, gegerliligi kaldiran

onceki hitkkme ise mensih denilir.

Kadi, yeri geldigi zaman “usuli bilgi” olarak nesh konusunda bilgi vermistir. Mesela: Bakara suresinin
106. ayetinin tefsirinde verdigi "Neshin, Kur’an veya hadisle bize bildirilmesi arasinda fark yok‘[ur122
ifadesiyle, Nesh’i kabul ettigini ve neshin hem ayetle ve hem de hadisle olabilecegine dair goriisiini
belirtmistir.Yine, Ali imran suresinin 3.ayetinin tefsirinde de neshle ilgili olarak, nasih ve mensuhun semavi
kitaplarin birbirlerini dogrulamalarina mani olmadigini ifdde ederek su goriisii savunmaktadir:"Kur’an'da olan

bir sey gerek nesh ve gerekse baska seylerden dolay1, Tevrat ve Incil'e muhalif olursa, Kur’an'm kendisinden
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oncekileri tasdik ettigini beyan eden ayet nasil anlasilir? denilirse, cevabimiz: “Nésih'in olmasi muhalefet
olmaz, ciinkii mensuhla belli bir zamanda ibadet olunup, néasihle de 0 zamandan sonraki zamanda ibadet
olunur. Bunda bir hilaf yoktur. Bizim seriatimizde de nasih ve mensuhun olmasi bazi emirlerin bazisim

. . 123 .
dogrulamamasmi gerektirmez” =~ demektir.
g g

Yine Kadi, Maide suresinin 46.ayetinin tefsirinde de ayni goriisiinii ifdde ederek soyle demektedir:
“Seriatlerde neshin olmasi, onlar1 miittefik olmaktan ¢ikarmaz” ve bu agiklamasinin devaminda, Kur’an'm
disindaki semavi kitaplarin tahriflerinin bugiin tesbit olunamamasindan dolay1, insan1 onlardan men ettigini de

ifade etmektedir.'** Simdi O'nun neshten istifade ederek yaptigi tefsirine drnekler verelim:

1.0rnek: Nisa suresinin 8. ayetinde miras taksiminde hazir bulunan yakinlar, yetimler ve yoksullarm
da riziklandirilmas: istenmistir. Kadi, bu ayetin tefsirinde, "Onlarin terekeden hakki yoktur," bunun faidesi
nedir? sorusuna "Bu (uygulama) eskiden de var idi. Bu aynen, Allah'in, yakinlara, anne ve babaya miras
ayetinden Once vasiyyeti vacib kilmasi gibidir" diyerek bu hiilkmiin miras ayeti ile nesh olundugunu
belirtmis‘[ir.125 Kadi, bu ayeti tefsiri ile Islam'mm ilk yillarinda olan bir uygulamanin sonradan kaldirildigimn,
misalle izah ederek, adete muhalif goriinen bu hususu agiklamistir. Ciinkii O’na gore hiikiimlerde maslahata

bagli olarak neshin olmasi céizdir.

2.0rnek: Kadi, Yiice Allah'm, “Yeminlerinizin bagladigi kimselere de paylarni verin »126 ayetinin
tefsirinde, kisi anlagmalarla neden mirasc1 olacag: sorusuna: “Bu, Islam’m ilk yillarinda gecerli idi. Sonra miras
ayeti ile nesh oldu” seklinde cevap verir. Aym sekilde hicretle miras¢i olmanmm da nesh olundugunu

kaydetmistir. 127

Netice olarak, Kadi, neshten istifade ederek pek ¢ok ayeti tefsir etmistir. Ancak O, bu tefsirini, itikadi

olmayan, muamelatla ilgili belirli konulara tahsis etmistir.

b. Kiraat : Tefsir usuliinde, Kiraat, Kur’an kelimeleri lizerinde med, kasir, hareke, siikun, nokta ve irab
bakimindan olan degisikliklere denilmektedir. Kiraat ilmi biitiiniiyle rivayete dayali bir ilimdir. Bu ilmin Kur’an
ayetleri ile ilgili olmasi ve Kur’an'in mana ve tefsirinde ihtilaflara sebebiyet vermesi, tabiatiyle tefsir ilmine etki
etmig ve bu ilmin bir konusu olmustur.

Kadi, kiraat ilminden, mezhebi goriislerinin teyidi igin, kismen de olsa istifade etmistir. O, kiraat
ilminden istifade ederken vermis oldugu rivayetlerde, sahis ismini bazi yerlerde belirtmis, bazi yerlerde ise

belirtmemistir. Simdi, O’nun bu konuda yapti81 tefsirini bir rnekle agiklayalim:
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Ornek: Kadi, Ali Imran suresinde gecen “Bir Peygambere emdnete hiyanet etmek yarasmaz. 8

ayetinin tefsirinde, “Bu, peygamberler i¢in sahih olur mu?” sorusuna cevab olarak: “Bir kiraate gére bunun
(hiyanetin) nisbet edilmesi, diger bir kiraate gére ise bunu yapmasi yaragsmaz. Biz (ise) her ikisinden de tenzih

. 5,129 .
ederiz demektedir.

Kadi, yaptigi bu tefsirini mezhebinin adalet prensibine bagli kalarak yapmistir. O’nun, kendi
goriigiinden once, farkli iki kiraatin okunus tarzini rivayet etmesi, bu konudaki hassasiyetini gostermektedir.
Ayn1 zamanda, bu rivayetler bu ayetin yanlig anlagilmamasi i¢in birer ipucu teskil etmektedirler. O, yaptigi bu

rivayetlerde goriildiigii gibi isim ve senet vermemistir.

Netice olarak, Kadi, tefsirinde kiraat ilminden istifade etmistir. O, Kur’an’in mana ve
nazmu ile ilgili olarak, gramer kaidelerini basarili bir sekilde kullanmis ve bundan genis dlgiide istifade

etmistir.

Sonug¢ olarak; bu calismamizin belli bash neticelerini soylece ozetleyebiliriz: Hicri dordiincii asrin
ilk ¢eyreginde Hemedan yakinlarinda, Esedabad’ da dogmus, zamanin ilim ve diisiince hayatint etkilemis ve
uzun siire yasadiktan sonra hicri 415 tarihinde vefat etmis olan Kadi Abdulcebbar, Miitezile'nin ileri gelen

imamlarindandir.

Kadi, kelam ilminde mezhebinin hocasi olmus, fikihta ise “Kadi’l-Kudat” makamina ulasmistir. Ve

uzun milddet kadilik yapmustir.

Kadi, Islam diisiince tarihinde bir miifessirden ziyade bir kelamci kisiligi ile tanmnmaktadir. O’nun,
kelamciligr yaninda tefsirle de ilgilendigi bilinmektedir. Kadi’nin tefsiri “Tenzihii’l-Kur’an” bu yoniiyle
Mu’tezile mezhebinin 6nemli tefsirleri arasindadir. Kadi, goriislerini temellendirmek i¢in Kur’an’dan deliller
almigtir. O, goriiglerini agiklamak i¢in hazirladig: tefsirinde, nakilden ¢ok akla 6nem vermistir. Ayn1 zamanda

onun diger eserleri sahalarinda biiyiik 6neme sahiptirler.

Kadi, tefsirinde ayetleri genellikle mezhebi agidan tefsir etmistir. O’nun tefsirinde, giyesi tefsir
yapmak degil bildkis ayetleri fikirleri dogrultusunda te’vil etmek olmustur. Yéani tefsir, O’nun i¢in gaye
degil bir vasitadir. Tenzihii’1-Kur’an’da ayetler meseleler igerisinde tefsir edilmis olup bazan bir ayet, birkac
mesele icerisinde tefsir edilirken, bazan da birkag ayet bir mesele icerisinde tefsir edilmistir. Bu meseleler ayn1
zamanda soru ve cevabi da i¢ine almaktadir. Tenzihii’l-Kur’an’da sureler ve ayetler sirastyla tefsir edilmistir.
Ancak ayetlerin tefsirinde bazan sira takip edilmemis olup, konu biitiinliigline bagli olarak, ayetler arasinda

te’hir ve takdimler yapilmistir. Sure ve ayetlerle ilgili olarak tarihi agidan agiklayicr bilgiler pek verilmemistir.
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Sadece Yusuf suresinin basinda kisa bir hikayemsi bilgi verilmistir. Fil suresinde ise hicbir ayet tefsir edilmemis,

sadece slirede anlatilan olayla ilgili kisa bir tarihi bilgi verilmistir.

Tenzihii’l-Kur’an’in dirdyet yonii daha agir basmaktadir. Rivayetlerden sadece kendi goriislerini
destekleyenleri almigtir. Dirdyet tefsiri agisindan ise dil ve mantik kaidelerini esas kabiil etmistir. Tefsirinde
nakilden ¢ok akla 6nem vermistir. Bunu da giiclii bir akil ve genis bir dil bilgisi ile yapmistir. Dolayisiyla

tefsirinde ¢ogu kez soru—cevap yontemini kullanmistir.

Kadi, tefsirinde bazan kendi mezhebinin goriisiiniin aksini savunan diger mezheplerin goriislerini
tenkit etmistir. Bazan da mezhebi esaslar1 dogrultusunda sahih hadisleri de reddetmistir. Mesela; Mirag'la ilgili
olarak, Hz.Peygamber'in Yiice Allah’in yanina gidip gelmesine dair haberi reddetmektedir. Kadi'nin bu tefsiri
kelam meseleleri ile birlikte tefsir ilmi agisindan da birgok faideleri sunmaktadir.Bunlarin basinda lugat ve
gramerle ilgili tesbitleri gelmektedir. Kadi’nin bu tefsiri, isminden de anlasilacagi iizere kisaca, Mii’tezile
mezhebinin goriisleri paralelinde mutlak tenzih, adl ve irideyi esas alarak bu mezhebe yapilan itirazlara

cevap niteligi tasimaktadir.



