MAVERDI VE "el-HAVI'L-KEBiR" ADLI ESERI
Sabri ERTURHAN"
I- MAVERDI'NIN HAYATI
A-Ismi, Lakap ve Kiinyesi:

Miiellifin tam adi Ali b. Muhammed b. Habib Ebi'l-Hasen el-Basri el-Maverdi'dir.! Lakabi ise
kaynaklarda el-Maverdi, baskad1 (akda’l-kudét)z, el-Basri3, el-Misri4 ve es-Safii> seklinde, kiinyesi de yine
aym1 kaynaklarda Ebu’l-Hasen seklinde zikredilmektedir.6

Maverdi kelimesi giil suyu anlamina gelen “mau’l-verd” tamlamasindan olugmustur. Miiellifin ailesi

ve kendisi giil suyu tiretimi ve ticaretiyle mesgul olmalar1 hasebiyle bu lakapla meshur olmuslardir.”
B-Dogumu ve Yetismesi:

Imam Maverdi 364 hicri (974 miladi) yilinda Basra’da diinyaya gelmistir.3 Musannifler eserlerinde
Maverdi’yi tanitirlarken, Safii fukahasmim miictehidlerinden (imamlarindan)?, mezhebinin hafizi110, yiiksek
derece ve mertebe sahibi 1!, bagkadi!2 gibi 6vgii dolu ifadeler kullanirlar. ilmi otoritesi, yetistirdigi seckin
ilmi sahsiyetler ve ilim diinyasina kazandirdigi kiymetli eserleriyle miiellif bu 6vgii dolu ifadeleri hak

etmigtir. Kii¢lik yaslarindan itibaren ilim diinyasina adimin1 atan Méaverdi hadis alaninda hem rivayet, hem de

* Ars. Gér., C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali

1 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagddd, Beyrut, ty, XI1/102-103; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'van,
Kahire, 1948, 111/282; Siibki, Taciiddin Abdulvehhib b. Ali, Tabakdtu's-sdfiiyye, imbabe, 1992, V/267; ibn Kesir,
Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, Liibnan, ty, XI1/85; Davidi, Ali b. Ahmed, Tabakdtu'l-Miifessirin, Beyrut, ty,
1/427; Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa, Mifidhu's-Sedde ve Misbdhu's-Siydde, Beyrut, ty, 1/298; Ibnu'l-imad,
Sezerdtu'z-zeheb, Beyrut, 1989, V/218; Brockelman, "Maverdi" md, /4, Istanbul, 1993, VI1/499; Brockelman, GAL,
1/386; Suppl., 1/668; Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-Miiellifin, Beyrut, 1993, 11/499; Zirikli, Hayreddin, el-A'ldm,
Beyrut, 1992, 1V/327.

2 Ibnw’l-imad, Sezerdt, V/218; Zirikli, el-A'ldm, IV/327; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973,
1/417.

3 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/102; ibn Kesir, el-Biddye, X11/85; Tbnu’l-imad, Sezerdt, V/218.
4 Serkis, Yusuf Ilyan, Mu cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye ve’l-Muarrabe, Misir, 1928,'s. 1611.

3 fonu’l-imad, Sezerar, V/218.

6 Bkz. ay.

7 bn Makala, Ali b. Hibetullah Ali b. Nasr, el-fkmdl, Beyrut, 1990, 1/477; ibn Hallikan, Vefeydr, 111/284; Zirikli, el-
A'lam, 1V/327; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, 1/417; Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,
Istanbul, 1967, 1/427.

8 Zirikli, el-A'lam, TV/327; Serkis, Mu cem, s.1611; Bilmen, Istilahat, 1/429; Brockelman, “Maverdi” md, 1A, VII/409-
410.

9 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/102; ibn Hallikan, Vefeydt, 111/28; Karaman, Hayreddin, Isidm Hukuk Tarihi,
Istanbul, 1989, 5.267.

10 fbn Hallikéan, Vefeyat, 111/282; Siibki, Tabakdt, V/267.
1L Siibki, Tabakdt, V/267.
12 {bnw’l-imad, Sezerdt , V/218, Zirikli, el-A'lam, TV/327.



dirayet yoniiyle temayiliz etmis, ayrica Arapga, tefsir, fikih, ustl-i fikth gibi ser’i ilimlerde de otorite
olmustur. Bu ciimleden olarak Hasan b. Ali el-Ciyli, Muhammed b. el-Mualla el-Ezdi ve Muhammed b. Adiy
el-Minkari’den hadis dinlemis, fikhi ilimleri Ebu’l-Kasim es-Saymeri ile Eb&i Hamid el-Isferaini’den almus,
edebiyat tahsilini ise Ebli Muhammed el-Béaki’nin huzurunda tamamlamuistir. 13 Basra ve Bagdat’taki tahsilini
tamamlamasmin ardindan Maverdi miiderris olmus, kisa bir siire Nisapur yakinlarindaki Ustuva’da
baskadilik gorevini deruhte ettikten sonra, devaml olarak ikamet etmek iizere Bagdat’a gelmistir. Burada o
zaman saltanat siiren Biiveyhliler'le miizakereler esnasindal4 Halife el-Kadir’in (381-422=991-1031)
hizmetinde bulunmustur. Maverdi, detayini ileride verecegimiz bir konuda Halife Celaliiddevle aleyhine
fetva vermis, bu nedenle de bu halifenin husimetini celbetmistir.!> Miiellif Maverdi bazilarinca mutezili
olmakla itham edilmistir.!® Fakat ibnii’s-Salah (5.643/1245) kendisinin Méverdi hakkinda boyle bir
kanaatta olmadigini, tefsirinde ehl-i siinnete aykir fikirlerin var oldugunu, ancak onun serdedilen dogru ve
yanlis fikirleri eserinde kayit altina almak amaciyla boyle bir yolu izlemis olabilecegi kanaatinde oldugunu
soylemektedir. Maverdi Miisebbihe’nin bir ¢ok goriisiine bu nedenle yer vermistir. Hatta yer yer mu’tezili
us(ll {izerine bina edilen bazi fikirleri tercih ettigi de olmustur. Bununla birlikte o, mutlak bir mu’tezili
degildi. Ciinkii onlarin biitiin fikirlerini onaylamiyordu. Mesela “halku’l-Kur’an” meselesinde onlara
muvafakat gostermez. Ama kader konusunda mutezililerle hemfikirdir.!7 Maverdi Bagdat’a déniisiinden

sonra “derbu’z-Za’ferani” 18bslgesinde ikamet etmistir. 1%

Maverdi’yi daha yakindan tanimak amaciyla onun kisilik yapisini ve ahlaki meziyetlerini yansitan

bazi 6rneklere yer vermeyi uygun buluyoruz:

Halife Celaliilddevle ibni Biiveyh (6.435/1044), kendi lakabma 429/1037 yilinda “Sehinsah-
Melikiilmiilik” kelimelerinin de eklenmesini emreder. Maverdi halifeye bdyle bir lakabin verilmesinin caiz
olamayacagina dair fetva verir ve bdyle bir istege karsi sert tepki gosterir. O daha onceleri halifenin yakin
adamlarindandi. Celaliiddevle’nin arzusunun aksine fetva verince onunla iligkisini de kesmisti. Bir giin
Celaliilddevle Maverdi’yi huzuruna g¢agirir. Méaverdi son derece tedirgin bir vaziyette halifenin huzuruna
¢ikar. Bu durumu farkeden halife ona sOyle der: “Benim kesin kanaatim odur ki, sen birine dostluk
gosterseydin, mutlaka bana gosterirdin. Seni bu duruma sirf dini gayretin ve din konusundaki hassasiyetin
sevk etmistir. Bu itibarla benim nazarimda senin sevgin daha da artmistir.”20 Celaliiddevle bu lakab:

aldiktan sonra sadece birkag ay yasayabilmis ve kisa bir siire igerisinde Beni Biiveyh devleti ¢6kmiistiir.2!

13 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/103; Ibn Hallikan, Vefeyat, 111/282; Siibki, Tabakdt, V/267-268.

14 Miizakerelerden maksat; melikler arasinda cereyan eden gerginlik ve tartismalardir. Maverdi bu melikler arasinda
arabuluculuk ve 1slah gorevi deruhte etmistir. Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/417.

15 Brockelman, “Maverdi” md, 1A, V11/409-410.
16 Siibki, Tabakdt, V/270; Zirikli, el-A'lam, TV/327.

17 Stibki, Tabakat, V/270; Bilmen, Istilahat, 1/427.
18

“Derbu’z-Za’ferani” Bagdat’ta bir ¢ok alim ve muhaddisin ikamet ettigi bir bolgedir. Bkz. Yakut el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Biilddn, Beyrut, 1990, I11/159.

19 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/103.

20 Siibki, Tabakdt, V/270-272; Bilmen, Istilahat, 1/427-428; Brockelman, “Maverdi” md, /4, VI1/409-410.

21 Siibki, Tabakdt, V/270-272; Bilmen, Istilahat, 1/427-428.



Maverdi’nin dikkati geken diger bir yonii onun giizel bir ahlaka sahip olusudur. ibn Kesir
(6.774/1373) onun hilm sahibi, vakir ve edepli bir sahis oldugunu, dyle ki asir1 edebi ve haya konusundaki

titizliginden dolayi, arkadaslarimin bir giin dahi onun kolunu agik olarak gérmediklerini kaydeder.22
C-Vefati:

Maverdi hicri 450 yilinda Rebiii’l-Evvel aymin son Sali giinii (miladi 27 Mayis 1058) vefat etmistir.
Vefat ettiginde 86 yasindaydi. Cenazesi vefatmm ertesi giinii “Bab-1 Harb” kabristanina defnedilmistir.23
Cenazesine bir ¢ok ilim ve devlet adamu katilmuistir.24 Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) sehir camiinde kilinan

cenaze namazina bizzat kendisinin de istirak ettigini ifade eder.2>
II-iLMi SAHSIYETI:

Daha once Maverdi'nin temayiiz ettigi ilim dallar1 ve ders aldigi hocalarindan 6z olarak
bahsedilmisti. Bu meyanda Méaverdi hem rivayet ve dirayet yoniiyle hadis bilimlerinde hem de Arapga, tefsir,
fikih, usil-i fikih ve edebiyat sahasinda otorite olmustur.26 Yine telif ettigi eserlerden onun felsefe, siyaset?’
, sosyoloji ve ahlak gibi ilim dallarinda da s6z sahibi oldugunu anlamaktayiz. Simdi gerek onun ilim aldig1

hocalari, gerekse ilim diinyasina kazandirdig1 6grencilerini tantyalim:
A- Hocalan:
Miiellifin hadis dalindaki hocalar1 sunlardir:
1- Hasen b. Ali b. Muhammed el-Ciyli,
2- Muhammed b. Ali el-Minkari ,
3- Muhammed b. Mualla el-Ezdi,
4- Cafer b. Muhammed el-Mufaddal el- Bagdadi (6.387/997).28
Fikih hocalar:

1-Basra'da Ebu'l-Kasim es-Saymeri (6.386/996),

22 fbn Kesir, el-Biddye, X11/86; Siibki, Tabakdt, V/267; Bilmen, Istilahat, 1/427.

23 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/103; Ibn Hallikan, Vefeydt, 111/284; Siibki, Tabakdt, V/269; ibn Kesir el-
Biddye, X11/86; Taskopriizade, Miftah, 1/298; Zirikli, el-A'lam, 1V/327; Serkis, Mu’cem, s.1611; Brockelman,
“Maverdi” md, /4, VI1/409-410; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, 1/417; Istilahdt ,1/103.

24 Esnevi, Cemaliiddin, Tabakdtii ’s-safiiyye, Beyrut, 1987, 11/207.
25 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/103.

26 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/103; Ibn Hallikan, Vefeyat, 111/282; Siibki, Tabakdt, V/267-268; Kehhale,
Mu'cemu'l-Miiellifin, 11/499.

27Kehhéle, Mu'cemu'l-Miiellifin, 11/499.
28 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/102; Siibki, Tabakdt, V/267.



2-Bagdat'da Eb Hamid el-Isferaini (6.406/1015) 29.

B- Ogrencileri:

1-Hafiz Ebubekir Hatib el-Bagdadi (6.463/1070). Hatib el-Bagdadi Maverdi'den hadis &grenmis

olup, onun sika oldugunu ifade eder.30
2-Abdiilmelik b. ibrahim b. Ahmed Ebu'l-Fadl el-Hemezéni el-Makdisi (6.489/ 1095)31,
3-Muhammed Ahmed b. Abdulbaki Ebu'l-Fadl er-Rabei el-Mevsili (6.494/1100)32,
4-Ebu'l-Hasen el-Abderi (6.493/1099)33,
5- Kadi Eb Abdillah34,
6- Ibn Hayrtin (6.488/1095)33,
7- Abdiilkerim b. Hevazin Eba Mansur el- Kuseyri (6.482/1089)36,
8- Abdulvéhid b. Abdiilkerim b. Hevézin (6.494/1100)37,
9- Ebt Muhammed el-Misri (65.486/1093)38,
10- Ahmed b. Ali b. Bedran (6.507/1113)39,
11- Ubeyyii'n-Nersi (6.510/1116)40,

12- ibn Kadis (5.526/1131)41.

C-Eserleri:

Maverdi muhtelif dallarda verdigi kiymetli eserleriyle ilim diinyasina Onemli katkilarda
bulunmustur. Fakat eserlerini hayattayken yazip giin yiiziine ¢ikarmadigi, eserlerinin onun vefatindan sonra
bir &grencisi tarafindan yazilarak istifadeye sunuldugu ifade edilmis, bu konuda kaynaklarda, vefat:

yaklastiginda Maverdi'nin giivendigi birisine sunlar1 sdyledigi ifade edilmistir: "Falan yerdeki kitaplarin

29 ibn Hallikan, Vefeydt, 111/282; Siibki, Tabakdt, V/268; Taskopriizade, Miftdh, 1/298; ibnu’l-Imad, Sezerdt, V/218.
30 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, X11/103; Siibki, Tabakat, V/317.

31 Siibki, Tabakat, V/162-164.

32 Siibki, Tabakat, V/102.

33 Siibki, Tabakat, V/257.

34 Siibki, Tabakat, V/348.

35 fbnu'l-imad, Sezerdt, 111/383.

36 Siibki, Tabakat, V/105.

37 Siibki, Tabakat, V/225.

38 Siibki, Tabakat, V/135.

39 Siibki, Tabakat, V1/82.

40 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siveru el-A'lami'n-Niibeld, Beyrut, 1994, XIX/274-276.
41 Siibki, Tabakat, V/268; ibnu'l-imad, Sezerdt, V/218.



tamamu tasnif edilmistir. su kadar var ki ben halis bir niyete (kesin kanaate) ulasamadigimdan onlart agiga
¢ikarmadim. Oliimle yiiz yiize gelip, ruhumu teslim ettigim anda elini elime koy. Eger elini tutar ve sikarsam,
o eserlerden hig birisinin tarafimdan kabul edilmedigini anla, onlar1 al ve Dicle'ye at, sayet elimi agar ve
senin elini kavramazsam kitaplarin makbul oldugunu anla..." Olayimn ravisi Maverdi'nin vefat: esnasinda
ikinci durumun gergeklestigini, bunun iizerine de onun kitaplarini ortaya ¢ikarip (istifadeye) arz ettigini

sdyler.#2 Bu anekdottan sonra miiellifin eserlerini siralayabiliriz:
1-el-Havil-kebir: ileride detayli olarak ele almacaktir.

2-el-Tkna: Fikha ait bir eser olup, Maverdi ikna'y1 kastederek "Fikhi dort bin varaka yaydim"

demistir.#3

3-Edebu'diinya ve'd-din:** Ulkemizde Maverdi'nin tanmmasini saglayan bu eser ve "el- Ahkdmu's-
Sultaniyye" hakkinda kisaca tanitici bilgi vermeyi uygun goriiyoruz: Edebu'diinya ve'd-din adli eser
miiellifin glinlimiize ulasmis eserleri i¢inde en taninmiglarindan biridir. Kitap bazi yazma niishalarinda el-
Bugyetu'l-ulya fi edebi'd-din ve'd-diinya olarak da geger. Muhtemelen miistensihler tarafindan edebu'd-diinya

ve'd-din seklinde kisaltilmig ve bu isimle sdhret bulmustur.

Maverdi kisa mukaddimesinde, insanin biitiin faaliyetleri arasinda en 6nemlisinin din ve diinya
islerini iyilestiren ¢alismalar oldugunu belirterek bu eserde dini ve diinyevi agidan hayatin 6l¢ii ve kurallarini
yani adabini arastirdigini ifade etmektedir. Kitabini olustururken kaynak olarak Kur'an ve Siinnet'ten,
bilgelerin veciz sozleri ile edebiyatcilarin edebi ifadeleri ve sairlerin siirlerinden faydalandigim

belirtmektedir.

Eser bes bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde akil- heva ¢atismasi, ikinci boliimde ilmin degeri,

ilim-din iligkisi ve eserin "edebu'd-din" basligi tasiyan iiclincii boliimiinde de dini yiikiimliiliikler ele

alinmaktadir.

"Edebu'd-diinya" adli dordiincii bolimde diinya diizeninin saglanmasi igin gerekli sartlar

siralanmaktadir.

"Edebu'n-nefs" adli besinci béliimde nefis egitimi tizerinde durur.4> Maverdimin bu eseri "Din ve
Diinya Edebi" adiyla Selahaddin Kip ve Abidin Sonmez tarafindan Tiirkge'ye terciime edilmistir ( Istanbul
1978).

42 Siibki, Tabakdt, V/268-270.

43 fbn Kesir, el-Biddye, X11/85.

44 1bn Hallikan, Vefeydt, 111/282. Bu eser "Edebu'd-Din ve'd-Diinya" seklinde de zikredilmektedir. Bkz. Siibki, Tabakdt,
V/267.

45 Cagirici, Mustafa, "Edebu'd-diinya ve'd-din" md, DI4, Istanbul, 1994, X/406-408.



4-el-Ahkamu's-sultiniyye:*0 Eserin tam adi "el-Ahkamu's-Sultaniyye ve'l-vilayatii'd-diniyye"dir.
Eserin, Abbasi halifesi Kadir Billah (6.422/1031) veya Kaim Biemrillah'in istegi iizerine yazildigina dair
ihtilaf vardir. Eserin konusunu devletin esas teskilat ve idaresiyle ilgili fikhi ahkam olusturmaktadir. Eser
yirmi béliimden meydana gelmektedir. Bunlar sirastyla; imamet (Devlet Baskanlig1), vezirlik, valilik (el-
imare ale'l-bilad), cihad emirligi, i¢ meseleler (irtidat, bagy, yol kesme), kadilik, mezalim mahkemeleri,
nikdbe, namazlarda imamlik, hac emirligi, zekat, fey ve ganimet, cizye ve harag, hiikiimleri degisik bolgeler,
topragin ihyast ve sularin ¢ikarilmasi, hima ve irfak, ikta , divanlar, suglar ve hisbedir. Goriildiigi lizere
Maverdi'nin ele aldig1 konular devletin esas teskilati, hukdki, idari ve mali yapisiyla ilgili ana meseleleri

kapsamaktadir. Bu eser Ali Safak tarafindan Tiirkce'ye terciime edilmistir (Istanbul, 1976).47

5-Tefsiru'l-Kur'an'i'l-Kerim:*3 Tefsire dair bu eserin orijinal ismi "en-Niiket ve'l-Uytn"dur.4%
Miiellifin bu eseri Seyyid Abdulmaksd b. Abdurrahim tarafindan diinyanin taninmis kiitiiphanelerindeki
niishalar1 esas alinarak tahkik edilmis ve alt1 cilt halinde ilim ehlinin istifadesine sunulmustur (Beyrut, ty).
Maverdi'nin bu eseri Ibnii'l-Cevzi (6.597/1201) ve Kurtubi (671/1273) gibi miifessirlerin kaynaklari arasinda

yer alan 6nemli bir tefsirdir.50 Bu tefsirin 6zellikleri sOyle ozetlenebilir:
a) Ilgili ayetin tefsiri hususunda selef ve halef ulemasinin sézlerinin toplanmast,
b) Ayeti olusturan kelimelerin agiklanmasi konusunda ince dil tahlilinin yapilmast,
c) Goriislerin bilginlere aidiyetinin tespitinde titiz bir metodun izlenmesi,
d) Farkli kiraatlarin ve fikhi hiikiimlerin verilmesi,

e) Miiellifin Safil mezhebindeki ictihadi derecesi ve miistesna konumuna istinaden, yaptig1 fikhi

tercihlerle ihticacin ne kadar 6nemli oldugunun hissedilmesi.5!
6-Deldilii'n-niibiivve: Kelama ait bir eserdir.52
7-A"ldmii'n-niibiivve 33: Bu eserle yukaridaki eserin ayni oldugunu tahmin ediyoruz.

8-Kaniinii'l-vizdre ve Siydsetiil-miilk: Siibki (6.771/1370)' ye gore bu tek bir kitaptir. Bazilar1 bu

eseri iki eser seklinde kaydetmislerdir.54

46 Siibki, Tabakat, V/267.

47 Erkal, Mehmet, "Ahkamu's-Sultaniyye" md, DI, Istanbul, 1988, 1/555-556.
48 Siibki,V/267.

49 Tagkopriizade, Miftah, 1/298.

50 Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve'l-Uyiin (Tahk: Abdulmaksid b. Abdurrahim), Beyrut, ty,
Mukaddime, I/16.

51 Maverdi, en-Niiket, Mukaddime, 1/7.
52 Siibki, V/267.

53 Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/126; Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-Miiellifin, 11/499; Zirikli, el-A'lam, TV/327;
Serkis, Mu'cem, s. 1611; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/420.



9-Nasihatiil-miilitk>>,
10-Marifetii'l-fedail>°,
11-Teshilii 'n-nazar57,
12-el-Emsil ve'l-hikem.8
III- el-HAVI'L-KEBiR
A-GENEL BILGILER

el-Havi, miiellifin telif ettigi eserleri arasinda en genis ¢apli olanidir. Eser 6zellikle bir Safii fikhi,
genel olarak da mukayeseli bir fikih kitab1 niteligindedir. Maverdi bu eserinde akli ve nakli delilleri, sahabe
ve tabiin kavillerini, farkli mezheplerin goriislerini arz etmis, meseleleri ortaya koyarken de acik ve anlasilir
bir iislup kullanmistir. Kaynaklarda el-Havi ve miiellifinden ovgiiyle soz edilmistir. ibn Hallikin
(6.681/1282), "Maverdi'nin eserleri arasinda el-Havi adli kitabt da vardir. Bu kitabi1 miitalaa eden bir kimse
Méverdi'nin ilmi derinligine ve mezhebi kdmil manada bildigine tanik olur."59 derken, Katip Celebi
(1067/1657) de su ifadelere yer verir: "el-Havi on ciltlik muhtesem bir eserdir. Otuz cilt oldugu da
sOylenmektedir. Safii mezhebinde bunun dengi bir eser telif edilmemistir."®0 Maverdi'nin kendisi de bu
serhi, el-Muhtasar iizerine yapilan diger serhler arasinda meseleleri yerli yerinde ve en gergekgi (en yeterli)
bir sekilde anlatan bir eser olmasini amaglayarak ele aldigini, ayn1 sekilde her konuyu enine boyuna ele alan,
acik, anlagilir, akici, kolay ve en dogru tertip edilmis bir eser olmasint umarak bu serhe "el-Havi" adim

verdigini soyler.6!

Eserin diinyanin muhtelif kiitiiphanelerinde yazma niishalar1 mevcuttur. Bizim tespitlerimize gore
Siileymaniye Kiitliphanesinde el-Havi'nin 1100-1108 numaralari arasinda yine 381ve 436 numaralarda

kayith eksik ve pargalar halinde, nesih hattryla yazilmis onbir adet yazma niishas1 bulunmaktadir.

Eser Ali Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed Abdulmevcid tarafindan tahkik edilmis ve 1994
yilinda tahkikli baskis1 nesredilmistir. Ayrica esere Ezher Universitesi 6gretim iiyelerinden Muhammed Bekr
Ismail ile Ezher Universitesi gretim iiyesi ve aym1 zamanda Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi Abdiilfettah Ebd
Stinne tarafindan takriz ve takdim yazilmistir (Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1414/1994, I[-XVIII).

Muhakkikler eserin Misir kiitiiphanelerinde muhtelif sekillerde bulunan on dort niishasini karsilagtirmak

54 Siibki,V/267.

55 Zirikli, el-A'lam, TV/327; Serkis, Mu'cem, s. 1611.

56 Zirikli, el-A'lam, IV/327.

57 Zirikli, el-A'lam, TV/327.

58 Zirikli, el-A'lam, IV/327; Serkis, Mu'cem, s. 1611.

59 ibn Hallikan, Vefeyat, T11/282.

60 Katip Celebi, Hact Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii'z-zuniin, Istanbul, 1941, 1/628.
61 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 1/7.



suretiyle bu tahkiki gergeklestirrni§lerdir.62 Tahkikli haliyle eser on sekiz ciltten olugmaktadir. Buna ilaveten
muhakkikler "Mukaddime" adiyla ayri bir cilt telif ederek, bu mukaddimede Safii, Miizeni ve Maverdi'yi
tanitmuglar, ser'l deliller, Hanefi, Safii, Maliki, Hanbell ve Zahiri mezhepleri ve bu mezheplerin istinbat
metotlar1 hakkinda bilgi vermislerdir.63 Bunun akabinde el-Havi hakkinda bilgi verilmistir.®4 Mukaddimede
ayrica Safii dilbilimcisi olan EbG Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezher b. Taha el-Ezheri el-Herevi
(6.370/981)05 tarafindan Safii mezhebinde muglak bulunan bazi kavramlara dil yoniinden agikhik getirmek
amactyla Miizeni (6.264/878)'nin "el-Muhtasar"1 esas almarak kaleme alinan "ez-Zahir" adli eser de ilave
edilmistir.®® Bunun akabinde de 6zet halinde usille ilgili 6nemli 1stilahlara yer verilmistir.67 Tahkikte niisha
farkliliklar1 belirtilmis, ayet ve hadis metinleriyle, serhin esas alindig1 Miizeni'nin el-Muhtasar1 ve genellikle
istishad edilen siirler harekeli olarak verilmistir. Hadisler tahri¢ edilmis, yeri geldik¢e kisa agiklamalar

yapilmistir.

Diger taraftan Mekke Ummii'l-Kurd Universitesi doktora ve yiiksek lisans dgrencileri tarafindan
nesre hazirlanan el-el-Havi yirmi dort cilt halinde basilmistir (Beyrut, 1414/1994, Daru'l-fikr). Bu basimin
Kitabu'l-Ariye, Kitabu'l-Gasb ve Kitdbu's-siif'a boliimlerini Hasan Ali Gorgiilii nesre hazirlamistir. Kitabin
bazi boliimleri miistakil olarak da basilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Edebii'l-kadi (ngr. Muhyi Hilal
es-Serhan, [-II, Bagdat, 1391-1392/1971-1972), el-Mudarebe (nsr. Abdiilvehhab Havvas, Kabhire,
1407/1987, 1409/1989), Hiikmii'l-miirted (nsr. Ibrahim Ali Fethi, Kahire, 1407/1987), ed-Dahaya (nsr.
Ibrahim Sandike1 [Ibrahim b. Ali Sandukci], Kahire, 1412/1992), es-Sayd ve'z-zebaih (nsr. Ibrahim Sandike1,
Kabhire, 1412/1992), el-Et'ime (nsr. Ibrahim Sandik¢1, Kahire, 1412/1992), Kitabu'l-Havi min evvelihi hatta
nihayeti gusli'l-Cumu'a ve'l-ideyn, (nsr. Raviye bint Ahmed b. Abdilkerim ez-Zahhar, I-1II, Cidde,
1414/1993).68

18 cilt halinde nesredilen el-Havi'de "kitab" ana baslig1 altinda ele alinan konularin ciltlere gore
dagilimi su sekildedir:

1.C: Kitabu't-Tahére,

I1.C: Kitabu's-Salat, Kitabu'l-Cum'a,

II1.C: Kitabu'l-Cenaiz, Kitabu'z-Zekat, Kitibu's-Styam, Kitabu'l-I'tikaf,

1V.C: Kitabu'l-Hac,

V.C: Kitabu'l-Biiyd',

62 Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi'l-Kebir (Tahkk: Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed
Abdiilmevcid), Beyrut, 1994, Mukaddime, s.142-156.

63 Bkz. el-Havi, Mukaddime, s.6-132.

64 Bkz. el-Havi, Mukaddime, s. 133-137.

65 Zirikli, el-A'lam, V/311.

66 Bkz. el-Havi, Mukaddime, s.196-400.

67 Bkz.el-Havi, Mukaddime, s. 401-411.

68 Gorgiilii, Hasan Ali, "el-Havi'l-Kebir" md, DIA4, Istanbul, 1998, XVI/535.



VI.C: Kitabu'r-Rehn, Kitabu't-Teflis, Kitabu'l-Hacr, Kitdbu's-Sulh, Kitabu'l-Havale, Kitabu'd-
Daman,Kitabu's-Serike, Kitabu'l-Vekale,

VIL.C: Kitabu'l-ikrar, Kitibu'l-Ariye, Kitabu'l-Gasb, Kitdbu's-Sufa, Kitdbu'l-Kirdd (Mudérebe),
Kitabu'l-Miisakat, Kitabu's-Sart fi'r-Rakik yesterituhumu'l-miisaki, Kitibu'l-icare, Kitibu'l-Miizaraa, Kitabu
Kirai'l-Ard ve's-geriketi fi'z-zer', Kitdbu Ihyai'l-mevat, Kitabu'l-Atdya ves-sadakat ve'l-habs vema dehale

zalike min kitabi's-séibe,

VIII.C: Kitabu'l-Lukata, Kitabu'l-Feraiz, Kitabu'l-Vasaya, Kitabu'l-Vedia, Kitabu Kasmi'l-Fey' ve

kasmi'l-ganaim, Kitabu's-Sadakaét,
IX.C: Kitabu'n-Nikah, Kitabu's-Sadak, Kitabu'l-Kasm ve Niislizi'r-raciili ale'l-mer'e,
X.C: Kitabu'l-Huld', Kitabu'l-11a, Kitabu't-Talak, Kitabu'z-Zihar,
XI.C: Kitabu'l-Lian, Kitabu'l-Ided (iddetler), Kitabu Ma yahrumu mine'r-radda, Kitabu'n-Nafakat,
XII.C: Kitabu'l-Katl, Kitdbu'd-Diyat,

XIII.C: Kitabu'l-Kasame, Kitabu Kitali ehli'l-bagy, Kitabu'l-Huddd, Kitabu's-Serika, Kitabu'l-
Esribe ve'l-haddi fiha, Kitabu Savli'l-fahl,

XIV.C: Kitabu's-Siyer, Kitabu'l-Cizye,

XV.C: Kitabu's-Sayd ve'z-zebaih, Kitabu'd-Dahaya, Kitabu'l-Et'ime, Kitibu's-Sebk ve'r-ramy,
Kitabu'l-Eyman, Kitabu'-Niizir,

XVI.C: Kitabu Edebi'l-kadsi,

XVIL.C: Kitabu's-Sehadat fil-biiyd', Kitabu'l-Akdiyye (yarg1) ve'l-yemin maassahid, Kitdbu's-sehadat

vema dehalehli mine'r-risale, Kitdbu Camii'd-da'va ve'l-beyyinat,

XVIII.C: Kitabu'l-Itk, Kitabu'l-Miidebber, Kitabu'l-Miikateb, Kitabu Itki immehati'l-evlad.
Tahkik heyeti tarafindan el-Havi'ye miistakil bir cilt halinde kapsamli bir de fihrist eklenmistir.
B- HAVI’NIN KAYNAKLARI

1- Genel Olarak:

Maverdi'nin kaynaklari1 bagta Kur'an ve Siinnet olmak iizere sahabe, tabiin, tebeu't-tabiin sozleriyle
Imam Safii (6.204/820)'nin ve ondan sonra gelen hukukcularm eserleridir. Safii'nin el-Umm ve el-Imla adli
kitaplar;, Miizeni'nin el-Camiu'l-Kebir'i, Taberinin Camiu'l-Beyan'l, Ebli Ali et-Taberi'nin el-ifsah',
Merverriizinin el-Cami'i, Ibn Kuteybe ve Ebd Ubeyd Kasim b. Sellam'm Garibii'l-Hadis'leri bunlardan

bazilaridir.69

2- Miizeni ve el-Muhtasar'::

69 Gorgiilii, "el-Havi'l-Kebir" md, DI, XVI/535.



el-Havi, Miizeni'nin el-Muhtasar adli eseri temel alinarak yazilmis olan bir serhtir. Bu itibarla

Miizeni ve onun el-Muhtasar't hakkinda tanitici bilgi vermeyi uygun gérmekteyiz.

Miiellifin tam adi Ebfl ibrahim Ismail b. Yahya b. Amr b. Miislim el-Miizeni el-Misri'dir. 175/791
yilinda Misir'da dogmustur. Imam Safii'nin 6grencilerindendir. Safii, Ali b. Ma'bed b.Seddad ve Naim b.
Hammad'dan hadis rivayet etmistir. Mezhebinde imamdi. Ayn1 zamanda ziihd sahibi, alim, miictehid ve delili
kuvvetli bir zatti. Usiilde Safii uslliinii izlemekle birlikte, fiirGa iliskin bir ¢ok meselede farkli goriisler
ortaya koymustur. Ebibekir b. Huzeyme, Ebu'l-Hasen b. Cevsa, Ebibekir b. Ziyad en-Nisablri onun

n

Ogrencileri arasindadir. En meshur eseri Maverdi'nin {izerine el-Havi serhini yazmis oldugu "el-
Muhtasar"idir. Ulkenin dért bir yaninda onun el-Muhtasar't okunuyordu. Oyle ki, her bekar kizin ¢eyizinde
Miizeni'nin el-Muhtasar'min bulundugu sdylenmistir. Uzerine bir ¢cok serh yazilmistir. Miizeni bir meselenin
hallini bitirdikten sonra meseleyi el-Muhtasar'ina kaydeder ve iki rekat siikiir namazi kilardi. Safii onun

hakkinda "Miizeni mezhebimin dayanagi, yardimeisidir" demistir.70

Miizeni'nin el-Muhtasar1 hakkinda bilgi veren Katip Celebi, bu kitabin Safil mezhebinde tasnif
edilen ilk eser oldugunu, bir ¢ok serhlerinin bulundugunu, biitiin safiilerin bu eserin &grenimi ve
miitalaastyla mesgul olduklarini kaydeder. Daha sonra el-Muhtasar iizerine yapilan serhleri genis bir sekilde

verir, fakat en hacimli ve meshur serhi el-Havi'den s6z etmez.”!

Miizeni'nin el-Camiu'l-Kebir, el-Camiu's-Sagir, el-Muhtasar, Muhtasaru'l-Muhtasar, el-Mensir, el-
Mesailii'l-Mu'tebere, et-Tergib fi'l-ilm ve el-Vesaik adli eserleri vardir.”2 Miizeni 24 Ramazan 264/29 May1s

878 Persembe giinii vefat etmistir.”3
IV-METODU VE ORNEKLER
A-el-Havi'de izlenen Metot:

Miizeni'nin el-Mubhtasar'ina yapilan en 6nemli serh olan ve Safii fikith miidevvenatinin en hacimli
eserlerinden biri olan el-Havi tam anlamiyla bir ansiklopedi goriiniimii arz etmektedir. "Miellifin bir serh
oldugunu belirtmesine ragmen eser, temel metinler iizerine yapilan ve genellikle kelime kelime climleleri
agiklayan klasik serhlere benzememektedir."’# Oyle ki en kiigiik bir ayrintiy1 ihmal etmeksizin izah etmis,
herhangi bir istithama yol agmayacak bir tarzda ve olabildigince detayl bir sekilde meseleleri ele almus,
bunun yaninda olabildigince sade ve anlagilir bir dil kullanmigtir. Eserde fikhin yani sira tefsir, hadis,
edebiyat, felsefe ve hikmetin de yer almasi miiellifin ilmi ve fikri derinligini bariz bir sekilde ortaya

koymaktadir. Diger taraftan hakimlerin uymas: gereken kurallar ve yargilama esaslariyla (Edebii'l-Kadi)

70 ibn Hallikén, Vefeydt, 1/217; Stibki, Tabakdt, 11/93-95; Zehebi, Siyer, XVII1/492-497; Taskopriizade, Miftdh, 1/108;
Zirikli, el-A'ldm, 1/329; Heffening, "Miizeni" md, I4, Istanbul, 1993, VIII/870.

71 Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 11/1635-1636.

72 ibn Hallikan, Vefeyat, 1/217; Stibki, Tabakdt, 11/94.

73 Zirikli, el-A'lam, 1/329; Serkis, s.1741; Heffening, "Miizeni" md, [4, VIII/870.
74 Gorgiilii, "el-Havi'l-Kebir" md, Did, XVI/535.



ilgili meselelerin ele alindig1 XVI. Ciltte Islam Hukukunun ana kaynaklari, deliller ve usil-i fikih ile ilgili
konulara yer verir.”> Maverdi'nin serhindeki sistematigi (tertibi) soyledir: Eser klasik fikth miidevvenatinda
oldugu gibi 6nce "kitap"lara, sonra "bab"lara ayrilmis, daha sonra "mesele" ve "fasil" alt basliklarina
ayrilmistir. "Fasil" boliimlerinde farkli goriisler, tartigmali ve mukayeseli olarak ele alinmistir. "Mesele"
baslig1 altinda "Kale's-Safii: Safii dedi ki veya der ki" ciimlesiyle el-Muhtasar'in ibaresinden iktibas edilen
Imam Safii'nin goriisleri tamamen veya kismen verilir. Bununla beraber, "mesele"ye "Kale'l-Miizeni"
ibaresiyle direkt Miizeni'nin gériisiinii naklederek de basladigi olur.”® Daha sonra konu detayli bir sekilde

islenir. Tespit edebildigimiz kadarryla Maverdi'nin el-Havi'de izledigi metot soyledir:

1- Oncelikle ele alinan fikhi meselelerle ilgili olarak ayet ve hadisler verilir. Daha sonra o meseleyle
ilgili sahabe ve tabilin goriisleri nakledilir. Sayet varsa o mesele hakkinda olusan icma' belirtilir. Yine kiyas
ve diger fer'? delillerle konu desteklenir. Biitiin konular miidellel olarak islenir. Ozellikle konuyla ilgili
ayetlerin izahinda el-Havi'ye Maverdi'nin miifessirliginin de yansidigi goriiliir. Mesela sihre konu olan
ayeti’’ delil getirdikten sonra ayette gegen "seytan" ve "kiifiir" kavramlarinm ne anlam ifade ettiklerini,
meleklerin sihri 6gretme yontemlerini, Hartit ve MarGt'un melek mi, insan mi, insan kiligina biirlinmiis birer
melek mi, yoksa melik (kral) mi olduklar1 konusundaki goriisleri verir. Ayni sekilde ilgili ayette gecen
"fitne" kavraminin muhtemel oldugu anlamlar1 sadece bir tefsir kitabinda s6z konusu olabilecek bir
ayrintiyla inceler.”® Miiellif Kur'an'dan sonra konuyla ilgili hadisleri vermistir. Oldukca ¢ok sayida hadisten
yararlanmistir. En kiigiik bir ayrintinin dahi hadisten dayanagini vererek olduk¢a zengin bir hadis bilgisi
oldugunu ispatlamigtir. Hadisleri genellikle oldugu gibi verirken, az da olsa hadis kritigi yaptig1 olmustur.
Mesela gusiilde agiz ve burnun yikanmasmin farz oldugu konusunda hanefi fakihlerinin dayandiklari

hadisleri zayif bulmus ve tenkit etmistir.”?

2- Kavramlarin sozliik ve istilah anlamlart verilir. Kavramlarin soézlik anlamlari verilirken,
kelimenin muhtemel oldugu anlamlar siirlerle istigshad yoluyla izaha ¢aligilir. Hemen her iki {i¢ sayfada siire

rastlamak miimkiindiir. Bu yoniiyle eserin edebi bir 6zelligi de vardir. Meseleyi 6rneklerle somutlastiralim:

Maverdi "savm" kelimesinin liigat anlamlarin1 sdyle verir: Savm liigatte imsak (tutmak) anlamina
gelir. Konusmasini tutup kontrol altinda bulunduran kimseye "Same fulan (Falan dilini tuttu)" denir. Nitekim

Kur'an'da gegen "..Ben ¢ok merhametli olan Allah'a oru¢ adadim; artik bugiin hicbir insanla

15 Bkz. el-Havi, XV1/55-168.
76 Bkz.el-Havi, 11/55, 231,313; V/397, 399:1X/57, 459; XV/179, 277.

77 Sz konusu ayet meali s0yledir: "Siileyman' miilkiine dair seytanlarin uydurup takip ettikleri seylerin ardina diistiiler,
halbuki Siileyman kiifretmedi (inkar etmedi), velakin o seytanlar kiifrettiler, nasa (nsanlara) sihir talim ediyorlar ve
Babil'de Harat- Martt iki melek {izerine indirilen seyleri 6gretiyorlardi. Halbuki o ikisi; "biz ancak bir imtihan i¢in
gonderildik, sakin sihir yapmayi tecviz edip de kafir olma" demedikge, bir kimseye 6gretmezlerdi. Iste bunlardan kisi
ile zevcesinin arasimi ayiracak seyler ogreniyorlardi. Fakat Allah'n izni olmadik¢a bununla kimseye zarar verir
degillerdi. Kendilerine zarar verecek, menfaati olmayacak bir sey dgreniyorlardi. Kasem olsun onu her kim satin alsa,
her halde onun ahiretti bir nasibi yok. Bunu muhakkak bilmislerdi, ama canlarini sattiklar1 o sey ne ¢irkin bir seydi,
onu bir bilselerdi." Bakara 2/102 (Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1979, 1/437).

78 el-Havi, X111/89-93. Ayrica bkz. el-Havi, V/5-6, 13-4, 365; 1X/3-5; XV/3-5, 39, 52, 67-70, 164-167, 180, 252-254...
79 el-Havi, 1/103-106.



konusmayacagim"80 ayeti de bu anlami desteklemektedir. Araplar 6glenin en sicak saatleri olan "hicire"
vakti hakkinda "Kad same'n-nehar : Giin durdu" derler. Ciinkii bu vakitte giines seyrini durdurur. Yiiriimeyi
birakip duran atlar i¢in de "hayliin styam: Duran atlar" denir. Daha sonra Maverdi bu anlamlari su beyitlerle

takviye eder:
Hayliin styamiin ve hayliin §ayru saimetin

Tahte'l-acaci ta'luki'l-liciima

"Toz duman altinda yemeyip i¢gmeyip hareketsiz duran atlar ve bunlarin aksine yeyip igen, hareketli

atlar vardir. Bir kismi da gemlerini geveler dururlar." 81
Nadribu'l-hame ve'd-devabira minha
Stimme samet bina'l-ciyadii stydma

"Atlarin bas ve arkalarma vurduk, sonra onlar da bize direndiler de, yerlerinden kipirdayip

siiratlenmediler."82

Fikhi yonden orucu veciz bir sekilde tanimlar: Vakt-i mahsusta imsak-i mahsusutur (Belirli
vakitlerde belirli seylerden kendini tutmaktir).83 Boylece "savm" lafzi ligat anlamindan, ser'i anlama intikal
edip dylece yerlesmistir.34

Hacc, kelime yapisi itibariyle Arapcada iki anlama gelmektedir. Birincisi; "kasdetmek, yonelmek
"anlaminadir. Bu nedenle maksada, varilacak yere ulastirdig igin yola "mehacce" denmistir. Ikinci anlami da
"defalarca donmek" demektir.Yine bu anlamlar siirle istishad yoluyla teyid edilir.8> Haccin 1stilahi tanimi ise
"(Kendisinde gerekli) bir takim sartlari bulunduran kimsenin Beytullah'l kastetmesidir."8¢ Bey'in liigat
anlam,"bir seyin bir seyle degistirilmesi" seklinde ifade edilirken, hukiki tanimi soyle yapilir: "Hakkinda

tasarrufun (hukuken) caiz olmasi sartiyla, bir miilkiin bedel karsilig1 naklidir" .87

Genellikle izledigi yol bu olmakla birlikte Maverdi zaman zaman liigat anlamin1 vermeden direkt
olarak fikhi anlama da geger. Mesela kelime manasina deginmeden terim yoniinden zinayi sdyle tanimlar:
"Zina; herhangi bir nikah akdi, bir miilk ve siiphesi veya fiil siiphesi bulunmaksizin, bir erkegin (haramligini

)bile bile bir kadini vat' etmesidir."88

80 Meryem, 19/26.

81 el-Havi, 111 /394; bkz. ibn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, X11/351.
82 o1_Havi, 11 /394.

83 el-Havi, 111 /394.

84 o1_Havi, 11 /394.

85 el-Havi, IV/3.

86 el-Havi, IV/3.

87 el-Havi, V/10-11.

88 ol Havi,X111/217.



Bazi zamanlar da kelimenin istikaki iizerinde durur. Bu meyanda telbiyenin istikaki konusunda

asagidaki bes farkli goriise yer verir:

a) "Elebbe" kokiinden ikamet anlaminadir.O zaman "Lebbeyk" demenin anlami; "Allah'im senin

taatin1 ifa etmek iizere burada ikamet etmekteyim"olur.

b) "Lebbe" kokiinden icabet anlamina. Buna gore, "Allah'im benim icabetim, yonelip gelmem senin

icindir" manasi ¢ikar.

c) "Liibb" kokiinden gelmesi durumunda ise; taatta ihlas, taat1 sirf Allah'a 6zgii kilmak, kalbiyle
Allah'a yonelmek, Allah'a muhabbet beslemek, yani "Allah'im sevgim sanadur" gibi anlamlara muhtemel

olmaktadir.

d)"Liibbii'l-akl" lafzindan iktibas edilmistir ki, " Oziimle sana déndiim, kalbim biitiin i¢tenligiyle

sana yonelmistir" anlami ifade edilir..

e) Sevgi anlamina gelen "lebb" sozciiglinden iktibas edilmistir O takdirde anlam: "Sevgim sanadir”

demektir. Yine bu anlamlarin bir kismin siirle destekler.Su 6rnek beyit de onlardan biridir:
Ve kiintiim ke immin lebbetin zaane'bnuha
fleyha fema derrat aleyhi bi saidin

"Siz, kendisini ( herhangi bir sekilde ta'n edip) yaralayan ogluna, kolunu dahi kaldirtp vurmayan

sevgi ve sefkat dolu bir anne gibisiniz.89 .

3- Meseleler mukayeseli olarak ele alinir. Miiellif konu ile ilgili ihtilaflar1 zikreder. Bu climleden
olarak Hanefi, Maliki, Hanbeli%, Zahiri®! hatta Harici'lerin®? goriiglerini, meseleye temel teskil eden
delillerini verir. Biitiin bunlarn yaninda ibn Ebi Leyla (148/765), Evzai (157/774), Sevri (161/778), ibn
Cerir et-Taberi (310/923) gibi mensubu kalmamis mezhep goriislerinden de sik sik nakillerde bulunmustur.
Mesela arpa ve bugdayda ribanm illeti konusunda farkli sekiz mezhebin gériislerini®3, yine yemin-i lagv
konusunda alt: mezhebin goriiglerini vermistir.%4 Daha sonra Safii mezhebinin gbriislerini ortaya koyarak,
meseleyi tartisir, kendi mezhebinin hakliligini akli ve nakli delillerle ispata ¢alisir. Bu yoniiyle el-Havi bir
hilafiyat 6rnegi goriiniimiindedir. Mesele hakkindaki ihtilaflar1 naklederken Safii mezhebinde o konu

etrafinda olusan farkli goriisleri de ayrica zikreder.%> Bu goriigler arasinda tercih yaptlgl96 gibi, yer yer

89 el-Havi, IV/88; bkz. Tbn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, 1/731.

90 o1-Havi, 1/325-332; V/106,131, 220, 236-241,265, 275, 287-290; XV/142.

9 el-Havi, V/81, 265, 353; IX/34, 187, 202; XV/8, 95.

92 ol-Havi, XII1/191.

93 el-Havi, V/33-90.

94 ol_Havi, XV/288.

95 el-Havi, V/30, 104-105,122, 230, 272, 332,408; IX/102, 116; XV/8, 129, 229, 341.
96 o1-Havi, 11/186, 274, 374, 394, 465,466, 467, 474, 494; V/264; XV/202;



Miizeni'nin imam Safii'den yaptigi nakil hatalarm bulur®’, onun yanilgilarim ortaya ¢ikarir?® ve yanhs

buldugu goriislerini tenkit eder.%?

4- Hikmet-i tesri'ye yer verir: Eserde zaman zaman hikmet-i tesri'ye yer verilir. Fakat bu hikmetler
miistakil veya genis olarak ifade edilme yerine, genellikle satir aralarinda ve 6zlii ifadelerle zikredilir. Bu
baglamda Maverdi hirsizlik yapan bir sahsin ceza olarak elinin kesilmesi, buna karsin zina yapan sahsin

zekerinin kesilmemesi ile ilgili hikmetler kapsaminda su goriislere yer verir:

Hirsizin ellerinden biri kesildiginde ona denk ikinci bir elin mevcadiyeti devam etmektedir. Zekerin
kesilmesi halinde onun yerini tutacak baska bir organ mevcut degildir. Had cezalarmin konulma
gayelerinden birisi de gerek sucluyu, gerekse su¢ islemeye egilimi olan kimselerin zecridir (Yani bu kabil
cezalarin sugun tekrar islenmesine engel olma, suga miitemayil olanlar1 da caydirma gibi bir 6zelligi
bulunmaktadir). El kesme cezasi bdyle bir zecri gergeklestirebilir. Ciinkii kesik bir el herkes tarafindan
goriilebilir, ama zekerde ayni durum s6z konusu degildir. Zekerin kesilmesi cihetine gidildiginde, neslin
devami engellenmis olur. Oysaki elin kesilmesi neslin devamma engel degildir.100 Bu gériislerin tenkidi
miimkiindiir. Zira burada sadece zina eden erkek esas alinarak bir genelleme yapilmistir. Ayrica zina sadece

zekerle yapilmamaktadir ki ceza ona verilsin.

Miiellif istimna konusunda bu fiilin evlenmeyi terke sebep ve neslin devamina engel olan bir fiil
oldugunu, bu olumsuzluklar nedeniyle bu fiilin de aynen livata (homoseksiiellik) gibi haramlig:

gerektirdigini ifade eder.101
B-Fikhi Meseleleri Ele Alis Sekline Dair Ornekler:
Simdi Maverdi'nin metodunu biraz daha yakindan gorebilmek i¢in baz1 6rneklere géz atalim:

Ornek 1. Namazda Kur'an'n Arapca ashindan baska bir dille okunmasi meselesi: Maverdi
namazda kiraatin hitkmii, miktar1 ve Fatihanin okunmasina iliskin hususlar1 delilleriyle ve farkli bir iislupla
detayli bir sekilde verdikten sonral92, namazda Kur'an'm Arapga asli ibaresi haricinde bir dille okunma
meselesini bir "fasil" baghig1 altinda ele alarak Hanefi imamlarinin goriislerini soyle nakleder: Ebt Hanife
(6.150/767) Arapga'y1 giizel telaffuz etse de etmese de bir sahsin namazda Kur'an'in Arapga aslindan baska
bir dille kiraatimin caiz oldugu gbriisiindedir. imam Ebd Yusuf (6.182/798) ve imam Muhammed
(6.189/805) ise bu hususu ancak Arapca'yr giizel telaffuz edemeyen kimseler hakkinda caiz goriirler.
Kur'an'in namazda orijinal Arapga ibaresi diginda baska bir dille okunmasina cevaz verenler su delilleri ileri

siirmiiglerdir: "Siiphesiz bunlar, ilk génderilen kitaplarda; ibrahim ve Misa'min kitaplarinda da

97 el-Havi, 1X/504.

98 ol_Havi, 11/396, 410.
99 el-Havi, 11/471.

100 ¢7_fvi, X111/266.

101 el-Havi, 1X/320. Namazda hustiun hikmetleri igin bkz. 1I/191, Cuma namazinin Medine'de kilinmasinin hikmetler
hakkinda bkz. 11/402. Diger 6rnekler igin bkz.11/162, 267,269, 292, 326-327, 432, 515, 516, 517; 1X/489-490, 558.

102 o1_Havi, /103 vd.



vardir" 103 "O siiphesiz daha éncekilerin kitaplarinda da vardir."104 By ayetler Kur'an'in kendisinden
once nazil olan kitaplarda da bulundugunu haber vermektedir. Bu kitaplarin Arapga olmadig: ise agiktir.
Bazis1 ibranice, bazisi da Siiryanice idi. "Kendisiyle sizi ve bundan sonra onu duyacak herkesi uyarmam
icin bu Kur'an bana vahyolundu"!0> ayeti Acem olan ve olmayan herkesin inzar edilmesini haber
vermektedir. Acem (Araplarin disindaki toplumlar)'in inzar1 ancak kendi dilleriyle miimkiin olabilir. Boyle
bir durum da, Kur'an'm Arapga ibaresi disinda okunmasimin cevazim gerekli kilmaktadir.!06 Abdullah b.
Mes'id (6.32/652)un Kur'an dgrettigi bir gocuk Duhan Suresi 43. Ayetinde gegen "esim" kelimesini (dili
donmedigi i¢in), "yetim" seklinde telaffuz ediyordu. Bunun iizerine Abdullah b. Mes'id'un "Taamu'l-facir"
de, ciinkii ikisinin anlami aynidir" dedigi rivayet olunur. Bu olay da aslolanin mana oldugunu

gostermektedir. 107

Maverdi hanefilerin bu gerekgelerini naklettikten sonra "bizim delilimiz" bashgi altinda kendi
mezhebinin delillerini ve goriiglerini su sekilde siralar: "De ki Andolsun, bu Kur'an'in benzerini ortaya
koymak tizere ins U cin bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya
getiremezler."108  Arapca aslindan bagka bir dille Kur'an okuyan bir sahsin durumu ii¢ sekilde

degerlendirilebilir:
a) Ya bu okudugu Kur'an'm ayni (kendisi) olur, bu muhaldir,
b) Veya Kur'an'in bir benzeri olur, bu da Allah'a inat etmek ve karsi ¢ikmak demektir,

¢) Veya bu okudugu, Kur'an degildir. Kiraat Kur'an'mn sadece asli Arapga lafziyla caiz olur. Allah
(c.c) suara 26/195. Ayetinde Kur'an'n apagik Arapca oldugunu bildirerek, Arapca olmayan (manay1) Kur'an
olarak kabul etmemistir. Allah (c.c) "Siiphesiz biz onu Arap¢a Kur'an kildik" 109 ayetiyle onu Arapca
Kur'an kilarken, Ebli Hanife onu Fars¢a Kur'an yapmlsnr.1 10 By konuda Peygamber (a.s.)'den sdyle rivayet
edilmistir: "Uc seyden dolayr Arabi seviniz: Ben Arabim, Kur'an Arapca'dir ve Cennet dili Arapga
olacaktir."111 Abdullah b. Evfa'dan rivayet olunduguna gére bir giin Peygambere bir adam gelip "Ya
Restlallah ben Kur'andan bir sey elde edemiyorum (bilmiyorum), bana (ibadette) kifayet edecek bir sey
Ogret" der. Peygamber de "Siibhanallah, elhamdiilillah ve La ilahe illallahu vallahu ekber vela havle vela
kuvvete illa billahil aliyyi'l-azim" de buyurur. Bunun iizerine bu adamin Ya Resiilallah bu Allah i¢in, benim

icin ne (tavsiye ediyorsun) diye sormasi iizerine Peygamber "Allah'im bana hayirla merhamet et, de"

103 A113, 87/18-19.
104 Suara, 26/96.
105 En'am, 6/19.
106 o1 Fravi, T1/113.
107 o1 Favi, TU113.
108 jsra, 17/88.
109 Zuhruf, 43/3.
10 o Fravi, T1/114.

111 gy rivayet mevzidur. Nitekim muhakkikiler de buna isaret etmislerdir. Bkz. Hakim en-Nisabtrl Ebti Abdullah
Ibnii'l-Beyyi Muhammed, Miistedrek, Beyrut, 1990, IV/98; Ukayli, Ebli Cafer Muhammed Amr b. Miisa b. Hammad,
ed-Duafdau'l-kebir  (Tahk:Abdu'l-Mu'ti Emin Kal'acl), Beyrut, 1404/1984, 111/348-349; Elbani, Muhammed
Nasiruddin, el-Ehddisii'd-daife ve'l-mevdiia , Riyad, 1412/1992, 1/293-300.



buyurmustur.!12 Peygamber bu sézleriyle hem son derece kolaylik saglams, hem de bu kabil bir duamn

dahi defu'l-harac noktasinda kifayet edecegi mesajini vermistir.

Kendi mezhebinin delillerini bu sekilde naklettikten sonra Maverdi hanefilerin ileri siirdiikleri
delillerin tenkidine geger. Hanefilerin En'am Suresil9. ayetinden hareketle ileri siirdiikleri gerekgelere su
tenkitleri getirir: Inzar (uyar1) tiim insanligi kapsar ve baglar. Oncelikli olarak da Kur'an'in kendilerine,
kendilerinin fasih lisanlariyla inen Araplar1 baglar. Kur'an, kendi konugtuklari lisanlariyla nazil olan kitabin
bir benzerini getirmedeki acziyetleri nedeniyle Araplar hakkinda bir inzar olunca, aceme (Arap olmayanlara)

evleviyetle inzar olur.

"Inzar ancak Kur'ani tefekkiir ve tetkikle olur. Arap olmayanlar Kur'an'm inzarini algilamak
istediklerinde, bu isteklerine ancak Arapga'yr 6grenme yoluyla imkan bulabilirler" seklindeki bir iddiaya
karg1 Maverdi su cevabi verir: "Sayet Peygamberin onlari ilzam eden baska mucizeleri olmamis olsaydi, sizin
sdylediginiz dogru olabilirdi. Oysaki Peygamber insanlari inzar edecek baska mucizeler de gdstermistir."!13
Bu ifadelerle miiellif, Kur'an disinda insanlarm Islam" kabullenmeleri icin yeterli kanit teskil eden diger
mucizelerin  bulundugunu, bu nedenle, herkesin Kur'an'm manasini anlama zorunlulugu bulunmadigim

mantiki agidan izah etmeye ¢aligmistir.

Maverdi'nin, Hanefilerin ibn Mes'ad'un soziiyle istidlal etmelerine karsi degerlendirmesi ise
sOyledir: Ibn Mes'iid'un maksadi, lafzin (nazil oldugu ) asli yapis1 (stygasi)yla algilanabilmesi igin kelimenin
anlamina dikkat ¢ekmek istemesidir (Yani "esim" kelimesinin "facir" kelimesiyle ayni anlama geldigini ifade
etmek istemis, yoksa bir kelimenin digerinin yerine kullanilacagini kastetmemistir). Clinkii Kur'an lafzinin

bagka bir Arapga ibareyle degistirilmesinin caiz olmadig1 hususunda icma' olusmustur...!14

Ornek 2. Bekara Uygulanacak Zina Haddi: Miiellif bekara uygulanacak zina cezasi hakkinda
mezheplerin goriislerini sdyle siralar: Bekara uygulanacak had yiiz celde ve bir yil siirgiin cezasinin birlikte
uygulanmasidir. Safii ve Safii'nin diginda Evzai, Sevri, Ibn Ebi Leyla ve Ahmed b. Hanbel (241/855) de bu
goriistedirler. Ebl Hanife zina yapan bekara sadece kirbag (celde) cezasinin uygulanacagi, siirgiiniin ise ta'zir
kapsamina girdigi, bunun miktarmi belirleme yetkisinin de devlet baskanina ait oldugu goriisiindedir. imam
Malik (179/795), zina yapan bekar erkege kirbag ve siirgiin cezalarmin birlikte uygulanacagini, ayni sugu
isleyen bekar kadma ise sadece kirbag cezasmin uygulanip, kadinin avret olmasi hasebiyle ayrica siirgiin

yapilamayacagini ileri stirmiistiir.

Siirgiiniin  zina haddi kapsaminda olmadigini ileri sliren hanefi hukukcular su gerekgeleri
serdetmiglerdir: ""Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun..."!15 Bu ayet ceza

olarak sadece kirbaci ongdrmiistiir. Sayet siirgiin de gerekli olsaydi, bu ayette ard arda zikredilirdi, zira

112 Ebi Davad, Salat, 135; Hakim en-Nisabard, Miistedrek, 1/241.
V13 o1 Havi, T/114-115.

U4 o mavi, T1115.

115 Nr, 24/2.



beyanin vaktinden sonraya ertelenmesi caiz degildir. Diger taraftan siirgiiniin gerekli (vacip) goriilmesi nass
iizerine bir ziyade kilma anlami da ifade eder. (Nass'in kendisinde olmadig1 halde) nass {izerine yapilan
ziyade ise nesh (ayetin hilkmiinii ortadan kaldirmak) demektir. Kur'an'in haber-i vahidle neshi ise caiz
degildir. Yine Peygamber (a.s.) mahremi olmaksizin bir kadinin yolculuk yapmasini yasaklamustir.
Mahremsiz bir kadini siirgline gonderirseniz, Peygamberin hadisini devre disi birakmis olursunuz.
Mahremiyle birlikte siirgiin yaparsaniz, bu takdirde de zina yapmayan bir sugsuzu siirgiin yapmak suretiyle
cezalandirmus olursunuz.!1® Bundan sonra Maverdi Safiilerin delillerini su sekilde siralar: "... Bekar bekarla
zina ederse, her birine yiiz sopa vurulur ve bir yil siirgiin edilir. Evli evliyle zina ederse her birine yiiz sopa
vurulur sonra recmedilir."!17 Bu hadisin yaninda Hz. Ebibekir bekar zanileri kirbagladiktan sonra Fedek'e,
Hz. Omer Sam'a, Hz. Osman Misir'a, Hz. Ali de Basra'ya siirgiin etmisler, bu uygulamalara sahabeden itiraz
eden de olmamistir. Hz. Omer'in "bundan sonra kimseyi siirgiine géndermeyecegim" sozii ile Hz. Ali'nin
"Siirgiin fitne olarak yeterlidir" sozii hatirlatilarak, stirgiinlerin ta'zir baglaminda uygulandig: iddia edilirse
bu iddia sdyle cevaplandirilir: Hz. Omer'in bu sozii igki haddi uygulanip da siirgiin edilen, bu esnada irtidat
edip Rumlara iltithak eden kimse hakkinda soylenmistir. Hz. Ali ise "fitne" ile "azap-ceza" anlamim
kastetmistir. Nitekim Zariyat Suresi 13. Ayetinde gegen "fitne" lafziyla da azap ve ceza kastedilmistir. Cilinkii
siirgiin hukiiken belirlenmis olan bir cezadir.!!8 Niir Suresi ikinci ayetini esas alarak siirgiin cezasim kabul
etmeyenlere karst Maverdi su degerlendirmelerde bulunur: lgili ayet (Nir, 24/2) Kur'an nassi ile viicup ifade
eden hususu kapsar, siirgiin cezasmin mesriiyeti ise siinnetle sabittir. Diger taraftan ayet nassi {izerine

yapilan ziyade, Safiilere gore nesh sayilmaz. Neden nesh olmadiginin cevabi iki maddede toplanabilir:

a) Her ne kadar hiikiimde ihtilaf etsek de, hadisteki ziyade (yani siirgiin cezasi) iizerinde biitiin
fakihler olarak ittifak ettik. Su kadar var ki muhalifler bu ziyadeyi ta'zir kapsaminda degerlendirirken, biz

(safiiler) had olarak kabul ettik.

b) Nesh nassin sonra gelmesi halinde s6z konusudur. Oysaki tartismaya konu olan buradaki hadis
"...yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde hapsedin"!!® ayetini tefsir etmektedir. Bu ayet de Nir

Suresi ikinci ayetinden 6nce nazil olmustur.

Mahremi ile siirgiin meselesine gelince bu konuda ileri siiriilen gerekgelere de su sekilde cevap

verilebilir:

a) Mahremi yaninda bulunmaksizin ta'ziren siirgiine bir engel bulunmayinca, hadden siirgiine de bir

engel yoktur.

16 o1 mavi, X111/193 vd.

117 Miislim, Hudud, 12, 14; Ebt David, Hudud, 23; Tirmizi, Hudud, 8, ibn Mace, Hudud,7. imam Safii Risale'sinde bu
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b) Bize gore mubah olan bir yolculuk esnasinda mahremin mevcudiyeti sarttir, vacip olan bir
seferde ise boyle bir sart s6z konusu degildir. Bu konudaki dayanak Hz. Peygamber'in "Kocasi yaninda olan
(seferde olmayan) bir kadmn, kocasmin izni olmaksizin asla orug tutmasin"120  hadisidir.!2! Bu hadisle
istidlal gerekgeleri (vech-i istidlal) sdyledir: Hadiste gegen oru¢ nafile orugtur. Nafile bir orucu bir kadin,
kocasi1 yaninda olan bir kadin, onun riza ve izni olmaksizin tutamaz. Oysaki, siirgiin cezasi da hacc ibadeti

gibi vaciptir. Bu itibarla mahreme ve izne gerek yoktur.122

Ornek 3. istihsan'in Reddi: Bu baslik altinda Maverdi istihsanin hiiccet olma meselesini ele alir.
Once Imam Safii'nin istihsan hakkindaki goriisiinii verir. Imam Safii'ye gére bir miictehidin kiyasa
bagvurmaksizin istihsanla amel etmesi caiz degildir. Cilinkii bdyle bir durum caiz olsaydi, din igerisinde
(miictehid tarafindan) bir seriat vaz'i da caiz olurdu.!23 Maverdi'nin kendisi de ancak asli delillerden birine
istinat eden veya onunla baglantili olan bir istihsanin hiiccet olabilecegi, aksine asli delillerle mutabakat arz
etmeyen, sirf akildan kaynaklanan bir istihsanin ise ser'? delil olamayacag: diisiincesindedir.!24 Hanefi
usulciiler tarafindan yapilan gesitli istihsan tanimlarini verdikten sonra miiellif meseleyi tartismaya agarak
her iki tarafin temel aldiklar1 delilleri siralar. istihsani hiiccet kabul edenlerin ayet ve hadisten delilleri
soyledir: "Onlar Ki, sozii isitirler ve en giizeline uyarlar..."!25, "Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah

katinda da gﬁzeldir."126 Bu delillere kargt Maverdi'nin verdigi cevaplar sdyledir:

a) Bu ayette Allah (c.c.) giizeli (mistahseni) degil en giizeli (ahseni) takip etmeyi emretmistir.
Ahsen, 6zde giizel olandir. Miistahsen ise; 6zde giizel olmasa dahi, bagkalar: tarafindan giizel kabul edilen

seydir. Bu iki kavram farklidir, bu itibarla en giizeli takip etmek gerekir.

b) Bu hususta Kur'an itaat karsiliginda miikafat, isyan karsiliginda ceza dngdrmiistiir. Dolayisiyla

mii'minler emre itaat edip, glinahtan kaginmakla en giizel yolu izlemis olurlar.

c) Bu kelime, kisasa daha giizel alternatif olan affa da muhtemeldir. Nitekim bu hususta Allahu
Teala sdyle buyurmaktadir: "Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi. Hiire hiir, kéleye
kole, kadina kadmn oldiriliir. Ancak kim kardesi tarafindan affedilirse kisas diiser. Bundan sonra iyiye
uymak, Sldiiriilenin velisine (gereken diyeti) giizel bir sekilde ve tam olarak ddemek gelir..."127 Bu ayette

sahsa kisas hakk1 verilmistir, kisasa bedel af yetkisi de taninmustir. Af ise kisastan daha giizeldir. 128

120 Byhari, Nikah, 85; Miislim, Zekat, 84; Ebi Daviid, Savm, 73.
121 o1 Havi, X111/195.

12201 Havi, X111/195.

123 o1 Havi, XV1/163.

124 o1 Havi, XV1/163.

125 Ziimer, 39/18.

126 Ahmed b. Hanbel, 1/379.

127 Bakara, 2/178.

128 o1 Havi , XVI/165.



Méverdi'nin "Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir"!2® hadisinin istihsana temel
alinmasina kars1 yaklagimlar1 da soyledir: Bu s6z ibn-i Mes'ad (8. 32/652)'a dayanan mevkaf bir haberdir, bu
nedenle istihsan i¢in delil olamaz. Bu haberle ya biitiin miisliimanlar tarafindan giizel kabul edilen bir husus
kastedilmistir, bdyle bir durum icma' anlamina gelir ki safiflerin benimsedigi goriis de budur. Veya
miisliimanlarin bir kismu tarafindan giizel kabul edilen bir husus kastedilmistir. Bu takdirde "miisliimanlardan
bir kismimin giizel kabul ettigi bir husus, diger bir kismmin ¢irkin telakki ettigi bir husustan daha iistiin"
anlamu ¢ikar ki, bu da bir tezat ve ihtilaf demektir. Bu nedenle bu haberin muhtevasi ihtilafa degil, icma'a

hamledilir. 130

Miiellif istihsan1 delil kabul edenlerin ileri siirdiikleri tatbiki 6rneklere de yer vererek bu gerekgelerin
zayifligin1 ortaya koymaya caligir. istihsan taraftarlari sdyle derler: Fakihler, yerlesik kural ve kiyasdan udil
ederek, bazi meselelerin hiikiimleri {izerinde icma' etmislerdir. Mesela bir sahsin kullanacagi su miktari,
iceride kalis siiresi ve verecegi licret bastan belirlenmeksizin hamama girip yikanmasi, icilecek suyun ve
ticretinin miktar1 tayin edilmeksizin su saticidan su igmesi, ayni sekilde bir akit yapmaksizin, bedel ve kabul
telaffuz edilmeksizin taraflarca yapilan aligverigler bu kabil ornekler arasinda yer alir. Aslinda bu
orneklerdeki hususlar yerlesik kurala ve kiyasa aykirilik arz etmektedirler. Fakat buna benzer meselelerde
(problemin ¢6ziilmesi ve insanlara bir kolaylik saglanmasi amaciyla) fukaha istihsanla amel ederek, bu

muameleleri gegerli kabul etmislerdir ki bu da istihsamin hiiccet oldugunu ortaya koymaktadir. 131

Maverdi bu gerekgelerin yanlighgini ileri siirer ve tezini su delillerle ispata ¢alisir: Ayette "...Eger bir
hususta anlasmazhga diiserseniz -Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inamiyorsaniz- onu Allah'a ve
Rasiil'e gotiiriin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirh hem de netice bakimindan daha
iyidir" 132 buyurulmaktadir. Burada bir ihtilaf s6z konusu oldugunda en giizel yolun, o anlasmazligin
¢Ozlimiiniin Allah'in emirlerinde ve Peygamberin siinnetinde aranmasi oldugu vurgulanmaktadir. Bu iki yol
disinda ¢6ziim aramak cirkinlik olarak kafidir. Maverdi devamla hiikiimlerin ancak nasslardaki illetler
iizerine kurulabilecegini, zan ve istihsanda ise bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini ¢iinkii zan ve
istihsanin hevdya uyma anlamu tagidigini, hevdya uymann ise ayetle yasaklandigimi 133 vurgular ve daha
sonra su degerlendirmelerde bulunur: Delile dayanmayan soyut bir istihsan anlayisi ihtilafa neden olur,
¢iinkii diisiinceler farklidir...134 Ser't delillere ihtiyag duymaksizin, akilla istihsan yapmak yeterli olsayd,
akil bir emir ve nehyin vaz'inda da yeterli olurdu, bdylece bir sahsin ser'i bir dayanagi olmaksizin sirf akliyla
dinde bir hiikiim vaz etmesi de caiz olurdu. Oysaki "insan kendinin basibos birakilacagini mi samr?" 135

ayetiyle insanin dinf hiikiimlerde istegi dogrultusunda sirf aklryla hareket etme serbestligi bulunmamaktadir.

129 Ahmed b. Hanbel, 1/379.
130 o1 Havi, XV1/165.

31 o1 Havi, XV1/164.

132 Nisa, 4/59.

133 Bkz. Sad, 38/26.

134 o1 Havi, XV1/164.

135 Kiyamet, 75/36.



Diger taraftan kiyasla umimun tahsisi caiz oldugundan, kiyas istihsandan kuvvetlidir, bu itibarla istithsanin

kiyasa tercih edilmesi caiz degildir...136

Maverdi istihsan konusunu ele alirken Imam Safii'nin baz1 meselelerde istihsanla amel ettigini 6rneklerle ele
alarak, iImam Safii'nin istihsan1 inkar ettigi yolundaki iddialara da agiklik getirmistir. Buna gére imam Safii,
"Miit'a'nin otuz dirhem olmasim giizel (uygun) goriiyorum", "Suf'a hakk: sahibine 1ii¢ giin siire verilir, bu bir
asla (delile) dayanan bir hiikiim degil, tarafimdan yapilan bir istihsandir", "Bazi hakimlerin Mushaf'a yemin
ettirdiklerini gordiim, bu bana gore giizeldir", "Milezzinin ezan okurken parmaklartyla kulak deligini
kapatmas giizeldir" seklinde goriisler belirterek istihsanla amel ettigini ortaya koymustur. 137 Daha sonra
Maverdi, Imam Safii'nin soyut bir istihsan anlayisiyla bu goriisleri ileri siirmedigini, bilakis ser' bir delille
baglanti kurarak bu gériislere ulastigi yolundaki degerlendirmelere yer verir. Buna gore imam Safii'nin
miit'a'nin otuz dirhem olmasini uygun gdrmesinin dayanagi, ibn Omer'in bu konudaki gériisiidiir. imam
Safii'nin mezhebi kadimine gore "Muhalif bir goriis ortaya ¢ikmadik¢a bir sahabinin tek basina ortaya
koydugu ictihadi hiiccettir."138  imam Safii'min sufa hakkina sahip olan sahsa {i¢ giin silire tanimasinin

dayanagi bu konuda olusan icma' ve "...Yurdunuzda ii¢ giin daha yasayln"139 ayet-i kerimesidir.

Mushaf iizerine yemin sayesinde yemin agirlastirilmis ve daha da kuvvetlendirilmis olacaktir. Bu
nedenle de hakimlerin Kur'an'a yemin ettirmesini uygun gérmiistiir. Buradaki istihsan anlayisinin temelinde
maslahat diigiincesi yatmaktadir. Miiezzinin ezan okurken parmagini kulak deligine koymasini giizel
gormesi, Bildl (r.a.)'in Peygamberin huzurunda ayni hareketi yapmasina dayanmaktadir. Ciinkii boyle

yapmak sesi daha fazla takviye eder ve daha uzaklara ulasmasini saglar. 140

Goriildiigti tizere Maverdi meseleleri olabildigince detayli ve miidellel olarak ortaya koymaya
calismistir. Kendi ileri siirdiigii gerekcelerin degerlendirilmesi ve kritigi de miimkiindiir. Ancak biz esas
itibariyle onun metodu hakkinda bir kanaatin olusmasi amaciyla bir ¢alisma yaptigimizdan, bu kabil

degerlendirmelere girmedik.
SONUC

Ebu'l-Hasen el-Maverdi Safii ekoliiniin miictehid imamlarindandir. Fikih, tefsir, kelam, edebiyat ve
ahlak gibi dallarda eser telif etmis, ayrica Hadis, Usil-i Fikih, Arapga gibi ilim dallarinda da temaytiiz etmis
¢ok yonlii bir ilmi sahsiyettir. Maverdi'nin fiirG-i fikh sahasinda ele aldig1 el-Havi adli eseri bu sahada
yazilan en hacimli ve doyurucu eserlerden biridir. Eser Safil fikhinin mu'teber klasiklerinden olmasinin
yaninda, ayni zamanda mezhepler arast mukayeseli bir fikih kitabidir. Bundan da &te hadis, tefsir, siir,
mantik ve hikmetin yer aldig1 bir ansiklopedi goriiniimiindedir. Miiellifin 6zellikle hadis, tefsir ve edebiyatc1

yonii  bu eserine bariz olarak yansimistir. Miiellif konulara mukayeseli ve gerekgeli olarak yaklasmus,

136 o1 Havi, XVI/164.

137 o1-Havi, XV1/165-166.
138 o Havi, XV1/166.

139 Had, 11/65.

140 o1_favi, XV1/166.



gerekgeleri tartigmig, sonunda kendi mezhebinin goriisiiniin iistiinliiglinii ispata ¢alismistir. Bu 6zelligi ile
eser, bir ilm-i hilaf 6rnegidir. Maverdi ¢ok sayida ayet ve hadise bagvurmasinin yaninda, o konuda olusan
icma" da nakletmis, kiyastan yararlanmis, sahabi ve tabiin kavillerine, miintesibi kalmamis mezheplerin
goriiglerine yer vermis, yeri geldikge bol miktarda siirle istishad etmistir. Bu derece 6nemli bir eserin yakin
zamanlara kadar akademik c¢alismalarda referans gosterildigi pek goriilmemistir. Fakat eser bir¢ok yazma
niishas1 karsilastirilarak tahkik edilmis ve bilim adamlarmin istifadesine sunulmustur. Inamyoruz ki
Maverdi'nin bu hacimli eseri bundan bdyle akademisyenlerin ve ilgilenenlerin bagvurdugu temel kaynaklar
arasinda yer alacaktir. Yine inamiyoruz ki bu eseri miitalaa edenlerin tefekkiir ve bilgi hazineleri
zenginlesecek, ufuklar1 agilacaktir. Islam kiiltiiriiniin zenginliginin ortaya ¢ikarilmasi acisindan bu kabil

kiymetli eserlerin erbabinin istifadesine sunulmasi 6nem arz etmektedir.
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