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Ailetisim Unsurlar1 Acisindan Vahiy
Dr. Mehmet Ali SIMSEK”

Insanoglu kendini bildi bileli hep bir diyalog icinde varolmustur. Ilk insan Hz. Adem’in
yaratilmasindan sonra, onun kendi tiirlinden bir ‘es’e ihtiya¢ duymasi ve ardindan Havva’'nin
yaratilmasi, insan igin iletisimin gerekliligini ve onun toplumsal bir varlik olusunu
gostermektedir. Adem ve Havva’nin yeryiiziine gonderilmesi ile baslayan diinya hayati,
insan-Tanr1 iletisiminin boyutunu da degistirmistir. Cilinkii yeryiiziindeki ve Cennetteki insan-
Yaratic1 iletisimi, boyut olarak farklidir. Zira, Allah’in, kullarina mesajlar gondermek
amaciyla insanlar arasindan peygamberler secerek onlarla temasa gegmesi, vahiy yoluyla
olmustur.

Arastirmamizda once iletisimin ne oldugundan, nasil gerceklestiginden ve gergeklesme
sartlarindan bahsedecegiz. Ardindan vahiy olgusunu ve 6zellikle de vahyin iletisim yoniinii
ele alacagiz.

1. Genel Anlamda iletisim ve Dil

Insanlar-arasi iletisimde, duygu ve diisiincelerin aktarilmasinda en énemli arag dildir'.
Bu sebeple, insanlar-arasi iletisimin temeli dile dayanir demek, yanlis olmayacaktir. O halde,
dil ve iletisim arasinda dogrudan bir iligki vardir.

Iletisim, en sade anlatimla, bir duygu ve diisiincenin kars tarafa aktarilmast demektir.
Fert, tek basina bir varlik oldugundan, yasantis1 ve tecriibeleri de farklidir. Buna ragmen
toplum, dil vasitasiyla tiim fertlerin yasanti ve tecriibelerini, herkesin kabul edebilecegi
kavramlara doniistiirebilmis ve bu kavramlar1 yansitmak iizere kullanilan lafizlar tizerinde de
bir uzlasma saglamistir. Insanoglu, bdylece yasanti ve tecriibelerini, zihninde olusmus
kavramlari, “temelde kendisinden baska bir seyin yerine gecerek onu belirten veya gésteren
bir birim olan ‘gésterge’ niteligine sahip, dilin yapitaslart sozciikler” yoluyla disa vurup
aktarabilmistir. Insanoglu bunu yapmak zorunda kalmustir. Ciinkii o, tek basma tiim
gereksinimlerini karsilayamaz; yardimlagsmaya, birbirini tanimaya, tanigmaya ihtiya¢ duyar.
Bu ise, zihinlerdeki kavramlara karsilik olarak lafizlarin vazedilmesi (kavramlarin
adlandirilmasi) ile miimkiindiir. Su halde, insanlar-arasi bir bildirisimin ger¢eklesmesi,
yardimlagsma ve tanigmanin saglanmasi, duygu ve diigiincelerin karsiya aktarilmasi igin, karsi
tarafin da anlayacagi bir sistemin ortaya konulmasi gerekir. Ancak bu yolla insan, zihninde
varolan kavramlara karsilik gelen nesnelerden, kendileri mevcut olmadigi durumlarda dahi
bahsedebilecektir. Bu sistem dildir ve dilin yapitagini da sozciikler olusturur. Soézciiklerin
kullanilmasi da soyut olarak dili var etmistir.

Burada dil-diistince iliskisi ve kavram gibi konulara da kisaca deginmekte fayda
gormekteyiz. Iletisim araci olan dil, diisiinceyle i¢-icedir. Dil diisiinceyi, diisiince de dili
etkiler ve destekler?. Yani duygu ve diislincelerimizi dille ifade ediyoruz, ama ayni zamanda

* Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi.

' Dilin insan igin énemi ve dil-insan iliskinin i¢-igeligi, Rahm1010n S1011resi, 55/1-4 1010yetlerinde agikca
ortaya konmaktadir. 1007yette; “Rahman, Kur’1010n’1 &gretti. insani1 yaratt1. O’na beyan1 dgretti” denilerek
insanin yaratilmasi ile insana beyanin 6gretilmesi birbirine bedel olarak getirilmis, insan demenin dil demek
oldugu ve insanin beyanla ig¢-igeligini agikga vurgulanmustir. Genis bilgi i¢in bkz. el-C1010bir1012,
Mul014ammed 10131007bid, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (¢ev. B. Koroglu ve diger.), Ist. 2000, s.
24-26.

2 Bu konuda bkz. Bayrav, Stiheyl1010, Yapisal Dilbilimi, Ist. 1969, s. 11; Uygur, Nermi, Dilin Giicii, 1994, s.
137-139; Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, Ank. 1978, s. 37; Condon, John C., Kelimelerin
Biiyiilii Diinyasi, (¢ev. M. Ciftkaya) Ist. 1995, s. 72-73; Erkman, Fatma, Gdstergebilime Giris, Ist. 1987, s.
15; Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, ist. 1998, s. 13; Oner, Necati, Felsefe Yolunda
Diigiinceler, Ist. 1995, s. 42; Alan, Yusuf, Lisan ve Insan, {zmir 1994, s. 12; Hangerlioglu, Orhan, Felsefe
Sozliigii, Ist. 1996, s. 62-63; €1016-10151010yi1014, A1014med 1013Abdurral0141012m, “el-Lul018atu’l-
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dilimizin izin verdigi Ol¢iide diisiinebiliyoruz. Diger bir ifadeyle, konusma giliciimiizii
belirleyen dil oldugu gibi diisiinme giiciimiizii belirleyen de odur’. Wittgenstein (1889-1951)
bu gergege; “Dilimin siirlari diinyamin simirlaridir™® diyerek isaret eder. Herder (1744-1803)
ise dil-diisiince iliskisini soyle anlatir: “Her millet diislindiigii gibi konusur, konustugu gibi
diisiiniir. Soyle ki, her millet kendi dilinde dogrulariyla yanlslariyla yasadiklar tecriibeleri
depolar ve bunlari sonraki kusaklara dil vasitasiyla aktarir™. Goethe’nin (1749-1832)
yaklagimi ise soyledir: “Her gdz goriir ama sadece bildigini goriir™®. Dil ve diisiincenin
birbirleriyle siki iliskisinden dolayidir ki, filozoflar da, dilbilimciler de gostergelerin (yani
sOzciiklerin) yardimi olmadan iki kavrami acik se¢ik ve siirekli bigimde birbirinden
ayirmamiza imkan bulunmadigi goriisiinde birlesmislerdir. Dolayisiyla 6nceden olusmus ve
yerlesmis kavram yoktur; dilin ortaya ¢ikmasindan once higbir sey belirgin degildir’. Oyle
gorilinliyor ki, “kelimeler birtakim isaretlerdir; zihin bu isaretlerle diisiiniir, diisiiniirken de
nesnelerin yerine bunlari koyar”®. Leibniz’in (1646-1716) dedigi gibi; “dil, insan zihninin en
1yl aynas1d1r.”9.

Kavramlarin belirginlestirilmesi, sozlii dilde seslerden, yazili dilde ise sekillerden
olusan sozciiklerle saglanir. Buna gore dilin temelinde ii¢ sey vardir: Ses, sekil ve anlam'®.
Ciinki dil, sadece seslerin ard arda gelmesiyle olusan kelimelerin climle i¢cinde kullanilmasi
demek degildir; bu kelimelerin anlam tasimasi da gerekir. Zira harfler tek baslarina anlam
tagimazlar; bu sebeple iki, li¢, dort ve bes harfli kelimeler (sozler) seklinde terkip edilirler' .
Dilin, saydigimiz bu ii¢ unsuru da toplumca benimsenmistir.

Dil, bir toplulukta insanlarin birbirleri ile karsilikli olarak anlagsmalarina yarayan bir
bildirisim diizenegi oldugundan, hem sesletimleri (telaffuzu), hem anlamlari, hem yazih
gostergeleri, hem de bu gostergelerin kullanimini diizenleyen kurallar toplulugu (dilbilgisi ya
da gramer) ‘saymaca’ olarak toplumca saptanmlstlrlz. Ciinkii dil, toplumsal bir aragtir.
Dolayistyla o, varligini, topluluk iiyeleri arasinda yapilmis bir tiir sézlesmeye borgludur'>.

Arap bilginlerinin dile yaklasimlar1 da bu agiklamalara benzerlik gosterir. Ornegin
Ibnu’l- 1010cib (8. 646 h.) dili; “bir anlam igin vazedilen her bir lafizdir” seklinde
tanimlarken, el-Esnev1012 (6. 772 h.); “Diller, (¢esitli) anlamlar i¢in vazedilen lafizlardan
ibarettir'®” der. ibn-i Cinn1012 (5. 392 h.) ise dili sOyle tanimlar: “Dil, her kavmin amaglarini

ins1010niyye, nes¢getuh1010-felsefetuh1010 meth1011muh1010 ve tal017avvuruh1010”, el-LisI010nu’l-
10134rab1012,c. 9, S. 1, Reb1010t 1972, s. 51, 53-54; Kayaalp, Isa, letisim ve Dil, Ank. 1998, s. 154, 155.

3 ¢l-C1010bir1012, MulOl4ammed 10131007bid, Arap Aklimn Olusumu, (gev. i. Akbaba), ist. 1997, s. 106-
107.

4 Aksan, Dogan, Anlambilim, Ank. 1998, s. 15; ¢1016-10151010yi1014, a.g.e., s. 51.
5 el-C1010bir1012, Arap Aklimin Olusumu, s. 105-106.
6 Ucar, Sahin, Varligin M1010n1010 ve Mazm101 Inu, Ist. 1995,s. 13.

7 Bkz. de Saussure, F erdinapd, Genel Dilbilim Dersleri, (¢ev. B. Vardar), Ank. 1985, s. 121; Izutsu, Toshihiko,
Kur’1010n’da Allah ve Insan, (gev. S. Ates), Ist. ty, s. 45.

8 Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ank. 1990, s. 22.

9 Aksan, Her Yéoniiyle Dil, 1, 20, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 22.

10 Di11010gar, A., Dil, Diller ve Dilcilik, Ank., 1968, s. 51.

11 es-Suyl101110171012, el-Muzhir fi 1013ull011mi’l-lul018a ve envi0101013ih1010, (sth. Mul014ammed
Carulmevl1010 ve digerleri) Beyrut 1987, 1, 37; Lyons, John, e/-Lul018a ve 1013ilmu’l-lul018a, (Arapgaya
terc. M. A110171011n1012) Kahire 1987, 1, 28.

12 Bkz. Baskan, Ozcan, Bildirisim, Insan Dili ve Otesi, ist. 1988, s. 102.

13 Bkz. de Saussure, a.g.e., s. 12, 17-18, 83-84; 1019ass1010n, Temm1010m, el-Lul018atu’l-1013Arabiyye
mal013n1010h1010 ve mebnl010h1010, Kahire 1985, s. 26, 28, 314, 318; Erkman, a.g.e., s. 33, 34;
1019ic1010z1012, Mal014m1011d Fehm1012, Med al il1010 1013ilmi’l-lul018a, K1010hire 1978, s. 10-
12; Hangerlioglu, a.g.e., s. 62-63. Benzer yaklasimlar i¢in bkz. Condon, a.ge., s. 47; el016-
10151010yi1014, a.g.e., s. 49-55.

14 e5-Suy101110171012, a.g.e., I, 8.
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(maksatlarimi, kendisiyle) anlattigi, ifade ettigi seslerdir'®”. Bu tammlara gére de dil,

seslerden (asvi010t) olusur, bir anlam icin vazedilir (agri010z) ve toplumsaldwr
(ta?b1012r).

Dilin temel fonksiyonu, bildirisimde bulunmak, iletisimi saglamak ve diistinceleri ifade
etmektir'®. Buna gore dil, bir anlagma (bildirisme) aracidir ve temelde insanlar-arasi
iletisimi saglamak, onun asl1012 fonksiyonudur'’, ancak tek fonksiyonu degildir. Ayrica,
tek bildirisim/iletisim araci da dil degildir, ama bildirisim tiirleri arasinda en gelismisidirlg.

Genel olarak karsilikli bilgi aligverisi anlamima gelen iletisimde ya da bildirisimde,
once bir yone, sonra da o yonden geriye dogru yapilan iki tane bildirim s6z konusudur.
Buraya amag 6gesini de eklersek, iletisimi; “bir gonderici tarafindan diger taraftaki bir alici
tizerinde belli bir etki meydana getirmek amaciyla adina gosterge denilen, anlam yiiklii
birimlerden yararlanarak karsi tarafa belirli bir bildiri ulastirilmasi faaliyeti”19 seklinde
tanimlayabiliriz. Bu tanima goére bildirim/bildirisim isleminde, goriilecegi gibi, verici ve alici
disinda temel iki 6ge daha bulunmaktadir: Amachilik ve bu dogrultuda anlamli géstergelerin
kullanimi?°.

1.1. letisimin Unsurlar

[letisim/bildirisim, verici agisindan ele alindiginda iletim/bildirim islemini olusturur.
Bildirim islemini agiga kavusturmak icin, kim, kime, nigcin (amag), neyi, nasil
aktarmaktadir? seklinde bes soruluk bir formiil olusturulmaktadir. Bunlar ayn1 zamanda
iletisim unsurlarini olusturmaktadir. Simdi bu formiiliin ¢6ziimlemesini yapalim:

Bildirisim islemi en az iki taraf arasinda yapilacagindan kim? ve kime? sorularinin
cevaplanmasi gerekmektedir. Ciinkii bildirim eyleminin gerceklesmesi icin bir tarafin belli bir
bildirimde bulunmasi durumunda, bu bildiriyi alacak bir kars1 tarafin bulunmasi
gerekmektedir.

Nicin? sorusu, bildirim isleminin en can alici noktasini olusturmaktadir. Zira bildirim
eyleminde temel sart, belli bir amaca yonelik olma bilincidir. Amacin gergeklesip
gerceklesmemesi ise, konusan kisinin elinde olan bir sey olmayip isitene baghdlrzl.

Yapilan bir davranigin, sdylenen bir soziin amag¢ Ogesine karsilik gelmesi i¢in, o
davranig ya da soziin, goren ya da isitende belli bir etki uyandirmak, belli bir davranis bigimi
olusturmak ya da bildirmek gibi bir gayeye matuf olmasi gerekir. Amagsiz yapilan bir
davranis ya da sOylenen bir soziin, gercekte iletisimsel bir degeri olmamalidir; ne var ki alici

I5 jbn Cinnl012, Ebul Fetl014 10130sml1010n, el-1019a10161010¢i1016,, (thk. M. 1013A11012 en-
Neccl010r), Kahire 1986, I, 34. Ayrica bkz: es-Serl012f el-Curc1010n1012, es-Seyyid 1013A11012 b.
Mul014ammed, Kitl010bu't-Ta?r1012f1010t, ist. 1308 h., s. 89; es-Suy101110171012, a.g.e., I, 7; e1016-
10151010yil1014, a.g.e., s. 49, 52.

16 Kyran, Zeynel, Dilbilim Akimlari, Ank. 1986, s. 60; Vardar, a.g.e., s. 57.

17 Aksan, Dogan, Tiirkcenin Giicii, Ank. 1993, s. 50-51; Suleym1010n, Fet1014ullah A1014med, Med al ile
1013ilmi’d-dell1010le, 1991, s. 15. Dilin iletisim/bildirisim diginda belirtme, yaptirma, térensel ve eylemsel
gorevleri hakkinda bkz. Griinberg, Teo, H. Batuhan, Modern Mantik, Ank. 1970, s. 9-12.

18 En gelismis bildirim araci olan insan dili, gosterge olarak lafizlar1 kullanmaktadir; ancak insan bildirimde
bulunurken sadece dilsel gostergeleri degil, bunun yaninda isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma
duyularina dayali gostergeler, bir diger ifadeyle beden dilini de kullanir. Bkz. Bagkan, a.g.e., s. 18, 67.

19 [letisim/bildirisim tanimlar1 igin bkz. Baskan, a.g.e., s. 17; Condon, a.g.e., s. 67; Kog, Nurettin, A¢iklamali
Dilbilgisi Terimleri Sozligii, Ist. 1992, s. 50; Erkman, a.g.e., s. 39; Vardar, a.g.e., s. 60; Kayaalp, a.g.e., s.
106-107.

20 Baskan, a.g.e.,s. 17.

21 Bagkan, a.g.e., s. 21-22. Gostergeyi gosterge yapan amagtir. Amagsiz gostergeler, anlamsizdir. (Bkz. Guiraud,
Pierre, Gostergebilim, (¢ev. M. Yal¢in), Ank. 1994, s. 39-40.) Gaflet igindeki kisinin (s1010h1012) ve
uyuyanin (n1010im) sdziine itibar edilmemesi, s6ziin kasitlt olarak sud1011r etmemesinden dolayidir. Bkz.
es-Subk1012  (es-Sebk1012), 1013Al11012 b. 1013Abdilk1010f1012 ve ibnuhu T1010cudd1012n
1013Abdulvehh1010b b. 1013A11012 es-Subk1012, el-ibh1010c fi serhi’l-Minh1010c, Beyrut 1995, 1, 193;
es-Suy101110171012, a.g.e., I, 39.
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tarafindan bu kasitsizlik bilinemedigi durumlarda, her bir isaret anlamli hale
gelebilmektedirzz.

Dérdiincii siradaki ne? sorusu ise, biiyiik oranda s6z konusu amaca baglidir®®. Ciinkii
bir eylemin amag¢ boyutu; “ne” sorusuna verilen cevap, “ni¢in” sorusuna verilen cevapla
aciklandig1 zaman iyice anlasilmig olur. Bu cergevede insan dili, is olsun diye kullanilan bir
climleler dizisi degil, belli bir amac¢ giidiilerek yapilan bir bildirisim islemi olarak
goriilmelidir®,

‘Soyleyecek bir seyi’ olup ta, bu seyi, karsisindaki kimsede belli bir etki yaratma veya
belli bir davranisa neden olma amaci ile sdyleme veya bildirme bi¢iminde yapilan bir bildirim
eylemi, eger karsi taraftan da bir bildirim ile karsilanirsa, karsilikli bildirim ya da
bildirisim/iletisim eylemi ortaya ¢ikmis olur. Baz1 durumlarda tek yonlii bildirim daha agir
basabilir®. Su halde bir iletisim isleminin yerine getirilmesi i¢in, yalnizca sdyleyici agisindan
tasarlanmig olan “amachlik” yetmez. Kars taraftaki dinleyici de, kullanilan s6zlerin anlamini
dogru olarak yorumlayabilmelidir. Soyleyici agisindan amaglama ve dinleyici agisindan da
yorumlama islemleri birbirini biitiinleme durumundadirlar. Eger dogru amaglanmis olan bir
bildiri yanlis yorumlanirsa, ortaya bir aksaklik ¢ikacagi gibi; hic te 6yle amaclanmadig halde
bir bildiri, sanki amaglanmis¢asina yorumlanirsa, o zaman da bir aksaklik c¢ikar. Boyle bir
durumda, soOyleyici tarafindan dolayli olarak anlatilmak istenenle, dinleyici tarafindan
yiizeysel olarak kabul edilen anlam seklinde iki tiirlii yorumlama olabilmektedir?®.

Besinci siradaki  masid? sorusu, bildirim igleminin gergeklestirilme bigimini
ilgilendirmektedir. Mesaj, nasil/hangi yolla iletilecektir? Ancak boyle bir ara¢ saglandiktan
sonra bir gonderici, karsisindaki bir aliciya, belli bir amag ile, belli bir bildiriyi, belli bir
aktarim bigiminde ulast1rabilmektedir27.

Her aktarim araci, kendi payma bir bildiri degeri tasimaktadir. S6zgelimi, kisisel bir
mektubu daktiloda beyaz kagida yazip gondermek siradan bir anlam tasidigi halde, ayni
yaziy1 pembe bir kagida siislii bir el yazisi ile yazip yollamak ¢ok daha bagka bir anlam
tasimaktadir. O halde bir bildirinin yalnmizca igerik kesimi degil, bigcim kesimi de kendi basina
bir bildiridir?®.

Iletisimde nasil? sorusuna cevap verirken akla gelen diger bir husus ta baglamdur.
Ciinkii ifadeleri ne sekilde (nasil) anlayacagimiz sorusunu ele aldigimizda ‘baglam’
kavramina da ulasiriz. Zira, biitiin ifadeler baglamlar1 i¢inde ortaya c¢ikar ve ancak onlar
araciligiyla anlasilabilir. iletisimde baglam, 6zellikle anlayan agisindan ¢ok dnemlidir. Verici
acisindan baglamin Onemi, sozii, dinleyiciye nasil aktaracaginda ortaya cikarken; alici
acisindan, sdylenen sozii nasil anlayacagini belirler. Bu sebeple anlama faaliyetinin en temel
unsurunu baglam olusturur?’.

Croce (1866-1952); “bir sozciik, sartlardan, im1010lardan, vurgudan ve de iginde
diistintildiigli, canlandirildigr ve tretildigi tutumlardan ayr tutuldugunda artik hi¢bir anlam
tasimaz, kesin, hicbir anlami yoktur”30 der. Yani onun baska sozlerle olan baglantisini,
sOylenme amacini, sOyleyen kisinin muhatabindan  bekledigi  cevabi, soziin

22 Baskan, a.g.e., s. 22-23, 28, 104; Guiraud, a.g.e., s. 22.

23 Bagkan, a.g.e.,s.24.

24 Bagskan, a.g.e., s. 248.

25 Baskan, a.g.e., s. 104.

26 Bagkan, a.g.e., s. 258-259; Kayaalp, a.g.e., s. 110.

27 Bagkan, a.g.e.,s.24.

28 Baskan, a.g.c., s. 25. Benzeri ifadeler i¢in bkz. Erkman, a.g.e., s. 34.

29 Baglamin tanimlari i¢in bkz. Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111, 204; Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Ank., 1996,
s. 63; Bozkurt, Fuat, Tiirkiye Tiirkgesi, Ist. 1995, s. 187; Rickman, H.P., Anlama ve Insan Bilimleri, (gev. M.
Dag), Ank. 1992, s. 108.

30 Boucher, David, “Ge¢misi Yaratmak”, (¢ev. K. Aysever), Felsefe Diinyasi, S. 10, Ank. Aralik-1993, s. 55.
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gerekgelendirilmesi i¢in One siiriilen nedenleri vs. unsurlart da bilmek gerekir. S6z’e olumlu
ya da olumsuz (pasif ya da aktif) katilan tiim sahislar (konusmaci, dinleyici ya da
dinleyiciler), toplumsal iliskiler, zaman ve mekan g¢ercevesinde farkli sartlar, gegmiste ve
glinlimiizde meydana gelmis olaylar, makam/baglam olarak degerlendirilir. Buna kiiltiir,
olaylara ve nesneye bakis agis1 da, gelenek-gorenek, aliskanliklar ve inanglar da dahildir®'.

Iletisimin diger unsurlar1 da dikkate alindiginda bir metnin ya da bir uygulamanimn
baglam cercevesinde ve dogru bir sekilde anlasilmasi, dolayisiyla iletisimin saglikli bir
sekilde devam etmesi, su sorularin cevabini gerektirir: Kim (ve hangi sifatla) soyliiyor?,
Kime soyliiyor?, Nigin (ve hangi sartlardan etkilenerek) soyliiyor?, Nerede soyliiyor?, Ne
zaman soyliiyor?, Nasul soyliiyor?, Hangi dis sartlar: etkilemigtir?.

1.2. fletisimin Gerceklesme Sartlar

Yukarida soOylediklerimiz 1s1ginda, “iletisimin ger¢eklesmesi i¢in hangi sartlarin
tahakkuk etmesi gerekir ve iletisimin unsurlar1 nelerdir?” sorularina gecilebilir. Aslinda, bu
sorularin cevaplar1 yukarida genel hatlariyla verilmistir. Ama 6nemli goérdiiglimiiz noktalari
biraz daha ayrintili bir sekilde ele almak istiyoruz.

Iletisimde genelde verici tarafindan sifrelenmis (kodlanmis) bir mesajin alic1 tarafina
gonderilmesi, aktarilmasi ve alici tarafin da bu mesajin sifresini ¢6zmesi s6z konusudur. Alici
tarafina gonderilecek mesajin, (sozlii ya da yazili) bir dilsel metnin olusmasinda bazi sartlar
yerine getirilmis olmalidir. Mesela bunlardan biri, ama¢hh olma durumudur ki, yukarida
bundan bahsetmistik.

Bir diger sart ise konusan ile dinleyen arasinda bir yasanti ortakligin (bilgi, deneyim,
duygu vb. konularda esdeger yasantinin) bulunmasi durumudur®’. Bir baska deyisle,
gostergelerin hangi anlamlara geldikleri iizerinde 6nceden uzlagilmis olmali ve bildirinin
timii aktarilmasa bile, eksik olarak verilen kesimine bakilarak anlamin timii
cikarilabilmelidir. Aksi takdirde, kendi iilkesindeki matem rengi ‘beyaz’ oldugu icin, bir Bati
ilkesindeki cenaze torenine ¢ok iyi niyetlerle beyaz elbise giyerek katilan birisi gibi; hig¢
istenmedigi halde yanlis bir bildirimde bulunulmus olunabilir. Ciinkii ‘yasant1 ortakligr’
olmadigi, yani ‘art-alan bilgisi’ denilen dagarcik bakimindan iki taraf arasinda bir ‘es
gegerlilik’ bulunmadig1 zaman, yanlis anlama kaginilmaz olmaktadir®®. Bir diger ifadeyle,
konusan ile dinleyen arasindaki ortak nokta (yasanti ortakligi: art-alan bilgisi) ne kadar
ise bildirisim islemi de o oranda gercgeklesir. Clinkili, ancak ortak bilgilere dayanarak
bildirisimi saglayabiliriz. Nitekim, “birini anlamak demek, zihnimizde, bizimle konusan
kisininkine benzer kavramlar olusturmak demektir®®”.

Bildirisimin saglikli bir sekilde ger¢eklesmesinin bir baska sart1 da karst tepki, yani geri
bildirimdir. Bildirinin ger¢ek bir bildiri olmasi, onun hedefe, dogru yoldan ulagmasina
baglhdir. Bu sebeple herhangi bir bildiriyi hedefe dogru yoneltirken, yanlis anlagilmalara karsi
stirekli bir bilgi aligverisi saglanmali, bildirinin nasil anlasildigi denetlenmelidir. Byle bir
denetleme yapilmazsa, bildirinin yerine varmis olup olmadigini anlamak miimkiin olmaz.
Askerlikte, verilen bir komutun dogru anlasilip anlasilmadigini denetlemek icin yaptirilan
‘emir tekrar1’ diginda, istenen gorevin yerine getirildigini bildiren bir ‘tekmil haberi’ (‘gorev
tamamlandi’ bildirisi), bu goérevi veren kisiye ulastirilmaktadir. Eger ‘geriye bildiri’
biciminde bdyle bir denetleme yapilmazsa, bu gibi bir bildiriyi yollayan kurum, 6rgiit, parti,
vb. gibi birimlerin dogru yolda ilerleyip ilerlemedikleri anlasilamaz®®. Su halde, verilen

31 Hass1010n, a.g.e., s. 351, 352.

32 Baskan, a.g.e., s. 266-267; Vardar, a.g.e., s. 66-67; Kayaalp, a.g.e., s. 91, 93-94.

33 Baskan, a.g.e., s. 30. Ayrica bkz. Porzig, Walter, Dil Denen Mucize, (gev. V. Ulkii), Ank. 1985/1986, 1, 78-
79; Oner, a.g.e., s. 98.

34 vardar, a.g.e.,s. 67.

35 Baskan, a.g.e., s. 37-38.
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mesaj1 hedefe, dogru olarak ulastirmak ve sonra da bunu kontrol etmek gerekir. Zira, geri
bildirim/kars1 tepki, iletisimin devami i¢in 6nemli bir unsurdur.

Yukarida genel hatlaryla iletisimden ve gergeklesmesi icin gerekli unsurlardan
bahsettik. Simdi ise bu bilgiler 1s181nda vahiy konusunu inceleyecegiz.

2. Sozliik ve Terim Olarak Vahiy

Bir kelime, kullanildig1 ortama gore anlam degisikligine ugrayabilmekte, daha dogru bir
ifadeyle farkli anlamlar, farkli ortamlarda aym kelimeyle ifade edilebilmektedir*®. Bunlardan
birisi de vahiy kelimesidir.

2.1. Vahyin Sozliik Anlamlari

Vahy, Arap¢a v - - y harflerinden olusan ve 7010 fiilinin mastart durumunda bir
kelime olup, dzellikle Allah-insan iletisiminde odak bir terimdir. Ornegin sozliiklerde vahiy;
“Allah Tal01011010’nin beser ile diledigi bir maksat ve diledigi bir bigimde iletisim kurma
ve konusma gesitlerinden her birine, 6zellikle de peygamberler ile konusma gesidi®”’ne
verilen bir isim olarak gecer. Vahy sozciigli mastar olarak, is1010ret, kit1010bet, ris1010let,
ilh1010m, gizli s6z sdylemek (kelam), fisildamak ve baskalarina ilk1010 edilen (iletilen) her
sey manlOl10larina geldigi gibi, emretmek, vesvese vermek ... gibi manlOl0lara da
gelmektedir’®.

Ibn-i F1010ris’e (8. 395 h.) gére vahyin temel anlami, “bir bilginin gizlilik iginde
iletilmesi” demektir. V1010v-_1010-Y 1010 harfleri, gizlilik i¢inde ya da gizlilik disinda, bir
ilmin baskasina iletilmesine (ilk1010) del1010let eden kelimenin kokiidiir. Su halde vahy,
isarettir; vahy, kitap ve risalettir. Baskasina, bilmesi icin iletilen (ilk1010 edilen) her sey
vahydir. Vahy cergevesinde zikredilenler, bu asla dayamr”. Onun bu ifadelerini dikkate
aldigimizda, vahy kelimesini Tiirk¢e’ye isim olarak ileti/mesaj, bildiri seklinde, mastar olarak
da iletim, iletme/bildirim seklinde terciime etmemiz miimkiindiir.

er-R1010©ib el-I_feh1010n1012 (6. 425 h.) ise vahyin “hizli isaret etmek” anlamina
geldigi goriisiindedir ve yukarida sayilan vecihleri, vahyin vesileleri (yollar1) olarak goriir. Bu
hizli isaret, remiz (sembol) ve ta’riz yoluyla sozle olabilecegi gibi; ses, isaret, yazi, vesvese,
ilh1010m ve uyku (burada kastedilen riiyadir) ile de olabilir*’. Bundan da anlagihiyor ki,
sOzlikk anlamu itibariyle vahy “siiratli ve gizlice isaret etmek” demek olup, sozlii ve s6zsliz
olmak iizere iki sekilde iletisim*' sz konusu olabilir. Sozlii isaret lafza dayanir. Sozsiiz

36 Ayrintili bilgi igin bkz. Simsek, Mehmet Ali, Arap Dilinde Cok Anlamhilik ve Karine Iligkisi, (Basiimanmis
Doktora Tezi) Konya 2000.

37 er-R10101018ib  el-11016feh1010n1012, Mufired1010tu  elf10101020i’l-Kur’1010n, (thk. Safv1010n
Adn1010n D1010vud1012) Beyrut 1992, V1019Y md; Ibn Man10201011r, Ebu’l-Fa_1 Cem1010lu’d-
D1012n Mul0Ol4ammed b. Mukerrem, Lis1010nu’l-1013Arab, Beyrut 1990, V1019Y md.

38 er-R10101018ib, el-Mufired1010t, V1019Y md; ibn Man10201011r, Lis1010nu’l-1013Arab, V1019Y md.;
el-F1012r1011z1010b1010d1012, Mecdu’d-d1012n MulO14ammed b. Yal013k1011b, el-11010m1011su’l-
mul01410121017, Beyrut 1994, V1019Y md. Ayrica bkz. Mu“1010til b. Suleyman, ibn Besl012r el-
Ezd1012  €l-Hor1010s1010n1012  el-Mervez1012  Ebu’l-1019asan,  Kit1010bu’l-vucl011h  ve'n-
nel0201010ir, (tahrig: Ali Ozek) Ist. 1993, s. 69; el-Muncid, Mul0Ol4ammed Nuruddin el-Muncid, el-
Istir1010ku’I-laf10201012 fi’l-Kur’1010ni’l-Ker1012m beyne n-nal020ariyyeti ve't-tal017b1012*, Beyrut
1998, s. 234.

39 ibn F1010ris, Ebu’l-1019useyn A1014med b. Zekeriyy1010, Mul013cemu Me“1010y1012su’l-lul018a,
(thk. Abdus-Sell010m Muhammed H1010r1011n) Beyrut 1991, V1019Y md.; el-Muncid, a.g.e, s. 234.
Benzeri bir ifadeyi 1013 Abdullah et-Teym1012 el-I1016fch1010n1012 (. 181 h.) de sdylemektedir. Bkz. et-
Tel0141010nev1012, MulOld4ammed 1013A11012, Mevs1011?21010tu kess1010fi 1ltl1010h1010ti’l-
funl011n ve’l-1013ull011m, (thk. 1013A11012 Dal014r1011c) Beyrut 1996, 11, 1776.

40 Bkz. er-R10101018ib, el-Mufred1010t, V1019Y md.

41 Sozlii ve sozsiiz isareti, bir diger ifadeyle sdzlii ve sdzsiiz iletisimi, malzemesi bakimindan inceledigimizde
karsimiza giintimiiz terimiyle gosterge ¢ikmaktadir. Gosterge (dilde sozciik), kendisinden baska bir seyin
yerine gecerek onu belirten veya gosteren bir birimdir (Bkz. Baskan, a.g.e., s. 108). Ornegin tabiattaki
1010yetler, Allah’in varliginin ve giicliniin gostergeleridir. Ancak dil-i¢i degil, dil-dis1 gostergelerdir.
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isaret ise viicut organlar1 araciligiyla ve s6z seklinde olmayan, herkes¢e anlamli bulunmayan
seslerle meydana gelir. Sozlii iletisimde de, sozsiiz iletisimde de sz, sembol ve isaretlerin
anlamini sadece iletisimi kuranlar bilir. Bu tiir vahiy yollu iletisimlerde iletilen bilgiye li¢lincii
sahis ulagamaz. Gizlilik ve siirat anlami da buradan geliyor olmalidir. Bu sebepledir ki,
“birine gizlice ve siiratli bir sekilde bir s6z soylemek, kulagina hafifce fisildamak; biri ile,
ticlincii kisinin anlayamayacagi bir dil ile konugsmak ki -bu konusma acik ta olabilir, gizli de
olabilir- sifreli s6z sOylemek ... gibi anlamlar da vahy kelimesinin sozliik anlamlarindandir®?.

Arapcada vahyin, mektup veya kitap yazmak, yazi, hat sanati, harf, sifre ve kitabe
(yazit) anlamlartyla kullanilmasinda da, yine gizli bir sekilde iletisim kurmak s6z konusudur.
Zira unutulmamalidir ki, c1010hiliye doneminde yaz1 yaygin bir iletisim araci degildir43.

Vahyin gizli s6z sdylemek, konusmak anlami igerisinde “buyurmak, emretmek”
man1010s1 da bulunmaktadir. Nitekim Ibn iuteybe (6. 276 h.), “Iste o giin yer, Rabbinin
emretmesiyle (vahyetmesiyle) biitlin haberlerini anlatir” (ez-Zilz10101, 99/4-5) 1010yetindeki
vahyin emretmek anlaminda kullanildig1 goriisiindedir. Vahyin emretmek anlamina, Bedir
Muharebesi’nde Allah’in meleklere vahyi de gosterilebilmektedir: “Rabbin meleklere
vahyediyordu ki, ‘Ben sizinle beraberim. Gidin iman edenleri desteginizle yerlerinde sabit
tutun. Birazdan, kafirlerin kalplerine korku birakacagim. Siz de onlarin boyunlarinin {istiini
vurun, her birinin parmaklarini kesin’ (el-Enf10101, 8/12). Izutsu, buradaki vahyin “meleklere
emretmek” anlaminin, karsilikli konusmak seklinde degil, aksine Allah’in iradesi aninda
mesajin derhal yerine getirilmesi seklinde tecelli ettigini sdylemistir**. Bu, bizce isabetli bir
yorumdur.

Kur’1010n’da ins ve cin seytanlarinin, insan zihnini bulandirmak maksadiyla ona
verdikleri vesveseler ile kendi aralarindaki seytanliklar1 ve kotiiliikleri birbirlerine
fisildamalarina da vahy kavrami i¢inde yer verilmistir. S6z konusu bu anlam da kelimenin
sozliik anlami igerisindedir®.

Goriildiigii gibi vahyin sozliik anlamindaki en belirgin yon, “gizlilik igerisinde ve stiratli
bir bicimde bildirmek”tir*®. Bu bildirme ise is1010ret, im1010, kit1010bet, ris1010let,
1lh1010m ... gibi yontemlerle olabilir. Vahiy kelimesindeki gizlilik 6zelligi asagidaki beyitte
de acikca ortaya ¢ikmaktadir. Sunu hemen hatirlatalim ki gizlilik, diger ifadeyle
anlasilmazlik, {iciincii sahislar icin s6z konusudur. iletisime giren verici ve alic1 arasinda bu
durum (gizlilik ve anlagilmazlik) s6z konusu degildir. C1010hiliye sairi £Al“ame el-Fa 1 (0.
603 h.) beytinde soyle diyor:

Y1011 1012 ileyha biin“1010 in ve na“na‘“atin keml010 terl010«anu fi
efd1010niha er-ri011mu

“Erkek deve kusu ona (disiye) catirtili seslerle (in“1010 , deve kusu dilidir) ve na“na‘“a
ile (deve kusunun laklaklarindan meydana gelen seslerin birlesimi) syliiyor. Onlar, Rumlarin
kendi kalelerinde anlagilmaz bir dille birbirleriyle konugtuklari gibi (konusuyorlar)”47. Beyitte
hem erkek deve kusu ile disi deve kusu arasinda meydana gelen anlasilmaz sesler, hem de
ticlincii sahis durumunda bulunan kisinin anlamadigi Rumca konusmalar, vahiy kelimesinin

42 Bkz. Duman, M. Zeki, Vahiy Ger¢egi, Ank. 1997, s. 34-35.

43 Zikredilen anlamlar i¢in bkz. ibn Man10201011r, Lis/010n 'ul-10134rab, V1019Y md.

44 Duman, age., s. 36. Soz konusu 1010yetteki vahy kelimesinin emir anlamu igin ayrica bkz.
1015ubh1012°1016-101510101ih, Meb1010hi_fi 1013ull011mi’l-Kur’1010n, Beyrut 1990, s. 24.

45 Omegin, en-N1010s, 114/1-6, el-En’1010m, 6/121, el-En’1010m, 6/112) 1010yetlerinde oldugu gibi. Bkz.
1015ubh1012°1016-101510101ih, a.g.e., s. 24; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usl011kLi, Ank. 1997, s. 37;
Duman, a.g.e., s. 37. Mu“1010til b. Suleyml1010n (a.g.e., s. 69), s6z konusu 1010yetlerdeki vahy
kelimelerini emretmek anlami ¢ergevesinde ele almistir.

46 Bkz. ibn Man10201011r, V1019Y md.; et-Tel0141010nev1012, a.g.e., II, 1776; 1015ubh1012°1016-
10151010lih, a.g.e, s. 23; Duman, a.g.e., s. 37.

47 Izutsu, a.g.e., s. 198.
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kullanilmasini uygun hale sokmakta ve gercekte birileri i¢cin anlamli olan birimler, digerleri
icin anlamsiz semboller olarak algilanmaktadir.

2.2. Vahyin Terim Anlam

Terim olarak vahiy kelimesine baktigimizda ise, genel sozlik anlammin daraltilmis
oldugunu goriiyoruz. Ornegin es-Serl012f el-Curc1010n1012 (6. 816 h.) vahyi, “bir
manl010y1 her hangi bir varhiga gizli ve siiratli bir bi¢imde iletmek (il*1010)"* olarak
tamimlarken, er-Ra©ib el-I_feh1010n1012 (6. 425 h.), “Allah’in peygamberlerine ve veli
kullarina gonderdigi ilah1012 sézler™® seklinde tarif eder. ez-Zer“1010n1012 (5. 1948 m.)
ise, “vahiy, Allah Tal01011010’nin kullarina bildirmek istedigi hid1010yet ve buyruklarini,
onlarin arasindan sectigi peygamberlerine, insanlarin alisik olmadigi gizli ve siiratli bir yolla
bildirmesi demektir>® der. Goriildiigii gibi, terim olarak vahiy kelimesi anlam daralmasina
ugrayan Islam1012 kavramlardan biridir.

Vahiy kavraminin Kur’1010n-1 Kerim’deki kullanilis bigimlerine bakildiginda séz
konusu terimin, genelde, ‘bir varliktan diger bir varliga bir seylerin iletilmesi’ anlamini ifade
ettigi gorilir’ !, Bu anlamda Kur’1010n-1 Kerim, seytanlarin (Bkz. el-En’1010m, 6/112-113)
ve insanlarin (Hz. Zekeriyy1010’nin, bkz. el-Meryem, 19/11) vahyetmesinden de s6z eder.
Ancak sunu hemen belirtelim ki, vahyin bu tiirii, her ne kadar va_ 1010 fiilinin tiirevleriyle
ifade ediliyorsa da o, ilah1012 vahiy olarak telakki edilmemektedir. Clinkii s6z konusu vahiy
olgusunun her iki ucunda da varliklar bulunmaktadir. Yani vahyeden de vahye muhatap olan
da mahluktur. O nedenledir ki, bu tarz bir vahye konu olan lafizlar, telkin etmek, fisildamak,
isaret etmek gibi sozliik anlamlarindan 6te bir man1010da kullanilmamustir® 2,

Su halde Kur’1010n1012 vahiyden anlasilmasi gereken, kaynagi Allah olan vahiylerdir.
Insanlarin, seytanlarin birbirlerine yaptiklar1 gizli/sifreli isaretlesmeler/fisldamalar bu
cerceveye girmedigi gibi; kaynagi Allah olan, ancak gayr-1 1010kl varliklara hitaben yapilan
yonlendirmeler/sevk ii idare/yaratmalar da bu ¢ergeveye girmez.

Kisiye Ozel emir nitelikli vahiylerin (kisilerin Oniine onlarin, onlar1 yapmaktan
kaginamayacaklar1 yaratmalarin/imkan ve firsat koymalarin) de, her ne kadar kaynagi Allah
olsa da Kur’1010n1012 vahye yani tiglincli sahislarin sorumlu tutuldugu vahiy tiiriine dahil
edilemeyecegi kanaatindeyiz. Yukarida bazi alimlerin goriisleri ¢er¢evesinde ele aldigimiz ve
diger insanlar1 baglamayan, sorumluluk altina almayan vahiyleri, s6zlii ya da s6zsiiz iletisime
dahil etmeden Allah’in “ol” emrine muhatap olduklarini diisliniiyoruz. Ancak buradaki
emretmek, sozlii degildir. Aksine kader1012 emir, kader ¢izgisi ¢ergevesinde kiginin biitiin
benligini kaplar, kisi kaderinin esiri olur. “Kader1012 emir”, daha dogru ve bilinen bir
ifadeyle “tekvin1012 emir”, Allah’in emretmesi ve bu emirle emredilen seyin/kisinin emre
am1010de olup geregini yerine getirmesidir. Burada herhangi bir se¢im s6z konusu degildir.
Bu cergevede ele aldigimizda, fitr1012 ilh1010m ve gariz1012 (i¢giidiisel) ilh1010m olarak
degerlendirilen vahiyler, Allah’in ol emri (vahyi) dahilinde, emredilen sey, emredilen kisi ya
da seyde bir mevcudiyet bulur; Allah emrini yaratir. Kur’1010n1012 vahiy tiirlinde ise
ticiincii sahislara da iletilmesi icin ekseriyet vahiy melegi Cebrail vasitasiyla peygambere,
emir ve yasaklar gibi insanin hid1010yeti i¢in gerekli bilgiler iletilir. Bu tiir vahiyde vahyin
hitap ettigi kisiler, sorumludurlar ve bu sorumluluk karsisinda da ihtiyar sahibidirler.

48 e5-Ser1012f el-Curc1010n1012, a.g.e., s. 40.
49 er-R10101018ib, el-Mufred1010t, V1019Y md.; Duman, a.g.e., s. 19.

S0 ez-Zer“1010n1012, MulOl4ammed 1013Abdu’l-1013Az1012m,  Menl010hilu I-1013irf1010n  fi
1013ull011mi’l-Kur’an, Beyrut 1988, 1, 64; Duman, a.g.e., s. 20. Terim olarak vahiy kisaca, “Allah
Tal01011010 tarafindan, nebilerine indirilen s6z” olarak da ifade edilmektedir. Bkz. et-Te10141010nev1012,
a.ge., I, 1776.

51 Bkz. er-R10101018ib, el-Mufred1010t, V1019Y md; ibn Man10201011r, Lis/010nu’l-1013Arab, V1019Y
md; el-F1012r1011z1010b1010d1012, el-i1010m1011su’l-Mul01410121017, V1019Y md.

52 Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, ist. 1996, s. 24-25.
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Emir niteliginde vahiyde bir sorumluluk ve dolayisiyla bir ihtiyar yoktur. Ciinkii
vahyedilen/emredilen seyler, “ol” emri gere§ince yerine getirilmektedir. Bu tiir emre,
meleklere yapilan emir girdigi gibi, Hz. Nuh’a hitaben yapilan “bir gemi yap” (Miiminun,
23/27); Hz. Musa’ya hitaben yapilan “kullarimi1 gece yaris1 gotiir” (Taha, 20/77), “as1010nla
denize vur” (es-Suarl010, 26/63), “as1010nla tasa vur” (el-A’r1010f, 7/160); Havarilere
hitaben yapilan “bana ve Isa’ya inanin” (el-M1010ide, 5/111) vahiyler/emirler de girer.
Tekrarlamak gerekirse, bu tiir emirler, diger insanlar1 baglamayan vahiyler olup din1012
igerik tagimazlar. Burada s6z konusu vahiy, kader1012 esaret anlamindadir. Allah’in Kun ve
Feyukl011n (en-Nahl, 16/40) 1010yeti hiikkmiine binaen gergeklesen vahiyler, hep bu tiirden,
kader1012 esaret ¢ercevesine girer. Bu tiir vahiyde bilgilendirme ve sorumluluk yoktur. Allah
bu tiir vahiyde emrettigini yaratir. Ciinkii bunlar kisisel niteliklidir, kisiye 6zel emirdir’ 3,

2.3. Vahyin Gelis Yollar1

Su andan itibaren vahiyle, Allah’in insanla olan din1012 muhtevali iletigimini
kastediyoruz. Vahyin gelis sekilleriyle ilgili olarak Kur’1010n’da su 1010yet gegmektedir:
“Allah’1in bir beser ile konugmasi ancak ya vahiy yoluyla veya perde gerisinden (kelam ile),
yahut ta bir el¢i gonderip diledigi seyleri -izni ile- O’nun vahyetmesiyledir.” (es-$1011r1010,
42/51). 1007yette, li¢ ¢cesit vahiy yolundan bahsedilmektedir: 1) Allah’m, man1010y1 el¢inin
kalbine atmasi/indirmesi; 2) Allah’in, bir perde arkasindan elgiyle konusmasi, 3) Allah’in,
vahiy melegini peygambere gondererek, melegin kendisine iletilen mesaj1 elgiye
(peygambere) iletmesi>*.

Vahyin gelis sekillerinden birincisi, vahy kelimesiyle ifade edilmistir. S6z konusu
kelime, Allah’in dogrudan dogruya, ¢ok siiratli ve gizli bir tarzda bilgi aktarmasi ve birden
bire kalbe iletmesi anlammdadir™. Sozlii bir konusmadan olan ikinci sekilde, dinleyen
(peygamber) konusani (Allah’1) géremezS6; sadece kendisine yakin bir yerden gizemli tarzda
hitap eden gizli bir varligin mevcut oldugunu anlar. Bu ¢esit bir iletisimin/vahyin 6zelligi,
dogrudan dogruya isitme duyusuna yonelik olmasidir’’. [lah1012 iletisimin tigiincii seklinde
ise Allah, mesajini bir elgi/melek vasitasiyla bildirir®. Islam alimlerine gére bu tiir vahiy iki
sekilde gergeklesmistir. Birinci sekli, vahiy elcisinin melekiyetten beseriyete intikal
etmesiyle; ikincisi ise, Hz. Peygamberin beseriyetten melekiyete gecisiyle gerceklesmistir”.

Su halde, Allah, insanlarla vasitasiz olarak gizli konusma (kalbe ilh1010m etme)
seklinde, perde arkasindan konugsma seklinde ve el¢i gondermek suretiyle iletisim kurar.

Vahyin anlamlarindan birinin de ilh1010m oldugunu daha 6nce sdylemistik. Vahyin
ilh1010m anlami, Allah’in insanlarla iletisim kurdugu yollardan biri olup, vahyin yukarida
zikredilen birinci ¢esidini teskil eder. Vahyin bir ¢esidi olan ilh1010mda bir arac1 bulunmaz.
Vahyin bu tiiri, verici durumunda bulunan tarafin (Allah’1n), iletmek istedigi bilgi ve anlamu,
alict durumunda bulunan tarafin kalbine iletmesi (birakmasi/ilk1010 etmesi) seklinde
gergeklesir.

53 Aslinda, bizim burada tekv1012n1012 emir olarak da ifade edilebilecek olan kader1012 es1010ret kavrami,
fitrl012 ve iggiidiisel (gar1012z1012) ilh1010m olarak ifade bulmustur. Ornegin; el-Kasas, 28/7
1010yetinde Musa’nin annesine, c¢ocugunu emzirmesi; el-M1010ide, 5/111 1010yetinde de
hav1010r1012lere, Allah’a ve peygamberine inanmasi vahyedilmesi, birer fitr1012 ilh1010m (Bkz.
1015ubh1012°1016-101510101ih, a.g.e., s. 23.); en-Nahl, 16/68-69 1010yetinde Allah’in ariya vahyetmesi
ise hayvan i¢in i¢giidiisel (gariz1012) ilh1010m olarak goriilmiistiir (Bkz. 1015ubh1012°1016-10151010lih,
a.g.e., s. 23; Duman, a.g.e., s. 33.).

54 1015ubh1012°1016-10151010lih, a.g.e., s. 25.

55 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’1010n Dili, ist. 1979, VI, 4255.

56 Bkz. Elmalily, a.g.e., VI, 4255; Izutsu, a.g.e., s. 221.

57 Demirci, a.g.e., s. 177.

58 Bu tiirdeki vahyin temel yapisi sdyledir: A’dan M’ye, M’den B’ye. (A: Allah, B: Peygamber, M: Melek).
Bkz. Izutsu, a.g.e., s. 221.

59 Demirci, a.g.e., s. 178.
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Vahyin ilh1010m (s6zsiiz vahiy) tiiriinde, feyiz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve
bilgi, bir seyi akla (zihne) koyma ve telkin etme durumu vardir. Bu durum, 6zellikle Allah
Tal01011010 ve Cibril tarafindan siiratli ve gizli bir sekilde zihne konulana 6zeldir®® ve Allah
1lh1010m1 kullarindan diledigine tahsis eder®’.

Vahyin sozsiiz kismimi ifade eden ilh1010ma, “Musa’ya ‘as1010m1 birak’ diye
vahyettik” (el-A’r1010f, 7/117) 1010yeti 6rnek verilmektedir. 1007yette gegcen ilh1010m
anlaminda vahiy su sekilde gerceklesir: Allah, kendi istegini, araya bir araci1 koymadan, gizli
ve siiratli bir sekilde herhangi bir dil kullanmaksi1zin dogrudan insanimn kalbine indirir. Insan
da Allah’in kendisine ilh1010m ettigi anlam1 anlarken, mesaj1 alabilecek bir zihn1012 olusum
icinde bulunur®. Kalbe iletmek suretiyle meydana gelen ilh1010m anlamina verilen
orneklerden biri de “Musa’nin annesine ¢ocugu emzirmesini ... vahyettik “ (el-Kasas, 28/7)
1010yetidir63. Bu ve benzeri 1010yetlerdeki vahyin, kader1012 esaret anlaminda oldugunu
sOylemistik.

3. fletisim Unsurlar1 A¢isindan Vahiy

Vahyin liigat ve terim anlamlar1 ve tiirleri anlatilirken onun iletisim unsurlarina zaman
zaman deginilmisti. S6z konusu unsurlar, burada biraz daha ayrintili bir sekilde ele
almacaktir.

Tanri, insanoglunu yarattiktan bu yana onunla iletisim kurmus, bunu bazen dille bazen
de dil dis1 yollarla gergeklestirmistir. Tanri-insan ve insan-Tanr1 iletisimi, Hz. Adem’in
yaratilip Cennete konulmasi ve daha sonra yeryiiziine indirilmesi ile baslar ve insan var
oldukga siirecektir.

Iletisimin, karsilikli iletim, yani karsilikl1 bilgi alis-verisi oldugunu sdylemistik. Hemen
hatirlanmalidir ki, aktarilan sey yeni bir bilgi olmasa da karsilikli diyalog gercevesinde
paylasilan her sey iletisimdir. Selamlagmalar, temenniler, duygularin ifadesi, kisaca iki varlik
aras1 (canli-canli, cansiz-canli, canli-cansiz, cansiz-cansiz) her tiirlii anlamli birimlerin
aktarimu bir iletisimdir. Bu ¢ergevede diisiindiigiimiizde, Yaratici ile yaratilan arasindaki iliski
de bir iletisim boyutunda olmalidir. Allah ile insan arasinda iki ¢esit haberlesme/iletigim araci
vardir. Biri sozliidiir (bundan bahsetmistik); her iki taraf ta insan dilini kullanarak meramini
anlatir. Ikincisi sozsiizdiir; yani Allah tabiat 1010yetlerini, insan da viicudunun hareket ve
isaretlerini kullanarak meramini anlatir®.

SozIi haberlesme {ist makamdan asagi dogru olursa dar ve teknik anlamiyla vahiydir;
Allah, 1010yetler gonderir, iradesini soz seklinde ifade eder. Asagidan yukar1 dogru olursa
duadir; namaz veya genellikle ibadet seklinde cereyan eder®.

Kur’1010n’a gore Allah, insan ile konugsmak isterse birtakim 1010yetler (isaretler)
gonderir. Bu durumda s6zlii isaretlerle sozsiiz isaretler arasinda bir ayirim yoktur; her ikisi de
Allah’in 1010yetleridir (fakat, 1010yet denince akla ilk once, vahiy 1010yetleri gelir).
Allah’tan insana dogru olan konusmanin tipik bir 6rnegi olan vahiy, Allah ile insan arasindaki
konugsmanin yalniz bir bolimiidiir. Bundan dolayr Kur’1010n, “vahyedilen sozlere”
“1010yetler” der ve bunlarla yine 1010yetler adi1 verilen sozsiiz tabiat isaretleri (bkz. el-
Bakara, 2/164, 10071-i imr1010n, 3/190, Y1011nus, 10/6, el-Mii’minun, 23/80, R1011m,
30/22, el-C1010siye, 45/5) arasinda bir ayirim yapmaz. Zira, nasil ki yola dikilen isaretler,
yolcunun gozlerini kendilerine degil, gidecegi istikamete yoneltirse, her tabiat olay1 da bizim

60 Bkz. Duman, a.g.e., s. 127-128; Demirci, a.g.e., s. 63-65.

61 Krs. Duman, a.g.e., s. 128. Allah’in peygamberlere ilh1010mna vahy, veli kullarina vahyine de ilh1010m
tabir edilir. Bu ifade ayn1 zamanda her ikisi arasindaki farki da aciklamak i¢indir. Bkz. Elmalili, a.g.e., V,
3719; Duman, a.g.e., s. 209; Demirci, a.g.e., s. 64-65.

62 Bkz. Duman, a.g.e., s. 129-130.

63 fbn Man1020101 Ir, Lis1010nu’l-1013A4Arab, V1019Y md.; Duman, a.g.e., s. 32, 130.
64 Tzutsu, a.g.e., s. 168, 189-190.

65 Tzutsu, a.g.e., s. 95, 189-190.
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dikkatimizi kendi {izerine degil, kendisinin 6tesinde olan bir istikamete yoneltmeye calisir. Bu
anlayisa gore bir tabiat olayi, artik bir tabiat olay1r degildir; bir isarettir, bir semboldiir.
Kur’1010n’a gore birer 1010yet (gdsterge) olan biitiin tabiat olaylari, Allah’m z1010tin1,
yahut da Onun su veya bu sifatin1 ve iyiligini, saltanat ve ad1010letini gosterir®.

Allah, sozlii konugsmada insana duyurmak istedigi seyi, tahlil1012 yoldan verir. Verilen
her unsur miimkiin oldugu kadar agiktir. Meselenin unsurlar1 birden degil, birbiri pesi sira
verilir. S6zsiiz konugmada ise Tanr1 ifadesi, analitik olarak arka arkaya degil topyekiin verilir.
Bu son durumda fikr1012 bir agiklik olamayacagi i¢in getirilen mesaj da son derece
belirsizdir, sozlii degildir. Ancak s6zsiiz 1010yetlerin 6nemli bir avantaji vardir: Bunlar fiilen
biitlin insanliga gonderilmistir; higbir araciya gerek olmadan herkese dogrudan dogruya hitap
ederler. Oysa sozlii 1010yetler, yalniz bir araci, peygamber vasitasiyla gonderilirler, ancak
aract ile insanliga duyurulabilirler. Akil sahibi bulunan herkes bu 1010yetleri -az ya da ¢ok-
kavrayabilir®’.

Allah, ister sozlii 1010yetleriyle, ister sozsiiz 1010yetleriyle insanla iletisime girsin,
dogal olarak, olumlu ya da olumsuz bir karsilik bekleyecektir. Ciinkii iletisim siirecinin son
islevi tepkidir. Bu, alicinin mesaja karsi alacagi tavirdir. Bu tavir, ayn1 anda alicidan
(hedeften), vericiye (kaynaga) dogru ikinci bir iletidir. Yani burada cift yonlii, karsilikli ve
otomatik bir etkilesim s6z konusudur. Bu durumda mesaj, hedefte amaca uygun etki yaparsa,
tepki olumlu olur; amaca uygun etki yapmazsa, tepki olumsuz olur.

Vahiy de insandan bdyle bir tepki bekler. ilah1012 1010yetlere insanligin ne tiirlii
cevap verdiklerini tespit etmek Onemlidir. Kur’1010n’a gore bu iki tirliidiir: Kabul
(ta_d1012k) veya Red (tek_1012b). Insan bu 1010yetleri ya dogru (ha"), ya da yanls
(b1010«l) seyler olarak kabul eder. Tabiidir ki tasd1012k, iman1010 dogru atilmig ilk
adimdir, fekz1012b de kiifriin temelidir®®.

Tepki, sadece vahy1012 iletisimde s6z konusu degildir; beser1012 iletisim, yani insanin
dua hareketi de Allah tarafindan cevaplandirilmak ister. Baska deyisle insan, arzusunun kabul
edilmesi amaciyla Allah’a yalvarir. Allah’in insanlarin yaptigit duaya cevap verisine
Kur’1010n’da istic1010be denmistir ki, tam “cevap verme”, “cevaba hazir olma” demektir®’.

[letisim unsurlar1 agisindan vahyi ele aldigimizda karsimiza soyle bir tablo cikmaktadir:
Vahyin kaynagi Allah, hedefi insandir. Amaci ise insanligin hid1010yetidir. Vabhiy,
Peygamberin konustugu dille inmistir. Allah ekseri durumlarda vahyi, elgisi Cebrail
vasitastyla indirmistir. Tabiidir ki, insana indirilen vahyin ulv1012 bir maksadi vardir. Bu
maksada binaen insanin vahyi dinlemesi ve ona gore hareket etmesi beklenir. Simdi kisaca
degindigimiz vahy1012 iletisimin unsurlarin1 daha ayrintili olarak ele alabiliriz.

3.1. Vahy1012 fletisimde Amac (Ni¢in? Sorusu)

Kur’1010n, esas olarak insanin kurtulusu meselesiyle ilgilenir. Ciinkii “vahyin hedefi
insan ve onun mutlulugudur’’. insani uyaracak ve onu, en dogruya, en giizele ulastiracak
vahiy muhtevalarma ihtiyag vardir. Iste bu sebepten &tiiriidiir ki, yarattign mahluklari en iyi
bilen Allah, yaratilisina uygun hareket etmeleri, serre diismemeleri, isyan etmemeleri i¢in her
devirde insanlara vahiyler gondermis ve bu vahiy muhtevalarini peygamberleri araciliiyla
onlara duyurmustur. Vahy1012 gl1010ye, insanliga dogru yolu gostermekten ve yeryiiziinde
ortaya ¢ikabilecek zuliim, haksizlik ve fitneyi bertaraf ederek ad1010leti hakim kilmaktan
ibarettir ki, esasen Kur’1010n’mn hedefledigi diinya diizeni de budur’!.

66 zutsu, a.g.e., s. 168-169.
67 Izutsu, a.g.e., s. 171.
68 Izutsu, a.g.e., s. 172.
69 Izutsu, a.g.e., s. 247.
70 Demirci, a.g.e., s. 49.
71 Demirci, a.g.e., s. 17-18.
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Vahyin gonderilis amac1 -el-M1010ide, 5/44, 46, 10071-i Imr1010n, 3/4 1010yetlerinde
goriildiigi gibi- hud1010 (yol gosterici) ve nl011r (aydinlatict) kelimeleriyle ifade edilmistir.
Demek ki vahyin asil hedefi, insana sir1010t-1 miistak1012m denilen dogru yolu
gostermek ve o yolu aydinhk bir hale koymaktir. Sayet Allah’in kullarina hid1010yeti
olmasaydi, bagka bir deyisle Allah yol gdsterici olarak vahiy gondermeseydi, insanoglu
karanliklar i¢inde kalacak ve yaratani geregi gibi taniyamayacakti. Dolayisiyla vahiy bir
taraftan, insana ilah1012 birlige dayanan bir diinya goriisii kazandirmay1, diger taraftan da
1010hiret saadetine nasil ulasacaginin yollarin1 géstermeyi amag edinir. Bu yiizden her vahiy
muhtevasinda Yiice Allah, bireylerden beklenen davranis ve hareketleri agiklamaya ve
insanin fitr1012 yapisina uygun hareket tarzlarim bildirmeye 6nem vermistir’2. Peygamberin
bir ¢ok din1012, siyas1012, ahlak1012 vs. sorunlarla karsilasip vahyin de ona gore sekil
almas1’®, daha dogru bir ifadeyle vahyin, insanligin karsilasabilecegi sorunlar dikkate aliarak
gonderilmesi gosteriyor ki, insan yalniz birakilmayarak diinya ve 1010hiret mutlulugu igin
zorunlu olan vahiy ve peygamberlikle kendisine yardimci olunmaktadir.

3.2. Vahy1012 iletisimde Vericinin Konumu (Kim? Sorusu)

Iletisimi; katilanlarmn, bilgi/sembol iireterek birbirlerine ilettikleri ve bu iletileri
anlamaya, yorumlamaya ¢alistiklar1 bir siire¢ ve bu siirecin unsurlarimi da bilgi kaynag: -
gonderici - kanal (isaret, giiriiltii) - alici - hedef olarak ta gorebiliriz. Bu dgelerden bilgi
kaynagi, mesajin olustugu yerdir. Eger iletisimi baslatan bir insan ise, bu insanin beyni bilgi
kaynagi sayilir. Gonderici, bilgi kaynaginda olusan mesajin aliciya gonderilmek iizere isaret
sekline doniistiiriildiigii yerdir. Iletisim zincirinde, bilgi kaynagi lengiiistik, gdnderici ise
fizyolojik diizeyde fonksiyona sahiptir. Kanal, gondericiden yola ¢ikan mesajin hedefe
ulagmasini saglayan ileticidir. Mektuplar, telefon telleri ya da yiiz yilize konugsma ortamindaki
hava, kanala 6rnek gosterilebilir. Alici, kanaldan gelen isaretleri hedefe ulagtiran yapiya
verilen addir. Goz ve kulak bu alicilara ornektir. Hedef ise, alicidan iletilen isaretlerin
yorumlandig, anlamlandirldigi yerdir. Karsidan mesaj alan kisinin beyni hedef saylir’*.

iletisime bu ¢ergevede yaklastigimzda vahyin kaynagi, Allah olacaktir’>. Vahiy, aract
melek tarafindan peygambere iletilse bile, vahyin kaynagi yine Allah’tir. Allah, vahyin
olustugu bilgi kaynagidir; vahyin muhtevasini belirleyen ve vahyi baslatan otoritedir.

3.3. Vahy1012 iletisimde Alicinin Konumu (Kime? Sorusu)

Iletisimde gdnderilen mesajin ulasmasi istenen kisi (ya da kisiler) icin alic1 veya hedef
kavrami kullanilir. Vahyin hedefinin insan oldugunu soylemistik. Su halde, vahye muhatap
olan ilk kisi de insanlardan secilmeli, kendisine bildirilecek mesaj1 onlara iletecek iistiin birisi
olmalidir. Clinkii vahiy, hem muhteva hem de 6zel bir iletisim yolu olarak madde ve duyular-
{istii bir nitelik arzeder’®. Bu sebepledir ki, kurumsal vahiy, tamamen peygamberlere ait 6zel
bir hadise, siibjektif bir tecriibedir’”.

Burada peygamberin vahiy karsisindaki konumundan biraz bahsetmek uygun olacaktir.
Peygamber, alict konumundadir ve o bu konumundayken zayif oldugunun bilincindedir’®.
Peygamberin Kur’1010n1012 vahiyle iliskisi, sahs1012 iradesinin ortadan kalkmasi,
beser1012 tabiatindan soyutlanmasi seklindedir. Peygamberin, vahyedilecek olanlar hakkinda
bir se¢imi, ihtiyar1 da bulunmamaktadir. Hatta dyle bir zaman olur ki, vahiy iist {iste devam

72 Demirci, a.g.e.,s. 121-122.
73 Ciftei, Ciftgi, Adil, Fazlur Rahman ile Islam’t Yeniden Diisinmek, Ank. 2000, s. 164.
74 Dokmen, Ustiin, Iletisim Catismalari ve Empati, Ist. 2000, s. 322.

75 Makalemizde, vahyin kaynagi olarak gosterilen akil, tabiat, kollektif suur ya da ruh iddialarina
deginmeyecegiz. Bu iddialar i¢in bkz. Demirci, a.g.e., s. 45-48.

76 Demirci, a.g.e., s. 11-12.
77 Demirci, a.g.e., s. 51.

78 Vahiyde biling ve suur s6z konusudur. Peygamber, vahiy esnasinda farkli bir boyutta olsa bile biling ve suur
her zaman s6z konusudur. Bkz. 1015ubh1012°1016-10151010lih, a.g.e., s. 27.
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edebilmekte, bazen ona en ihtiya¢c duyulan zamanda bile bir siire i¢in kesilebilmektedir.
Kisacast vahiy, Hz. Muhammed’e Rabbi istedigi zaman iner ve diledigi zaman da kesilir.
Vahyin gelmesi ve gecikmesine duygularin vb. etkisi yoktur’”. Kur’'1010n’da iul (s6yle!)
lafzinin ii¢ yiizden fazla tekrarlanmasi, hitabin peygambere yoneltilmesi ve ne sdylemesi
gerektiginin talim edilmesi de gosteriyor ki, peygamberin vahye bir dahli yoktur.
Kendisine vahyedilene uymakta, hev1010sindan konugsmamakta (Bkz. en-Necm, 53/3); vahyi,
kendi lafz1 ve kelami ile degil, aksine kendisine nasil iletildiyse, insanlara da oldugu gibi
iletmektedir. Bu g¢er¢evede peygamberin gérevi sadece mesaji iletmektir (bel1010©; bkz.
M1010ide, 5/99, en-N1011r, 24/54, el-Ankeb1011t, 29/18, Y1010s1012n, 36/17). Ciinkii o,
miitekellim degil, muhataptir; aklina gelen seyi ifade edici degil, aksine duydugunu tekrar
edicidir (_1010k1012)%°,

Ug sahish sozIlii miinasebet seklinde de degerlendirebilecegimiz aracili vahyin, iigiincii
sahs1 Peygamberdir: A --- M --- B. Burada baglama noktas1 Allah (A), bitis noktasi
peygamber (B), aract da melek Cebrail’dir (M)3!.  Allah, elgisi vasitasiyla iradesini
Muhammed’e bildirir, fakat o son nokta degildir. Vahiy, Muhammed’in sahsim1 kurtarma
hedefini giitmez; Cenab-1 Allah, sirf Hz. Muhammed’le konusmus olmak i¢in onunla
konusmaz. Tanrinin vahyi, Hz. Muhammed’i asmali, bagkalarina nakledilmelidir. Normal
konusma hallerinde (A ---- B), A, B’ye konusur ve konusma B’ye ulasinca durur; eger
konusma bir diyalog halinde devam edecekse ayni usul karsilikli degisme ile devam eder.
Dinleyici durumunda olan B, bu kez konusan durumuna geger ve ilk konusan A’ya bir seyler
soyler (A ---- B). Normal konusmanin yapist budur. Halbuki vahyl012 iletisimde B
(dinleyici), sira kendisine gelince konusur ama ters istikamete (A’ya) dogru degil, ayni
dogrultuda konusur. Daha dogrusu B, sadece A’nin sdylediklerinin vericisi olur. Iste burada
tebl1012g yahut bell010g (sdyleneni duyurma) meseleleri ortaya ¢ikar ve B, ilah1012 s6zleri
tastyan resul, peygamber yahut el¢i adini alir.

Bu ¢ercevede bakilinca vahyin, tig-sahis miinasebetli degil, dort sahis miinasebetli bir
kavram oldugu goriiliir: A ---- M ---- B ---- C. Kur’1010n’a gore C, tarihi bakimdan 6nce
Mekke halki idi, sonra biitiin Araplar, en sonunda biitiin insanlik oldu. B, sadece ilah1012
vahyi alan bir insan degildir; o ayni1 zamanda, vahyi alip insanlara aktaran insandir. Bu
anlamda nasil melek Cebrail, Allah’in Muhammed’e el¢isi ise, Muhammed de Allah ile
diinya halki arasinda araci vazifesini goren bir Allah elcisidir®®. Kisacasi vasitali ve vasitasiz
vahiy dikkate alindiginda kargimiza dort sekil ¢ikmaktadir:

Allah ---- Muhammed ----  Insanlar

Allah ---- Cebrail --—-  Muhammed ---- Insanlar

Allah ---- Muhammed ----  Insanlar ---- Tiim Insanlar

Allah ---- Cebrail - Muhammed ---- Ilk Muhataplar ---- Tiim Insanlar

Burada isaret etmek istedigimiz bir diger konu da, vahye muhatap olan ilk alici
konumundaki peygamberin, diger muhataplar agisindan ne kadar 6nemli oldugudur. Ciinkii O,
sadece vahyi sirf iletici degil, bilakis vahyi tam anlamiyla yasayandir. Vahyi diger insanlara
iletmek birinci vazifesi oldugundan, vahyedilenle kastedilen anlamlarin da acik bir sekilde
kendisine bildirilmis olmasi icap eder.

Burada deginmemiz gereken bir diger husus ta, Allah’in peygamberi iizerindeki
kontroliidiir. Peygamber, vahyin kaynagr tarafindan siirekli bir murl010kabe altinda
tutulmugtur. Kur’1010n’da Hz. Peygamberi ikaz eden 1010yetler de bunu gostermektedir. Bu

79 Bkz. 1015ubh1012°1016-10151010lih, a.g.e., s. 36-38. Hz. Peygamberin vahiy beklentisi iginde bulundugu
bazi olaylar i¢in bkz. Demirci, a.g.e., s. 97-98.

80 1015ubh1012°1016-10151010lih, a.g.e., s. 30.

81 Izutsu, a.g.e., 8. 224. Bir acidan, belki (vasitali) vahiyde, iki hatta {i¢ alicidan ve yine iki hatta {i¢ vericiden
s6z edebiliriz. Asagidaki ifadeler de bunu agiklamaktadir.

82 Izutsu, a.g.e., s. 225-226.
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ikazlar arasinda Resulullah’m gérme o6ziirlii bir zat olan ibn Ummi Mekt1011m’a karsi
gereken ilgiyi gostermeyip, ayrica israrindan dolay1 biraz yliziinii eksitmesi (Bkz. Abese,
80/1-10), Cebrail’in vahiy getirmesi esnasinda herhangi bir ciimle veya kelimeyi fevt etme
endisesiyle vahiy melegi heniiz okumay1 tamamlamadan Resulullah’in dilini depretmesi ve
vahyi almada acele davranmasi (Bkz. Taha, 20/114; el-Kiy1010met, 75/16), Bedir
Gazvesi’nde alinan miisrik esirler hakkinda yapmis oldugu igtihadin hatali bulunmasi (Bkz.
el-Enf10101, 8/67-69) ve Tebiikk Savasi’nda miinafiklarin 6ziir beyan ederek savasa
katilmamak i¢in izin istemeleri lizerine Resulullah Muhammed’in izin vermesi (Bkz. et-
Tevbe, 9/43) gibi hususlar sayilabilir. Bunlardan baska Resulullah, hanimlariyla ilgili bir
meselede (Bkz. et-Tahr1012m, 66/1), Zeyneb ile evlenmesinde (Bkz. el-Ahz1010b, 33/50),
yakinlar1 da olsa miigrikler i¢in Allah’tan af dilemesi (Bkz. et-Tevbe, 9/113) gibi hususlarda
da uyarilara maruz kalmistir®.

3.4. Vahy1012 iletisimde Mesaj (Neyi? Sorusu)

Allah tarafindan Peygamber araciligiyla hedef insana intikal ettirdigi iletiler, vahy1012
iletisimin mesaj kismin1 (yani iletisimin neyi? sorusunu) cevaplar. Bunlar, emirler ve yasaklar
olabilecegi gibi, gecmisten ve gelecekten haber verme, kendi varlik ve kudretini bildirme ya
da insanligin diinya ve 1010hiret mutlulugunu gergeklestirme amacina matuf konular
olabilmektedir.

Daha once Allah’in, insanlarla sadece vahiy yoluyla sozlii 1010yetler gondererek
iletisime girmedigini, ayn1 zamanda sozsliz 1010yetler de gonderdigini sdylemistik. Her iki
durumda da bir iletisim s6z konusudur. Ciinkii sozlii iletisimin sembolleri kelimeler, s6zsiiz
iletisimin sembolleri ise somut varliklardir. Hem kelimeler hem de somut varliklar (s6z-dis1
unsurlar) birer gosterge olup, anlamli birimlerdir. Dolayisiyla sozsiiz gostergeler de bir
iletisime yol acar. Bundan dolayidir ki, “Kur’1010n terminolojisine gore, tabiat varliklari
Allah’in varligimin isaretleridir (101 Oyetleridir)”84.

3.5. Vahy1012 iletisimde Aracin (Dilin) Konumu (Nasil? Sorusu)
Allah Tal01011010°’nin insanlara vahiyler gondermesi muhakkak bir amaca dayalidir.

Bu amag¢ -daha once de yer yer belirttigimiz gibi- 6z olarak, insamin diinya ve 1010hiret
mutlulugunu kazanmasina yoneliktir. Tabiatiyla s6z konusu amag¢ gercgeklestirilirken ilk
olarak insanin vahye konu olan hususlar1 6grenmesi ve anlamasi hedeflenmistir. Elbette ki bu
da, vahyin, igerik itibariyle insanlarin kullandig1 dil kaliplarina dokiilmesiyle miimkiindiirs>.
[brahim S1011resi, 14/4 1010yetinde Allah Ta101011010: “(Allah’in emirlerini) onlara iyice
aciklasin diye her peygamberi, yalniz kendi kavminin diliyle génderdik” buyurarak, insanlar1
bilgilendirmek istediginde kelamin1 onlara kendi lisanlariyla indirdigini haber vermistir. Zira
hakikatler, insanlarin tamidiklari, bildikleri ve ilfet ettikleri sozciiklerle anlatilmalidir.
Nitekim, insanlar anlayabilsinler diye, Kur’1010n’da gecen biitiin konular, mutlak 1010lem
dahi olsa, beser1012 kavramlar ve kategoriler ¢ercevesinde anlatilmaktadir. “Ciinkii aranan ve
bilinmek istenen seyin ne oldugunu anlamak igin yeterli ve zorunlu olan kavram
gerekmektedir’86. Netice olarak insan igin, beser1012 terimler kullanmaksizin Allah’tan s6z
etmek miimkiin degildir87. Bu sebeple, vahyin kaynagi Cenab-1 Allah ile muhatabi peygamber
arasindaki ortak vasitalardan biri DIL olmustur88.

Dil, bir topluma mensup fertlerin anlasma aracit olarak miisterek soz isaretlerini
kullanmalarindan meydana gelen bir sistemdir; sosyal bir olgudur. Dil, millete 6zgii bir

83 Bkz. Demirci, a.g.e., s. 151.
84 Tzutsu, a.g.e.,s. 30.

85 Demirci, a.g.e., s. 118; Macit, Nadim, Kur’1010n"in Insan-Bigimci Dili, Ist. 1996, s. 28. Ayrica bakilabilir:
Izutsu, a.g.e., s. 190.

86 Macit, a.g.e., s. 78.
87 Macit, a.g.e., s. 94.
88 Bkz. Duman, a.g.e,s.51.
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sembolik sistemdir ki, istegini anlatmak isteyen toplum iiyesi, buna bagvurmak zorunda kalir.
Bu miisterek isaret sistemine bagvurmadikc¢a iki kisi arasinda anlasma miimkiin degildir.
Kur’1010n bu gergegi g1010yet iyi kavramis ve dil kavramini agik bir bigimde modern teknik
terim olan “langue” manl1010s1yla anlamistir. Kur’1010n vahiy kavramini ve peygamberlik
gorevini bu acik fikir lizerine kurmustur. Kur’1010n, her milletin kendine 6zgii bir dili oldugu
gercegini kabul ederek ise baslar ve peygamberlik gorevi ile olan miinasebeti bakimindan dile
biiyiik 6nem verir (Bkz. ibrahim, 14/4)%.

Her toplumun kendine 6zgii bir dili vardir ve toplumla onun dili arasinda ayrilmaz bir
bag bulunmaktadir. Bu nedenle, nasil ki Musa’ya kendi dilinde bir kitap verildi ise, Arap
peygambere de Arap dilinde bir kitap verilmistir. Allah vahyini Yahudilere Tevrat seklinde
gonderdigi zaman, mesajinin araci olarak Ibran1012ceyi segmisti. Ciinkii vahyin hitap ettigi
ulusun dili ibranice idi. Diger milletlere gelen vahiyler de aymidir. Her kitap ehli kendi
dillerinde inmis bir kitaba sahiptir. Keza Hz. Muhammed’den o©nce gelen biitiin
peygamberler, uluslarina kendi dilleriyle (Bkz. Ibrahim, 14/4) hitap etmislerdir. Hz.
Muhammed’in durumu da aynidir. Kendisi her seyden dnce Arap oldugu ve Araplara hitap
ettigi icin kendisine Arapca bir kitap (vahiy) verilmistir (Bkz. Yusuf, 12/2, er-Ra’d, 13/37,
en-Nahl, 16/103, Taha, 20/113, es-Suarl010, 26/195, ez-Ziimer, 39/28, Fussilet, 41/3, 44,
$1011r1010, 42/7, ez-Zuhruf, 43, 3, el-Ahk1010f, 46/12)°".

Bu konuda son olarak vahyin lugav1012 yonii konusunda sunlar1 sdylemek istiyoruz:
Vahiy, insanlarin diliyle inmeli ve insanlarin dil oyunlarim1 (mecl010z-istil010re vb.)
oynamali, insanlarin kavramlariyla hitap etmelidir. Cergceve boyle olustuktan sonra dil
oyunlar1 ve kavramlar bigimselligini korumakla birlikte mahiyeti - kendi biitiinliigii i¢erisinde
kendini agiga vurma kosuluyla - degisebilir. Nitekim Kur’1010n i¢in bdyle bir durum séz
konusudur. Dil-kelime ve kavramlar, bicimsel olarak Araplarindir ama Kur’1010n kendine
gore bir sistematie, dile ve kavram diinyasina sahiptir. Cahiliye kavram diinyas: ile
Kur’1010n kavram diinyas1 —ayni kelimeler kullanilsa da- birbirinden farklidir. Ciinkdi,
kelimeler asil kavramlarini bir sistem dahilinde ortaya koyarlar. Sistem degisince kavram da
degisir. Izutsu da bu goriistedir: “Eski kelime ve kavramlarin ¢ogu, Kur’1010n’da tamamen
yeni anlamlarda kullanilmistir; yepyeni bir diigiince sistemine aligtirilmistir. Eski kavramlar
vardir ama bunlar yeni degerler sistemi i¢ine konulunca Onemli semantik degismelere
ugramiglardir™®!.  Kur’1010n’m lafizlarimin del1010let ettigi kavram ve anlam, o giinkii
Araplarin anlam ve kavram anlayislarina bazi agilardan benzer, ama asla ayni degildir. Bir
cok kelimeyi de kendi biitiinliigli igerisinde farklt bir c¢er¢evede kullanan yine
Kur’1010n’dir”?. Kur’1010n, eger o giinkii kavram diinyasiyla inecek olsaydi, agmazlara
diisiiliirdii. Kur’1010n’1n kendine has bir kavram diinyasi olmasi, bizce, Onun evrenselligine
de bir dell010lettir. Kur’1010n’in kavram diinyasinin anlasilmasi ise, Onun biitlinliiglinde
saklidir.

3.6. Vahy1012 iletisimde Baglam

Teknik anlamdaki vahiy, Allah’in peygamberlerle bir iletisim yolu olup, istedigi zaman
kullanir. Peygamberin vahiyle iliskisi, Cebrail’in Allah’la iliskisi gibidir; bir elgi olarak
gorevi, kendisine indirilen 1010yetleri sadece teblig ve beyan etmektir.

Vahiy olay1, en basit ifadeyle A ve B iki kisi arasinda cereyan eden bir iletisim olayidir.
Su kadar var ki, bu karsilikli konusmada, birinci sahis durumunda olan vahyin sahibi ve
kaynag1 Allah, tamamen aktif; ikinci sahis konumunda olan elgi ise, o esnada biling ve irade
sahibi bir insan olarak kendisine iletilen vahye kulak verip dinleme pozisyonundadir. Bu

89 Izutsu, a.g.e., s. 233-235.
90 Bkz. Izutsu, a.g.e., s. 235-236, 242.
91 Tzutsu, a.g.e., s. 233.

92 Ornek bir inceleme icin bkz. Caliskan, Ismail, Kur’1010n-1 Kerim’de Din Kavrami, (Basilmamis Doktora
Tezi) Ank. 1998.
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pozisyonda Hz. Muhammed i¢ aleminde, Cibril tarafindan kendisine iletilen vahye, bilingli ve
dikkatli olarak kulak verip dinlerken, dis aleminde de kendisinden ge¢mis, uykuda veya
bayilmis goriiniimiindedir’>. Burada zikredilen son ciimle, vahyl012 iletisimin inis
esnasindaki peygamber1012 baglama biraz isaret etmektedir.

Vahiy kelimesi Cahiliye doneminde hem insan hem de hayvan konugmasi i¢in
kullanilmaktadir. Ancak gerek insan gerek hayvan konugmasi, vahiy kelimesiyle anlatilacaksa
bu, olagan-iisti, normal insanin anlayamayacagi esrarengiz ve sirh bir Kkonusma
olmalidir®. Vahyi boyle olagan-iistii bir konuma getiren sey, boyle bir iletisim yolunda
kaynagin Allah, hedefin de insan olmasidir. Yani burada konusma, metafizik bir varlikla
fizik1012 bir varlik arasinda cereyan etmektedir. Oyle ki konusanla dinleyen arasinda hicbir
ontolojik denge yoktur. Normal konusmada kelimeleri veren ve alan, konusan ve dinleyen,
ayni diizeyde ontolojik esitlie sahip varliklardir. Mesela insanla at arasinda mecaz1012
anlam disinda bir dil konusmasi olamaz. Ciinkii biri insan, 6teki hayvandir; arada esitlik
yoktur®.

Su iki sebepten &tiirii insan ve hayvan birbiriyle dil vasitasiyla konusamaz: 1) Ikisi
arasinda miisterek bir isaret sistemi yoktur, 2) ikisinin ontolojik esitligi yoktur, mahiyetleri
ayridir. Ayni sebeplerden otiirii Allah (daha dogrusu vahiy elgisi Cebrail) ile insan arasinda
da sozlii konugma miimkiin degildir. Clinkii burada da ikisi arasinda ortak bir igaret sistemi
yoktur ve mahiyetlerinin farklilig1 da ikisini birbirinden ayirmaktadir.

Kur’1010n vahyinde birinci engel yani ortak isaret sisteminin yoklugu ortadan
kaldirilmistir. Zira Arap dili, bizzat Allah tarafindan Allah ile insan arasinda ortak anlagma
vasitasi olarak secilmistir. Fakat ikincisi olan ontolojik engel (mahiyet farklilig1), kolaylikla
bertaraf edilecek cinsten bir engel degildir. Ciinkii olay, olagan iistiidiir. Zira burada mahiyet
itibariyle birbirinden farkli iki varlik arasinda bir konusma vuku bulacaktir. Allah insana
konusacak ve insan da Onun sozlerini anlayacaktir”®. Vahy1012 iletisimdeki ikinci engel de
vahiy melegi ile ortadan kaldirilmistir. Biraz sonra buna deginilecektir.

Karsiliklt esit konusma (parole qua parole) hareketi i¢in konugsmada A ve B’nin aymi
isaretler sistemini kullanmalar1 esas noktayi olusturur. Baska deyisle etkili bir lisan1012
konusma olabilmek i¢in A, B’nin anlayabilecegi bir dili kullanmalidir. Normal durumlarda
hem A, hem de B ayni dile mensuptur. Boyle olmadigi takdirde ya A, B’nin dilini kullanir, ya
da her ikisi tarafindan anlasilan yabanci bir dil kullanir. Dolayisiyla Allah (A) vahyini,
Muhammed’e (B), onun anlayacag bir dille, Arapca ile indirecektir’’.

A ve B ayn1 kategoriye mensup ayni diizeyde varliklar olmalidir. Fakat vahiy halinde —
ki vahyin gergek ozelligi burada baglar- bu ana kural bozulur. Ciinkii vahiyde A ve B yani
Allah ile insan birbirinden ¢ok farkli varliklardir, yatay olarak ayni diizeyde degildirler.
Aradaki iliski dikeydir: A yukaridadir, en yiliksek varlik diizeyini temsil eder. B ise
asagidadir, asag1 bir varlik diizeyini temsil eder. Bu ontolojik durum, Kur’1010n’in vahiy
telakkisinde 6nemli bir rol oynar. Bu ontolojik uyusmazlik bulundugu siirece A ile B arasinda
lisan1012 bir anlagsma olamaz. Bu dil kuralina ragmen ikisi arasinda lisan1012 bir konugma
olmast i¢in ya A’da veya B’de olagan {istii bir sey vuku bulmalidir. Bu noktay1 el-
Kirm1010n1012 (6. 786/1384) soyle ifade eder: “Vahiy, Allah ile insan arasindaki
konusmadan meydana gelir. ki taraf arasinda bir cesit esitlik gerceklestirilmedikce yani

93 Bkz. Duman, a.g.e., s. 66.

94 Bkz. Izutsu, a.g.e., s. 192-193.

95 Izutsu, a.g.e., s. 194. Ayrica bkz. Demirci, a.g.e., s. 36-37.

96 Izutsu, a.g.e., s. 195. Ayrica bkz. Demirci, a.g.e., s. 36-37; Macit, a.g.e., s. 47-48.
97 Izutsu, a.g.e., s. 208; Demirci, a.g.e., s. 36-37.
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konusan (“1010¢il) ve dinleyen (s1010mif) iliskisi olmadik¢a karsilikli bir kelime alisverisi
(te_1010vur), 5gretim (ta£l1012m) ve dgrenim (fa£allum) miimkiin degildir*®.

el-Kirm1010n1012, Allah ile insan arasinda bdyle olagan tistii bir iliski olmasinin iki
miimkiin yolundan bahsediyor: Ya (1) dinleyen (B) konusan (A)’nin galip etkisiyle derin bir
kisisel degisiklige ugrar, ya da (2) konusan, asagi inip bir par¢a dinleyenin sifatlarina
bliriiniir. Hz. Muhammed’in zil sesi ve ar1 ugultusu gibi acayip sesler isittigi vahiy c¢esidi,
vahyin birinci kategorisine dahildir. Yine hadiste zikredildigi sekilde Hz. Muhammed’in, gok
habercisini/melegini gordiigii vahiy cesidi ise vahyin ikinci kategorisine aittir. Insan tabiatini
degistirmek miimkiin olursa iistiin varlikla miinasebet kurmak miimkiin olabilir. Bu takdirde o
insanin giliciinlin 6tesinden, kendi yaratilisina karsi olan bir kuvvet gelir, onu etkiler ve onun
tabiatini degistirir’”.

Peygambere vahiy geldiginde zuhur ettigi rivayet edilen onun siddetli 1zdiraplar, fiziki
agrilari, sarsilislari, renginin sararmasi, bazen titremesi, bayilir gibi yere diismesi, bazen de
inlemesi gosteriyor ki, bu haliyle o, vahiy alma aninda beser1012 6zelliklerinin ve iradesinin
disina ¢ikarak tamamen ilah1012 iradenin yonetimine giriyor ve aract melegin getirdigi vahyi,
onunla manevi yonden ayni seviyeye geldikten sonra aliyordu. Elbette ki bu durum ancak
vasitali vahiy i¢in diisiiniilebilir. Ciinkii, bu vahiy tarzinda peygamberlere vahyi getiren ve
bunu onlara ¢esitli sekillerde ileten bizatihi araci melek Cebrail’in kendisidir. Vasitasiz
vahiyde ise bu 6zellik yoktur. Zira o, isminden de anlasilacagi gibi Hz. Peygamberin kalbine
bir sekilde ilk1010 edilen vahiydir. Orada araci olarak nitelendirilen vahiy melegi ile bulusma
ve ondan herhangi bir tarzda vahiy alma yoktur'®’. Son ciimle, vahyin Cebrail tarafindan
s0zsiiz bir sekilde Peygamberin kalbine ilka edildigi unutulmadan anlagilmalidir.

3.7. Vahy1012 iletisimde Alicinin Vahye Tepkisi

Insan, vahiy esnasinda biling disindaki vasiflarim kaybeder. Bu agidan bakilinca vahiy
tek yonliidiir; yani sozlii bildirime karsilik sozlii bir bildirimde bulunmaz. “Vahiyde de
normal konusmalarda oldugu gibi iki taraf bulunur. Bu sahislara A ve B diyelim. Burada A,
aktif hareket eder, bu hareket, A’nin istek ve diislincesinin, bazi isaret veya isaretlerle B’ye
naklinden ibarettir. Burada karsilikli bir miinasebet olamaz. Yani B’den A’ya bir cevap soz
konusu degildir (B, sadece alict durumundadir). Bu haberlesme, tamamen tek yonliidiir”!!.
Belki ve biiyiik bir ihtimalle, geri bildirimin olmamasi, insanin yanlis anlama, daha fazla bilgi
isteme ya da sorulan bir soruya karsilik verme durumunda oldugundan, vahiy yoluyla yapilan
iletisimde boyle bir geri bildirim talep edilmemektedir. Ciinkii Allah, her seyi bilendir.
Insanlarla ilgili olan ve onlar ilgilendirecek, onlarm ihtiyaglarma karsilayacak her tiirlii
cevabi, kendileri istemeden verebilir. Su da var ki, Allah vahyi, insanlarin ihtiyaglarina
binaen gondermektedir. Her 1010yetin indirilisi bu ¢ergcevede diisiiniilmelidir.

Geri bildirimin sebebi, bize sdylenen bilginin dogrulugunu onaylatmaktir. Soyleyeni
Allah olan bir s6z i¢in bu gerekli olmadigindan, tek yonlii olmasi iletisimi bozmaz. Ciinkii,
bilginin degeri kaynaga baghdir ve bilginin degeri de kaynagin giivenilirligini gosterir. Vahyi
(ve 11h1010m1) istisna edersek insanin bilgisi, kaynak itibariyle akil, duyular ve habere
dayanir. Bunlardan akil ve duyular dogrudan bilgi veren vasitasiz kaynak, haber ise vasitali
kaynaktir. Vahiyle iletilen bilgiye gelince bu hususta da sunlar1 sdylemek miimkiindiir:
Vahy1012 bilgi, kaynak itibariyle ilah1012 oldugu i¢in mutlak ve objektif bir gerceklige
sahiptir. Iste bu da kad1012m bir bilgi (Allah bilgisi) demektir. Mutlak varlik bilgisi, her

98 Bkz. Izutsu, a.g.e., s. 209; Demirci, a.g.e., s. 37.
99 Naklen, Izutsu, a.g.e., s. 209-210.

100 Demirci, a.g.e., s. 38.

101 Bkz. Tzutsu, a.g.e., s. 196-197.
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zaman tam, hakikate uygun ve objektif bir bilgi oldugu halde, insan bilgisi ayn1 6zellikte
degildir' 2,

Bir baska acidan olaya yaklastigimizda, vahyin ‘cift yonlii bir iletisim’ seklinde
degerlendirilmesi de miimkiindiir. Izutsu bu konuda sunlar1 sdylemektedir:Gerek sozlii, gerek
sOzsliz haberlesme; tek tarafli degil, karsilikli olan bir konusmadir. Allah’tan insana dogru
olan sozlii konusma vahiy, insandan Allah’a dogru olan s6zlii konusma duadir: Dua, insan
kalbinin Allah ile konusmasi, Onun nimetini ve yardimini istemesidir. Bu, asagidan yukari
(kuldan Allah’a) dogru olan bir sozlii haberlesme cesididir. Ayni sekilde sozlii olmayan
ilah1012 haberlesme -ki Allah’in sozsiiz 1010yetler gondermesi idi- nin insan tarafindaki
karsilig1, ibadet ve Islam’da sal1010t (namaz) diye taninan din1012 hareketlerdir. Bu acidan
namaz, asagidan yukari, yani insandan Allah’a dogru olan sozsiiz haberlesme seklidir. Zira
namaz, insanin biliylikk Allah’in huzurunda duydugu derin husunun sekli bakimindan
ifadesidir. Dua ise, insanin herhangi bir anindaki kisisel duygu ve diislincelerini yansitir.
Kisaca insan duada, iginden geleni soyler, sdyledikleri, igindeki fikirleridir!'%.

Dar -daha dogrusu din1012- anlamda vahiy, Allah ile insan arasinda cereyan eden
yukaridan asagiya, Allah’tan insana dogru olan bir ¢esit 6zel konusmadir. Allah, kendi
kelimelerini insana ydneltir. Dogrudan peygambere ve dolayli olarak insanliga tevcih eder.
Fakat Allah ile insan arasindaki bu lisan1012 miinasebet, tek tarafli degildir. Bagka deyisle
insan bu miinasebette daima pasif kalmaz, bazen o da Allah ile sozli bir iliski baslatir ve
onunla dilsel isaretler kullanmak suretiyle konusmak ister. Iste bu istegin neticesinde, yapi
bakimindan vahye benzeyen bir durum ortaya cikar. Ancak bunda konusma dogrultusu
yukaridan asagiya degil, asagidan yukariya dogrudur. Vahiy gibi bu da olagan iistii sartlar
altinda ve 0zel bir bicimde meydana gelir. Normal olarak insan, dogrudan dogruya Allah’a
hitap etme vasitasina sahip degildir. Normal kelime aligverisi olabilmek i¢in iki taraf arasinda
ontolojik esitlik bulunmalidir. Bu, dilin temel prensibidir. Iste bu prensibi bozacak bir hal
vuku buldugu zaman insan Allah’a hitap edebilir. Onunla konugma yetenegine sahip olur. Bu,
Oyle olagan iistii bir haldir ki bu halde insan, kendi kafasini giinliik durumun {iistiinde bulur.
Boyle bir hal vuku bulunca insan kafas1 gerilir, gerilir, kirilma derecesine varir. Iste bu
raddeye gelince insan, Tanr1’ya dogrudan dogruya s6z sdyleme noktasina varmis olur. Boyle
bir durumda insan normal manl010da insan degildir -el-Kirm1010n1012’nin, yukarida
kaydedilen ciimlelerin de belirttigi gibi kendi benliginden iistiin bir varliga doniigmiistiir-. Iste
olagan iistii durum iginde gegen bdyle bir konusma olaymna dua denir'®,

SONUC

Yukarida agiklanan bilgiler 1s181nda kimlere vahiy gelir? sorusuna cevap verebilir, ya da
soruyu, kimlere hangi tiir vahiy gelir? seklinde degistirebiliriz. Ikinci sorudan da anlasilacag:
gibi, mahiyeti ne olursa olsun her varliga vahiy gelebilir, gelmelidir. Hatta, canli varliklar da
birbirlerine vahyederler. Ancak her vahiy birbirinden farklidir. Soyle ki, canlilarin (insanlarin
ve hayvanlarin) birbirlerine vahyi, isaret etmek, fisildamak, gizlice sdylemek bi¢ciminde olur.
Bu sadece teknik bir ifadedir. Bu durumda, Yaraticinin vahyi (ilah1012 vahiy) farkli bir
boyutta degerlendirilir. Allah’in varliklara gonderdigi vahiy de, vahye mazhar olan varliga
gore farklilik arzeder. Bir diger ifadeyle, vahyin tiirii, vahyin kaynak ve hedefi ¢ercevesinde
farklilik gosterir. Allah’in peygamberlerine gonderdigi vahiy, din icerikli kurumsal vahiydir.
Peygamberler disindaki akil sahibi ve akil sahibi olmayan varliklarin aldig1 vahiy ise, cansiz
varliklarda fitr1012 isti’dat iken, akil sahibi varliklarda “ilh1010m”, “kalpteki his” vb.
anlamlara gelir. Bunlardan sadece ilah1012 yonii bulunan ve Peygamberlere gelen vahiy,
diger insanlar1 baglar.

102 Bk, Demirci, a.g.e., s. 58-59.
103 Izutsu, a.g.e., s. 185-186.
104 Izutsu, a.g.e., s. 244-245.



Hata! Bilinmeyen anahtar degiskeni.

[lah1012 kaynakli kurumsal vahyin iletisim yoniinii sdylece dzetlemek miimkiindiir:
Vahiy, ilah1012 kaynakli olup sadece peygamberlere has bir olgu oldugundan, hakikatini
sadece Allah, mahiyetini ise ancak bu tiir vahye muhatap olan peygamberler bilebilir. Bir
diger ifadeyle, bu tiir vahiy, sadece Allah ile peygamberleri arasinda vuku bulan bir iletigim
yoludur. Bu iletisimde verici Allah, mesaji (vahiy) alict Peygamberdir. Vasita da dikkate
alindiginda, birinci verici Allah, ikinci verici Cebrail, diger insanlar da dikkate alindiginda
{iciincii verici durumunda bulunan kisi Peygamberdir. Iletisim araci insan-dilidir. insan dili
ise ses ve anlamdan olusan kelimelere dayanir. Kaynagi Allah olan vahyin kurumsal olmayan
boyutunda, ya gizli konusma ya da kader1012 esaret anlami1 s6z konusudur.

Demek oluyor ki, vahye muhatap olan alict ve vericinin durumu, vahy kelimesinin
anlamimni da degistirmektedir. Zira, bir kelimenin anlamin1 belirleyen unsurlardan birkagi da
alic1 ve vericinin ontolojik, psikolojik, toplumsal yapilar1 ve 6zellikleridir.



