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CUNUB VE HAYIZLININ KUR’AN OKUMASININ
HOKMU®

~ Selman Nasr ed-Daye
Cevirenler: Ziihal DAG-Esra GULENGUL

Miimine ARSLAN-Ayse GEZE"™*

Ozet: Bu aragtirma; bir giris, iki b6liim ve bir sonuctan olusmaktadir.

Giris kismmda, Kur’an’m faziletine ve Kur’an’t Kerim’e hep yakin
olmay1 arzulayan Islami suura sahip genglere degindim.

Birinci bélitmii, ciiniibiin Kur’an okumasmim hitkmiine tahsis ettim.

Ikinci bolimii ise hayiz ve logusa halindeki kadmiarm Kur’an
okumalariyla ilgili hitkm(iin anlatilmasina) ayirdim.

© Her boliimden sonra bir sonu¢ koydum ve tercih edilen goriisii
gerekcelerini de zikrederek ekledim.

Abstract: This research include introduction, two request and
conclusion. .

Introduction: I made it in the Quran favor and the youth of Islam
desired of companying the Quran.

The First Demand: I made it in the impurity reading for Quran.
The Second Demand: I made it of menstruation reading Quran.

Conclution: I made it for each issue and I inserted the preponderant
faith with justification.

“Hukmi’l-Kirfeti’l-Cliniib  ve’l-Haiz  el-Kur’dn”, Mecelletii'I-Camiati’l-Islémiyve,
(Gazze-Filistin), C. 15, 8. 1., s. 215-244,, (2007)
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Yiiksek Lxsans Ggrencileri
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Cevirenlerin Notu

Bu makale giincel bir konuyu ele almaktadir. Ancak buradaki varilan
sonuglarm  baglayicihg: tartiilabilir. Yazarn bu arastumasmda  belli
kaynaklarin digma g¢ikmadi8i-anlasilmaktadir. Yine de burada ileri siiriilen
sonuglarn tartismaya deger oldugu sdylenebilir.

Yazar dipnotlart kendi iilkesindeki bilimsel gelenege gore vermistir.
‘Biz onlari oldugu gibi aktarmanin daha uygun oldugu diigiincesiyle fazla
degisiklik yapmadik. Omegin dipnotta verilen kaynaklar tekrar referans
olarak gosterilirken “a.g.e./ad1 gecen eser” ifadesi asil metinde olmadig: i¢in
biz de geviride buna yer vermedik. Ancak milellif ve eser isimlerinde
iilkemizde gbzetilen bilimsel dl¢iilere bagli kalmaya caligtik.

L I
Giris

Stiphesiz ki hamd (sadece) Allah’a mahsustur. Biz sadece O’na hamd
eder, O’'ndan yardim ve magfiret dileriz. Nefislerimizin serrinden ve
amellerimizin® kétiiitigiinden Allah’a sigimmriz. Allah her kimi hidayete
erdirirse artik cnu yoldan ¢ikaracak yoktur; her kimi de yoldan ¢ikarirsa artik
onu hidayete erdirecek yoktur. Sahitlik ederim ki Allah’tan bagka bir ilah ve
O’nun herhangi bir ortag: yoktur; Muhammed ise, O’nun kulu ve elgisidir.

Miisliiman tilkeleri aydinlatan fecrin dogusuyla birlikte iman 6nciileri
ahiret yolculuguna ¢ikmak tizere yola koyuldular. Onlar korku ve timidin
itmesiyle Rablerinin magfiretine dofru kosugmakta ve O’nun rizasmna
kavugsmak i¢in yans yapmaktadiriar. (Onlar), Ebu Hiireyre (r.a.)’dan
nakledilen Hz.Peygamber (s.a.s)’in su hadisini temsil edenlerdir:

a0 Fadas o W1 ¢ Al 0 Rabes 0 9 ¢ 5ml s gelal a s el A
“Kim korkarsa geceden yola koyulur, kim geceden yola koyulursa

menzile varwr (hedefe ulagw). Goziiniizii agin, Allah i metar pahaldir;
‘Haberiniz olsun Allah’in metar §upheszz ki Cennettir.”

Onlar, (Hz. Peygamber’in) davetine uyarak kurtulan taifeden olmak
i¢in ellerinden geleni yaparlar ve Ebu Musa tarikiyle nakledilen

' Tirmizi, es-Siinen, Kitabu Sifati’l-Kiyame ve’r-Rekaik ve’l-Vera’ an Rasulilldh, Bdbu mé

Cae fi Sifati Avani’l- Havz, VIII, 489, H. 2374.; (Bu hadise) E]bam, “sahihtir” demistir.
Bkz. Tirmizi, es-Siinen, Hadis no: 2450.
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Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su hadis(inin ihtiva ettigi mesaj) hakkinda kesin
bilgiye/imana sahiptirler:

J._..“L\su.s\Ju.xu;.ﬂ\g._bdusujsuﬁs_h)dus&ﬂ@_z_ud_ajbla

N aeakeal Al 43AS 5 1E Al o adl Al Lol S vl Hu

pealinl

“Ben ve Allah’mn benimle gonderdigi mesaj tipki bir kavme giden
adam gibidir. Adam onlara: “(Size diisman olan) orduyu kendi gozlerimle
gordiim ve inamn ki ben apagik bir uyarictyim. Haydin kurtulusa
kw tulusal..” der. Bir kismi ona itaat ederek geceden derhal yola koyulurlar
ve de kurtulurlar. Bir kismi da onu yalanlar ve o ordu sabahleyin onlar
basarak hepsinin kékiinii kazir.’

Dolayisiyla zamanla yanisirak, (Allah’m) bagislamasina ulagmay: ve
cennete kavusmay: Uimit ederek ve Allah Teild’nin (su ayetlerindeki) s6zil
(daveti)ne uyarak (iyi) amel islemeye koyulmuglardir:

Critall el )W) 5 elandl (i jaS g e A 5580 (e 8 i Gl e b 5

“Rabbinizden bir bagislanmaya ve (Allah’a- karsi gelmekten)
sakznanlar igin hazirlanan, genisligi gokler ve yer kadar olan bir cennete
kosun™ .

Al ) il il el (a Y 5 elandl (i oS Lgun e Ala 5 o555 (0 B0 ) ik
&Lﬂ\d&aﬂ\j&@‘}¢u-gwiz‘3};d1d;aﬂéﬂi%J}

“Rabbinizden bir magfirete ve genisligi, gokle yerin genigligi gibi olan
Cennet’e (girmek i¢in) yarisin. (O Cennet) Allah’a ve elgilerine inananlar
icin hazilanmugstir, I;te su, Allah’mn diledigine verecegi liitfudur. Allah,

biiyiik liituf sahibidir.™

(Onlar) kendilerini menzile ulastiracak olan azigin Allah (c.c.)’in
Kitab1 (Kur’an) oldugunu kesin bir sekilde bilerek ayaga kalkmuglardir.
Ciinkit o (Kur’an), egrilikten uzak dosdogru yoldur, Nitekim Allah Teald
onu {Kur’an’1), bu §zelligi ile vasfetmis ve sdyle buyurmustur:

Ot pglal 7 5o (63 st G pe G 2

Buhéri, es-Sahih, Kitabu'l-I’tisim bi’l-Kitab ve’s-Siinne, Bébu'l-Iktidai bi-Siinneti
Rasuhllah 6482, 5.1243, 1389; Mislim, es-Sahih, Kitabu’l-Fediil, Babu Sefkaii
; Rasulillah ala Ummetihi, 2283, 5.938.

’ Al-i Imran, 3/133.

®  Hadid, 57/21.
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“(Biz onu Allah’a isayndan) sakinsimlar diye hichir egriligi
bulunmayan Arapea bir Kur'an olarak (indirdik). " :

Diger bir’ayette sOyle buyurmustur:

j‘\.}.—‘w‘-—l-\&t—w‘d_)—-\lu:é‘&ﬁdd&lfjj‘._n.ls.“b..:séﬂd)—!‘d—““l\ 2andl
Gan Tyad agd o cilallall ¢ shans ol piasall 2

“Hamd olsun Allah’a ki, (emrine muhalefet edenleri) kendi tarafindan
cetin bir azap ile ikaz etmek, salih amel igleyen miiminieri ise, kendileri icin
giizel bir ecir bulundugunu miljdelemek - iizere kulzma kendisinde higbir
egrilik bulundurmadigr dosdogru Kirab 't indirdi.”

Hz. Peygamber (sav) de bir hadisinde sOyle buyurmustur:

SIS o 5 sk o) oS8 15 Syl 48l 5 it sy 48l s L 138 Tl

1l sdes

“Siiphesiz ki bu Kur’an, bir ucu Allah tarafinda diger ucu ise sizin
elinizde olan-bir ip(sebep)tir. Ona -simsiki sarilin. g,’z‘inkii ondan sonra bir
daha asla sapmayacak ve de helak olmayacaksiniz.”

» Yine onlar bilmektedir ki, o (Kur’an); miisliimanlar1 haddi asmaktan
koruyan, delaletten kurtaran ve karanliktan (aydinhiga) c¢ikaran en yiiksek
yontemin kendisidir. Allah Teélé sOyle buyurmaktadir:

e.;_)a_\__geau‘d.udu\U‘MJ&J\UA&\MG.}SAU_AL.J\.:SJJ}:AM\UAES;\;..S
ML\}AJ‘&.A@J}L&DJ}J\Q\ Colallall pe

“];fe size Allah’tan bir nur ve apagzk bir kitap gelmigtir. Allah onunla
rizasina uyanlari selamet yollarina ve kendi izniyle karanhklardan aydiniiga
¢tkarir ve onlart dosdogru yola iletir”

" Onlarin bunu bilmeleri ve buna derinden iman etmeleri kendilerinde
Kur'an’t asla birakmamak - tizere b1r hirs ortaya ¢ikarmustir. Onlari

. Zuimer, 39/28,

Kehf, 18/1,2. .

?  1bn Hibban, es-Sahih, Zikrit Nefyi’d-Daial ani’l-Ahzi bi’l-Kur*an, 122, I, 329; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, fi’t-Temessiik bi’l-Kur’an, 30006, V1, 125; Munzm er—Tergzb ve't-
Terhib, Babii’t-Tergib fi Ittibai’l-Kitab ve's- Sunne 62, 1, 95; Beyhaki, Suabu’l-Iman,
Babu fi Fedaili’l-Kur’an, Faslu fi Ta'limi’ 1-Kur’ an 1942 I, 327, Taberani,
el-Mu’cemu’l-Kebir, 491, XXlI., 188.; Flbani bu hadis icin “sahih” demistir. Bkz:

. Sahihu’t-Tergib vet-Terhib, 1, 124,

Madide, 5/15,16. -
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Kur’an’dan, hicbir engel alikoyamaz. Cunku o, bir ruh ve 6liimstiz bir
hayattir. (Kur’an’da bu husus soyle bildirilmektedir): -

s oliinn ST ey Y i€l Lo (6508 € Lo Uil g gy el L f S
pefinse ol poa M (a6 el 5 Ualie (e oL ha 4y (5343

“Iste boylece sana da emrimizden bir vuh vahyettik. Sen, kitap nedir,
iman nedzr bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan diledigimizi kendisiyle
dogru yola er1§fzrdzgzmzz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen dogru bir yolu
gaster irsin.

Biitiin bunlar, onlari, (Kur’an okumaya) diigkiin kisinin su sorularini{n
‘cevaplarim merak etmeye) yoneltmigtir: Ciiniiplitk, Kur’an (okumay)a
engel midir? Hayiz ve logusalik hali Kur’an (okumay)a méni midir?
Muslumanlar kendilerini hlg:mr engelin Kur’an’dan alikoymamasimi temenni
ederler mi? Bu sorular, ilim tahplemmn ve alimlerin devamh maruz
kaldiklari, tekrar tekrar ve 1israrla kulaklara gelen sorulardir. Allah’in
vardimim isteyerek ise koyuldum. Ondan muvaffak kilmasini, dogruluk
litfatmesini ve (bu) mesele tamamlanincaya kadar, dogruya ulastirmasini
diliyorum. Iste simdi alimlerin huzurlarina bu arastirmayi takdim ediyorum.
(Her hangi bir) masumiyet iddia etmiyorum. $ayet dogruya isabet etmigsem
‘bu sadece Allah Teala’nin fazliyladir. Sayet hata etmigsem O’ndan af ve
magfiret diliyorum. Muhakkak ki O, ¢ok affedici ve ¢ok magfiret edicidir.

BIRINCI BOLUM
CUNUBUN KUR’AN OKUMASI

(Konuya) baglamadan Once “cenabet” kelimesinin sozlitkteki ve
istilahtaki manasmi, somra da problemin hitkmiinii agiklamak uygun
‘olacaktir. Basar1 Allah’tandir.

1. “Cenabet” Kelimesinin Sozliitk Anlam

Bu (kelime) “uzaklik” manasmda ism-i mastardir. Arapcada k1$1
uzaklastigt zaman “Jald) <21 denir. Ciiniip ise, cinsel iliski veya meninin
gelmesi  sebebiyle  gusletmesi  gereken  kisiye denir.  Boyle
isimlendirilmesinin sebebi, bu durumdaki kisinin ba$ka1armm yaklastig:
‘namaz ve tavaf gibi ibadetlerden uzak kalmasmdandir."

°  Sira, 42/52.
% Bkz., Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi‘l-Luga, 1, 483.; {on Manzir, Lisdnu 'l-Arab, 1, 693.
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2. “Cenabet” Kelimesinin Istilahi Anlam

Kefevi’ye gbre cenabet, meninin g:xkrnasma denir.!' el-Kamusu’l-Fikhi
kitabinin miiellifine gore ise kendisinden mem gelen veya cinsi miinasebette
bulunan kiginin haline cenabet denir.'” Biiceyrimi bu kelimeyi soyle
tanimlamistir: “Kisinin viicudunda meydana gelen ve bir ruhsat sebebz
‘olmag1 halde namazin sihhatine engel olusturan manevi bir durumdur. »t3
Ibnii’l-Esir ise soyle demistir: “szup, cinsel zlz;kz veya meninin gzkmasz
sebebiyle gusletmesi gereken kigidir™*

3. Ciiniip Olan Kimsenin Kur’an Okumasmm Hiikmii

Alimler, ciiniip olan kisinin Kur’an okumasinin hitkmii hakkinda,
ihtilaf etmislerdir: Bir grup, bu haldeki kisinin, ister bir ayet ister bir ayetten
daha az olsun, gerek kiraat gerekse zikir kastiyla Kur’an okumasimi caiz
gérmemiglerdir. Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib, Cabir b. Abdullah, Hasan
Basri, lbrahim en-Nehai, Ziihri, Katdde, EbQi Hanife, EbQ Yusuf,
Muhammed, Imam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Evzal bu gériisii
benimseyen alimlerdendir.”

Alimlerin birgogu, ovgu ve stikiir kastlyla veya bir ise baslarken
ayetin bir kismm okumaya izin vermislerdir. Bir kism1 da, sifinma yahut
dvgii kastiyla bir veya iki ayet okumaya izin vermislerdir. Imam Malik soyle
demlstlr “Yatmadan nce sigimma kasfz?zla bir veya iki ayet okumas harig,
ciiniip olan kimse Kur'an okuyamaz Evzai ise: “Bir binege binecegi
zaman OsEEad Gy MUy ¢ 0 B ddUS Lag D8 W A o3 s / Bunlara bizim
icin boyun egdiren (Allah) ne yiicedir. Yoksa biz buna gii¢ yetivemezdik. Ve
biz elbette Rabbimize donecegiz.”"’ diyerek rukib ayetini; yolculuga
¢ikacagi zaman “OA Rl A <l 5 6 e Y &334 & / Rabbim beni miibarek
bir konakta indir. Sen inzal edenlerin en hayirlisisin. 18 diverek niiziil ayetini
okumas: harig, ciiniip olan kimse Kur'an’dan hichir sey okuyamaz.”
demistir. Zeylai ise soyle demistir: “Zikir ve dvgii kastiyla, Ges M &) o

!' Kefevi, el-Killiyat, 355.
’j Nevevi, el-Mecmi’, 11, 175.; Ebd Cib, el-Kdmiisu'l-Fikhi, 68.
:2 Ha,sxvetu I- Buceymm 1, 709,210

ibnit’I-Esir, en-Nzhaye.I 302.
13 Bkz., Zeylai, Tebyinii I-Hakdik, 1, 56; Ibnii’-Hiimam, Serhu Fethi 'I-Kadir, 1, 168; Ayni,
el- Inaye I, 168 Ibn Riigd, e.-Mukaddzmaf I, 136; Hattdb, Mevdhibu’l- Celtl I 375 Baci,
el—MunteLa, , 120, IbnulMulakkm el-1'lam, 11, 200 Hasivetii’l- Bevczm I, 118;
Hagiyetii’l-Biiceyrimi, 1, 313; Ibn Kudéme, el- Kaf 1, 58; Sa "ati, el-Fethu'r-Rabbani, 11,
163-164; Samird, el—Mustev ab 1, 236; Merdav1 el Insaf I, 243; Necdi, Hawyetur—
. Ravdi’l-Murabba’ , 1, 77-78; Behven Ke,gsafu’l -Ema’, 1, 168.
i Ibnit’1-Miinzir, el- Evsat 11, 98 Bkz., Daha once zikri gegen kaynaklar.
8 Zuhruf, 43/13-14.
0 ’VIummun, 23/29.
7 Toni’1-Miinzir, el-Evsat, T1, 99.
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el veya (pallall oy & 2l v, (dua manasina gelen) ayetleri okumasinda
veya Kur'an’t harf harf ogretmesinde, ittifakla bir sakinca yoktur. Ciinkii
burada &ziir bulunmaktadir.”® Ton Niceym soyle demigtir:  “Ciiniip,
Kur’an’1 dvgii kastiyla veya bir ise baslarken okumak istediginde, en sahih
rivayetlere gore, engellenmez. Ovgii kasfzyla veya bir ise baslarken
besmeleyi okumas: ise ittifakla engellenemez.™' Fethiil-Allam miellifi ise
sovle demistir: “(Bu haldeki okuma) sadece Kur'an veya hem zikir hem
Kur’an kastiyla olursa haramdi. Sadece :zikir kastiyla veya dilin
kendiliginden okumasinda oldugu gibi, mutlak olarak niyetsiz bir sekilde
olursa haram degildir. *2 "Nevevi ve Mahalli bu konuda sunlan
soylemislerdir: “Bir sey yivecegi zaman “& s / Bismillah”, yemekten sonra
“ & saall / Elhamdulillah”, bir binege binecegi zaman 13 & A g3 o
bir musibet amnda “Os=\y 48 Ul & W gibi Kur’an'da yer alan zikir
zfadele; ini ciiniip olan kisinin Kur’an kastyla olmaksizin  okumas,
Kur’an'm yiiceligine halel getirmedigi icin helaldir. Ctinkii Kur’an’(da
bulunan dua ve tesbihler), ancak (Kur'an) kasti ile okundugunda Kur'an
(hiikmiinde) olur. Bu demektir ki; kisi (Kwr'an kvaatiyle) sadece zikir, 6giit
ve hiikiim kastettigi zaman veya Kur'an kelimelerinin, Kur’an kast
olmaksizin, bir sekilde dile gelivermesiyle mutlak olarak (onu okursa) haram
olmaz.”™

Diger bir grup ise, mutlak olarak ciintibiin Kur’an okumasinin caiz
oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Ibn Abbés, Ikrime, Said b. el-Miiseyyeb,
Ebl Muclez Buhéri, Taberi, Davud, Ibnii’l- Ml.mzlr'4 Ibn Hazm ve Ibn
Teymiyye® bunlardandir. Ibn Teymiyye, bu gériisiit Ebu Hanife’ye de nisbet
etmis (ve ayrica): “fmam Safif ve Ahmﬂd b. Hanbel’in mezheplerinde meghiir
olan (gorilg) budur.” demistir.”® Her mezhebin (goriislerini destekleyen)
deliller vardir. Simdi onlar agiklayalim:

Birinei Goriis Sahiplerinin Delilleri
1. Ali b. Ebi Talib’den s6yle rivayet ediliyor:

1)3,3‘P;mj_},'sjl\_‘-udsbé;Cﬁ;‘@@\g&g‘;wl@bﬁndyjds )
ALl W AN G o s W JB e )5 - ¥ g (O

* Zeyld, Tebymu ‘I-Hakdik, 1, 168.
- lbn Niiceym, el-Bahru r-Razk 1, 199.; Bkz,, Ibnii’l-Hiimam, Fethsi I-Kadir, 1, 168.

== Cerzani, Fethii'l-Allam, 1, 366.; Bkz Ha,szyetu 'I-Beyciri, 1, 118.

33 Nevevi ve Remli, el-Minhdc Maa Nzhayetz ’I-Muhtdc, 1, 221.

¥ Bkz., lbnit’I-Miinzir, el-Evsat, 11, 98-99.; Ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 1, 407-409.; ibn Hazm,
L. - Muhalld, 1, 95.; fon Teymiyye, Meemii'u’l-Fetdvd, XX1, 259.

> Bkz,Ibn Tevmxyye, Mecmit'u’l-Fetdvé, XX1, 259.

% ibn Te) miyye, Mecmii'v’l-Fetdvd, XXI, 259.



420 Selman Nasr ed-Daye

“Rastilullah (s.a.s.) helaya gider, ihtiyacini gériirdil. Sonra da oradan
¢tkardr ve bizimle beraber et ve ekmek yer, Kur'an okzn du. Onu ciiniiplitk
hali haric highir sey Kur’an (okumak)tan alikoymazdr.”™

7. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 84, Hadis no:124.; Ebll Daviid, es-Siinen, Kitabu't-
Tahéret, Bibun £i’l-Ciiniib Yekrau’I-Kur‘an, 1, 115, Hadis no: 229.; Nesdi, es-Siinen,
Kitdbu't-Tahdret, Bdbu Hacbi’|-Ciinlib min Kiraati’l-Kur’an ala Gay:i Tahére, 1, 157,
Hadis no: 265.; Tirmizi, es-Sinen, Kitdbu't-Tahdret, Bdbu ma Cée fi'r-Raculi Yekrau'l
Kur'ane ala Kulli Halin m4 lem Yekun Ciiniiben, I, 196.; Ibni Méce, Siinen, Kitdbu't-
Tahére ve Stinenuha, Babu mé Cae fi Kirdati’l-Kur’ani ald Gayn Tahare, 1, 203. Elbéni e/-
Irva’da, bu hadisin zayxf oldugunu su sézleriyle ifade etmistir: “....Ibn Cardd bu hadisi
kitabinda zikretti. [Su'be bu hadis hakkinda: “Abdullah b. Seleme’ vi: kastederek, onu
taniyorduk ve hadislerini kabul etrmyorduk Amr ona ulastift zaman yaqlammsn
demlsnr] Bu metinde Ibn Seleme’nin Smriiniin sonlarina dogru hafizasimn zayifladigina
ve Amr b. Miirre’nin bu hadisi o bu halde iken ondan rivayet ettigine dair igaret vardir.
Bu ise hadisi zayiflatan bir durumdur ve bunu gok sayida hadis imam: ifade etmistir.
Miinzirl séyle demistir: “Ebli Bekr el-Bezzar, Abdullah b. Seleme, Amr b. Miirre tarikiyie
Hz. Ali’den gelen hadisin sadece bir kismin rivayet ederek bu hadisi zikretti. Buhari Amr
b. Mtirre’den sunu aktariyor: “Abdullah b. Seleme bize hadis rivayet ederdi. Biz onu tanir
ve hadislerini kabul etmezdik. Hadislerine itibar edilmeyecek sekilde yaslanmustt.” Imam
Safii bu hadis hakkinda: “Hadis alimleri stibutunu kabul etmedi” demistir. Beyhaki ise
_s8yle demistir: “Imam Safii bu hadis hakkinda tevakkuf etmistir. Ciinkii bu hadisin odak
noktasi Abdullah b. Seleme el-Kafi'dir. Yaglandigi igin akli ve hadisleri hususunda
kismen inkar edilmis ve bu hadisi de yaslandiktan sonra rivayet etmistir. Su’be de boyle
soyledi.” Hattdbi: “Ahmed b. Hanbel, Hz, Ali’den gelen bu hadisin zayif oldugunu ifade
ediyor ve Abdullah b. Seleme’nin durumunu da zawif kabul edxyordu demistir.”
Tirmizi, (s6zkonusu hadis hakkinda): “Hasen ve sahih’ bir hadistir.” diyerek, yukarida
zikredilen imamlara muhalefet etmigtir. Hikim ise: “(Mezkﬁr hac}isin) isnad: sahihtir”,
diverek muhalefet etmis ve Zehebi de Hakim’e muvafakat etmistir. Ibn Hacer er-Telhis’te:
“Ibn Seken, AbdulHakk ve Begavi'nin (Serhii's-Siinne’sinde) bu hadisi sahih kabul
ettiklerini” s6ylemistir.” el-frva, II 242,

Ibn Hacer el-Fetih’de: “Bu hadisi Siinen sahipleri rivayet etmis; Tirmizi ve Ib Hibbén
onu sahih kabul ederken, bazilar onun ravilerinden birini cerh etmistir. Dogru olan bu
hadisin hasen oldugu ve delil olarak kullanilabilecegidir.” demistir.
Alldme Elbani bu hadisi iyice arastirdiktan sonra style demistir: “Bu, hadis hususunda
Hafiz’in goriigiidiir. Biz ona muvafakat etmiyoruz. Adi gecen ravi Abdullah b. Seleme
hakkinda Hafiz’in bizzat kendisi er-Takrib adli eserinde: “Dogru sézliidiir, ancak hifz
degismistir.” demistir. Ravinin bu hadisi zikri gegen degisme halinde rivayet etmis oldugu
daha 6nce geqmisti. Goriinen o ki, Hafiz bu hadisin hasen oldufuna hitkmederken bu
durumu g6z oniinde bulundurmamistir. Allah en iyisini bilendir. Bu sebeple Nevevi el-
Mecmu’ (11, 159) adli eserinde Tirmizi’nin bu hadisi sahih olarak kabul ettigini
aktardiktan sonra “Tirmizi’nin digindaki muhakkik muhaddisler arasinda bu hadisin zayf
oldugunu sbyleyenler vardir.” demis ve Miinziri’'nin Imam Safii ve Beyhaki’den
aktardiklarin: aynen aktarmigtur,
Abdullah b. Seleme’nin bu hadisin isnad zincirinde yalmz kalmxs olmasi ve bu hadisi
hifzimin degistigi esnada rivayet etmis olmasi nedeniyle bize gbre tercihe sayan olan da,
adi gegen muhakkik alimlerin goriisleridir.
Baz: ¢agdas alimler, onun Hz. Ali*den rivayet ettigi bu hadisin manasiyla amel edildigini,
bu nedenle de hata ihtimalinin ortadan Kalktlolm iddia etmis ve daha sonra Ahmed b.
Hanbel’in rivayet ettigi su hadisi le\retmxs!erdlr “Aiz b. Habib bana rivayet etti: Aiz b,
Habib, Amir b. Simt’ten, o da Eb’l-Garif>den rivayet etti: 348l g (ool ¢ ping lo -{‘
\dJuJL._:‘_)LSA J\J\:J‘L.!A.J‘_L_.D F‘u‘}@&aé\i)‘:bxu\_p_,ﬂ_:.)& JL)S‘L:.:.JJ..:-J iy’
A Y 5 A Cinh Ll Ciny e el 1 QB 2 o e e L 3 S iy 40 ‘ve abdest suyu gennldz
Ue kez agzum, fig kez burnunu, ii¢ kez yiiziinii yrkads. Sonra ellerini ve kollarim diger kez
yikads, basim mesh etti ve ayaklarim yikadi. Sonra sdvle dedi. Rastlullah’mn béyle abdest
aldigi sonra Kur'an'dan bir sey okudugunu sonra séyle dedigini gordiim: “Bu, ciiniip
olmayaniar igindir. Ciiniip olana gelince, bir ayet dahi vlsa olmaz.” Daha sonra bu
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alimler, isnadinin sahih olduunu sbyleyerek bu hadisi rivayet eden kisiler hakkinda
ozetle onlanin sika oldufunu gostermeye galisan sbzler etmislerdir. Bu iddiaya birkag
agidan cevap verilebilir.- o
1. Biz bu hadisin isnadmimn sahih olduguna katilmiyoruz. Ciinkii Ibn Hibban disinda kimse
Eb(’l-Garif’i sika olarak gS8rmemistir. Adi gegen alimler bu hadisin sahih oldugunu
stylerken ona itimat etmislerdir. Daha &nce defalarca belirttigimiz gibi, Iba Hibban tevsik
hususunda miitesdhildir. Bilhassa bagka imamlar kendisine muhalefet ettigi zaman ona
giivenilemez. Ebl Hatim RAzi s6yle demistir: “(EbQ’l-Garif) meshur degildir. “Onu mu
yoksa e¢l-Haris el-A’ver’t mi tercih edersin?” denildiginde, “el-Héris daha meshurdur.
EbQ’'l-Garif hakkinda ise bir seyler stylenmistir. O Esbag Nebéte’ye denk bir hadis
seyhidir.”demistir.” ) : :
Ben de derim ki: Bu Esbag, EbQ Hatim’e gbre leyyinii’l-hadis, diger hadis alimlerine gére
ise metruktur. Béyle birinin hadisini degil sahih kabul etmek, onun hadisine hasen dahi
-denilemez. ‘ ' . )
2. Bu hadis sahih olsa dahi delil olarak kullandigimuz kisminin (0184 0« G ) 2 23) merfu
olup olmadig: agik degildir. .
3. Merfu oldudu agtk olsa dahi ya saz ya da miinker hadistir. Ciinkli Aiz b. Habib sika
kabul edilse dahi Ibn Adiy onun hakkinda: “Miinker kabul edilen hadisler rivayet etti.”
demistir. )
Bana kalirsa, belki bu hadis de onlardandir. Ciinkii bu hadisi ondan daha giivenilir ve hifzi
ondan daha kuvvetli raviler Hz. Ali’den mevkuf olarak rivayet etmistir. Darekutni (44),
Yezid b. Harun’dan aktariyor. O Amir b. Simt’ten, o da Eb{(’l-Garif Hemedani’den
rivayet ediyor: “Bir arazide Ali ile beraberdik. Arazinin en uzak noktasima gidip ihtiyacini
giderdi. Geldikten sonra bir testi su istedi ve ellerini yikadi. Daha sonra Kur’an’dan bir
boliim okudu ve §dyle dedi: “Sizden biri ciinilp olmadigi milddetge Kur'an okusun. Eger
ciiniip olursa bir harf bile olsa ockumasin.”
Dérekutni soyle demistir: “Ali’den rivayet edilen bu hadis sahihtir.” O, bu hadisin mevkuf
oldugunu kastediyor. ,
ibn Ebi Seybe’ye gore, Serik b. Abdullah el-Kadi (1,36/2); Beyhaki’ye gore Hasan b.
Hayy ve Halid b. Abdullah (I, 89-90) bu hadisi aym sekilde mevkuf olarak rivayet
etmiglerdir. Ugli de bu hadisi Amir b. Simt’ten ciinilp hakkinda mevkuf olarak ve
kisaltarak rivayet etmislerdir. “Bir harf bile olsa Kur’an ckuyamaz.”
Bu tahkik neticesinde tercihe sayan olan sonug; inceledigimiz bu hadisin Hz. Ali’den
mevkuf olarak rivayet edilmis oldugudur. Hz. Ali’den sahih bir sekilde rivavet edilmis
olsa dshi, bu hadisi merfu igin delil olarak kullanmak uygun deZildir. Merfu olma
hususunda illetli oldugu ve onu merfu hadis gibi rivayet eden kisinin -Abdullah b.
Seleme- hata ettifii sdylense, bu yanhs olmaz. Allah en iyisini bilendir. Eibani, el-frva, 11,
241-244, -
Ustad Meshiir Hasan goyle demistir: “En dogrusu, bu hadisin isnadinm zayif oldugudur.
Abdullah b. Seleme’nin zihni karigmistt ve Amr b. Miirre de bu hadisi o bu durumdayken
ondan rivayet etmisti.- Oyleyse bu hadisin saglamhif hususunda kargasa mevcuttur.
Ayrica imamlar bu hadisin isnadimi sahihlestirmeye yetmeyen sozler etmislerdir.” Bu
konunun aynatilari- icin Tehzibi’l-Kemal (15/50) ve el-Kevdkibii'n-Nirdt (479) isimli
eserlere bakiniz. .
Ustadimiz, el-rva’da (11, 242); Ahmed b. Hanbel, Buhéri, Safii, Bezzir, Bevhaki ve
Nevevi'nin aralarinda bulundugu alimlerden, bu hadisin zay:if oldugunu naklettikten sonra
sbyle demigtir; “Bize gtire tercihe sayan olan, bu muhakkik alimlerin stylemis
olduklaridir,”- )
Bu yorum [’lamu’l-Hdiz (13) sahibinin tuhafina gitmis ve tistadimizin daha 6nce gegen
ifadelerini aktardiktan sonra sunlari sSylemistir: “Elbani’nin su s6zleri bana ¢ok ilging
geldi.......... Bu ‘hadisi sahih gorenlerin arasinda Su’be, Tirmizi, Ibn Huzeyme, Ibn
Hibban, Hafiz Ibn Hacer, Ibn Seken, Hafiz Abdulhak Isbili (el-fle/ Imami) ve Begavi
varken muhakkikler kimmig?”. .
Ben de cevaben sByle-diyorum: “Onu zayif gorenler muhakkik alimlerdir. O halde
karisikliga, delillerden sapmaya ve gereksiz ayrintilara girmeye ne gerek var? Bu hadisin
tariki illetlidir. Abdullah b. Seleme bu hadisi zihni karisikken (ihtilat ile malil iken)
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rivayet etmigtir ve hadisin odak noktas: bu isimdir. Bu durumu birden ¢ok kisi ortaya
koymugtur, Onlardan bazilarini §8yle siralayabiliriz:

Beyhaki el-Marife adli eserinde Safii’nin bu hadisi Cimau’t-Tuhdr bahsinde zxkremcrml
ve daha sonra soyle dedigini aktanyor: “Ben hem ciiniiblin hem haylemm
temizleninceye kadar -her ne kadar hadis ehli onu sahih gbrmese de, bu konuda bir rivayet
oldugu icin- ihtiyaten Kur’an okumayi birakmalarim istiyorum.” (1,188.)

Beyhaki ise Imam Safii’nin az once gegen sozlerini aktardiktan sonra soyle demistir:
“Safil bu hadisin stibfitu hususunda tevakkuf etmistir. Ciinkil bu hadisin odak noktasin:
Abdullah b. Seleme olugturuyor. Bu sahis yaglanmisti ve hem akli hem hadisleri

- hususunda kismen kabul edilemez duruma diismiistii.”

Bezzar el-Miisned’inde bu hadisi zikvettikten sonra soyle demistir: “Amr b. Miirre,
Abdullah b.. Seleme’den hadis rivayet ediyor ve gdyle diyordu: “Onun hadislerini taniyor
ve kabul etmiyorduk.” (Hadis no : 708.)
ibnii’l-Miinzir el-Evsat adli eserinde soyle demistir: “Ali’nin hadisinin isnadi sahih
degildir. Ciinkii Abdullah b. Seleme bu hadisin isnad zincirinde yalmz kalmisur. Amr b.
Miirre onun hakkinda sunlart sgylemistir: “Abdullah b. Seleme’den hadis dinledim. Biz
onu tamir ve kabul etmezdik.” Eger Abdullah b. Seleme’nin haberini nakleden Amr b.
Miirre ise, bu durumda onu cerh etnig olur ve onun hadisi delii olarak kullamlamaz. Hz
Ali’den gelen bu haber sahih olsa bile, bu haber sebebl}, le Kur’an okumaktan kaginmak
gerekmez Ciinkii bu onu kiraatten nehyetmedi ki ciiniip olan kisiyi de menetsin. (11, 100.)
Hattabi, Mediimii’s-Siinen’de, imam Ahmed b. Hanbel'in §u gbriislerini aktarlyor “Q,
Ali’nin bu hadisini zayif buluyordu ve Abdullah b. Seleme’yi de cerh ediyordu.” (I, 76.)
Ibn Adiy el-Kdmil’ de Ebd Talib tarikivle Ahmed b. Hanbel’'e sunlan isnat etmistir:
“Ahmed b. Hanbel §8yle demigtir: “Amr b. Miirre’nin Abdullah b. Seleme*den, onun da
Ali’den rivayet ettizi “cadl L& ¥” hadisini Su’be’den bagka kimse rivayet etmemistir.”
(IV,1487)
Mizzi Tehzibii'l-Kemal’de XV, 52-53), Muhammed b. Abduthadi er-Tenkil’de (I, 422)
Ahmed b. Hanbel’den aym ifadeleri aktardiktan sonra sgzlerini soyle siirdiirmuslerdir:
“Onun diginda bazi alimler: “Su’be’den baska, Silleyman el-A’mes, Mig’ar, Muhammed
b. Abdurrahman b. Ebf Leyl4 da Amr b. Miirre’den bu hadisi rivayet etti.” demxslerdlr
Allah’a hamd olsuni bunu daha 8nce ayrintih olarak agikladim. Tbn Adiy’in el-Kdmil’de
dedigi gibi, Rakabe b. Musakkale de onlara uydu. 1V, 1487. Ancak Rakabe kelimesi el-
Kemdl sahibinde Bekiyve seklinde yanlig yalem1§u1 Mizzi, kitabinin hagiyesinde bL.
kelimeyi incelemis ve asagidaki metni-yazmistir. “el-ds/’ da Amr b. Milrre’den had
rivayet edenler arasinda Bekiyye de zikredilmistir.” Bu bir vehimdir. O §u’be’den rwayet
ediimigtir. Oyle zannediyorum ki bu el-Kemdl! sahibinin yaptigi, ancak Mizzi’nin
kavrayamadigi ve kavrayamadigi i¢in de diizeltmeye firsat bulamadigi kaynag: tashif
olan bir hatadir. Bu nedenle onun dediklerini de hadisle beraber tahric etmistir. Eger aksi
dogru olursa Rakabe’nin Amr b. Miirre’den yaptifi ve Mizzi’nin bizzat kendisinin
et-Tehzib'inde akiardi1 bir rivayet de mevcuttur. (XIX, 219.) Allah en iyisini bilendir.

Bu hadisi zayif gorenler arasinda ayrica su isimler de vardmr:

Nevevi el-Mecma’ adli eserinde (I, 159): “Tirmizi bu hadisin hasen ve sahih oldugunu;
onun diginda bazi muhakkik alimler ise zayif hadis oldugunu demislerdir.” dedikten
sonra, Safii ve Beyhaki'den daha 6nce aktarmug olduklarumz] aktararak bu konunun
ayrintilarina g1rm1$t1r

el-Huldsa adli eserinde ise -Telhisii’l-Habir'de oldugu gibi (I, 139): “Bir goklan
Tirmizi’ye muhalefet etmis ve bu hadisi zayif olarak kabul etmislerdir.” demistir. Tbni
Hacer ise Nevevi’yi takip ederek s8yle demistir: “Bu durumu Tirmizi’ye has bir durum
olarak gdrmesi baskalarinin bu hadisin sshihligi hususunda goriiglerini gdrmediginin
delilidir, Biz daha 6nce Tirmizi diginda da bu hadisi sahih gorenleri zikretmistik.”

Zeylai, Nasbu'r-Rdye adli eserinde bu hadisi zayif olarak kabul etmigtir. (I, 196).
Nevevi'nin Safii ve Beyhaki’den naklettiklerini gegerli ve uygun buldugu igin artik bu
hadisin pesine diismemistir.



Firat U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13:2 (2008) 473

Hadisin Hiikme Delalet-yanﬁ

Bu hadis, ciintiplitk halinin az veya ¢ok Kur’an’dan bir sey okumaya
mani olduguna delalet etmektedir. Ciinkii, onun belli bir ayetine de, birden
¢ok ayetine de Kur’an tabiri kullanilir.

(Bu istidlal sekline soyle) itiraz edilmistir: “Bu hadis zayiftir. Ibni’l-
Miinzir soyle demistir: “... Hz. Ali (r.a)’m naklettigi hadisin senedi sabit
degildir. Ciinkii, Abdullah b. Seleme bu vivayette yalniz kalmistir. Amr b.
Miirre onun hakkinda sunu soylemigtiv: “Abdullah b. Seleme 'den (bu hadisi)
igittim, (ancak) biz onu taniyoruz ve onu kabul etmivoruz.” Amr b. Miirre
onun haberini nakledip onu cerh ettigine gore bu .hadisi delil ciarak
kullanmak batil olur. (Kaldi ki) Hz. Ali’den nakledilen bu huaber sabit oldugu
takdirde de, sivf bu haberden dolayr Kur'an okumaktan kaginmak gerekmez.
Ciinkii, bu haber ciintip olan kisiye Kur’an okumay yasaklamamas ki, ciiniib
Kur’an’dan menedilmis olsun. Muhammed b. Ismail, ... Amr b. Miirre den
hadisi bize aktararak sovle demistiv: “Abdullah b. Seleme’den bii hadisi
isittim, ancak biz onu taniyoruz ve onu kabul ermiyoruz. Abdullah, Cuma
giinii kuglik vaktinde Cumadan ayvilir ve: “Uzerinize sicagin ¢okmesinden
korkuyorum” derdi.”™® Alimlerin bu konuda soyledikleri hakkinda bir 6nceki
dipnota bakiniz.

Sahih oldugu farz edilse bile, bu hadiste (ciinitb kiginin Kur’an
okumasimin haramligina dair) bir delil yoktur. Ibn Hacer, et-Telhis’te ibn
Hiizeyme’nin soyle dedigini nakletmistir: “Bu hadiste, ciniibii (Kur’'an)
okumakten men edenler icin bir delil yoktur. Zira burada bir yasak yoktur,
sadece bir davramg hikaye edilmistir. - (Bu rivayet) Hz. Peygamber’in,
ciniiplitk sebebiyle kacimdigim da agiklamanmstr.” ion Hacer, Fethii’l-
Bdri’de soyle sovlemistir: “Ancak deniidi ki: ‘Bu hadisle istidlaide nazar
vardur. Ciinkii burada, baskasin haram saymaya delalet ermeyen, salt fiil
(anlatilmistir).” Taberl ise s6yle cevap vermistir: “Bu konuda varid olan
delillerin arasmmn cem edilebilmesi icin, (ve mutlak olamn en miikemmele
haml olunur kuralmmn geregi olarak abdestsizligin) en miikemmeli olan
(cenabete) hamlolunur.” Ton Hazm bu konuda sunu demistir: “Bu hadis,
ciiniipliik halini Kur'an okumaya engel gorenler igin bir delil olamaz. Ciinkii
burada ciiniibii Kur’'an okumaktar sakindiran bir yasak yoktur. Bu sadece

Miinziri, Muhtasaru Siineni Ebi Ddvild adli eserinde bu hadisi zayif olarak kabul etmistir.
(I, 156.). Muhammed b. Abdulhddi Tenkihii’t-Tahkik’de bu hadisi zayif olarak kabul
etmigtir. (1, 422.). _
Bazi alimler Eb(’]-Gitrif’in Ali’den yapmis oldugu agagida gelecek olan diger bir rivayeti
kuilanarak bu hadisin sahih oldugunu géstermeye ¢alismiglardir. Ancak bu ¢aba neticesiz
kalmigtir. Bizim bu konudaki goriislerimiz igin oraya bakilabilir.
Iste zikri gegen bu muhakkik alimler bu hadisi zayif olarak kabul etmistir. Onlarm bu
konudaki gériisleri hadis usulii tarafindan da desteklenmistir. Allah en iyisini bilendir.
.. Meshur Hasan, Darekutni’nin e/-Hildflyar'ina yazdig Ta 'lik, 11, 20.
% Ibni’l-Miinzir, el-Evsat, 11, 100.
2 Ibn Hacer, Telkis 'fil-Habir, I, 51.
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Hz. Peygamber (s.a.s.)’in baglayici olmayan bir fiilidir. Hz. Peygamber
ciniipliik sebebiyle Kur'an okumaktan kacindigini da acgiklamamistiv.
(Ger¢ij Hz Peygamber (s.a.s) bu haldeyken, ciiniipliikten dolayr degil (baska
bir sebepten dolayi) Kur'an okumay: terk etmis olabilir. (Nitekim),
Peygamber Efendimiz, Ramazan ayr disinda hichir ay1 basindan sonuna
kadar asla oruclu olarak gecirmemis, geceleri asla on ii¢ rekdttan fazla
namaz kilmamis, bir masa tizerinde ve yaslanarak yemek yememistir.
(Bundan dolayy) Ramazan ayr digindaki bir ayi basindan sonuna kadar
oruglu gecirmek veya geceleri kisinin on ii¢ rekattan fazla namaz kimasi ya
da masa iizerinde veya yaslanarak yemek yemesi hai am olabzln mi? Iste
‘bunu sdyleyemezler. Bu gibi meseleler cidden ¢oktur.”

2. Ibn Omer’den gelen bir nvayete gbre Resulullah soyle
buyurmugtur:

A e G el 5 il 15 Y

“Ciniip ve hayiz helinde olanlar Kur’an'dan  hichir  gey
oku(va)mazlai »31

3% {bn Hazm, el-Muhalld, 1, 95.

3 Tirmizi, es-Sinen, Kitabu’t-Tahére, Bdbu méd Cée fil-Ciiniibi ve’l-Héizi Ennehiima la
Yekrait’l-Kur’an, I, 172; ibn Mice, es-Siinen, Kitabu’t-Tahére, Babu ma Cie fi Kiraati’l-
Kur’an ald Gayn Tahare, I, 203; Elbam sunu demlstlr “Bu hadis zayifur ve [bn Omer ile
Cabir’in hadisinden r“kledllmlstxr Ibn Omer’in hadisi ise, Nafi’den Musa b. Ukbe
tarikiyle rivayet edilmistir.” Senedin basinda ise Musa b. Ukbe’den hadisi nakleden ismail
b. Ayyas yer almaktadir.

Tirmizi (I, 236), Ibn Mace (595) ve Ebu Hasan el-Kattan ez-Zevdid’inde (596), Hasau b.
Arefe el-Ciiz’linde (hadis numarasi sﬂmmxs), Hasan’dan bunu rivayet eden Hatib Tarih-u
Bagdat'ta (T1, 145), Ukayli ed-Duafé’da (s. 31), Ibn Adiy el-Kdmil'de (11, 10), Darekutni
(s. 43), ibn Asakir Tdrihu Dimesk’te senedin bu ilk kismim nakletmis (11, 244, 1) ve
Beyhaki sunlar soyleyerek hadise yer vermistir: “Bu {izerinde diisiintilmesi gereken bir
hadistir. Muhammed b. Ismail el-Buhéri kendisinden bana ulasan rivayetler hakkinda:
“Bu hadisi Ismail b. Ayyas, Musa b. Ukbe'den rivayet etmistir. Onun bu hadisten baska
bir hadisi rivayet ettigini de ben bilmiyorum. Ismall "Hicaz ile Irak ehlinden miinker hadis
rivayet cden bir kimsedir.” dedi.” {1,.89.).

Bana kalirsa, bu Hicaz ehlinden (Ismail b. Ayyas’in) rivayet ettifi zayif bir hadistir.
Ukayli, Abdullah b. Ahmed’den alarak Ubey’in style dedigini nakleder: “Bu hadis
batidir. ismail b. Ayyas’a dayanan hadisleri kabul etmiyorum. Yani Ismail b.Ayyas’tan
nakledilen bu hadis ve digerleri.” Ebu Hatim el-flel adli eserinde bu hadise yer verirken
benzer ifadeler kullanmustir: “Burada bir yanhishk var. Ibn Omer’in stziinden (ilham
alinarak) séylenen bir seydir.”

ibn Adiy, bunu ibn Ayyag’tan bagkasinin rivayet etmedigini soylemlsnr Tirmizi de
hemen hemen ayr seyleri dile getirmig, Buhdri’den nakledilen benzer ifadeler ise daha
tnceden gegmisti. Ne var ki, asagida siralanacak olan ravi silsilelerinden onlarin haberi
olmamig ve Beyhaki: “Musa b.Uk e’den Ibn Ayyas in diginda bagka kimseler tarafindan
da bu hadis rivayet edilmistir, ancak sahih degildir.” diyerek buna isaret etmistir.

Iste bu hadisi nakieden ikinci ravi zinciri: Abdulmelik b. Mesleme’den bu hadis rivayet
edilerek onun soyle styledigi nakledildi: “Bana Mugire b Abdurrahman, o da Musa b.
Ukbe’den “u=ilal lafzimi zikretmeden rivayet etmistir,™ Darekutni de bu senede yer
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vererek: “Abdulmelik Misir’da yasiyordu. Bu, Mugire b. Abdurrahman’dan nakledilen
garip hadistir, ki o sik4 bir ravidir” seklinde bir ac;ﬂdama yapmustir,
Darekutni’nin ibaresinden anladigimiza gore, Mugire sikd bir ravi olmasina ragmen
Abdulmelik’ten bu hadisi rivayet etmede yalmz kalmistir, Ustad Ahmet Sakir
(rahimehullah), Tirmizi’den yaptigi ta’likte: “O, sikd bir ravidic” sbziiyle Abdullah b.
Mesleme’nin kastedildigini anlamigti. Buna dayanarak da hadisin senedinin sahih
olduguna dair goriis bildirmistir. Belki de Hafiz'in ed- Dzraye’de yer alan su sdziinden
dolaylyan11m1§tlr “Hadisin zahiri sahihtir,” (s. 45)
Ne kader acaip bir durum! Hafiz, el-Mizdn ve ona tabi olan (diger bir eseri) el-Lisdn'da
s6yle demistir: “Ibn Mesleme; Leys ve Ibn Lithey‘e’den nakletmistir. Tbn Yunus, onun
miinker hadis nakleden biri* olduguxm fbn Hibban ise onun Medine ehlinden cokga
miinker hadis rivayet ettigini séylemigtir.”
Dolayisiyla bu haldeki bir kiginin naklettigi hadis, sened agisindan zahiri nasil olur da
.sahih olabilir?! Hi¢ siiphe yok ki, Hafiz bunu soyiedm sirada hentiz fbn Mesleme
hakkinda bllg' sah1b1 degildi.
Hafiz’in er-Telhis'teki su ifadeleri bu goriigiimil desteklemektedir: “Ibn Seyyidi’n-Nas,
Miigire tarlklyle gelen hadisleri sahih olarak nitelendirmektedir. Ancak bu konuda hata
etmistir. Ciinkii bu hadisin senedinde zayif bir ravi olan Abdulmelik b. Mesleme yer
almaktadir. Eger adil bir ravi olsaydi, hadisin isnadi da sahih olurdu. [bni’i-Cevzi,
Mugire b. Abdurrahman’dan dolay: hadisi zayif olarak kabul etseydi, bu aorusunde
isabetsiz olurdu. Ibn Seyyidi’n-Nis, Mugire’nin sika bir ravi olmasiyla ilgili olarak
muhtemelen Ibn Asakir'e uymus ve el-Etraf’da bunu belirtmistir: “Abdulmelik b.
Mesleme’ye gelince o, Ka'neb’lidir (el-Ka’nebi). Dogru olan ise bdyle olmadigidr.
Bilakis o bagka biridir.” .
Hafiz’in styledikleri, el-Lisan’da lbn Mesleme hakkinda vermis oldugu bilgilere
uymaktadir.
Ibn Ebi Hatim’in ifadeleri de aynen bu gbrily dogrultusundadir. O, el-Cerh ve 't-Tadil adl
eserinde bunu sdyle ifade etmistir: “Ubey’den Ibn Mesleme’ y1 sordum. O da bana:
“Ondan hadis vazdim; ancak ondan gelen hadisier muzdarip olup, saglam degildir. O
kerem konusunda bana Hz. Peygamber’in Cebrail (a.s)’den isittigi mevzd bir hadis
nakletti.” dedi.” Ebu Hatim sunu da sdylemistir: “Ebu Zura’ya ibn Mesleme’yi sordum.
Eana onun saglam bir ravi olmadigm styledi. O Mnslrll olup miinker hadis nakleden bir
imsedir.”
Sonugta bu alimlerin sOyledikleri, ibn Mesleme’nin zayif b1r ravi oidugu konusunda
birlesmektedir. Darekutini’nin: “O sika bir ravidir.” séziine dayanarak Ibn Mesleme’yi adil
kabul etsek bile, hadis usuliinde tayin edildigi i¢in bu hadisi kabul etmemek gerekir. Cerh,
tadile baskin gelmistir. Burada vaki oldugu gibi cerh sebebi, szellikle de beyana
baglanmugtir.
Buradaki beyan noktalarindan biri, senedin zayif —kendISIyle delil getirilemez- olugudur.
Beyhiki daha 6nce zikredilen “Bu hadis sahih degildir.” séziiyle buna isaret etmistir. Bu
s;ned simdi gelecek olan ravi zincirini i¢ine alarak sonraki ravileri de zikretmistir.
Ugtlineti ravi zinciri: “Ebu Musa b. Ukbe, ondan Ebu Ma’ser ve ondan da bir adam bu
hadisi rivayet etmistir.” Bunu Dérekutni rivayet etmis, ancak seneddeki illetin agik olmas:
nedeniyle sukut etmistir. Bu illet de seniedde zikredilen adamin belirsiz olusudur. Ismi
Niceyh olan Ebu Ma’ser’i ise zayif bir ravi olarak nitelendirmistir. Hafiz da bu sahis
hakkinda “Zayif bir ravidir.” ifadesini kullanmistir.
Cabir hadisine gelince, Ibn Adiy el-Kamil’de (I, 295), Darekutni (s. 197) ve Ebu Nu’aym
el-Hilye'de (IV, 22); Cabir’den Tavus, ondan Muhammed b. Fadl’in babas: ve ondan da
Muhammed b. Fadl’mn rivayet ettigi bu hadisi merfu olarak nakletmislerdir. Ik iki
rivayette "sLud lafzi, "2l kelimesinden bedeldir. Ibn Adiy: “Bu hadis sadece
Muhammed b. Fadl’dan rivayet edilmigtir.” demektedir. Bana gére, Muhammed b. Fadl
asint yalanct biridir, Nitekim et-Takrib’de: “Onu yalanladilar.” ve er-Telhis'te: “Bu hadis
metruktur. Ayni zamanda mevkuf olarak rivayet edilen bir hadis daha vardir ve asin

- yalanct biri olan Yahya b. Ebi Enise hadisin senedinde yer almaktadir.” seklinde ifadeler
vardir.
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Bu noktaya Beyhaki de isaret ederek sbyle demistir: “Yahya, Cabir b. Abdullah’tan
ciinlip, hayiz ve loBusa olanlar hakkinda rivayette bulunmugtur. Ancak saglam (bir
rivayet) degildir.”

Ebu Vail’den A’mes, ondan Siifyan ve ondan da Eyyub b. Suve)d’m Hz Omer (ra)’'m
ciiniipken Kur’an okumay1 hos kargilamadig: seklindeki rivayetini Beyhaki nakletmis ve
style soylemistir: “Hz. Omer (r.a.)’dan Ubeyde, ondan Ebu Vail, ondan A’mes, ondan
Sevri ve ondan bir baskas: bunu sahih olarak nakletmistir.”

Bana gére bu, Hz. Omer (r.a.)’dan gelen sahih bir rivayettir ve er-Telhis’te de bu
dogrulanmaktadir: “Beyhdki sbyle dedi: “Bu haber saglam bir rivayet degildir. Buna
ragmen Hz, Omer (r.a)*dan rivayet edilenler sahihtir. Ciinkii o, clinlipken Kuran okumayi
kotit bir sey olarak goriirdii. Bu durum el-Hilafiyydt adli eserde de sahih senedlerle
desteklenmektedir.”

Beyhaki: “Ismail (b. Ayyas), isnad agisindan (bu hadisin rivayetinde) valniz kalmugtir ve o,
Irak ve Hicaz ehlinden rivayet edenler arasinda yer almaktadir. Onun digindaki (raviler)
ondan daha sikadir.” demistir. -

Yahya b. Main syle stylemistir: “Ismail, kendi $am ehlinden sohbetlerine katldig
kisilerden ve digerlerinden rivayet edenler arasinda sika bir raviydi. Ancak o bu konuda
karigikliga neden oldu ve bana Muhammed b. {smail el-Buhéri’den su séz ulasti: “Bunu
ismail b. Ayyas, Musa b. Ukbe’den rivayet etmigtir. Ben bunun diginda herhangi bir seyi
rivayet ettigini bilmiyorum. ismail b, Ayyas, Hicaz ve Irak ehlinden miinker hadis rivayet
eden birisidir.” el—HilaﬁJydt, (11, 23, 24)).

Ustad Meshur Hasan, e/-Hilafiyydi kitabim tahkik ettigi eserde bu hadisi zayif olarak
nitelendirmis ve sunu demistir: “Ulema ve hadiscilerin bir ¢cogu bu hadisi zaylf gdrmiistiir
ki, onlardan biri de Ahmed b. Hanbel’dir. Onun oglu Abdullah el-flei*de: “Babama “Fadl,
Zlyad dan, o da...... » diye giden hadisi sordum. Bana: “Bu hadis batildir, Ismail b.
Ayyas’a dayanan hadisleri kabul etmiyoruz. Yani bu hadis ve ondan rivayet edilen
hadisleri.” (111, 381, Hadis no:5675) demistir.” (II, 23.).

Ukayli ed-Duaftiu 1. Kebir'de, el-fleP’de yer alan bu ciimleleri nakletmis ve kendisi de
dogmlamlsnr {1, 90.). Tirmizi de bunu ‘destekleyerek: “Ismail b. Ayyas’m Musa b.
Ukbe’den rivayet ettigi hadisten bagka bu konuyla ilgili hadis bilmiyorum.” demis ve
musanniflerin naklettiklerine benzer seyler nakletmigtir.

Ebu Hatim er-Rézi, (Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah’in) el-flel’de soyle dedigini
nakleder: “Babami, “Ismail b. Ayyag'in Musa b. Ukbe’den naklettigi hadisi zikrederken
isittim.” Babam: “Burada bir hata var. ibn Omer’den kendi s6zii nakiedilmistir.” demistir.
(1, 49,Hadis no:116.).

Bana gére; bn Ebi Seybe el-Musannef adh eserinde (I1, 256, Daru’l-Fikr Yay.), Ibnii’l-
Miinzir el~Evsat’mda (TI, 101); Nafi‘den Abduilah b. Amr, ondan da Ibn Niimeyyiz
tarikiyle (Ion Omer’in) abdestsiz olarak Mushafa el surmed1g1m nakletmistir.

Beyhaki el-Kiibrd'day Ibn Omer’den Nafi’, ondan Leys ve ondan da Kuteybe b. Said
tarikiyle gelen hadisi nakletmis ve soyle sunlar1 soylemistir: “Abdestsiz olarak bir adam
ne secde edebilir, ne Kur’an okuyabilir ne de cenaze namaz kilabilir.”

-Aym sekilde bu hadisi zayif olarak goérenlerden biri de, Zeheb?’dir. Musa b. Ukbe
hakkinda es-Siyer adh eserinde (VI, 118) bilgi verirken sunu sdylemistir: “Bu, Ismail
agisindan isnadi leyyin (gevsek) bir hadistir. Ciinkli onun Hicazlilardan yapuig: rivayet
zayif gOriilmiistiir.” Ismail b. Ayyas hakkinda bilgi verirken az 8nce Ahmed b Hanbel’den
nakledilenleri aktarmig ve bunlart dogrulamstir. (VIH 322)

Zeylal en-Nasbu ‘r-Raye’de fbn Adiy’in sunu sSyledigini nakleder: “Bu hadis [smail b.
Ayyas’tan bagkasmin rivayet e[medlgl bir senedle gelmistir. Alimed, Buhdri ve bu ikisi
drsindakiler bu hadisi zayif g6rmiistiir. Ebu Hatim bunun ibn Omer’den mevkif olarak
rivayet edildigini dogrulamigtir.”

Aym bilgiler e/-Kamil’in matbiunda da vardir. Ancak, “Ahmed b. Hanbel, Buhari ve bu
ikisi disindakiler bu hadisi zay:f gérmiistiir...” ifadesine yer verilmemistir.
ibni’l-Mulakkin, Tuhfetu’l-Muhtdcta: “Tirmizi’ye ait rivayetlerde zayif hadis vardrr..
ifadesiyle bu hadisi zay1f olarak nitelendirmistir. (I, 204, Hadis no: 102.).

Zeyld'i, en-Nasbu'r-Rdye’de bu hadisi zayif gﬁrenlerin ve bu hadis tizerinde sukit
edenlerin s6zlerini naklederek bunu zayif bir hadis olarak kabul etmistir.
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Hadisin Hiikme Delalet Sekli

Bu hadis ister nefy ister mehiy siyakinda olsun, ciiniip ve -hayiz
halindeki kisilerin Kur’an okumalarmin yasaklanmas: hakkmda bir nasstir,
Bu yasaklama, az olsun ¢ok olsun (Kur’andan her hangi bir sey okuma)
hakkinda gegerlidir. Clinkii “+%” kelimesi nefy siyakinda vak1 olan nekre bir
kelimedir ve nefy s1yak1nda gelen nekre lafizlar umum ifade eder. Bu
sebeple (yukanidaki hadis ile Kur’an’dan), bir ayet ve daha fazlasim
okumanin yasaklandigim soyliiyeruz. Ibn Niiceym s6yle demistir: “Ciinkii
“LLd” kelimesi nefy sivakinda nekre olarak gelmigtir, bundan dolayr umum
zfaa’e eder.. Bir ayetten daha azi da Kur'an oldugguna gor,e ayette oldugd gibi
(ondan daha azim okumak) da yasa.’danmz;tn

(Hadiste gecen)"i_& ¥" sézii, ciintibiin Kur’an’a bakmasmm ve onu
zihninden gecirmesinin caiz olduguna delalet eder. Ciinkil bu ikisi kiraat
saytmamaktadir.

(Hadiste gegen) "ol_ill " ifadesi ile kutsi hadisler, tilaveti neshedilenler
ve Allah’in kelami olup Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agzmdan ¢ikanlar
(hitkimden) hari¢ tutulmustur.

Toni’-Hitmam: “Ciiniibiin Kur'an okumasi, digerlerinin okumasindan
farkhd:» demistir.

Remli: “Kur'an’t zihinden gegirmek, kendzsmm isitmeyecegi sekilde
dudaklarim oynaiarak fisildamasi, tilaveti neshedilenleri ve Allah’m kelam:
olup Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agzindan ¢ikanlar: okumasi (caizdir.)™

Bu hadise zayif olmas: sebebiyle itiraz edilmistir. Elbani, e/-frvd’da:
“Bu (hadis), Ibn Omer ve Cabir’den rivayet edilmis olmasina ragmen
zayiftir.” demistir.®® (Elbani’nin bu ‘1adls hakkindaki) gériigleri i¢in az 6nce
verdigimiz dipnotia bakiniz.

3. Ubeyde’nin s6yle dedigi rivayet edilmigtir:

i s ol E ol a8y see o

ibn Hacer, et-Telhisu'l-Habir’de bu hadisi zayif olarak g&rmiig (I, 138), Ferhii’l-Bari'de
ise: “Ibn Omer’in merfii haldeki “0lA te G (il 5 Saiad |56 Y™ hadisine gelince, iste
bu biitiin tarikleri itibariyle zayiftir.” demigtir. (I, 409.).
Mevevi, el-Mecr’da: “O zayif bir hadistir. Bubari, Beyhaki ve bu ikisi disindakiler onu
zayif gormiigtiir. (Hadisteki) zayiflik agiktir.” (1, 155) demis ve Beyhaki’den naklederek
“Q zayif bir (ravidir).” ifadesini kullanmistir. (I, 158}.; Meshur Hasan, el-Hildfiyvdra

. yapugi ta’likte bunu agiklamigtir. (11, 23-25.). .

2 Ibi Nticeym, el-Bahru 'r-Rdik, 1, 199.

* [bnii’l-Hiimam, Fethii’l- Kadzr I 168.

7 Remli, Nzhayetu "[-Muhtdc, 1, 2_/.1 222; Hagiyetti'l-Biiceyrimi, 1, 313.

3 Elbani, el-Irvd, 11, 206.
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“Hz.Omer (r.a.) ciiniipken Kur'an okumaktan kagirdi.”*®

Muhammed b. Mesleme de buna benzer seyler séylemistir. fbnii’l-
Miinzir, onu(n goriisiinii): “O cunup icin gusledinceye kadar Kur'an
okumayr mekruh kabul etmigtir. 37 seklinde zikretmistir.

(Bu delile ise), Hz.Omer (r.a)’in, "o_SI" sozii bu fiilin mesruiyetine
‘aykiri ditsmez. Ciinkii mekruhun terkinde ecir ve fazilet olsa da, onu isleyen
giinahkar olmaz. Denebilir ki, Hz. Omer (r.a) bunu; Allah Teila’nin Kitabina
tazim maksadiyla, cliniipken (Kur’an) okumaktan vazgecirmek ve béyle bir
davranigi terketmeye tegvik i¢in bunu sdylemistir.

4. Cabir (r.a.)'m soyle dedigi rivayet edilmistir: |
AN bt Y g aiall Wy il | 5 Y

“Hayiz, ciiniip ve logusa olan kisi Kur’an okuyamaz.”®

Bana gore bu haberdeki nehiy (sigas1), Hz Omer (r.a.)’dan sabit olan
(yukaridaki rivayet) ile beraber ele alindigmda, haramliga degil mekruhluga
hamledilir.

Ikinci Gériig Sahiplerinin Delilleri

1. Urve, Hz. Aise'nin s.t‘)yle st‘)yledigini nakletmistir:

| adlal g8 e Al Sy Ll oS

“Hz. Peygamber (sas) her aninda Allah’1 zikrederdi ™

Beyhaki, el-Hildfiyydt, Kitabii't-Tahére, Hadis no: 325 ve su agtklamay: yapmistir: “Bu
isnad sahihtir.”; Ma rifetii’s-Stinen vel-Asar, Kitabti’t-Tahdre, eréatﬁ’l—Kur’an, Hadis no:
783, -1, 325; Ahmed b. Hanbei, Omer b. Hattab’dan bdyle bir rivayetin oldugunu
soyleyerek onu es-Siinenti’[- Kitbra'da nakletmigtir. Kitabii’t-Tahdre, I, 89; Abdiirrezzak,
el-Musannef, Kitabii’t-Tahare, Hel Tezkiiriillahe’l-Haizti ve'l- Cunub Hadis no: 1307; ibn

Ebi Seybe, el-Musannef, Kitabii’ t-Tahdre, Bdbu min Ruhasin 1i’}-Ciiniibi en Yekrae'l-

Kur’an, 1, 125; Ibn Hacer bu hadisi sahih gormustur Telhisu’{-Habir, 1,138.

7 ibnii’ l-Mun21r el-Evsat, 1, 98. :

3% Bevhaki, el-Hildfiyydt, Kitzbii’t-Tahdre, Hadis no: 329 Darekutni, es-Stinen, 1, 121 ve su
at;lklamayl yapmuigtir: “Yahya b. Ebi Enise zayif bir ravidir.”; {bnit’ I—Munzxr el-Evsat,
Zikrii Kurdati’l-Ciiniibi ve’l-Haizi’l-Kur’an boliimiinden de su tarikle rivayet etmistir: tbn

" Vehb, Ibn Leh’a’dan, o da Ebu Ziibeyr'den naklederek, Ebu Ziibeyr Hz.Cabir'e bir
kadinin hayiz veya logusa halindeki durumunu sordu: “Kur’an okuyabilir mi?” Hz. Cabir:
“Haywr”. Goriildiigii gibi cliniibii zikretmemistir ve bu istidlal noktasidir.; Meshur Hasan:
“Bu haberi 1bn Miinzir sahih bir senedle nakletmxstlr » el-Hildfiyyar adl eserin ta'likine
bakiiz. 11, 42
Miislim, es—Salnh Kitabu’l-Hayz, Babu Zikrillahi Teala fi Hali’l-Cendbeti ve Gayriha,
v, 290 Ebu Davad es-Siinen, Kitabu’t-Tahare, Babu'r-Raciil Yezkurullahe Tedla ald
Gayri’ t—Tuhr, Hadis no: 18; Tirmizi, es-Sunen Kitabu’d-Da’vat, 384; Ibn Maice,
es-Siinen, Kitabu’t-Tahdre, Bébu Zikrillahi Teala ale e’'l-Haléi, Hadis no: 302.

39
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Hadisin Hitkme Delalet Sekli

“Zikir” kavaranmu mutlak olarak kullamldiginda, Kur’an’a ve tesbih,
tahmid, tekbir, tahlil vb (seleften) nakledilen zikre samildir. Rivayette gecen
“Her ammnda” ifadesi, ciintipliik de dahil biitiin vakitlerini ve hallerini
kapsar. [bnii’l-Miinzir s6yle demistir: “Zikir, Kur'an kraati icin de, onun
disindakiler igin de kullanilabilir. Hz Peygamber (sav) her héliikdrda Allah”t
zikirden geri kalmadigina gore, Allah’t zikir manasina gelen hi¢ bir fiilden .
her hangi bir kisiyi men etmek caiz degildir.”"

..~ 2. Ubeyd b. Ubeyde’den gelen rivayete gore; Ibn Abbas ciiniip iken
Kur’an’dan bir sey okumus, sebebi ona soruldugunda ise soyle demistir:

“dllice SV A 4/ feimde ondan daha fazlasi var.” ¥

Ayrica Ikrime de, Ibn Abbas’m virdini g glinliik itiyat ettigi Kur’an
kiraatini) ciintipken dé okudugunu rivayet eder.*

Ebu Miiclez’in s6yle séyledigi rivayet edilir: *“/bn-Abbas’n yamna
gittim ve ona: ‘Ciintip Kur’ar okur mu?’ diye sordum. Soyle sﬁyledi: “Ben
ciiniip oldugum halde Kur'an’ yedide birini okumugsken sen geldin.”

Nasr el-B&hili'nin sdyle soyledm rivayet edilir: “/bn Abbas ciiniip

iken Bakara Siiresini okuyordu.”** .

3. Tkrime, ciiniibiin Kur’an okumasinda bir beis gormezdi. Said b.
el-Miiseyyeb’e: “Ciniip Kur'an okuyabilir mi?”diye soruldugunda; o: “Evey,
(Kur'an zaten) zihninde degil mi?” diye cevap vermistir.**

Yunus b. Yezid, Rebia'nin style sogyledwml rivayet etmistir:
“Ciiniibtin Kur 'an okumasmda bir beis yoktur.’

Bagka bir rivayette Hammad s6yle demistir: “Said [bnii’l-Miiseyyeb’e
“Ciiniip Kur'an okuyabilir mi?” diye sordum. .Sovle dedi: “O (zaten)
zihnindevken onu nasil okumaz? (Elbette okuyabilir) "

Hammad b. Ebi Siileyman’dan g6yle soyledigi “rivayet edilir:
“Ciiniibiin Kur’'an okumasi haklkinda Said b. Ciibeyr’e sordum, onda bir beis
gormedi ve soyle dedi “Iginde Kur'an yok mu?™®

0 {bnir’I-Miinzir, el-Evsat, II, 100.
T Tbniw I-Mun21r el-Evsat, fi Zikri Kiraati’l-Ciintib ve’l-Haizi’l-Kur’an, I1, 98; Buhari, » & 5
L callae @ b ol o lafziyla vermistir, Kitabu’l-Hayz, Bdbu Tekzi’l-Haize’l-Menasikil
Kiillitha ille’t-Tavaf bil-Beyt, I, 407; Hadisin Ibni’l-Miinzir'e hangi lafizla ulastigim
Ogrenmek icin bkz. Fethu'l Bdri, 1, 408
o Tahrici yukarxda gecmistir. Bkz.
) Ibnii’l-Miinzir, el-Evsat, fi Zikri Kiraati’|-Cliniib ve’l-Haizi’I-Kur’an, 11, 98.
' ibn Hazm, el-Muhalld, Kitabu't-Tahdre, Babu Hitkmi Kiraati’l- Cunub vel-Halz 1,98.
* [bnit’l-Miinzir, el-Evsat, 11, 98.
% [bn Hazm, el—Muhalla, thabu t-Tahdre, Hitkmii Kiraati’l-Kur’ an 1i’1-Ciiniib vel-Haiz, I,
96.
:; fbn Hazm, el-Muhalld, 1, 96.
Ibn Hazm, el-Muhalld, 1, 96.

42
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4, Buhari, “Hayizli kimse, Kdbeyi Tavaf - Disinda Biitiin Menasiki
Yerine Getirir” baghg altinda hadis ve eserlerden bir cogunu tahri¢ etmistir.
Bunlardan biri de; “fbn Abbas, ciiniibiin Kur’an okumasinda bir beis
gormemistir ve Allah Resulii’niin her anmmnda Allah’  zikrederdi™
rivayetidir. 3 '

Tbn Hacer syle demistir: “ (Buhari 'nin bu rivayeti hakkinda) en giizel
(vorum), Ibn Resid’in, Ibn Battal ve digerlerine uyarak soyledigi seydir.
(Buna gdre) Buhari’'nin amaci, Hz. Aise (r.a)’in rivayet ettigi hadis ile
Hayizli ve ciiniibiin Kur’an okumasmun caiz oldugunu delillendirmektir.
Ciunkii Hz Peygamber (s.a.s) hac menasikinden, tavafin disinda, hichirini
istisna etmemigtir. Tavafi da hususi bir namaz oldugu igin istisna etmistir.
(Bilindigi gibi) hac amelleri; zikir, telbiye ve duayr kapsamaktadr. Hayizlh
kimse bunlardan men edilmemistiv, aym sekilde ciiniip de men edilmemigtir,
Zira hayizlvmn hadesi, ciiniibiin hadesinden daha agwdir. Sayet {(hayizli ve
ciiniibe) Kur'an okumamn yasakhg, onun Allahn  zikir  olmasindan
kaynaklanyorsa, kiraatla hac fiilleri arasinda bir fark yoktur. Yok eger
taabbiidi (kabili kiyas olmayan hususi bir ibadet) ise dzel bir delile ihtiayag
var demektiv. Musannif (Buhari) nezdinde bu konu (havizli ve ciiniibiin
Kur’an okumaswin yasakligi) hakkinda.rivayet edilen hadislerin hig biri
sahih degildir. Gergi bu konu ile ilgili varid olan hadislerin toplami (s6z
konusu yasag ifade etme noktasinda) bagkalar: nezdinde kesin bir delildir.
Ancak, ileride de isaret edecegimiz gibi, bunlarn ¢ogu tevile miisairtir. Bu
sebeple basta Buhari olmak iizere, Taberi, Ibnii’l-Miinzir ve Davud (gibi
bunu cazi gorenler), “Hz Pevgamber (s.a.s) her amnda Allah’t zikvederdi”
hadis-i serifinin umumundan hareket etmislerdir. Ciinkii zikir, Kur'an
(kiraati) ile olanmi da baska bir yolla olam da kapsar. Zikir ve tilavet
arasindaki fark (ser’i degil) Orfidiv. Hz. Aise’den rivayet edilen mezkiir
hadisi, Miislim, Aise... seklinde vaslettikten sonra Ibn Abbas’in eserini
zikretmistir. [bnii’l-Miinzir ise, “Ibn Abbas virdini ciiniipken (de) okurdu.”
seklinde vasletmistir. ' .

Ummill Atiyye’nin hadisini ise miellif “el-‘lydeyn /Bayramlar ...
babinda vasletmigtir.

L3

Hadisin hiikme delalet sekli

Oncelikle, daha once gectigi tizere Kur’an tilaveti ile ve onun
disindakiler arasinda bir fark yoktur.

Musannif, daha sonra, Ebu Siifyan’m Herakl kissasi ile ilgili
hadisinden bir bolimiinii zikretmistir. Bu hadis “Bed’iil-Vahy” ve bagka
yerlerde senetleri arasinda kopukluk bulunmaksizin (mevsl) zikretmistir,

Bunun delalet sekli ise goyledir: Hz Peygamber (s.a.s) kafir olan
Rumlara mektup yaznustiv. Kafirler ise ciiniiptiiv. (Musanmyf) sanki siyle

* Tahrici yukarida gegmistir. Bkz.



Firat U. ilahiyat Fakiiitesi Dergisi 13:2 (2008) _ 431

demek istemistir: Ciiniibiin iki ayeti ihtiva eden bir mektuba dokunmasi caiz
olduguna gore, onu okumas: da caizdir. Ibn Resid de boyle demistir. Onun
delalet sekli ise sdyledir: Muhakkak ki Allah Resulii onlara ayetleri
okumalart icin yaznugstir. Bu ise, istinbat yoluyla degil, bizzar nass ile
okumanin caizligini gerektirir.’

(Ibn Hacer) daha sonra hayizli ve ciiniibiin Kur’an okumasmnm yasak
oldugunu diistinenlerin goriislerini zikretmistir.

SONUC

Mezheplerin delillerini arzettikten sonra vardiim kanaate gore;
cliniip, kesin olarak (haram oldugu i¢in) degil de, mekruh (oldugu igin) kabul
edilerek Kur’an okumay: terketmelidir. (Bu kanaatimde) Mii’minlerin Emiri
Hz. Omer ile Muhanimed b. Mesleme’nin (yukarida aktardigimiz) sézlerinin
zahirine ve Imam Safii (r.a)'nin: “Hadis¢iler sabit gérmeseler de, ciiniip ve
halelmm temizleninceye kadar Kur an okumayr ihtivaten birakmalarim
severim” ifadesine dayanmaktayml Ayrica allame Elbani’nin su sozlerine

-de itibar ettik:

“Peygamber (s.a.s)’in: “Temizlik iizere olmanin disinda, Allah (c.c)1
zikretmeyi hos gormedim” hadisi, ciiniibiin kiraatinin mekruhlugunu ifade
noktasinda sarih bir nasstir. Zira bu hadis, Ebu Davud ve baskalarinin sahih
bir senetle rivayet ertikleri gibi, selam hakkinda varit olmusiur. Kur’an'in
selamdan daha evld oldugu agiktir. Ancak, bilindigi gibi, mekruhluk caizligi
ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla bu sahih hadisten hareketle (ciiniibiin
Kur’an okumasmin) mekr uh oldugunu kabul etmek vaciptir. Insaallah bu
gorils, en dogru gor u§tur »a2.

IKiNCi BOLUM
HAYIZLININ KUR’AN OKUMASI

Meselenin tam anlagilmasi icin 6ncelikle hayiz ve nifas kavramlarinin
lugavi ve 1stilahi manalarim: (agiklayarak) baslamay: uygun goriiyorum.
Daha sonra meselenin hitkmiinii agiklamaya gececegim.

1. Hayzin Lugat Manasi

0 ibn Hacer, Fethu’l Bari, 1, 407/408.
Bkz. Beyhakl Ma rifetii’s-Siinen ve'l-Asdr, 1, 188.
Elbani, Jrvdu I-Galil, 11, 245.



432 Selman Nasr ed-Daye

(Bu kelime Arapcadaki) “Lisms 5 Wina s o3l jall coala / Kindin hayiz
gordii” sbziinden. alinmug bir mastardir.. (Bu s6z) kadindan, mutat
vakitlerinde kan geldiginde sOylenir. (Mezkr duruma) “hayz” admnm
verilmesi sundandir: Araplar, sel tagtiginda “dadl Lials / sel rast” derler.
Agagtan zamk olarak bilinen kirmizi bir su ¢iktii zaman da, © sl Cuals /
Semure -bir agag tirii- akt” derler. “Haiz” ise, kendisinde haylz hali
bulunan kadin demektir. Ibn Haleveyh sOyle demistir: L g Culan

"eulie DR @S falac dde (w3 Bunlarm  hepsi haylvhnm
isimleridir. Istihaze ise, kanin mutat vakitlerinin disinda gelmesidir.™

2. Hayzm Isiilahi Manasi

Ciircani hayz1 soyle tarif etmistir: “Hastalik ve kug:ukluﬁen salim olan
buluga ermis bir kadwn rahminin (disary) attigr kandir.””

Haskefi de onu soyle tarif etimigtir: “Mezkiir kan sebebiyle, kendisi
icin temizlik sart olan hususlarn Gniindeki ser'i engeldir.”>

Ezheri soyle tarif etmistir: “Biiluga er dlkz‘en sonra kadinin rahminin,
belirli zamanlarda birakiig1 kandu.”” 6

‘Ensarf ise: “Ozel zamanlarda kadin rahminin en iist noktasindan ¢ikan
fitri bir kandy.’

Matla’ isimli eserin yazari da soyle demistir: “Kadin buluga erdigi
zaman,rahmin b aktigr  bir kana’zr (Rahim) onu belli zamanlar da
(birakmayt) adet haline getirir.’ ’

Son olarak Samirf onu: “Saglikl ¢ olmaszna ragmen, kadin bedeninin
yaradilis geregi olarak birakigt kandir.”™ seklinde tarlf etmistir.

3. Nifasin Liigat Manas:

Nifas; kadimn, ¢ocugunu dogurduktan sonraki hali demektir. (Bu
hale) “nifas” denmesinin sebebi; ya dogum sebebiyle kanin ¢ikmasi sonucu
rahmin nefes almasindan dolayi, ya da bir can tagiyan ¢ocugun ¢ikmasindan
dolayidir. “Nefs”, kan demektir Kadmn dogurdugunda su ifadeler
kullanilir: el g elodd 5 elodd DS 5Ll 5 A Lol Liugh )A\ Cog

“Niifesa” kelimesi de; dogurmak, hamile ve hdiz manalarina geh’r.é0

4. Nifasin Istilahi Manasi

33 {bn Manzur, Lisdnu'l Arab, Babu'l-ha, Fashw’l-Y3, 1, 1071.
;; Ciircani, Ta rifdt, 99; Kefevi, Kuilliydt, 399.
‘56 Haskefi, Tenviru’l-Ebsdr, 1, 283. )
>, Bkz. Nevevi, el-Mecmu’, II 350.
;Z ibn Miiflih, el- Miibde’, I 258 Zerkesi, Serh ald Multasari’l-Hiraki, 1, 405.
°% bn Miiflih, el-Matla’, s. 40
;z Samiri, el-Miistev'ib, 1, 365.
ibn Manzur, Lisdn ulA;ab VI, 4503.
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Késani nifas1 soyle tarif etrmstlr “Dogumun hemen ardindan kadinn
rahminden gelen kanin ismidir.” .

Hatib es-Sirbini ve Biiceyrimi ise onu: “Dogum sonrasinda kadinin
rahminden akan kandir” seklinde tarif etmislerdir.®

Hanbelilerden bazilar1 ise s6yle tarif etmistir: “Nifas, dogum belirtileri
ortaya ¢iktiktan sonra, dogumdan iki ii¢ giin once veya dogumla birlikte,
gocugun dogzunzmdan itibaren kirk giine kadaz ki zaman dilimi icerisinde
gelen kandi.® :

5. Hayizhi ve Logusanm Kur’an Okumasinin Hiikmii

Alimler, hayizli ve lofusanmn Kur’an okumasi konusunda ihtilaf
etmislerdir: Bazilari, ayetin bir kisminin okunmasina izin verirken, bir ayetin
tamamiyla okunmasim caiz gérmemislerdir. Diger bir grup ise, tilavet ve
zikir amac1 olmaksizin; 6vgti, sitkkiir, sifmma ve Allah’tan yardim dileme
amaciyla bir iki ayet okunmasma izin vermistir. Hayiz olan kadinin Hz.
Peygamberden aktarilan (bir takim dualari) zikretmesi ise caizdir. Bunu caiz
gorenler arasinda Cabir b. Abdullah, fbrahim en-Nehai, Said b. Ciibeyr,
Ebu’l-Aliye, Faris b. Amir, Cabir b. Zeyd, Zihri, Ebl Hamfe EbG Yusuf ve
Imam Muhammed vardir. 6 Rebl [mam Safii’nin: “Ciniip ve hayizli,
Kur’an ckuyamaz ve tagyamaz.”® ded1gm1 nakjetmlstlr Omer b. Hattab (ra)
bunu mekruh gérmistir. Bu (hayizhmun Kur’an okumasinimn mekruhlugu),
Imam Ahmed b. Hanbel’den de rivayet edilmistir.

Diger bir grup ise, hayizlinin Kur’an okumasim caiz gérmtstiir: Malik
b. Enes bunlardandir. Ebu Sevr’in aktardifma gore Imam Safii soyle
demistir: “Hayizlvain Kur’an okumasinda bir sakinca yoktur>*® (Hanbeli
mezhebine ait) bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir. ’\htelum
Ibn Teymiyye soyle demistir: “Bu gériis, Ebu Hanife’ nzn mezhebidir ve
Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in de meshur gor dsiidiir.”® Ayrica Buhari,
Dévud, Taberi, Ibnii’ 1—Munz1r Ibn Hazm ve Tbn Teymiyye de bu goriisii
ben1mseyen1erdend1r Simdi her mezhebin delillerini sunacagiz:

8! Kasani, Beddiu 's-Sdndi’, 1, 292.

& Buceynml el-Hdgiye, 1, 301.

8 Ibn Muflih, el-Miibde’, 1, 293; Ensérl, Metdlibu Evle'n-Nehiy, 1, 269; Ibnii’n-Neccir,
Serhu Mzmteha el- ]raaat I 117. .

% Bkz. Ibnii’l-Minzir, el—Evsat 1I, 98/99; Kasani, el-Beddi’, 1, 303; Zeyldi, Tebyinu’l

Hakdik, 1, 97, ibnit® I-Humam, Serhu FethulKadu i, 68; Aym el-Indve, 1, 168; Ibn

Abidin, Hagiyetu Reddi’l-Muhtdr, 293; Ibnit’ l-‘vIulakkm el-I'lam bi-Fevaidi Umdeti’l-

Ahkém, 11, 200/202; Cerdéni, Fethu’l- Allam I, 365/366; Hdsiyety I-Biiceyrimi, 1, 303;

Hagiyetu A -Beyciiri, I 118; Ibn Kudame, el- Kaf I, 72.

fbnit’I-Miinzir, el- Evsat IL 99.

8 ibni’l-Miinzir, el-Evsar 11, 99.

57 {bn Teymiyye, Mecmiiatu I-Fetdvd, XX, 259.

8  Bke. Ibn Riigd, el-Mukaddemat, 1, 136; Baci, el-Miintekd, 1, 120; Hattdb, Mevdhibu’l-
Celil, 1, 375; Karafl, ez-Zehira, 1, 315; lhsé? Tebyinu’l- Mearlm: I, 283; ibnii’l-Miilakkin,

63
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Birinci gtiriis sahiplerinin delilleri

1. Ibn Omer’den gelen bir rivayette Rasulullah (s.a.s) sbyle
buyurmustur: “OlAN e s il il 18 Y / Hayiz ve ciinip olan kisi
Kur’an’dan higbir sey okumasin.”®

Hadisin Hiikme Delalet Sekli

Hadiste zikredilen “W&” ifadesi nekredir. Nefiy siyakinda vaki olan
nekre ise umum - ifade eder. Dolayisiyla (bu kelime) Kur’an'm azimni da
cogunu da kapsar. Oyleyse hayizli bir kadin, delil ile (bu hiikiimden)
‘miistesna tutulan; siginma, dvgli ve {bir ise) baglama (sadedinde okunan
Kur’an dualam) hari¢, Kur’an’dan higbir sey okuyamaz.

Kur’an’1 fisiliyla okuma, ona bakma ve zihinden ge(;lrme Traat
degildir.

Beyciri soyle demistir: “ Hayizli ve logusa olan kadimin yapmas: caiz
olmayan hususlardan biri de, Kur'an’i okumaktir. Yani (caiz olmayan
okuma; s0z konusu kadimin), duyma organi normal ve (giiriiltii gibi normal
sartlarda duymayi) engelleyen bir mani bulunmamak sar tzyla Kur'an
telaffuz ederek ve kendisine duyuracak sekilde okumasi demektir.
Dolayisiyla Kur’an’1 zihninden gegirmesinde, mushafa bakmasinda, sadece
dilini hareket ettirmesinde ve fisilti ile okumaswinda bir sakinca yoktur. Bu
durumda kisi kendi SESlhl isitmedigi icin haram .olmaz. Ciinkii bu kiraat
hiikmiinde degildir.””

Bu delile, (mezkiir) hadisin, hiiccet olamayacak derecede zayif oldugu
sOylenerek itiraz edilmigtir. Bunu cliniibiin Kur an okumast meselesinde
aciklarmistik. Hadisin tahrici igin oraya bakimiz.”

2. Hz. Aise’nin soyle dedigi rivayet ediliyor:
LA & & ot Wl s pna 1080 OIS dl s e A e ol o

“Ben hayizli iken H:z. Peygamber (s.a.s) kucagima yaslandi, sonra
Kur'an okudu.” ™

Hadisin Hiikme Delalet Sekli

el-I'lém, 1, 201/202; {bn Hacer, Fethu'l Bdri, 1, 407/408; Ton Teymiyye, Fetdva'l-Kiibrd,
V, 314; Mecmz} ‘u'[-Fetdvd, XXI 259/260; Ibn Hazm eI-Muhalla 1,95

Bu hadisin tahrici daha 6nce gegmistir. Bkz.

Hagiyet til-Beyciri, 1,118.

Bu hadisin tahrici daha 6nce geg:m1$t1r Bkz.

Bu hadisin tahrici daha gnce gegmisti. Bkz.

&9
70
!
72
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w

Bu hadis, hayizli kisinin Kur’an okumasinin cdiz olmadigim ifade
etmektedir. Sayet cdiz olsaydi, hayizh kisinin kucaginda bagkasmimn Kur’an
chumasinn cevazi hususunda bir nass ortaya koymaya ihtiya¢ duyulmazd.
bn Hacer soyle demistir: “/bn Dakiki’l-lyd soyle dedi: ‘Bu fiilde hayizli
kisinin Kur'an okuyamayacagina dair isaret vardw. Sayet cdiz olsaydi,
hayizli kisinin kucaginda Kur'an okumamn yasak olduguna dair bir izlenim
olusmazdi, hatta béyle bir vurguva dahi ihtiyac duyulmazd..””

Ibni’l-Miilakkin soyle demistir: “Hadiste, hayizli kisinin Kur'an
okuyamayacagma dair isaret vardir. Clinkli Hz. Aise’nin ‘sonra Kur'an
okuyordy’ . seklindeki vurgusu, ancak burada (hayizh kisinin kucaginda
Kur'an okumanin yasak oldugu) Zanmi bulundugunda uygun olabilir. Sayet
hayizlinin Kur'an okumasi cdiz olsaydi, bu zan; yani (hayizlinin kucagmda)
Kur'an okumanm yasak oldugu diigtincesi bulunmazdi. Hz. Aise bu
(rivayetle) hayizh kadimnla bir arada bulunma ve onun kucadina yaslanmanin
caiz olmadigi seklindeki tevehhiimii/yanlis kanaati ortadan kaldirmak
istemistir. (FHz. Aise) aynca, hayizhi kadm ile bir arada bulunmama, yiyip
icmeme ve onunla uyumama gibi Yahudi uygulamalarini nefyetmek
(miisliimanlar i¢in gecerli olmadigini ifade etmek) istemistir.

Bu delile su gerekee ile itiraz edilmistir: Buhari, bizzat bu hadisi
delil getirerek hayizlinin Kur'an okumasimin céiz oldugunu sdylemistir. O
sOyle demektedir: “Hadisten ¢ikarilacak hiikiim sudur: Sayet hayizli kisi
Kur'an okumaktan menedilmis olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s), Kur'an'a

hiirmet sebebiyle hayizli kisinin yamnda Kur'an okumaktan men ederdi.

Ciinkii hayizli kisinin bu haliyle Kur'an okumasi, pis sayilan bir halde
okumaktir ve onu hayizli kadwmin kucaginda okumak pislik  yiiklii
(barindiran) bir mekanda okumak gibidir. Kur’'an’t bu gekilde (hayizli

kadimn kucaginda) okumak ile hamam, ¢arsi vb. mekanlarda okumar

74
arasinda bir fark yoktur.”’

3. Cibir b. Abdullah rivayet ediyor: Kendisine hayizli ve logusa olan
kadm hakmnda “O Kur'an okuyabilir mi?” diye soruldu. Cabir: “Hayw”
cevabim verdi.”

4. Tbrahim en-Nehai'nin s6yle dedigi rivayet edilmistir: “Hz.Omer
(r.a) ‘,umtg ve hayizli olamn okumasim (vanz Kur’an't) mekruh gordii veya
yasaklar'z

" B lbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1, 402.

I Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 402.

»  [bni’l-Miinzir, el-Evsat, 11, 97.

™ Darimi, el-Miisned, Kitabul-Hayz, Babu’l-Haizii Tezkiirillahe Azze ve Celle ve 14
Tekraii’l-Kur’an, I, 679.
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Bu delile ise su gerekeelerle itiraz edilmistir: Mekruhluk, caizlik ve

. helallikle gelismez. Bilakis onun ifade ettigi son nokta, (s6z konusu

durumlarda Kur'an’1) okumay: terk etmenin, okumaktan evld oldugudur.

Cébir b. Abdullah’in bu konudaki rivayeti de haramliga degil, mekruhluga
hamlolunur,

Ikinci Goriis Sahiplerinin Delilleri

1. Ubeyd b. Ubeyde’nin s6yle dedigi rivayet edilmistir: “Jbn Abbas
ctinup iken Kur'an'dan bir ey okudu. Ona bu konuda (bir takim laflar)
voylendz Zihnimde olan bundan daha fazladw.” seklinde karsilik verdi.”"

Tkrime’nin, Ton Abbas’tan rivayet ettigine gére; o (Ibn Abbas), virdini
(her gtin okumay1 prensip edmd1g1 Kur’an’dan bir bolimti) cliniip oldugu
halde okurdu.”™

Ebt Miiclez’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ibn Abbas’in yanina
vardim ve style dedim. ‘Ciiniip kz;z Kur'an okuyabilir mi?> Ton Abbas: ‘Sen
benim yanima, geldin ve ben ciiniip oldugum halde Kuv'an’in yedide birini
okudum.””

Hadisin Hiikme Delalet Sekli

Bu eserler, ciiniip kisinin Kur'an okumasinin caizligi noktasinda gayet
aciktir. Hayiz hali de ciniipliik gibidir. Her ikisi de ancak gusletmekle
ortadan kalkacak bir kirliliktir ve (guslederek) bunlardan temizlenmeksizin
bunlarla namaz sahih olmaz. (Dolayisiyla hayizli da ctiniip gibi Kur’an
okuyabilir).

2. ibni’]-Miinzir, Muhammed b. Mesleme’nin gdyle sdyledigini
zikretmistir: “Hayizli kisi ve onun disindakilere gelince, hayizli kiginin
Kur'an okumast mekruh degildir. Ciinkii onun bu durumu uzun siive devam
eden bir haldir. Kzn an okumayr birakamaz. Ciiniip olan kisinin durumu ise
bundan farklidir.”™® :

3. Hz. Aise rivayet ediyor: “Ben hayzz[z iken Hz. Peygamber (s5.a.s)
kucagima yaslands, sonra Kur'an okudu.”'

Hadisin Hiitkme Delalet Sekli

7 ibnii'l-Miinzir, el-Evsat, 11, 98.

;2 [bnii® l~Mun21r el-Evsat, 11, 98.

0 Ibni’1-Miinzir, el-Evsat, 11, 98.
[bni’1“Miinzir, el-Evsat, 11, 99.

81 Bu hadisin tahrici daha énce gegmistir. Bkz. -
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Hz. Aise’nin hadisinde, hayizli olan kisinin Kur'an okumasimin ciiz
olduguna dair delil vardir. Buhari de bu y6nde gorils beyan etmistir. fbnii’l-
Miilakkin s6yle demistir: “Hadisten ¢ikacak hiikiim sudur ki, sayet hayizl
kisinin Kur'an okumast yasak olsayd:, Hz. Peygamber (s.a.s) Kur'an’a saygi
sebebiyle hayizli kisinin yamnda Kur'an okumaktan men ederdi. Ciinkii
hayizli kisinin, bu haliyle Kur'an okumasi pis sayilan bir haldir ve H:z.
Peygamber (s.a.s)’in, Hz. Aise’nin kucaginda Kur'an okumasi pis sayilan bir
unsur tasiyan bir mekanda okuma gibidir. Kur'an1 tenzih noktasinda pis
sayilan bir unsur tasiyan bir mekan ile pis sayilan hdl arasinda bir fark

Yyoktur. Bu durum hamam ve carsida Kur'an okumamin men edilmesi
‘gibidir.”®

4, Kasim b. Muhammed, Hz. Aise’den s6yle rivayet ediyor:
“Rasulullah (s.a.s) ile hac yolculuguna ¢ikmistik. Hac disinda hicbir sey
diisiinmiiyorduk. Sarif'e geldigimizde ddet gormeve bosladin. Ben
agliyorken Rasulillah (s.a.s) yamma geldi ve sdyle dedi: “#lSy L” “Nicin
aglvorsun? ”* Soyle karsilik verdim: “Allah’a andolsun, (')'yle hissedz'yal um ki
bu yil haccedemeyecegim.” Hz. Peygamber (s.a.s): “<uwdi &l / hayizl
misin?” dedi. “Evet” dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s): “Bu
‘Allah (c.c)’in Adem kizlar: iizerine yazdigr bir ya7gzdzr T emzz/ﬂnmceve
kadar tavaf disinda hac fiillerinden diledigini yap.” dedi.®

Hadisin Hiikme Delalet Sekli

fbn Hacer, Buhari’nin bu hadisten hayizli kisinin Kur'an okumasmiz
cdiz oldugu hitkkmiinii ¢ikardigim ifade etmistir. Ciinkii hac fiilleri; zikri,
telbiyeyi ve duay: kapsar. Hayizh kisi bunlardan men edilemez. Bilinen bir
gercektir ki, dualar ve zikirler Allah (c.c)’mn yiice isimlerinden olugmus:ur ve
‘bunlarin bityitk ¢ogunlugu da Allah (c.c)’mn en giizel isimlerinden ve yiice
sifatlarindan meydana gelmistir. Ayrica bunlar Allah (c.c)’m yiiceligini ve
her tiirlii noksan sifattan beri oldugunu ikrar ederek, Yiice Allah (c.c)’1
ta’zimi ve ona karsi sendyr igerir. Kur'an da aym sekilde buniardan
olusmustur. Hayizhi kiginin Kur'an okumaktan men edilmesinin sebebi, sayet
Kur’an’m 6zii itibariyle zikir olmasi ise, bununla bahsettigimiz zikir arasinda
higbir fark yoktur. Sayet yasak, Kur'an’in ibadet amaciyla okunmasi
hususunda ise, yasaklamay: ifade eden Ozel bir delile ihtiya¢ vardir.
Buhari’ye gore, yasaklama hususunda gelen sahih bir hadis yoktur.™

[

Ibni’-Miilakkin, el-Ildm bi-Fevédidi Umdeti’l-Ahkam, 11, 201,202,
Bu hadisin tahrici daha dnce gegmistir. Bkz.
Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1, 407, 408.

@ oo 0o
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' 5. Thsal, Tebyinii’l-Mesdlik isimli eserinde sdyle demistir: “Hayizli
kisinin Kur’an okumasina cevaz veren Imam Malik’e gére, bunu men eden
hi¢bir hadis yoktur. Ibni Omer’in hadisi ise delil olarak kullanilamayacak
kadar zayifir. Oyleyse hayizli olan ve temiz olan kisi, kwaatin ve zikrin
cazz/zgzigz_z gerektiven istishdb deliline binaen kiraat hiikmii konusunda
esittir.”>

SONUC

Her mezhebin delilini ortaya koyan bu agik sunumdan sonra,
hayizlmn Kur’an okumasinm mekruhluguna dair, Emiru’l-Miiminin Hz.
Omer’in (agikca) soyledigi ve Cabir (r.a)’in bu goriis istikametinde tevil
ettigimiz sozleriyle kendimi rahatlamis hlssedlyorum Imam Safii de bu
'yénde gériis beyan ederek sunlar séylemistir: “Hadisciler, (ilgili rivayetleri)
sabit gormemislerse de, zlgzlz rivayetlere binaen ihti g/at sebebiyle, ciiniip ve
hayizly kiginin Kur'an okumay: birakmasini isterim.’

Hayizli kisinin; Allah(c.c)’m Kitabimndan ezberlediklerini unutmaktan
korkmasi, gerek Ggretmek ve gerekse 6grenmek maksadiyla tilavet ve tecvid
kurslarina katilmasi, okul ve. fakiiltelerde ezberlemekle yiikiimlii oldugu bir
programmn bulunmasi, kurumlarin hayizli ve nifash kiz &Zrencilerin 6zel
sartlarina gére program yapmalarmm zor olmasi gibi, Kur’an okumayi
gerektiren sebep(ler) kuvvetlendigi zaman, mekruhluk da ortadan kalkar.

‘ Ben (Kur’an okumayi) gerektiren sebep kuvvetlendiginde
mekruhlugun' da kalkacag: noktasinda, fakihlerden bir grubun goriigiine
uydum. Bu fakihler (bir fiil) hakkindaki hikkmiin degismesi veya hafiflemesi
hususunda (o fiilin yapilmasmi) gerektiren sebebin kuvvetli olmasina itibar
etmislerdir. Sana onlarmn s6ylediklerinden birka¢ drnek sunuyorum:

Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kiibrd isimli . eserinde sunlari dile
getirmistir: “Ciiniibiln aksine, hayizli kisinin Kur'an okumasi caizdir. Bu,
Imam Malik’in gorilsiidiir. Ahmed b. Hanbel’in de bu goriiste olduguna dair
bir rivayet vardw. Sayet hayzzlz kisi Kur'an okumayr unutacagim
diisiiniiyorsa, ckumas vacip olur.”

Biiceyrimi soyle demistir: (Hay1211 kadin), 6zrii sebebiyle Kur'an’
(okumaksizin) zihninden gecirirse, bundan dolayr sevaba nail olur. Sayet
(hayizh - kadin hakkinda, suf) zihninden gecirmek unutmay: ortadan
kaldirmak i¢in ~yeterli olmazsa ve temizlik halinde (farz) namazlar
uzatmasimi ve nafile namaz kilmasmi engelleyen bir isle uc‘rrasmam gibi,
namazda kiraat imkami bulumazsa, hayizhi haldeyken okumasi céiz olur.
Ciinkii kiraat farz-1 kifayedir.”®

8 ihsat, Tebyini'I-Mesdlik, 1, 284.

23 Beyhakl Ma’rifetii ’s-Siinen ve'l- Asar, 1,188.

" [bn Teymiyye, el-Fetdva'l-Kiibré, V, 314.
Hagiyetii’lI-Biiceyrimi, 1, 306.
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Destki, Hdgiye'sinde -soyle demistir: “Hayizli kisi, hayiz hdli
bittiginde, yikamncaya kadar Kur'an’dan bir sey okuyamaz. Bu a’urumda
cliniip alup olmamau arasinda fark yoktur. Ancak unutma korkusu bunun
disidadr.

Hayizh kiginin Kur'an’a dokunmas: hususunda ise sunlari séylemistir:
“Hayizli kz;mm Ogretmen veya dgrenci olmasi disinda Kur'an’a dokunmasi
cdiz degtldn

Ibni’l-Himam sdyle demistir: “Dediler ki, ogreten kisi hayiz
gordiigiinde kelime kelime 6gretir ve her kelime arasmda durur.”™"

Bilindigi gibi bu alimlerin mezhebi, send vb. maksatlarla ayetin bir
cliz’ii hari¢, mutlak manada hayizh kiginin Kur'an okumasmin yasak
oldugudur.

Thsal s6yle demistir: “... Havizli kisinin durumu ise farklidir. Ciinkii
(hayizli kadi) bu engeli ortadan kaldirmaya giic yetiremez. Savet Kur’'an
ile olan tinsiyetini koparirsa onu unutu; Hz. Peygamber (s.a.s) ise Kur'an
ile iinsiyeti stirdiirmeyi emretmistir. e

Bu meseleyi Ibn Teymiyye’nin su sdzleriyle noktalamak istiyorum:
“Kesin bir gergektir ki, kadmlar Hz. Peygamber (s.a.s) zamaminda da hayiz
goviiyorlardy ve Hz. Peygamber (s.a.s) onlari Kur'an okumaktan men
etmiyordu. Onlari zikirden ve duadan men etmiyor, bilakis bavram giini
disarr ¢ikmalarin ve Miisliimanlarin tekbirlerini getirmelerini emrediyordu.
Hayizli kisiye Kabeyi tavaf disinda hac fiilerini yerine getirmesini, mesela
hayiz oldugu halde telbiye getirmesini, aynmi sekilde Miizdelife, Mina ve
bunlar gibi diger hac makanlarinda da telbive getirmelerini emrediyordu.”®
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