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BABA YAGA: RUS FOLKLORUNDA CADI VE ANNE ARKETIPI
BAGLAMINDA YASLANAN KADIN BEDENININ SEYTANLASTIRILMASI
*

BABA YAGA: THE WITCH IN RUSSIAN FOLKLORE AND DEMONIZATION OF
THE AGING FEMALE BODY WITHIN THE CONTEXT OF MOTHER
ARCHETYPE

Duygu OZAKIN*

0Z: Bu cahigma, Rus folklorunda anne arketipinin olumsuz tezahiirlerinden biri olan Baba
Yaga'nin bedensel temsillerini, feminist mit elestirisi perspektifinden degerlendirir. Besleyen,
koruyan, sefkat gosteren anne imgesine Kkarsilik cezalandiran, o6liime siriikleyen,
merhametsiz kahramanlar, siklikla “cad1” ya da onun ikamesi olan kotii niyetli bir kadin
kiliginda ortaya ¢ikarlar. Tekinsiz, muglak, ikili 6zellikler gosteren kadin kahramanlar, salt
eylemleriyle degil, dis goriiniisleriyle de korkutucu varliklar olarak betimlenirler. Rus
folklorunda s6z konusu cadi prototipini, Baba Yaga adli yash kadin figiirii karsilar. Baba Yaga,
karanlik ormanin derinliklerinde, etrafi kafataslari ve kemiklerle ¢evrili kuliibesinde, ataerkil
degerler sisteminin baski ve kontrol mekanizmalarindan bagimsiz bir yasam siirdiiriir.
Genellikle ¢ocuksuz bir kadin olarak resmedilen Baba Yaga, yardimsever ve tehditkar
nitelikleri ayn1 bilinyede barindiran tekinsiz dogasina yapilan vurgunun yani sira “yasl”,
“kurumus”, “cirkin” ya da “kotii yiirekli” gibi kiiciik diistiriicii sifatlarla tasvir edilir. Ona
atfedilen kotiiciil niteliklerin baskinligi, halk masallarinin bir boliimiinde, kahramanlarin
inisiyasyon deneyiminde listlendigi sinama ve kilavuzluk etme gibi olumlu islevlerinin silik
kalmasina neden olur. Baba Yaga, daha ziyade bedensel niteliklerinin grotesk dogasi
dolayisiyla bir korku ve tahkir semboliine doniisiir. Bu ¢alisma, tarih boyunca cadi olmakla
itham edilen kadinlara yiiklenen demonik niteliklerle Baba Yaga'min kimligi arasindaki
dogrusalliklar1 feminist mit elestirisi yontemiyle mercek altina alir; cadiya atfedilen olumsuz
ve asagilayic1 vasiflarin, hangi gerekce ve saiklerle onun yaslanmis bedeni ile
iliskilendirildigini ortaya koymay:1 amaglar. Calismada, verimli topraklarla 6zdeslestirildigi
durumlarda olumlu yansimalari 6ne ¢ikarilan, nem ve bereketle iliskilendirilen kadin
bedeninin; dogurganhgini yitirdigi, baska bir deyisle nemli yapisini kaybederek
“verimsizlestigi” ol¢lide seytani niteliklerle donatildig1 ve arketipsel bakimdan olumsuz
tezahiirlerinin vurgulanmaya basladig1 ortaya konulur.

Anahtar Kelimeler: Baba Yaga, cad1 avi, feminist mit elestirisi, kadin bedeni, yas ayrimcilig.

ABSTRACT: This study evaluates corporeal representations of Baba Yaga as a negative
reflection of the mother archetype in Russian folklore through feminist revisionist mythology.
Punitive, retributive and merciless heroines often appear as a “witch” or a malicious woman
contrary to the image of nurturing, protective and affectionate mother. According to these
uncanny, ambiguous, dual features the female heroines are described as frightening beings not
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only by their actions but also by their physical appearance. In Russian folklore, the witch
prototype corresponds to an old female figure called Baba Yaga. The ambivalent nature of Baba
Yaga, which combines benevolent and threatening qualities, has been the most noticeable
feature of her for folklorists. Baba Yaga lives alone in her hut surrounded by skulls and bones in
the depths of the dark forest and lives independently, far from the pressure and control
mechanisms of the patriarchal value system. Often portrayed as a childless woman, who lives
alone, Baba Yaga is depicted with pejorative qualities such as “old”, “dried”, “ugly” or “wicked”
in addition to the emphasis on her uncanny nature. The predominance of the malevolent
qualities attributed to her makes the positive functions in the initiation ceromony obscure, and
Baba Yaga became a symbol of fear and insult due to the grotesque nature of her corporeal
qualities. This study examines the linearities between the demonic qualities attributed to
women, who have been accused of being witches throughout history and the characteristics of
Baba Yaga through feminist revisionist mythology. The study discusses that when the female
body is identified with fertile soil, its positive reflections are highlighted and the body is
associated with moisture and abundance. However, when the female body loses fertility and
moisture, its archetypically negative reflections begin to be emphasized more and the body is
associated with demonic powers.

Keywords: Baba Yaga, witch hunt, feminist revisionist mythology, female body, ageism.

Giris

Sosyolojinin bir alt disiplini olarak 20. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren yayginlasan beden kurami, bedeni toplumsal baglami icerisinde
inceleyerek; onun denetlenme, terbiye edilme, siniflandirilma ve hakim
ideolojinin 6ngordiigii kodlar dogrultusunda yeni kiltlirel anlamlarla
donatilma siireclerini ¢6ziimler. Son donemlerde beden kavrami ekseninde
gelistirilen disiplinler arasi calismalarin artisiyla birlikte, halk bilimi
alaninda da beden teorilerinden hareketle kadin temsillerine yodnelik
elestirel bir soylem alani yaratildigr gorilir. Toplumsal cinsiyet
calismalarinin bir uzantisi niteliginde olan bu y6nelim, s6z konusu disil
temsillere atfedilen olumsuz, kotiiciil ve asagilayici vasiflarin agirlikli olarak
bedensel semboller tizerinden kurulduguna dikkat ceker.

Beden ve toplumsal cinsiyet teorileri dogrultusunda ¢6ziimlenmesi
miimkiin olan folklor {iriinlerinde kadin figiirlere hem iyicil hem de kotiiciil
nitelikler atfedildiginden, s6z konusu anlatilarda kadin kahraman
imgelerinin salt demonik varliklar olarak insa edildigini ileri siirmek, eksik
oldugu kadar tek tarafli bir bakis acisim yansitacaktir. Ote yandan, disil
figlirlerin ikili dogasinda olumlu vasiflarin séylemsel ve kasith olarak geri
planda birakildig1 anlatilara siklikla rastlanilmasi, bugiin feminist elestirinin
inceleme alanina girmis durumdadir. Nitekim, masallarin olay orgiisiinii ve
temel motiflerini toplumsal cinsiyet duyarh bir yaklasimla ¢6ziimleyen
¢agdas arastirmacilar, kadinlarin pasif ve ikincil konumlarini pekistirdigi
Olciide; onlan tehlikeli, acimasiz ve kotiiciil figiirler olarak yansitan
kurgularin yayginlik bakimindan iistiinliiglinii ortaya koyar. Masallar ve
Toplumsal Cinsiyet adli ¢alismasinda Sezer, farkli ideolojilerin hiikiim
sturdiigii masallarin yayginlasma oranlarini karsilastirmanin, ortalama
kiltirin hangi unsurlar1 bilinyesine kabul edip hangilerine direng
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gosterdigini izleme olanagi sunduguna dikkat c¢eker. Iktidar sorgulayan
masallarin degil, onu destekleyen, fantastik bir fon 6niinde dahi iliski
sablonlarini saglamlastirmanin 6tesine gegcmeyen cinsiyet¢i masallarin, ¢ok
daha yaygin ve kemiklesmis olduklarina isaret eder (Sezer, 2014: 15).

Cinsiyetci bir alt metne sahip olan masallarin kétiiciil kadin
kahramanlar1 arasinda en bilineni, cadilardir. Bu tipin insasina ve
taninmasina aracilik eden temel degerler doniisiimii ise cadi avlarini tesvik
eden sosyo-politik gelismelerle birlikte yasanir. Erken Orta Cag
Avrupasr’'nda biiyiiciiliik ve sihir faaliyetlerine giindelik toplumsal yasamin
dogal ve siradan bir pargasi olarak ilimlh yaklasilir, oysa modern déneme
dogru s6z konusu anlayista radikal doniisiimler gozlenir. Erken modern
donemle birlikte biiyticiiliik ve sihir faaliyetleri ile bagdastirilan cadi kimligi
yeni bir anlam kazanir. Bu zihinsel degisimin sebepleri Avrupa toplumunun
temellerini sarsan siyasal gelismelerin yol actif1i paranoya atmosferinde
gizlenir. 1000-1400 yillar arasinda, Avrupa’nin toplumsal ve politik
yasaminda biiylik déniisiimler meydana gelir. Miisliiman ordularin akinlar
Avrupa topraklarini tehdit ederken Dogu Ortodoks Kilisesi ile ayrim baslar,
heretiklik yiikselise gecer ve Kara Oliim olarak adlandirilan veba salgininin
yikici etkileri kitay:r sarar. Avrupalilarin zihninde toplumsal, psikolojik ve
politik yasamda radikal degisikliklere yol acacak karamsar bir kusatilmishik
duygusu bas gosterir. Orta Cag Avrupasi’nda yasayanlar kendilerini saldiri
altinda hissettiklerinden, Yahudiler, ciizzamlilar, heretikler ve inangsizlar,
Avrupa Hristiyanligini seytan eliyle kurgulanan acimasiz bir tasari uyarinca
yikmaya ¢alisan diismanlar olarak goriiliirler. Boylesi bir atmosferde cadi
figliri de seytanla iliskilendirilerek onun sembolti haline getirilir. Orta
Cag’'da yeseren bu paranoya, seytan korkusuyla derinlere niifuz eder,
akabinde erken modern déneme tasinir, korunur ve biyiitiilir (Martin,
2009: 15-16).

Arastirmacilar, cadilarin cezalandirilmasi diisiincesini ge¢ Orta Cag’a
dayandirmakla beraber, s6z konusu ceza yontemlerinin erken modern
donemde eyleme dokiildiigli konusunda hemfikirdir. Halk kiiltiirtine karsi
saldirillarin giindeme geldigi bu devir, yoksullarin ve serserilerin
1slahevlerine kapatildiklari bir dénem olur. Aydinlanma diisiincesinin temel
savlarinin aksine, cadi avinin feodal diinyaya ve Orta Cag degerlerine ait
olmadig1 da cadi avi arastirmalar1 neticesinde ortaya c¢ikar. “Karanlik
¢aglarda” cadilarin kitlesel bicimde yargilanmasina ya da infazina
rastlanilmadigl, bunun erken modern ¢agin bir trini oldugu dile getirilir
(Federici, 2014: 236). Zira cadi avlarinin zirvesine ulastifi donemde
feodalizm yerini kapitalizme birakirken cadilik davalarinin ¢ogu da iddia
edilenin aksine, sekiiler mahkemelerde goriiliir. Cad1 damgasinin modern
diisiincenin bir irtini olarak varligini korumasiyla, bedensel nitelikleri
bakimindan seytanlastirilan kadin imgesi, sozlii kiiltiirden yazih kiiltiire
aktarilir ve cok daha yaygin bir s6ylemin parcasi haline getirilir.




Kadinlarin kétiiciil niyet ve eylemleri ile yaslanmis bedenleri arasinda
kurulan yakin baglarin temelinde yatan kalip yargilar1 c¢ozliimlemeyi
amaclayan bu calisma, yaslanmanin, kadini1 degersizlestiren bir déniisiim
olarak algilanmasini bedensel temsiller ekseninde degerlendirir. Calisma,
kadin bedeninin nem ve bereketle iliskilendirilerek verimli topraklarla
Ozdeslestirildigi durumlarda, anne arketipinin iyicil dogasiyla; ancak
dogurganhigin yitirdigi ve nemli yapisini kaybederek verimsizlestigi; baska
bir deyisle “kurudugu” olciide ayni arketipin demonik tezahiirleriyle
donatilmasini Baba Yaga 6rneginde inceler.

1. Arketipsel Sembolizm Cercevesinde Baba Yaga’'min ikircikli
Dogasi

Kok, 6rnek, ilk 6rnek, kalip, sablon, prototip, ilktip, ilkimge anlamlarini
kapsamina alan arketip kavraminin, Antik Cag’dan bu yana kullanimda
oldugu ancak halk bilimi ¢alismalarinda basvuruldugu bicimiyle ilk kez
analitik psikolojinin kurucusu Isvigreli psikiyatr Carl Gustav Jung tarafindan
kavramsallagtirildigi bilinir. Kolektif bilingdisinin bir unsuru olan arketipler,
insanin insanca edimler sergilemesine yarayan evrensel ve kalitsal
egilimlerdir. S6z konusu yatkinliklar, bir kusaktan digerine aktarilabilme
ozelligi goOsteren kadim bir miras insa ederler. Jung (2005: 19-20)
ilkimgeleri, insanin “insan gibi” davranmasini saglayan, eylemlerinin kendi
tiiriine 6zgl bigimlerini teskil eden, onu insan kilan ve onun 6ziine sinmis
bilingdis1 psisik yapilar olarak degerlendirir.

Jung'un kapsamli bir bicimde inceledigi baslica dort arketip “anne”,
“yeniden dogus”, “ruh” ve “hilebaz” arketipleridir. Anne arketipinin en sik
karsilasilan bigimleri incelendiginde, kadin bedeninin gerek fiziksel ve
biyolojik 6zgulliigii gerekse toplumsal roli acisindan belirli stereotipler
etrafinda sembolize edildigi anlasilir. Kisisel anne, biiyiikanne, iivey anne,
kayinvalide, siitanne, dadj, bilge kadin, tanriga gibi kimliklerde beliren anne
arketipiyle, “dogum ve dolleme yeri olarak” tarla ya da bahge seklinde; disil
bedenin ice dogru uzanan, sarip sarmalayici yapisina atfen kaya, magara,
agac, kaynak, derin kuyu formunda; ve daha dar anlamiyla rahim, vida yuvasi
gibi her tiirlii oyuk biciminde Kkarsilasilir. Ote yandan bu arketiple
bagdastirilan ugursuz simgeler arasinda ejderha, balik ve yilan gibi yutan ya
da bogan her tiirlii hayvanin; mezar, tabut, derin su, 6liim, kdbus gibi imge
ve kavramlarin yani sira cadi figiirii de yer alir (Jung, 2005: 21-22).

Gerek olumlu ve iyicil gerekse olumsuz ve kétiiciil gériintimlere sahip
olabilen anne arketipinin diinya kiiltiirlerine niifuz etme ve yansima
bicimleri benzerlikler tagir. Fedakar'in (2014: 9) da ifade ettigi gibi, Tirk
mitolojisinde Ak Ene, Umay, Ulgen’in Ak Kizlari, Ana Maygil, Ayisit ve Od Ene
anne arketipinin temel 6zelliklerini karsilayan olumlu tiplerden; Alkarisi,
Albasti, Yalmavuz, Erlik'in Kara Kizlari, Cadi ve Kocakari ise ayni gruptaki
olumsuz tiplerdendir. Bunlar arasinda korkutucu ve bic¢imsiz bir dis
goriiniise sahip olan, ciger yiyen, goglislerini omuzlarina atan Albasti, s6z




konusu ozellikleri dolayisiyla Baba Yaga ile kiyaslanir (Talianova Eren,
2017:2160).

Slav mitolojisinin baslica karakterlerinden Baba Yaga, zamanla Rus
sozlii halk kiiltiiriine gecis yapmis olan bir kadin figliriidiir. Jung'un (2005:
110) bizzat ifade ettigi gibi Rus halk masallarinda Baba Yaga, cadiya tekabiil
eder. Bu adlandirma, Rus dilinde yash kadin, kari, biiyiikanne, ebe
kavramlarini ifade eden baba ile cadi anlamindaki yaga sozciiklerinden
meydana gelir. Koyliiler yasl, kavgaci ve cirkin bulduklar1 kadinlari, cadi
anlaminda kullandiklar1 yaga s6zclgiiyle tahkir ederler (Afanasyev 1982:
539). Nitekim eserlerinin bir boéliimiinii kurgularken Slav folklorundan
ilham alan Ukrayna asilli Rus edebiyatc1 Nikolay Gogol'iin (1937: 202) Viy
adli dykiisiinde ifade edildigi gibi, halk arasinda “Kadin kismi kocayinca cadi
olur” bigiminde kaba, alayc1 ve cinsiyetci bir inanis hakimdir.

Baba Yaga'min ismi ilk olarak ingiliz sair, diplomat ve seyyah Giles
Fletcher tarafindan anilir ve imgesi de ilk kez 18. ytlizyila ait ahsap bir lubok
lizerinde tasvir edilir (Varga, 2017: 210-214). Yasly, ak sacly, ¢irkin, bedeni
biitlinliyle deforme olmus, korkutucu ve tekinsiz bir kadin olmasi, onun en
belirgin dzelliklerini teskil eder. “Kemik bacak” lakapli Baba Yaga dylesine
zayiftir ki adeta bir iskeleti andirir (Uorner, 2008: 99). Baba Yaga, sik
agaclarla kapli Rus ormaninin derinliklerinde, tavuk ayakli ahsap
kuliibesinde yasar. Bu kuliibenin etrafi insan kemikleri ve kafataslarindan
olusan bir gitle ¢evrili oldugundan, kimse onun miilkiine yaklagmaya cesaret
edemez. Baba Yaga, bir havanin igerisinde ugarak seyahat eder. Gectigi yerde
iz birakmamak amaciyla, (genellikle yasamini yeni kaybetmis bir insanin
saclarindan yaptig1) siipiirgesini kullanir. Slav halk destanlarinda ve
efsanelerinde oldukga 6nemli bir role sahip olan bu figiiriin bir baska 6zelligi
de havaniyla ugarak cadi ayinlerine katilmasidir (Afanasyev, 1982: 537).

Baba Yaga, Rus halk bilimci Aleksandr Nikolayevi¢ Afanasyev
tarafindan derlenen halk masallarinda en énemli kadin figiirlerinden biri
olarak dikkat ¢eker. Onun miiphem dogasinda yer alan yapici nitelikleri
olarak kilavuzluk etme fonksiyonu ve kahramanin inisiyasyon deneyiminde
tistlendigi rol, bilhassa Giizel Vasilisa [Vasilisa prekrasnaya] adli masalda
ortaya cikar. Kiiclik yasta oksiiz kalan Vasilisa’'nin iivey annesi tarafindan
Baba Yaga’'nin kuliibesine génderilmesiyle baslayan bu masal, kahramanin
cadi tarafindan Kkendisine verilen zorlu gorevleri yerine getirmesi
karsihiginda 6diillendirilmesini anlatir. Baba Yaga ile 6zdeslesen bir kalip
olan “Péff! Rus kokusu altyorum! Kim var orada?” (Afanasyev, 1984: 129)
ifadesi ise dliismanca bir tavrin yansimasi olmaktan ziyade, bilge kadinin
sinama stirecindeki islevi uyarinca, Rus halkina yol gosteren ana kimliginin
bu anlatida 6n plana c¢ikarildigina isaret eder. Kiiltiirlerarasi aragtirmalar
alaninda eserler veren Amerikali psikanalist Clarissa Estés’e gore gercekleri
“koklayarak” arastirip bulmak, “erginlenme olarak sezginin” yeniden ele
gecirilmesi anlamina gelir ve kadinin erginlenmesine iliskin bir masal olan
Giizel Vasilisa, onun olgular1 “koklayarak” fark etmesi adina sezgilerin ve




icgiidiinlin goreve cagrilmasiyla ilintilidir. Bu yolla kadin, yasamsal dongtyii
kavramak amaciyla tiim duyularini kullanmis ve “erginlenmis” olur (Estés,
2007: 87).

Baba Yaga'nin kiiciik cocuklar1 yiyerek beslendigine inanilir ancak
onun bu kotiicil 6zelligi lizerine yapilan yorumlarin ¢ok yoénli oldugu
gorilir. Rus halk bilimci Propp’a (2000: 18) gére Baba Yaga'nin masal
kahramanini yemekle tehdit etmesi, s6z konusu anlatinin yamyamlik
kalintilari icerdigi anlamina gelmese de bazi arastirmacilar, ¢cocuklari kacirip
yiyen demir disli yash kadin imgesini kanibalizm (kendi tiiriiniin tyesini
yeme) dogrultusunda okumayi seger. S6z gelimi Afanasyev (1982: 537-538),
Baba Yaga'nin 6fkesinden ve intikamindan kagan masal kahramanlarinin
izini “kara bir bulut” misali takip ettigini, ayrica kullibesini cevreleyen citin
kemiklerle ve kafataslariyla oriildiiglinii vurgularken cadiyla 6zdeslesen
trkiitiicii kuliibenin yapir malzemesini, onun insan eti yedigine (beden
kalintilariyla yasam alanini insa ettigine) iliskin bir emare olarak yorumlar.
Ote yandan Anisov da Propp gibi, cocuklan firinda kizartmanin giindelik
yasama iliskin anlamlardan ziyade daha bilissel ve kapali manalara sahip
simgesel bir eylem olarak okunmasi gerektigini diisiinenlerdendir. Buna
gore, kacirdigi cocuklari firininda kizartmaya calisir gibi goériinen Baba Yaga,
6zlnde, bir erginleme toreni icra etmekte (Anisov, 1995: 39); c¢ocuklar
olgunlastirmak amaciyla kiirekle firina vermekte, onlar1 “pisirmektedir”.
Baba Yaga’'nin yeniden dogus ayinlerinde énemli bir rol iistlendigine iliskin
gorislere dikkat ceken arastirmalarda ise cocuklarin kagirilip firinda
kizartilmasinin metaforik diizlemde eski bir Slav ritiielinden esinlendigi,
cocuklarin “kizardiktan” sonra yasamin daha yetkin ve ileri bir merhalesine
gecis yaptiklarina inanildigi belirtilir (Uzelli, 2016: 141). Bu y6niiyle siradan
bir kdylii ocagindan ¢ok daha fazlasini ifade eden Baba Yaga'min firiny,
oliimden yeniden dogusa giden bir kanal (Forrester, 2013: xxxi) olarak;
kendisi ise insanlarin diinyasi ile ruhlarin diinyasi arasinda bag kuran bir
zincir (Uorner, 2008: 105) olarak yorumlanir.

Bir anlatidan otekine istikrarsiz bir kimlik sergiledigi vurgulanan cift
karakterli Baba Yaga imgesinin siirekliligini saglayan unsurlardan biri, onu
konu edinen folklor tirtinlerini aktaran kisilerin cinsiyetinden kaynaklanan
alimlama ve yorumlama farkhliklaridir. Zira Baba Yaga'nin “konumu, islevi
ve glicl” masal anlaticisinin cinsiyetine gore degiskenlik gosterir; bu figiir,
yillar icinde ona eklemeler yapan erkek ve kadin anlaticilarin ortak iriint
(Ugresi¢, 2011: 295) olarak ikircikli bir kimlige biirtiniir. Folklor
aktaricisinin cinsiyetine gore sekillenen bu tutum nedeniyle, zaman zaman
yansittigl yol gosterici niteliklerine karsin Baba Yaga, tekinsiz bir figiir
olarak zihinlere naksedilir ve mukayeseli arastirmalarda diinya mitlerindeki
cadinin muadili olarak islenir. Ote yandan, Rus topraklarinda Hristiyanhigin
kabuliinden ve anaerkil diisiincenin baskinligini yitirmesinden otiiri
kadinin itibar kaybetmesi ile Avrupa’daki cadi avi atmosferinin Rus
topraklarina -giicii ve siddeti azalarak da olsa- sirayet etmesi, Baba Yaga'nin
demonik imgesini gligclendiren iki 6nemli asamay teskil eder.
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Cadi avinin tarihgesi ve farkli cografyalardaki uygulanma bigimleri
incelendiginde, cad1 avlarinda en az kayip verilen iilkenin Rusya oldugu
aciga cikar. Cadilikla suclanan kimselerin cinsiyetlerine gore dagilimini
analiz eden Akin'in derledigi veriler, Giiney Bati Almanya’da 1562-1684
yillar1 arasinda binden fazla kadinin cadilikla sug¢landigini; Rusya’da ise
1622-1700 yillan arasinda sadece kirk kadar kadinin ayni sugla itham
edildigini gosterir. Ortaya ¢ikan tablonun temelinde Latin-Hristiyan
gelenekten ayrisan Rus-Ortodoks geleneginin yattigina dikkat ¢ekilir (Akin,
2015: 258-260). Ancak istatistiklerin yarattigt ilimli izlenimin aksine
Afanasyev, gerek cok tanrili donemde gerekse Hristiyanligin kabuliinden
sonra Rus topraklarinda ne zaman kitlik ve salgin gibi toplumsal felaketler
bas gosterse, halkin cadilikla ve biiyiiciiliikle itham edilen kimselere yonelik
intikam duygularinin uyandigini; bu insanlarin yakilarak, bogularak ya da
gomiilerek acimasizca infaz edildiklerini dile getirir. Dini otoriteler ise bu
yargisiz infazlara karsi nadiren seslerini yiikseltmistir (Afanasyev, 2008:
1247).

Afanasyev’in isaret ettigi damgalama ve cezalandirma egilimini
besleyen diinya goriisiiniin temelinde, cadi olmakla itham edilen kimselerin
toplumsal normlarla uyusmazlik icinde kalmalar1 ya da birakilmalarindan
dogan Onyargilarin yattig1 goriilebilir. Zira Rus halki arasinda biiyticuliik
faaliyetleriyle genellikle yasl, koksiiz, yabanci ve bekar insanlarin
ugrastigina inanilir (Madlevskaya, 2005: 540). Dogu Slav inanislarinda cadi,
zararl seytani oOzelliklere sahip bir kadin olup bilge kimseler arasinda
sayilir. Cadi imgesi, hem eski Slav arkaik inanclarini hem de biiyiiciiliige
iliskin Avrupa Orta Cag 6gretilerine dayanan kitabi Hristiyan tasavvurlarini
yansitir (Tolstaya, 2002: 63). Baba Yaga'nin kurbagalari, yilan ve kertenkele
gibi siirtingenleri kazanlarda kaynatip ateste kizartmak suretiyle sihirli
tarifler hazirlama o6zelligi (Afanasyev, 1982: 506-507) de cadilarin ve
biiytiiciilerin iksir hazirlama usuliiyle 6nemli 6l¢iide benzesir.

Biiytictliikle bagdastirilan cadilik olgusuna iliskin yaygin imgeleri
kuran temel unsurlarin, yabancilarin ve toplumsal yasayisa uyum
sagla(ya)mayan yalniz kimselerin yarattigi tekinsizlik duygusuyla ilintili
oldugu gortlir. Bu imge cergevesinde cadinin bedensel emareleri, korku
anlatilarinin stereotipleriyle ortiisiir ve dehset duygusunu pekistirmek icin
fiziksel yaslanmanin getirdigi dontisiimlerin grotesk bir biiylite¢ yardimiyla
sunulmasi neticesinde belirgin hale gelir. Boylece “6teki”yi imleyen tehlikeli
vasiflara koksiizlik, ailesizlik, yabancilik ve bekarlik gibi toplumsallasma
evrelerinde gedikler acan yoksunluklarin yani sira; yasamin sonuna
yolculugu ima eden ve nispeten pasif ve gii¢csiiz bir donemi animsattif icin
kacinilmasi gerektigi hissettirilen bir asama olarak yaslhilik olgusu da eklenir.

2. Feminist Mit Elestirisi Isiginda Baba Yaga’'min Bedensel
Déniisiimii: Degersizlestirilme ve Seytanlastirilma

Gegtigimiz ylizyilin ilk yarisinda sosyal bilimler alanindaki feminist
perspektiflerin folklor calismalarina da tesir ettigini vurgulayan Yolcu
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(2019: 65), folklorun temel tasiyicilar1 konumunda olan kadinlara yénelen
akademik merakin, 1970’lerden itibaren oOncelikle Amerikan folklor
arastirmalarini etkiledigini ve sonrasinda diinyaya yayildigini ifade eder.
Yiizyilin ortalarinda ¢ok sayida Amerikali kadin yazar, kendi tarihlerini ve
kiltiirlerini anlatmak amaciyla mitlere basvurur ve mitik simgeler kadinlara
iliskin geleneksel yargilara meydan okumak i¢in kullanilir. B6ylece, feminist
mit elestirisi, anlatilarin1 mitlerle ve fabllarla destekleyen bazi kadin
sairlerin calismalariyla geliserek yerlesik hale gelir (Humm, 2002: 87). Bu
strecte, mitolojideki kadin figiirler iizerine yiiriitilen tartismalarin
genellikle erkek bakis acilariyla sekillenmesi, feminist okumalarin
gerekliligini ortaya cikarir. ingiliz feminist akademisyen Maggie Humm
(2002: 88), mitik anlatilarin “demode bir erkek ve disi karakteristikler dizisi”
sundugunu belirtir ve toplumsal cinsiyetin mevcut mitsel temsiliyetini
reddetmenin, feminist mit elestirisinin 6ziinii teskil ettigini savunur.

Feminist mit elestirisi, mitlerin koékenine inmekle ve bunlarin
yansitildigi folklor iriinlerini aktarmakla siirli kalan calismalarin, eril
tahakkiime hizmet ettigini savunur. Revizyonist mitoloji olarak da
adlandirilan bu yaklasim, mitlerin dilden dile aktarildigi ya da kayda
gecirildigi devrin kadinlar aleyhine kiimelenen degerler dizisiyle ve bunlarin
ideolojik yapisiyla ilgilenir. Kadinlara iliskin kétiiciil tasavvurlarin, cogu kez
derleyicinin ataerkil bakis acisi dolayisiyla hayatta kalabildigini ve soz
konusu kalip yargilarin, cinsiyetci mitlerin yikimi ve yeniden yazimi yoluyla
asilmasi gerektigini ileri siirer. Baba Yaga'nin ikircikli dogasinda bulundugu
siklikla vurgulanan Kkotiiciil egilimlerin ardinda yatan kalip yargilar
ayristirmanin en islevsel yontemlerinden biri de kuskusuz, feminist mit
elestirisine basvurmak olur. Boylelikle cad1 imgesini insa eden diismanca
duygularin hiikim siirdiigiic kovuklarda, kadinin kamusal alandaki
varligindan duyulan kaygilarin koériikledigi bazi ¢arpitmalarin yuvalanmis
oldugu giin yiiziine ¢ikarilabilir.

Feminist mit elestirisi uyarinca, cadilik ve koétiiliik olgular: arasinda
tesis edilen iliskiselligin bedensel yansimalarini, birbirini destekler goriinen
birkac grupta ele almak miimkiindiir. Zira kotticiil kadinlar etrafinda gelisen
anlatilarda, bilhassa yaslanan kadin kahramanlarin bedenleri ile
iliskilendirilen olumsuz 6zellikler dikkat c¢eker. Yasl erkege bilgelik ve
sifacilik bahsedilmesini saglayan hikim sdylem, yash ve yalniz kadinlar
korku nesnesi ve tehlike kaynag1 olarak sunar. Cabuklu (2004: 68), tarih
boyunca yasliliktan kaynaklanan sinifsal ayrimciliga, bir de cinsiyet
ayrimciliginin eklemlendigine; “yaslhi erkekler bilgelikle onurlandirilirken
yash kadinlarin payina diisen[in] cadilik” olduguna dikkat ceker. Baba
Yaga’'nin kimligini tanimlayan ve Rus¢ada cadi anlamina gelen vedma
sozcigl de bilmek, haberdar olmak anlamlarina gelen vedat fiilinden
tiiretilmis olup, yasi dolayisiyla bilgelik vasfi edinmis olan cadinin, sz
konusu hikmeti demonik amaglarla kullandigina vurgu yapar (Madlevskaya,
2005: 539). Cady, bilgelige sahip olmakla beraber, bu bilme yetisini koti
emeller ugruna ve seytanla isbirligi icinde kullanan kimse olarak kabul
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edilir. Rus folklorunda yas almayla iliskilendirilen bilme yetisinin, yash
kadinlarin aleyhine yargilar tiirettigi dikkat ceker.

Buna gore Baba Yaga, yasi dolayisiyla bagimsiz kimligini kazanmis ve
kolayca s6z gecirilemeyen; menopoz doénemine girmis olmasi nedeniyle
dogurganlik vasfini yitirmis ve bedeninin kutsal ya da rasyonel anlamda
islevselligini kaybetmis kisidir. Ayrica cadi, ¢irkin olmasi dolayisiyla
arzulanmayan; kemikleri sayilacak kadar zayif olusu ve adeta bir iskeleti
andiran gorinimii nedeniyle de saghk, gilizellik ve dogurganhk
normlarindan uzaklasan kimsedir. Bu nedenle “kemik bacak” lakabi,
Forrester’in (2013: xxvi) da ifade ettigi gibi, Baba Yaga'nin etine dolgunluga
deger verilen bir kiiltiirde yasl ve zayif bir kadin oldugunu ifade etmek
tizere kullanilir.

Kadin bedeninin dogurganhigi, pek cok kiiltiirde kadinin dogayla
kurdugu mistik bir dayanisma bi¢imi olarak algilanir ve disil olana 6zgl bu
vasif, topragin verimliligiyle iliskilendirilir (Olger Oziinel, 2017: 66). Bu
bakimdan, Baba Yaga'y1 Slav bereket tanricasi Mokos'la iliskilendiren ve
cadinin, onun Hritisyan 6gretilerince ters yliz edilmis grotesk bir tezahtiru
oldugunu ileri siiren arastirmalar (Johns, 2004: 29; Ugresi¢, 2011: 295),
kadin bedeninin “kurudugu” olciide degersizlestirildigi yoniindeki goriisii
destekler. Zira Mokos, ismini Rus¢cada nemlilik, 1slaklik anlamlarina gelen
mokrota sozciiglinden alir; oysa cadinin menopoz sonrasi bedeni,
dogurganligin emaresi olan menstriiasyon kaninin deviniminden yoksun
kalarak “kurur” ve bereket tanrigasinin verimsiz karsiti olarak cisimlesir.
Ote yandan, menstriiasyon kaninin kirli olduguna ve bedeni arindirmak icin
disann akitilmasi gerektigine duyulan inanc¢ dolayisiyla cadi, menopozla
birlikte bedeni de kirlenmeye baslayan, zehirlenen ve bu nedenle demonik
giiclerle irtibat kurdugu ileri siiriilen bir figiire dontisiir (Rowlands, 2001:
58). Zira ilkel toplumlardan bu yana kadin bedeninin kirliligine iliskin
diisiinceler, halk inanislarinda kadinin cinsel kimliginin majik bir gii¢c olarak
yorumlanmasina yol agmistir (Aga vd., 2019: 256).

Cadinin Kkirli bir varlik olusuna isaret eden tahkir edici bedensel
emareler, grotesk vurgularla 6n plana ¢ikarilir. Baba Yaga'min fiziksel
tasvirinde basvurulan upuzun ve kanca bigimli bir burun, burusuk ve kuru
bir cilt, karma karisik agarmis saglar, kemik bacaklar, sarkmis dev memeler
gibi tasavvurlarin temelinde, zihin-beden ayriminin kadinlara bigtigi baslica
rollerden biri olan dogurganligin yitimi yatar. Zihnin bedenden bagimsiz bir
tdz oldugunu savunan bu gorlsiin takipgileri nazarinda toplumsal
yatkinliklar, cinsiyetler arasinda dengeli olmayan bir tarzda ve biri digerine
tistiin kilinarak pay edilir. Eril diinya zihin ve kiiltlirle bagdastirilirken; disil
yetkinlikler beden ve dogayla, en ¢cok da dogum yetisiyle 6zdeslestirilir. Bu
formiilasyonda rasyonel diisiincenin birer neticesi olarak ortaya c¢ikan
kiiltlirel tasarilar yoluyla dogaya hakim olma arzusu, ilkel ya da dogal olani
“medenilestirmenin” mesru ve tesvik edilen bir sdyleme biiriinmesine yol
acar. O halde kamusal alandan dislanmasi adina “giinaha siiriikleyen”




bedenle ve ehlilestirilmemis bir birim olarak dogayla bagdastirilan cadi
imgesinin, gerek Orta Cag'in dini 6gretilerine gore, gerekse modernitenin
toplumsal olgular1 akilci ve sekiiler bir zemine oturtma gayesi uyarinca ¢ok
amacgh bir damgalama ve ortadan kaldirma yolu olarak ortaya ciktigini
soylemek mimkiindiir. Zira yaslanan kadin, kendisine doga tarafindan
bahsedilen islevselligini -dogurma Kkabiliyetini- yitirdiginden, toplumsal
ilerlemeyi saglayan “dinamik” yurttaslarin sirtinda bir ytik gibi algilanmaya
baslar.

Cadi avlarinin koériiklendigi zaman diliminde yardima muhtag, dul ve
yash kadinlarin cesitli sebeplerle cadilikla itham edilmesi, yukarida s6ziinii
ettigimiz  “islevselligi” acikhiga kavusturmak bakimindan o6nemli
goriinmektedir. 16. ylizyildan 17. ylizyil sonlarina dek bilhassa korumasiz ve
yoksul koylii kadinlar, asilsiz suglamalarla bu siirecin kurbani olur. Kirsal
kapitalizmle arazi gasplari yayginlasir, toplumsal dayanisma anlayisinda
¢ozllmeler meydana gelir ve bireyselligin hiz kazandig1 bu asamada yoksul,
cogunlugunu dullarin olusturdugu, her tirli destekten yoksun koyli
kadinlar, yardim isteklerini geri ¢eviren kimselerin basina felaketler ve
ugursuzluklar getirdikleri iddiasiyla, cadi olmakla damgalanip o6ldiiriliir
(Berktay, 2018: 60-64). Yas ayrimcilig1 ile cinsiyet ayrimcilig1 arasindaki
ittifaka dayandirilan bu dislama ve cezalandirma pratiklerinin hangi
gerekceyle kadinlar1 hedef aldigini anlamak gii¢ degildir. Dini sdylemde
oldugu gibi rasyonel sdylemde de bedensel vasiflariyla tanimlanan ve birey
olmaktan ziyade cogalmanin ve yeryiiziine yayilmanin araci olarak goriilen
kadinin, s6z konusu fiziksel yetilerini kaybetmeye baslamasiyla birlikte
degersizlestirildigi dikkat ceker. Modern diisiincede “emegin yeniden
lireticisi”; baska bir deyisle nesilleri diinyaya getiren cins olarak kadin
(kamusal alanda hakimiyet elde etmesi gayrimesru sayildigina gore),
yaslandike¢a bu diinyadaki varolusunu anlaml kilan yetisinden yoksun kalir.
Menopoz donemine giren kadinlarin “fuzuli” varhklari, bilge kimliklerinin
Oniine gecmeye baglar; zira akilla ve kiiltiirle iliskilendirilen tiim kiymetli
degerlerin eril diinyaya atfedildigi durumlarda, kadinlarin bu alanda s6z
soyleme hakki engellenmis olur.

Tipik cadi yoksul, ortalama kirk bir-altmis yaslar arasinda, nadiren
evli ama ¢ogu zaman dul bir kadindir (Berktay, 2018: 59). Cadi imgesinin
yayginlastig1 devirde beklenen yasam siiresinin bugiine kiyasla hayli diisiik
kaldig1 hatirlanacak olursa, s6z konusu yas araliinin neden ileri yaslar
olarak kabul edildigi anlasilabilir. Tipik cadinin menopoz dénemindeki
kadinlarda ete kemige biirtinmesi, yetiskin kadinlarin kolayca manipiile
edilemeyen, kararli ve giicli bir kimlik edinmis olmalarindan ve ataerkil
kontrolden soyutlanmalarina yonelik endiselerden kaynaklanir (Rowlands,
2001: 57-58). Erkegin kamusal giiciiyle rekabet edebilecek yasa ve
tecriibeye erisen bu kadinin, Baba Yaga prototipinde goriildiigii tizere, yalniz
yasamasl, bagimsiz hareket etmesi, aile baglariyla beraber tahakkiim
iliskilerinden de azade olmasi, iistelik normatif giizellik anlayisinin disinda
konumlandig1 gibi buna uyum saglamak adina en ufak bir gayret
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gostermemesi  (Zeman ve  Zeman, 2014:  240-241), onun
seytanlastirilmasinda biiyiik rol oynar. Ancak kamusal alanin “periferisi”
sayllan karanlik ormanin derinliklerinde yasamasi ve yalnizlastirilmasi,
Baba Yaga'nin olaganiistii gliclerini yeryiiziiniin tim alanlarinda etkin
kilabilme yetisine engel olamaz. Ustelik bu tehlikeli yaratik, zamanla kendi
mekaninin sahibesine doniiserek yasam alanina girenlerden intikam almaya
baglar. Zira Baba Yaga, ormanin sahibesidir ve evin aksine orman, masalin
“kitonik”; baska bir deyisle tanrilara, ilahi varliklara ya da yer alt1 ruhlarina
ait korku alanidir. Bu nedenle ormandaki evrensel diismanlar, Baba Yaga
gibi seytani arketipler kiliginda ortaya ¢ikarlar (Meletinskiy, 1994: 49).

Seytani tutumu 6n plana cikarilsa da Baba Yaga, 6ziinde hem yol
gosterici hem de tehditkar tabiati ile sozlii kiiltiire yerlesen tiplerden biridir.
Ancak bir korku simgesi olarak Baba Yaga, kiiltiirel bellege kotiiciil ve yalniz
bir stereotip olarak naksedilirken bu siirecte cadi tipinden destek alinir ve
Rus cadisinin kilavuzluk islevi, onun kétiiciil 6zelliklerinin yashhk ve
cirkinlik emareleri ile bagdastirilmasina engel olamaz. Ayrica cadilik
olgusunu inceleyen ¢alismalarda ifade edildigi bi¢cimiyle “Katolik bagnazhig1”
karsisinda cadi avlarini engelleyen Ortodoks Hristiyanlik gelenegi, kadinin
ikircikli dogasini baska agilardan ele almak suretiyle cift kutuplu olarak
resmetmeye baslar ve Rus kadin kiiltiinde menfi yonde degisim yaratmay1
sirdiiriir. Nitekim Baba Yaga'ya atfedilen o6zellikler, Hristiyanligin
kabuliinden sonra kétiiligiin sadece yaslh ve yalniz, istelik insan yiyen kotii
kalpli bir cadi imgesine indirgenmis olmasindan kaynaklanir (Oksiiz, 2014:
205). Hristiyanhigin etkisiyle halk, baslica tanrilarini geride birakip sadece
ikincil derecede dnem arz eden ve bilhassa fenomenleri ve doga gii¢lerini ya
da giindelik ihtiyaglarin sembollerini kisilestiren mitleri hatirlamay1
stirdiiriir. Boylelikle Baba Yaga, seytani bir cehennem tanrigasindan kotiiciil
ve yasl bir kadin biiyticiiye, ormanda bir yerlerde yapayalniz, tavuk ayakl
kuliibesinde yasayan bir yamyama dontsiir (Zabilin, 2014: 292).

Cehenneme giden yollar1 doseyen bedensel ve nefse iliskin giinahlarin
kadin figiirlerine atfedildigine deginen arastirmacilar, kadinin yaradilisi
dolayisiyla bedenine ¢abuk yenilen ve onun arzularini yerine getirmeye
hazir, zayif bir cins olarak kabul edildigine, dolayisiyla cadilik olgusunun
sekillenmesinde kadin bedeninin énemli bir bahis olduguna dikkat cekerler
(icoz, 2008: 26-27). Rus masallarinda da kadinlara iliskin sablonlarin bir
bolimiint iyi yurekli, glizel ve akilli bakireler temsil ederken; oteki
boliimiinde Baba Yaga figiirii gibi kotii, merhametsiz, nefsine yenik diisen ve
¢irkin, orta yash ya da yash kadinlar yer alir. Bu kliseler etrafinda evlilik,
baslica arzu, nihai hedef ve ebedi mutlulugun formiilii olarak sunulur.
Evlilige ulasma yolunda bilgi yerine giizellik, akil yerine dis goriiniisteki
ahenk oncelenir, en iyi evliligi yapan kadinin sinif dahi atlayabilecegi, eril
tahakkiime diren¢ gostermesi halinde ise masalin cezalandirma
asamasindaki belalarla ylizlesmek zorunda kalabilecegi vurgulanir. Kadin
bedenini dogrudan ilgilerinden hususlar arasinda dogurgan olma yetisine
verilen 6énem ve bu yetinin yasamin oncelikli gayesi olmasi gerektigine
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iliskin kalip yargilar yer alir. Kadinin baba ya da es figliriiniin korumasi ve
tahakkiimii altinda yasayarak onlarin buyruklarindan sasmamasi ve
cizdikleri siirlarin disina ¢ikmamasi gerektigi ayrica vurgulanir (Yildirim,
2012: 38). Sinirlari ihlal eden kadinlarin olaganiistii gligclere bagvurmasi ise
kamusal alandan soyutlanan kadin bedeni ve cinselliginin, “kadinin
arketipsel vahsi dogasi geregi” bu baskiya diren¢ gosterme bigimi olarak
yorumlanir (Olger Oziinel, 2017: 71).

Baba Yaga figiiriiniin direnisci ve uyumsuz bir karakter sergiledigi
rollerden biri de annelige iliskin kalip yargilardir. Annelik, feminist mit
elestirisinin kadin temsillerini yeniden formiile etmeye baslayabilecegi en
onemli kimlik (Humm, 2002: 97) olarak goriildiigiinden, kimi masallarda
evli bir kadin olarak viicut bulan Baba Yaga'nin “livey anne” kimliginden
kaynaklanan kotii niyetli eylemlerine yapilan vurgunun, onu yaratan
donemsel kosullar ekseninde ¢éziimlenmesi gerekir. Evli bir kadin olarak
betimlendigi durumlarda Baba Yaga’'nin iivey kizlarina ya da 6teki kadin
figlirlerine yaklasimi misojinisttir (kadin diismani) ve cadi, onlarla rekabet
etmeye meyillidir. Kadin kahramanlara hizmetkarlar1 gibi muamele eden
cadi, onlara yerine getirilmesi neredeyse imkansiz gorevler verir (Hubbs,
1993: 271). Baba Yaga'ya atfedilen bu tutum, cadi avlar1 doneminde tivey
annelerin bulundugu ailelerde siklikla cadilik su¢lamalarinin gériilmesinden
kaynaklanir. Masallarda karsilasilan “cadi livey ana” kimligi, yetiskin livey
cocuklarin miras paylasimindan men etmek istedikleri kadinlar1 cadilikla
sucladigr tarihsel kesitin bir yansimasidir. Bu yansimanin viicut buldugu
masallarda tivey annenin ¢ocuklara davranis bi¢imi, “yasl kadinlara yénelik
genellestirilmis bir korkuya yol acar ve dolayisiyla onlarin cadi olduguna
inanmayi kolaylastirir” (Berktay, 2018: 65).

Kimi zaman evli bir kadin ya da bir ivey anne kiliginda ortaya ¢ikan
Baba Yaga, daha ziyade yalniz ve bagimsiz bir figiir olarak betimlenir. Baba
Yaga’da kisilestirilen kadinsi giiciin korkuyla karsilanmasinin 6ziinde ise
onun gibi koyde bekdr hayati yasayan dul ve yash kadinlarin, kendi
diinyalarinda erkegin vazgecilebilir oldugunu ac¢ikca ortaya koymalari yatar
(Hubbs, 1993: 39). Bu bakimdan, toplumsal kurumlardan bagimsiz bir
yasam siirdiiren yalniz, tecriibeli ve bilge kadinin yarattig1 bilin¢alt1 korku,
Baba Yaga imgesinde viicut bulur ve anne arketipinin cezalandirici dogasini
glin yiziine ¢ikarmak tlzere bagvurulan kétiiciil eylemlerin agirlhigi, cadi
olarak damgalanan kadinlara ytiklenir.

Sonug ve Oneriler

Halk bilimi iirtinlerinin ¢oziimlenmesinde toplumsal cinsiyet esitligi
arayisiyla kol kola ilerleyen bir metot olarak feminist mit elestirisi, beden
kuraminin sorunsallastirdig1 kiiltlirel tahakkiim mekanizmalarinin isleyis
ilkelerini, kadinlar lehine yeni soylemler iiretecek bicimde ele almasiyla 6ne
cikar. Bu perspektif uyarinca yaslanma olgusuna yiiklenen kiilttirel anlamlar
cinsiyetler agisindan farkliliklar gésterdiginden, disil arketiplerin sembolize
ettigi dogurganlik vasfinin yitimi, kadinin toplumsal konumunda yasanan
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bir kayba delalet eder. S6z konusu anlam insasinin yarattigi en taninmis
mitik figiirlerden biri olan “cad1”, gerek deforme olmus, korkutucu ve yash
bedeniyle; gerekse yalniz, bagimsiz ve erkek tahakkiimiinden uzak bir
yasam siirmesi nedeniyle kolektif bilincaltinda yatan eril kaygilarin
cisimlesmesi olarak kabul edilir. Kadinin, yasamin yeniden iireticisine
indirgenmesi neticesinde ortaya ¢ikan bu degersizlestirme edimi, onun
kamusal alanda gii¢ elde etmesinden duyulan endiselerle pekistirilir.

Rus folklorunda cadi, toplumsal yasamin siirdiiriildiigii merkezden
cevreye, karanlik ve tekinsiz ormanin derinliklerine itilen Baba Yaga
imgesinde hayat bulur. Kimi masallarda anne arketipinin iyicil niteliklerini
yansitmasina ve inisiyasyon siirecinde oynadigi 6nemli role karsin Baba
Yaga, daha ziyade yamyamlik emareleri gosteren bir acuze ve seytani bir
prototip olarak taninir. Baba Yaga'min iskeleti andiran zayifligl, kemik
bacaklari, ak saglari, sarkik memeleri, sivri burnu, fir¢a kaslari gibi bedensel
ozellikleri grotesk bir iislupla vurgulanirken fiziksel yaslanmanin cadilikla
iliskilendirildigi inanislar, yas ayrimciligi ile cinsiyet ayrimciliginin birbirini
destekledigi bir zeminde yiikselir. Paganizmin terk edilmesiyle birlikte
tanricadan Baba Yaga'ya evrilen anne arketipi, bereketli toprak anadan
demonik cadiya dogru bir déniisiim gecirir; simgesel bedeni ise nemini
kaybeder ve kurur.

Son yillarda Baba Yaga’nin feminist mit elestirisi acisindan ele alindig1
metinler akademik ¢alismalarla sinirli kalmamis, kurmaca metinler de anne
arketipinin farkli yizleriyle ilgilenmeye baslamistir. Bu c¢alismada
gorislerine basvurulan Dubravka Ugresi¢’in Baba Yaga’'nin Yumurtasi [Baba
Yaga Laid an Egg] adli romaninda cadinin tipik 6zellikleri ¢cagdas yasama
uyarlanmis ve yas alma tecriibesinin disil bedenler iizerinde biraktig1 derin
izlerin toplumca anlamlandirilma siiregleri iizerinde durulmustur.
Boylelikle okur, giiniimiizde yaslanma olgusuna yiiklenen olumsuz kiiltiirel
anlamlar1 arketipsel sembolizm dogrultusunda sorgulamaya davet
edilmistir.” Bu tiir incelemeler, Rus folklorunun, betimleyici yontemlerin
yani sira revizyonist mitoloji olarak da adlandirilan feminist mit elestirisi
yardimiyla incelenmeye basladigini géstermesi bakimindan 6nem arz eder.
Zira kotuliigi biyiik olciide disil varliklara atfeden mitik temsiller yoluyla
icsellestirilen korkularin, bizzat kadinlar tarafindan 6zlimsenmeye
baslamasi, toplumsal cinsiyet farkindaligi acisindan tehlikeli sonuglar
dogurabilir. Bu kalip yargilar1 asindirmanin ve gidisati tersine ¢evirmenin en
giivenilir yolu, kadinlarin tarihini bugiine dek kimlerin, hangi hakim séylem
uyarinca kayda aldigini1 sorusturmak ve onu yeniden yazmanin yollarini
aramaktir. Feminist mit elestirisi, yizyllar boyunca koticil disil
arketiplerin siirekliligini saglayan ve kadinlar1 zehirli sarmasiklarla,

* Bu “yeniden yazma” 6rnegine iliskin Tiirkce literatiirde tespit edilebilen tek ¢alismada
Karabacak Kiindem ve Alpay (2020: 3450) da romanin, kadinlarin yaslandik¢a
sayginliklarini kaybetmesi ve Baba Yaga figliriiniin Slav mitolojisindeki konumunun
giderek itibarsizlastirilmasi arasindaki  benzerlik  {izerine kurgulandigini
vurgulamaktadirlar.
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karadullarla, yilanlarla ve Baba Yaga drneginde goriildigii lizere, cadilarla
bagdastirmaya devam eden tek yonlii okumalarin yeniden yazimi ic¢in
islevsel bir yontem olabilir.

Bu ¢alismada A. N. Afanasyev, V. Ya. Propp, M. M. Zabilin gibi Rus halk
bilimcilerin eserlerine, Rus mitlerindeki kadin figiirlerini yaslanma olgusu
ekseninde ¢ozlimleyen cagdas feminist arastirmacilarin calismalarina ve
cadi avlarinin yayilmasina zemin hazirlayan sosyo-politik atmosferin
yarattigi erkek egemen zihniyet doniisiimiiniin tarihcesini ortaya koyan
incelemelere basvurulmustur. Ancak beden kuramlarindan hareketle ve
feminist mit elestirisi ¢ercevesinde bir okuma yapilmasi, bu g¢alismanin
sinirliliklarim ~ belirlemistir. Dolayisiyla, Rus folklorunun taninmis
kahramanlarindan biri olan Baba Yaga'nin adinin koékenine, revizyonist
mitolojiyi ilgilendirdigi olciide yer verilmistir. Etimolojik incelemelerin,
karsilastirmali dilbilim alaninda uzmanlasmis arastirmacilarca, cadi
kavraminin Tiirk lehgelerindeki kullanimlarinin da dikkate alinarak
gerceklestirilmesi, siiphesiz, ayr1 bir calismanin yiriitillmesine vesile
olacaktir.
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