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Ibn Sina Epistemolojisinde Tasavvur ve Tasdiklerin Elde
Edilme Siireci

Obtaining Process of Conceptions and Confirmations in Avicenna's

Epistemology
HACI KAYA”

Oz: Ibn Sina’ya gore, nefsin yetkinliginin tam olarak gerceklesmesi icin akleden
gliclin diger giiclerin yardimiyla elde edip tasavvur ettigi veya tasavvur ve tasdik
ettigi ilk bilgiler yeterli degildir. insanin ancak akil sahibi bir varlik olmasi
bakimindan yetkinligini tamamlamasi, nefsin bilen giiciinii kullanarak bilinen
tasavvur ve tasdiklerden hareketle heniiz tasavvur ve tasdik bakimindan bilin-
meyenlerin bilgisini arastirmayla (nazari) ve bilimsel olarak (sinai) elde etme-
siyle (kesb) miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Bilim, arastirma, tasavvur, tasdik, diisiinme, yeti, zihin,

kavram, yargi.

Abstract: According to Avicenna, it is enough the first knowledge that the think-
ing power conceives or both conceives and confirms by means of other powers in
order to actualize for the perfection of the soul completely. The completion of its
perfection for human being only on account of becoming a rational being is
possible by way of investigating the information of unknown things from
known conceptions and confirmations and acquiring scientifically as using the
knowing power of the soul.
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concept, judgment.
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Giris

Ibn Sina 6gretim ve égrenimi, dnce zihinsel (zihni) ve zihinsel ol-
mayan olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Zira 6gretim ve 6grenimin
bir kismi marangozluk ve boyacilik gibi zanaatsaldir ve ancak zanaatin
fiillerini devamli yapmakla meydana gelir, bir kismi sesleri ve lafizlar:
devamli telaffuz etmek suretiyle bir siir veya bir dili telkin etme 6rne-
ginde oldugu gibi telkinle olur, bir kismi egitseldir (te’dibi) ve ancak
ogrenenle danisikli olarak gerceklesir, bir kismi taklitle (taklidi) olur ki
bu insanin herhangi bir goriise inanmaya yakinlik duymas: ve 6grencide
hocaya giivenmesi yéniinden gerceklesir. Ogretim ve 6grenimin bir kis-
mi1 da uyarmayla olur (tenbihi). Ornegin; kendiliginden acik ilksel (ev-
veli) 6nermeleri isitip de ifadedeki veya zihnindeki bir eksiklikten dola-
y1 kavrayamayan kisiye s6z konusu Onermelerin yeniden anlatilmasi
gibi.' Ibn Sind'ya gore bunlarin hicbirisi zihinsel veya diisiinsel degildir.
Cinki zihinsel ve diistinsel olan, isitilen ve disiiniilen bir sézle elde
edilen ve daha 6nce bulunmayan bir inan¢ ya da diisiince veya daha

énce bulunmayan bir tasavvur olusturabilen seydir.”

Her zihinsel 6gretim ve 6grenim ancak daha 6nce var olan bilgiyle
gerg:eklesir.3 Marangozlugu 6grenen kimsenin, ilk 6nce odunun ve kese-
rin ne oldugunu; odunun keserle yontulabilir, testereyle dogranabilir,
matkapla delinebilir vb oldugunu bilmesi gerektigi érneginde oldugu
gibi nasil ki pratik (amell) sanatlarda zihinsel olmayan pratik bilgiler
daha Onceki bir bilgiyle gerceklesiyor ise her tiirlii zihinsel (zihni) ve
diisiinsel (fikrl) 6gretim ve 6grenim de daha 6nce var olan bir bilgiyle
gerceklesir. Clink{i 6gretim ve 6grenimle gerceklesen tasdik ve tasavvur,
daha 6nce isitilen veya diisiiniilen ve dolayisiyla onceden bilinmesi ge-
reken sozlerden sonra gerceklesir. Ibn Sind, 6gretim ve égrenimle ger-
ceklesen tasdikten Once talep edilenin (matl(ib) heniiz tasdik edilmemis
tasavvuru, mertebe bakimindan tasdikten Once gelen sdziin tasavvuru,

mertebe bakimindan tasdikten dnce gelen soziin tasdiki olmak iizere ii¢

1

ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhdn), cev. Omer Tarker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2006, s. 7.

ibn Sina, a.ges.7.

Bu 6nerme i¢in bkz. Aristoteles, Kitabu’l-Burhan, en-Nassul’l-Kdmil li-Mantiki Aristo
icinde, ngr. Ferid Cebr, Darw’l-Fikri’l-Libnani, Beyrut 1999, c. I, s. 425; Aristoteles, II.
Coziimlemeler, gev. Ali Houshiary, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2005, 71a, s. 9.

* ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 8.
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bilinenin olmas: gerektigini belirtmektedir. Bu ii¢ bilineni talep edilenin
tasdiki izler. Tasdikten mertebe bakimindan 6nce gelen soz, ister kiyas
ister timevarim ister analoji ister bliyiik 6nciilil gizli kiyas (zamir) yapil-
sin bir énciiliin veya oncillerin var olmasini gerektirir. Bilgi bu 6nciil-
lerden, birincisi tasavvur ikincisi tasdik yéniinden olmak tizere iki y6n-
den meydana gelir. Ogretim ve 6grenimle gerceklesen tasavvura gelince,
bu tasavvurdan 6nce bulunmas: ve bilinmesi gereken sey, sadece tani-

min ve betimin (resm) pargalar1d1r.5
1. Epistemolojik A¢idan Ogretim ve Ogrenim

ibn Sina duyulur tikellerin bilgisinin, bilgi (ilm) degil tanima
(ma‘rifet) diye adlandirilmasinin daha uygun oldugu kanaatindedir.
Tikel olanin bilgisi bir 6gretim ve 6grenim degil ancak tanima ve tanit-
ma (taTif ve taarriif) olmalidir. Ibn Sin&’ya gore, 6gretim ve dgrenim
ifadesi tlimel olanin bilgisini ifade eder ve bu anlamda ‘zihinsel’ kaydini
bunun ayrimi olarak gérmeye gerek yoktur. Oysa bazilar: ‘her zihinsel
Ogretim ve 0grenim Onceki bir bilgiye dayanir’ derken buradaki ‘zihinsel’
ifadesini, 6grenilen seyi duyusaldan (hissi) ayiran bir ayrim olarak gor-
miislerdir ki Ibn Sind’ya gére bunu bu baglamda bir ayrim olarak gor-
meye gerek yoktur, ¢inki zaten 6gretim ve 6grenim daha ziyade tanima
ve tanitmaya degil disiplinize bilgiye iliskindir. Sayet bir insan bir insa-
na duyusuna ilisen bir seyi gosterse ona daha 6nce sahip olmadig1 duyu-
lur bir seyin idrakini vermis olur. Burada duyusuna ilisen bir seyi bir
bagkasina gosteren kisi hakkinda ‘6gretti’ denilemeyecegi gibi kendisine
duyusal olanin gosterildigi kisi hakkinda da ‘6grendi’ denilmez. Iki kisi
arasindaki bu iletisim 6gretim ve 6grenimden daha ziyade tanima ve
tanitmadir. Ibn Sina, eger duyusal olanin égretimiyle kiside bir sanat
melekesi meydana getirilmek istenirse bunun da 6gretim ve 6grenim
diye adlandirilabilecegini ifade etmekle birlikte yine bunun da tanima

ve tanitma diye adlandirilmasinin daha uygun olacagi kanaatindedir.’®

Farabi'nin, ‘her zihinsel 6gretim ve 6grenim daha 6nce var olan bir

ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhdn), s. 8.

Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 9. Ibn Riisd de duyusal bilgiyi tani-
ma (marifet), tiimelin bilgisini ise bilgi (ilm) diye aktarmaktadir. Bkz. Ibn Riisd,
Telhisu’l-Burhén, Serhu’l-Burhan ve Telhisu’l-Burhén i¢inde, nsr. Abdurrahman Bede-
vi, Kuveyt 1984, s. 46, 47.

6
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bilgiyle gerceklesir’ 6énermesinde kast edilen 6gretim ve 6grenim hak-
kindaki yorumu da Ibn Sin&'nin yorumuyla paraleldir. Farabi éncelikle
en genis anlamiyla d6gretme’nin tarifi niteligindeki su ifadelere yer verir:
“Ogretme, insanin yaptigl ve bununla baskasinda bir seyin bilgisinin
meydana gelmesini veya bagkasindan herhangi bir fiile kaynaklik ede-
cek aliskanliga dayali (i‘tiyadi) bir melekenin meydana gelmesini amag-
ladig: her bir fiil hakkinda gerceklesir.” Farabi’ye gore aliskanlik (adet)
hem insan icin hem de ¢ogu canli i¢in gegerlidir, ancak aliskanligin iki
anlami arasinda farklilik vardir ve bu iki anlama aligkanlik, es-
anlamlilikla degil es-adlilikla/isim ortakligiyla sdylenir. Birincisi, bir
seyin dogasinda bulunmadig: halde herhangi bir seyi o sey icin aligkan-
lik haline getiren i‘tiyad, digeri ise taklite dayal telkindir. Farabi birin-
cisine, adin1 zikretmedigi bir toplum i¢in bir ¢ok zehirin aligkanlik yo-
luyla gida halene gelmesini 6rnek olarak zikretmektedir. Yine dogala-
rinda bulunmadig: zannedilen fiillere alistirilan hayvanlardaki aligkan-
lik da boéyledir. Farabi, bunun da hayvanlar icin bir tiir 6gretim oldugu-
nu ifade eder. Aliskanligin ikinci anlami ise insanin, baskasina benze-
mek ve onu taklit etmek i¢in bir fiil yapmasi ve kendisinde bir meleke
meydana gelinceye dek o fiili tekrarlamasidir. Farabi, bunun da 6gretim
diye adlandirildigini belirtir.”

Nitekim Muallim-i Sanfi’ye gore telkin iki siniftir. Birincisi; bir sar-
kinin veya bir dilin telkin edilmesi 6érnegindeki gibi konusanin bir lafzi
soyleyerek bununla dinleyenin ayni lafzi ezberlemek i¢in pek ¢ok defa
telaffuz etmesini amaclamasidir. Bu taklit yoluyla 6gretim sinifina gir-
mektedir. Ikincisi; konusanin, lafizlar: telkin etmenin yani sira o lafizla-
rin anlamlarinin dinleyenin zihninde resmolmasini amag¢lamasidir.
Farabi, lafizdan bagka bilginin meydana gelmesini saglayacak isaret ve
yaz1 gibi baska fiillerin de yapildigini ve bu fiillere de 6gretim dendigini

ifade eder.® Telkin’in bu iki sinifina bagli olarak Farabi 6gretimi, kendi-

almaktadir. Birinci 6gretim ya benzerini yapmak suretiyle 6gretimdir ya

7

Férébi, Kitabu’l-Burhén, gev. Omer Tirker- Omer Mahir Alper, Klasik Yayincilik,
Istanbul 2008, s. 52.
Farabi, Kitabu’l-Burhén, s. 53.
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da diyalogla (muhéataba) veya isaret ve yazi gibi diyalogun yerini tutan
bir seyle gerceklesen 6gretimdir. Buradaki diyalogda amag, yalnizca bir
bilginin olugsmasi degil yani sira bir fiilin kendisinden ¢iktig1 bir mele-
kenin de olusmasidir. Farabi'ye gore, ‘her dgretim ve 6grenim’ derken
burada kast edilen 6gretim, kendisinden yalnizca bilginin meydana
dur. Digerlerinin ise bir kismi alistirma (riyazet) olarak adlandirilir, bir
kisminin da adi yoktur. Farabi ahlaki olan 6gretimlere ise 6gretimden
ziyade egitim (te’dib) denmesinin daha uygun oldugu gorisiindedir.
Farabi yine anlatma (takrir) ve hatirlatmay: (tezkir) da ‘her 6gretim ve
O0grenim daha once var olan bir bilgiyle ger¢eklesir’ dnermesinde kast
edilen 6gretimin disinda tutmaktadir.”

tim ancak diyalogla10 veya diyalog islevi goren bir seyle olur. Diyalogla-
rin bir kismi, isitenin zihninde onun daha 6nce bildigi bir seyi bilfiil
hazir hale getirir. Ciinkii bir sey insan zihninde iki ydonden biriyle bulu-
nur: Ya bilkuvve ya da bilfiil. Bilkuvve, kisinin kendisi yéniinden bir
engel bulunmaksizin diledigi zaman yazma, konusma veya bir sey hak-
kinda diistinme gilicli gibi fiile yakin kuvvedir. Bir seyin zihinde bilfiil
bulunusu ise insanin, o seyin hayalini kendi zihninde resmolmus halde
gormesidir. Iste diyaloglarin bir kismiyla, isitenin zihninde fiile yakin
kuvve halinde bulunan seyin bilfiil hazir hale gelmesi amaglanir. ‘Her
zihinsel 6gretim ve Ogrenim’le kastedilen 6gretim bu diyalog degildir.
Bunun adi ya anlatma (takrir) ya da hatirlatma (tezkir)dir. Bir diger
diyalog sinifi ise kendisiyle isitenin zihninde onun daha 6nce gerek tam
bilfiil gerekse de fiile yakin bilkuvve sahip olmadig:1 bir bilginin mey-
dana gelmesinin amaclandig1 diyalogdur. Farabi’ye gore iste ‘her 6gre-
nim ve 6gretim Onceki bir bilgiyle gerceklesir’ énermesindeki 6gretimle

kast edilen diyalog budur." Burada hemen ilave edelim ki Farabi, bir

° Farabi, Kitabu'l-Burhén, s. 53.

Bu kavram ilgili pasajda dogrudan ‘muhétaba’ diye aktarilmis, fakat ayni eserin 52.
sayfasinda mitercim ‘el-Muhéatabatu’l-Burhdniyye’ basligini ‘Burhani Diyaloglar’ diye
cevirerek muhdétaba kavraminin karsilifi olarak diyalog kavramini kullanis, biz de
Tiirkge’de kullanimi yaygin bir kavram olmadig1 ve kapalilik arz ettigi i¢in burada 6g-
reten ve Ogrenen arasindaki ilmi konusma anlamini iceren muhétaba kavramini miiter-
cimin karsilik olarak yer verdigi diyalog kavramiyla karsiladik.

Farabi, Kitdbu’l-Burhan, s. 53. Ayrica bkz. Farabi, Serditu’l-Yakin, el-Mantik inde’l-

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014




Hac1 Kaya

grup insanin ilahi bir fiille meydana geldigine inandig1 6gretimi de yine
s6z konusu kast edilen 6gretimin disinda tutmakta ve bunu, kendi ifa-
desiyle; insanin yapabileceginin disinda kalan felsefeye s6zim ona fel-
sefe yapan (tefelstif) kimselere birakmaktadir. Zira séz konusu 6nermede
kast edilen ve tizerinde durulan 6gretim, insani makulleri iceren felsefe
dahilindeki ‘insani Ogretim’dir. Farabi iste bu o6gretimin, Sokrates’in
Atina halkinin liderlerine karsi hakkinda su konusmayi yaptig1 felsefe-
dir: “Yurttaslarim! Ben sizin bu ilahi hikmetinizin yanlis bir sey oldugu-
nu sodylemiyorum, fakat diyorum ki ben bunu yapamiyorum ve ben

insani hikmetle hakim oldugumu st'>yh'iyorurr1.’]2

ibn Riisd de, Tefsiru’l-Burhan'da Farabi’ye referansta bulunarak ge-
rek Farabi ve gerekse Ibn Sin&’yla ayn1 goriisleri paylasir. Ibn Riisd, tipk1
Farabi'nin ifade ettigi gibi, der, bu 6nerme (her zihinsel 6gretim ve 6gre-
nim onceki bilgiyle gerceklesir) mevzusu itibariyle bu kitaptaki (el-
Burhan) islenen biitiin konular1 icerir niteliktedir. Ibn Riisd’e gore ‘her
zihinsel 6gretim ve 6grenim Onceki bir bilgiye dayanir’ énermesindeki
‘her zihinsel &gretim ve 6grenim’ ifadesi gerek tasavvur gerekse tasdik
bakimindan biitiin aragtirilmak istenenleri (metalib) kapsamina alan bir
ifadedir. ‘Onceki bilgi’ ifadesi ise biitiin énciilleri ve tasavvur olusturan
tanimlarin biitiin parcalarini kapsamina almaktadir. Dolayisiyla 6nerme
sadece arastirilmak istenenleri ve bunlarin bilgisine kendilerinden hare-
ketle ulastigimiz Onciilleri degil, bes mantik sanatin1 (Burhan, Cedel,
Safsata, Hitabet, Siir), tanim siniflarini ve tanimlarin pargalarini kap-

P .. 13
samina alan bir 6nermedir.

ibn Riigd, Themistius'un bu énermeyi bdyle anlamayip énermenin
zihinsel ve kanitsal olmayan'* pratik bilimleri ve sanatlari da kapsamina
aldig1 yoniinde yorum yaptigini aktarir ki Ibn Riisd’e gore Aristoteles s6z
konusu 6nermesiyle bunu kast etmemistir. Themistius bunun i¢in su
Ornegi vermistir: Bina yapimini 6grenen kisinin bunu Ogretmenin-
den/ustasindan 6grenmesi ancak 6gretmeninin kendisine tavsif ettigi ve

isaret ettigi tasa, topraga ve sair seylere iliskin 6nbilgiden sonra mim-

Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 56.

Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, Serhu’l-Burhan ve Telhisuw’l-Burhén icinde, s. 165.

“Zihinsel ve kanitsal olmayan’ kaydi 6zellikle vurgulanmaktadir, ¢linkii marangozluk
gibi bazi pratik bilimler zihinsel ve kanitsal degilken pratik vecheleriyle Astronomi,
Tip gibi bilimler zihinsel ve kanitsaldir.
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kiin olabilir. Ibn Riisd’e gére bu yorum dogru degildir. Zira Ibn Riisd,
‘her zihinsel 6gretim ve 6grenim’ ifadesindeki ‘zihinsel’ kavramiyla Aris-
toteles’in, s6zle yani kanitla (hiiccet) yapilan 6gretim ve 6grenim faaliye-
tini kast ettigini belirterek buradan hareketle, taklidi 6gretimi (ta’limu’t-
taklid) disarida tutmaktadir. Clinki tipki 6gretimi kabul eden bazi hay-
vanlarin taklit yoluyla 6greniminde oldugu gibi sagir ve dilsiz birisinin
de bina yapimini kendisinde hi¢bir 6nbilgi olmaksizin 6gretmeninden
taklit ve dykiinme yoluyla 6grenmesi miimkiindiir. Dolayistyla ibn Riisd
acisindan da ‘her zihinsel 6gretim ve 6grenim 6nceki bilgiyle gerceklesir’
Onermesi sadece ve zorunlu olarak kiyasla hakkinda bilgi elde edilen

ogretimler hakkinda dogru ve zorunlu olarak gegerlidir.15

ibn Sina, Aristoteles’in ‘her tiirlii zihinsel ve diisiinsel (fikri-zihni)
Ogretim ve 6grenim daha 6nce var olan bir bilgiyle gerceklesir’ 6nermesi
hakkinda ‘her 6gretim ve 6grenim zihinseldir, diyenin sézii her 6gretim
ve 0grenim diisiinseldir diyen kimsenin séz kadar dogru degildir, ¢lin-
ki ikinci s6ziin sahibi, diislinsel soziiyle duyusali (hissi) disarida bi-
rakmaktadir’ seklinde yorum yapanlara katilmamaktadir. Zira bu yoru-
mu yapanlar da 6nceki mantik¢ilarin diistigi hataya dismiisler ve hatta
ilaveten ‘zihinsel zihinle kazanilandir, zihin ise duyudan faklidir; su
halde zihinseli, duyuyla kazanilandan ayirt etmeye ne gerek var!l’ gorii-
stind ileri stirerek bagka bir hata daha y'aprmslardlr.16 Ibn Sina ise tam
aksine zihinsel kavraminin diisiinsel kavramindan daha uygun oldugu
kanisindadir. Ciinkii Ibn Sina'ya gére zihinsel kavrami diisiinselden
(fikri), sezgiselden (hadsi) ve anlamaya dayali olandan (fehmi) daha
geneldir. Ibn Sina séyle diyor:

Bana gore zihinsel diisiinselden daha uygundur. Ciinki zihinsel, diistinsel-
den, sezgiselden (hadsi) ve anlamaya dayali olandan (fehmi) daha geneldir.
Diisiinsel bir tir taleple olan demektir. Dolayisiyla diisiinselde talep edilen
bir sey olur ve nefis kiyasin yapilmasinda zikredildigi sekilde orta terimi
talep eder. Nefis orta terimi buluncaya kadar birbiriyle iliskili seylere ug-
ramaya devam eder. Sezgisel ise talep edilen sey zihne goriindiiglinde orta
terimin, herhangi bir talep olmaksizin zihinde canlanmasidir. Yahut iki

oncililden biri zihne gériiniir ve goriinen bu onciile ya kiiciik ya da biiyiik

15

Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 166.
' ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 9.
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terim bir anda eklenir, béylece herhangi bir fikir ve talep olmaksizin sonug
ortaya ¢ikar. Anlamaya dayal1 olana gelince bu, orta terimin taleple ve go-
riitnmeyle degil disaridan bir 6greticiden isitmeyle meydana gelir. Halbuki
zihin biitiin bunlarn (yani diisiince, sezgi ve anlamay1) icine alan seydir. Bii-
tin o6gretim ve dgrenimlere konu olan akli seyler olduguna gore bu, ya dii-
slince ya sezgi ya da anlama yoluyla olacaktir. Bu yalnizca tasdikte degil ta-
savvurda da boyledir. Su halde onlarin ‘zihinsel 6gretim ve 6grenim’ sézii
daha dogrudur.w
ibn Sin&’ya gére ‘her zihinsel dgrenim ve dgretim énceki bir bilgiyle
gerceklesir’ dnermesi, ister kesin bilgi icerikli olsun isterse zan igerikli
bilgi olsun tiim disiplinize (sinai) 6grenim ve dgretimleri iceren bir an-
lama sahiptir. Nitekim fbn Sinid hemen ilerleyen satirlarda bu anlam
icerigini acik bir sekilde su ifadelerle ortaya koymaktadir: ‘Kazanilmis
her zan ve bilgi sinifinin kazanilmas: zihni olduguna gére s6z konusu
zan ve bilgi, 6nceki bir bilgi ve zanla kazanilmaktadir. Onceki bilgi ve
zan ise ister bagkasindan 6grenilmis olsun isterse de nefsin ¢ikarimiyla
elde edilmis olsun fark etmez.’"® Zira daha 6nce de ifade edildigi gibi her
bilgi tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Her tasavvur ve
tasdik de kazanilmamis olan ve kazanilmis olan olmak dzere ikiye ay-
rilmaktadir. Ancak ister kazanilmis ister kazanilmamigs olsun her tasav-
vur ve tasdik sadece kesin bilgi vermez. Bir kisim tasavvur ve tasdikler
zanni bilgi ifade eder. Kazanilmis olan tasavvur ve tasdik ise kazanil-
mamis tasavvur ve tasdikten yola ¢ikilarak elde edilir. Her bir tasavvur
ve tasdik bir gesit bilgi ise ve icerik itibariyle bu bilginin bir kism1 kesin
bir kismi1 zan ifade ediyorsa ve her kazanilmis kesin bilgi ve zan kendi-
sinden Once gelen bir bilgi ve zanla elde ediliyorsa ve her zan ve bilginin
kazanilmas: da birer zihinsel faaliyet ise o halde; her zihinsel 6gretim ve

0grenim kendisinden &nceki bir bilgiye dayanir. Soyle ki;

Bir tasdikin ardindan bilkuvve baska bir tasdik geliyorsa ilk tasdik
edilen, ardindan gelen tasdiki ya gerektirendir (melzim) ya onun ¢irii-
ten karsitidir (mudnid) ya tstiindeki bir tiimeldir ya altindaki bir tikel-

dir ya da onun beraberindeki bir tikeldir. Gerektiren ilk tasdik bilfiil

7 1bn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 9-10. )
" ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhdn), s. 11. Pasajda Ibn Sin&'nin bilgi kavra-
mini kesin bilgi anlaminda kullandigina dikkat ¢ekmemiz gerekir.
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bilindiginde bu bilgi kendisinin geregi (l4zim) olan ve ardindan gelen
tasdikin bilkuvve bilgisidir. Bu bilgi, kanitlama enstriimanlarindan
kiyasin bir tiirii olan ve bitisik sartli dnciillerden olusan se¢meli (istis-
nal) kiyasla elde edilir. Curiiten karsit (muénid) olan, ilk tasdik bilfiil
bilindiginde, karsit1 oldugu tasdikin bilkuvve bilgisidir. Bu da kiyaslar-
dan ayrisik sartli 6nciillerden olusan se¢meli kiyasla elde edilir. Timel
olumlu veya olumsuz hakkinda bir hiikmiin varlig: bilfiil bilindiginde
bu bilgi kiyas yoluyla kendisinin kapsaminda bulunan tikelin bilkuvve
bilgisidir. Tikel hakkinda olumlu veya olumsuz bir hiikmiin varlig:
bilfiil bilindiginde eger bilinen, tikellerin bir kism1 hakkinda bir hiikiim
ise bu bilgi onun istiindeki tiimel hakkinda bilkuvve bir zandir. Bu da
kanitlama enstrimanlarindan eksik timevarimla elde edilir. Eger bili-
nen bitln tikelleri kusatan bir hiikiim ise, tikel hakkindaki s6z konusu
hitkmiin bilgisi tikelin Gstiindeki timelin bilkuvve bilgisidir. Bu da tam
timevarimla elde edilir. Tikel hakkinda bir hiitkmiin varlig1 bilindiginde
bu, onunla anlam ortakligina sahip baska bir tikelin de bdyle olduguna

dair bilkuvve bir zandir ki bu da analoji yoluyla bilinir."”

fbn Sin&'nin s6z konusu énerme hakkinda yukaridaki degerlendir-
meleri dogrudan Aristoteles’in kendi metniyle mukayese edildiginde ibn
Sind’nin ‘her tirld zihinsel 6grenim ve 6gretimi’ dzellikle ‘zihinsel’ kav-
ramini tercih ederek hem kesin bilgi ve hem de zanni bilgiyi kusatacak
sekilde ele almas: ve yorumlamasinin ne kadar isabetli oldugu dikkatten
kagmamaktadir. Nitekim Aristoteles’in II.Analitikleri’nin orijinal metni-
ne bakildiginda burada ‘dianoia’ kokiinden tiiretilmis olan ‘dianoetiké’
kavrami kullanilmaktadir.” Linguistik olarak ‘dianoia’ kavrami Yunan-
ca’da temel anlam itibariyle anlama, anlama yetisi ve kabiliyeti mana-
sinda kullanilmaktadir. Bununla birlikte diisiince anlami da dahil ol-
mak tizere akil, akil ylriitme, diisiinme, diisiinme siireci, diislinme yeti-
si, konusmaya dayanan adim adim gidimli (discursive) diisinme, soy-
lemsel diisinme, zihin, niyet, maksat, fikir, inang, inanis, bir seyin an-
lam1 veya manasi gibi anlamlar1 da iceren anlam haritas: genis bir kav-

21 . o
ram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” Francis E.Peters s6z konusu kavra-

ibn Sin4, Kitabu’s-Sif, II. Analitikler (Burhan), s. 10-11.

Bkz. W. David Ross, Aristotle’s Prior and Posterior Analitics: A Revised Text with Intro-
duction and Commentary i¢inde, Clarendon Press, London and NewYork 1949, 71a 1-2.
Bkz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézligii, ¢ev. ve haz. Hakki
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min anlamsal igerigini ortaya koyduktan sonra su notu dismektedir:
Aristoteles’te dianoia, entelektiiel etkinlik icin daha genel bir terim ola-
rak kullamilir.” II.Analitiklerin Ebu Bisr Metta b. Yunus tarafindan
yapilan ilk Arapga gevirisinde de kavramin genis anlam icerigine uygun
olarak ‘zihn{ kavrami gegmektedir.23 Farabi'nin Kitibu’l-Burhdnina
bakildiginda bu metinde de yine kavramin genis anlamina uygun olarak
hem zihni hem de fikri kavramlar1 bir arada zikredilmektedir. Fakat
Farabi ibn Sin&’dan farkli olarak ‘zihni’ kavrami iizerine agik bir vurgu

yapmamakta ve birini digerine tercih etmemektedir.”*

ibn Riisd’iin ILAnalitikler {izerine kaleme aldig1 Telhisu’l-Burhan
adli orta serh metninde ise Abdurrahman Bedevi’nin tahkik ettigi metin
dikkate alindiginda ‘fitr?’ kavrami1”, Mahmut Kasim’in tahkik ettigi
metin dikkate alindiginda ‘fikr{’ kavram1® kullanilmaktadir. Fakat Ab-
durrahman Bedevi’nin tahkik ettigi ve nesrettigi IL. Analitiklerin biiyiik
serhi Tefsiru’l-Burhdn’a bakildiginda Ibn Riisd burada Ebu Bisr’in ceviri
metniyle paralel olarak ‘zihni’ kavramini tercih etmekte ve bunun da
‘s6z’ (el-kavl) yani ‘kanit’la (hiiccet) yapilan 6grenim ve 6gretim faaliyeti

anlamina geldigini belirtmektedir.”

Yani sira Aristoteles ILAnalitikler’de ‘her zihinsel 0gretim ve 6gre-
nim daha 6nce var olan bilgiden hareketle gerceklesir’ 6nermesinin he-
men ardindan biitiin bilgi tlirlerini-ister kesin ister zanni olsun- icere-

cek sekilde soyle agimlamaktadir:

Her zihinsel 6gretim ve dgrenim, daha dnce var olan bilgiden hare-
ketle gerceklesir. Biitiin bilimlere baktigimiz zaman bunun bdyle oldugu
bizim i¢in acgiktir. Nitekim, matematiksel bilimlerde bu sekilde biz bil-
giye ulasiriz. Diger biitiin sozlerde de yani kiyaslarla ve tiimevarimla
elde edilen bilgilerde de bdyledir (6nbilgiden hareketle elde edilirler).
Zira bu iki bilgi (kiyas ve tiimevarim) 6gretimi bilgi bakimindan 6nce
gelen seylerle gerceklestirir. Biri (kiyas) anlasilan (kabul edilen) 6nciille-

ri alir digeri (tlimevarim) timeli tikel olanin a¢ik olmasindan hareketle

Hiinler, Paradigma Yayincilik, Istanbul 2004, s. 68.
Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zIGg, s. 68.
Bkz. Aristoteles, Kitabu’l-Burhdén, s. 425.

Bkz. Farabi, Kitdbu’l-Burhaén, s. 58.

> Bkz. ibn Riisd, Telhisu’l-Burhan, s. 45.

* Bkz. Ibn Riisd, Telhisu’l-Burhan, s. 43.

* ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 165.
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aciklar. Ayni sekilde retoriksel sozler de boyledir; ya drneklerle ikna eder

ki bu titmevarimdir ya da kiyasla ikna eder ki bu da értiik kiyastir.”®

Ibn Riisd’iin serhinde ise daha agimlayici olarak bu pasaj séyle ak-

tarilmaktadir:

Her zihinsel 6gretim ve dgrenim ancak 6grencide var olan 6nbilgiyle ger-
ceklesir, aksi takdirde 6grencinin bir sey 6grenmesi imkansizdir. Bu oner-
menin dogrulugu tiimevarimla ortaya ¢ikar. S6yle ki; matematiksel bilim-
ler ve benzeri diger teorik bilimler incelendiginde, 6grenim bakimindan
So6z (kavl) ile yapilan her tasdik ya kiyas, ya timevarim ya da analoji yoluy-
la gerceklesir. Kiyasla 6grenen kisinin, kiyasin sonucunu 6grenmeden dnce
kiyasin Onciillerinin bilgisine sahip olmasi, tiimel bir 6nciilii tiimevarim
yoluyla dogrulamak isteyen kisinin, timelin bilgisini 6énceleyen tikellerin
bilgisine sahip olmas1 gerekir. Yine analoji (temsil) ve iknd yoluyla bir seyi
Ogrenen bunlardan elde edilen bilginin, 6grencide var olan énbilgiden yola
cikarak meydana geldigi aciga ¢ikar. So6zle (kavl) 6grenilme 6zelligine sahip
diger seylerde de ayni durum gecerlidir. kisinin, benzetme yoluyla bildigi

seyi bilmeden 6nce kendisine benzetileni bilmesi gerekir.29

ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhdn’da yukaridaki pasajda zikredilen kiyasin
ayn1 zamanda Ortiik kiyas olan retoriksel kiyasi da, yine tiimevarimin

diyalektik tiimevarimi da kapsadig1 yoniinde yorumlamaktadlr.30
2. Ogretim ve Ogrenimin Ger¢eklesmesinde Onbilgi ve Bilme Eylemi

ibn Sin4, kanitlamanin yapisal durumunu ortaya koyan ‘her zihin-
sel dgretim ve 6grenim Onceki bir bilgiyle gerceklesir’ 6nermesinde ifade
edilen ‘Onceki bilgi’ kavramindaki yanlis anlamalar1 gidermek i¢in bu
kavramin icerigini de ortaya koymadan ge¢memektedir. Filozofumuza
gore ‘Onceki bilgi’yle kast edilen zaman bakimindan o6nce gelen bilgi
degil zat bakimindan Once gelen bilgidir ve ilk talep de bu zat bakimin-
dan 6nce gelen bilgiye yé’)neliktir.31 O halde kanitlamanin yapisal duru-
munu ortaya koyan ‘her zihinsel 6gretim ve 6grenim kendisinden dnceki

bir bilgiyle gerceklesir’ seklindeki temel nosyonunun icerigi Ibn

» Aristoteles, Kitdbu’l-Burhdn, s. 425-426.

Ibn Riisd, Telhisu’l-Burhdn, s. 45. Bu pasaj i¢in ayrica bkz. ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan,
s. 165.

Bkz. Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 169.

Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhén), s. 11-12.

29
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Sin&’nin agiklamalarini dikkate aldigimiz vakit sOyle ortaya ¢ikmakta-
dir: Ister kesin ister zanni olsun her zihinsel 6gretim ve 6grenim kendi-

sinden zat bakimindan/bizzat énce gelen bir bilgiyle elde edilir.

Genel olarak kanmitlamanin yapisal durumunu ortaya koyan bu te-
mel nosyonun icerigi dikkate alindiginda diyebiliriz ki; Ibn Sina acisin-
dan en genis manasiyla bilgi edinme ya da bilme eylemi, ifade kaliplari-
na yani lafizlara dokiilmis, varliga iliskin zihindeki siret ve manalarin
kavranmasi (idrak) ve tasavvur edilmesi, 6yle olduguna veya olmadigina
iliskin bir yargida (hiikm) bulunarak bu s@iret ve manalarin tasdik edil-
mesi, ardindan ilk tasavvur ve ilk tasdiklerden hareketle baska tasavvur
ve tasdiklerin elde edilme siirecidir.

[bn Sina hareketle ilintili olan, varlikta zatlari duyulur olan ve ha-
reketten soyutlanarak akledilir hale getirilen tiim bilgilerimizin temeline
‘duyu’yu koymaktadir. Zira ‘bir duyudan (el-hiss) yoksun olan kimse bir
bilgiden yani nefsi kendisine yonelttigi bilgiden de yoksun olmalidir ve

bu ylizden duyunun o bilgiye ulagsmasi mimkiin degildir’32

Tum bilgile-
rimiz kaynaginda duyunun yatti1 gercegini kesin-burhani bilgi bagla-
mina tasirsak; Ibn Sin4, kendilerinden hareketle kesin bilginin elde
edildigi ilk ilkelerin bilimsel kanitlama (burhan) ve timevarim (el-
istikrd) yani zatl tlimevarim (el-istikrau’z-zati) oldugunu ifade eder.
Timevarim bir duyuya dayanmak zorundadir. Burhanin onciilleri ise
tlimeldir ve bunlarin ilkeleri ancak duyuyla ve duyu araciligiyla tekille-
rin hayallerinin kazanilmasiyla meydana gelir. Akil giicii, tiimel seyleri

tekil olarak kazanacag: sekilde bu hayallerde tasarrufta bulunur ve bun-

32

Ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, II. Analitikler (Burhan), s. 165. “Bir duyuyu kaybeden bir bilgiyi
kaybeder. Ciinkii insan, her seye iliskin bilgiyi ya tiimevarim ya da burhan yoluyla elde
eder. Burhan téimel o6nciillerden meydana gelir. Timevarim tikel seylerden meydana
gelir. Ttimel Onciilleri bilmek i¢in de tiimevarimdan baska bir yol yoktur. S6yle ki; in-
san, zihinde maddelerden soyutlanarak elde edilmis tiimel 6nciilin dogrulugunu agik-
lamak istedigi zaman ancak timevarimla agiklayabilir: Ya tiimel Onciil matematiksel
onciiller gibi maddeden soyut olarak elde edilmis bir 6nciil ise mutlak olarak agikla-
makla ya da herhangi bir maddede var olan bir 6nciil ise maddeyle iliskilendirerek
(agiklayabilir). Dolayisiyla herhangi bir duyumuzu Kkaybettigimiz zaman bu duyunun
duyulurlarinin timevarimini yapmaya imkanimiz kalmaz, tiimevarimini yapmaya
imkanimiz kalmayinca da belli bir cinsteki tiimel 6nciilleri bilme imkanimiz da kal-
maz. O halde herhangi bir duyumuzu kaybettigimizde herhangi bir bilgiyi de kaybede-
riz.” ibn Risd, Telhisu’l-Burhdn, s. 92-93. Dikkat edilirse ibn Risd, upk: II. Analitik-
ler'de ifade edildigi gibi epagogé kavramini yorumlamadan oldugu gibi ‘istikrd’ kavra-
miyla karsilamakta ve bunun hangi tiir istikra oldugu {izerinde durmamaktadir. Ayni
pasaj icin ayrica bkz. Ibn Riigd, Tefsiru’l-Burhan, s. 165.
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lar1 s6z formunda bilesime sokar. ibn Sina, ornek olarak Yerkiire'nin
evrenin merkezinde oldugunun a¢iklanmasinda alinan Matematik 6n-
clilleri ve yine topragin agir ve atesin hafif oldugunun ag¢iklanmasinda
alinan Doga bilimine ait dnciilleri zikretmektedir. Bundan dolayi, der
fbn Sina, konularin her birine ait zati arazlarin ilkeleri ilk énce ancak
duyuyla bilinir, sonra da duyulurdan baska bir makul elde edilir. Orne-
gin, ister ayrik olsunlar ister ayrik olmasinlar Geometri’deki yiizey, {i¢-

gen, vs. kavramlar gibi. Zira bunlara ilk 6nce duyuyla ulagﬂmaktadu.33

Burada hemen belirtelim ki, ibn Sin4, Aristoteles’in metninde ilgili
pasajda tiimevarim anlamina gelen ‘epagogé’ kavraminmi yukarida zikre-
dildigi tizere zati timevarim olarak okumakta ve yorumlamaktadir. Zira
kesin bilgi s6z konusu oldugunda burhandan baska bize kesin bilgi
verecek enstriimanlardan birisi de bir seye iligskin biitiin tikellerini kap-
sadigindan emin olunan zati tiimevarimdir. Bunun disindaki tiimeva-
rimlar bize kesin bilgi vermez. Dipnotta aktardigimiz ibn Riisd’iin metni
dikkatle okunursa burada Ibn Riisd, tipk1 II.Analitikler'de ifade edildigi
gibi epagogé kavramini yorumlamadan oldugu gibi ‘istikrd’ kavramiyla
karsilamakta ve bunun hangi tiir istikra oldugu iizerinde durmamakta-
dir. Yine Tefsfru’l-Burhdn metninde ilgili pasajin serhine bakildiginda
burada da Ibn Riisd tiimevarimi zati tiimevarimla yorumlamamlsnr.3’4
Ancak Ibn Riisd’iin, ‘burada duyum ve tiimevarima deginildigi bu fasla
kendiliginden bilinen ilk ilkelerin arastirilmasi baglaminda yer veril-
mistir'35 seklindeki ifadesi dikkate alinirsa her ne kadar agik¢a zati tii-
mevarim kavramini kullanmasa da Ibn Riisd’iin de tiimevarimin bu
baglamdaki yani kesin bilgi veren ilk ilkelerin olusmasi baglamindaki

degerinin farkinda oldugunu séyleyebiliriz.

Bilgimizin kaynaginda duyu ve duyum yatmakla birlikte Ibn
Sind’ya gore hi¢bir akledilir hale gelen duyulur degildir. Duyu her ne
kadar, pek ¢ok akledilirin (hareketten soyutlanan akledilirlerin) meyda-
na gelisinin bir ilkesi ise de hi¢bir duyulur, duyunun konusu olmasi
bakimindan akledilir degildir, yani aklin idrakine konu degildir. Orne-

gin; duyu, duyulur insanlardan her birini bir miktar kemik, belli bir

*Ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, I Analitikler (Burhan), s. 165.
* Bkz. Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 414-417.
* ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 415.
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nitelik yapis1 ve bulundugu mekandaki konumu gibi arazlariyla algilar.
Fakat duyu tarafindan arazlariyla birlikte algilanan duyulur insan biitiin
insanlar arasinda ortak degildir. Clinkii heniiz insandan soyutlanmamis
s6z konusu arazlar biitiin insanlar arasinda ortak degildir. Bitiin insan-
lar arasinda ortak olan ise akledilir insandir ve akledilir insan duyulur
insanin hayaldeki streti olamaz. Ciink® duyunun algiladig1 sey duyulur
insanlar arasinda ortak olan insan hakikati degildir.g’6 Zira duyu, ifade
edildigi gibi insani algiladiginda uzak eklentileriyle, belli bir mekan,
belli bir konum, belli nitelik, belli iskelet Ol¢iisii gibi insanin kendisine
0zgli maddesi bakimindan insana eklenen eklentilerle algﬂar.” O halde
harekete konu olan ve zatlar1 varlikta duyulur olan seylerin makullerini
elde etmenin ilk basamagini duyu teskil etmekle birlikte duyu higbir

zaman dis diinyadan aldig: verileri akli tasavvurlar haline getiremez.
3. Ik Tasavvur ve Tasdiklerin Elde Edilmesi

[lk ilkeleri/bilgileri (el-mebadi) elde eden ve ayn1 zamanda bunlarin
ilkesi olan bir asil kuvve bir de bu bilgileri elde etme siirecinde bu kuv-
veye yardim eden yardimeci kuvveler (a‘van/el-kuvvetu’l-muine) vardir ki
bunlar Ibn Sind’ya gore, canlilarin hepsinde veya ¢ogunda bulunan ‘dis
ve i¢ duyum kuvveleri’dir (kuva’l-hissi’z-zdhir ve’l-hissi’l-batin). Dis
duyu bitin canlilarda bulunmasina ragmen, dis duyunun nefse ilettigi
dis duyum girdilerini koruyan i¢ duyu her canlida bulunmayabilir veya
biitlin canlilarda bulunsa bile bir kisminda etkisi slirekli olmayabilir.
Ornegin; tirt1l, sinek ve kelebek gibi canlilar, atesten kagarlar ve atesin
yaktigini unutup tekrar geri donerler. Bu durum onlarda, dis duyunun
girdilerini neftse koruyan i¢ duyunun siirekli olmayisindan kaynaklan-
maktadir. Yetkin canlilarda ise i¢ duyu uzun siirelidir ve dis duyudan

. .. 38
alinan veriler uzun stire kalirlar.

ibn Sind’ya gore canlilar idrak eden giicleriyle iki seyi alirlar. Birin-
cisi; 6rnegin kurdun canlilara zarar veren yaratilis1 ve yine insanlarin
yaratilis1 gibi duyulur seyin streti ve yaratilisidir (hilkat). Canlilar, du-
yuyla s6z konusu streti almakta ve beynin 6n kisminda bulunan imge-

jj ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, II. Analitikler (Burhdn), s. 166.

Ibn Sing, Kitabu’s-$ifa, II. Analitikler (Burhén), s. 166, 191, 192.
*® ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 263-264.
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lem giiclinde (hayal) saklamaktadirlar. Canlilarin idrak eden giicleriyle
aldiklar1 bir diger sey, 6rnegin kurdun dismanligl ve iyi davrananin
dostlugu gibi duyulur seyin anlamidir. Canli bu kismi duyuyla idrak
edemez, aksine biz insanlarin akil yetisi gibi onu ayristiran bir giicle
idrak eder ki bu gii¢ vehim giiciid{ir. Vehim giicii s6z konusu anlami,
hatirlama (ez-zikr) ad1 verilen baska bir giice iletir ki bu gii¢ beynin arka
tarafindadir. Ibn Sina 6zellikle hatirlama (ez-zikr), hafiza ve vehim gibi
insanin bu i¢ glclerinin daha gii¢cli oldugunu belirtir. Duyu ve vehim
glicleri, musavvire ve hafiza giiclerinde depolanan girdileri tekrar saye-
sinde iyice pekistirir. Ibn Sina bu pekistirilmis girdileri i¢ vehimler (el-
evhamu’l-batina) olarak adlandirmaktadir.”

Bilginin elde edilme siirecinin asil asamas: bu noktadan itibaren
baslamaktadir. Zira bu asamadan sonra Ibn Sind’'nin ilk bilgileri elde
eden gii¢ dedigi basit seylerin tasavvurunu olusturan giicle, bu basitler
arasinda baglantilar kurmada yardimci olan miifekkire giici devreye
girmektedir. 11k bilgileri elde eden gii¢, duyu ve vehim tarafindan ileti-
len ve musavvire ile hafiza giiclinde depolanan pekistirilmis i¢ vahimleri
miitalaa ederek benzer olanlarini ve farkli olanlarini birbirinden ayristi-
rir.** Burada arazlar ve zatiler bulur. Arazlarin bir kisminin seyin gere-
keni (lazim) oldugunu bir kisminin seyin gerekeni olmadigini gorir.
Tek tek her bir anlami ayirir ve onlari seyin zatina gétiirﬂr.41 Her bir
strette, bu strete ilineksel (bilaraz) ait olanlar1 ¢ikarip bizzat ait olanlar1
soyutlar. Bu sayede ilk bilgileri elde eden gilicte basit seylerin tasavvuru
olusur. Bir sonraki asamada miifekkire giiciiniin yardimiyla basitlerin
bir kismini digeriyle birlestirir, bir kismini digerinden ayirir. Bu sayede
de o glgcte, basit anlamlar hakkinda bilesimler olusur.42 Akl giici, bu
bilesimleri gordagiinde ilahi feyzle kurdugu bag (ittisal) ve aydinlan-
mayla (israk) bu bilesimleri tasdik eder.” Bu sekilde akil giicii, bir kismi
tanim bir kismi betim bir kismi da kesin séze/tasdik bildiren soézden

. . : 44
ibaret olan s6zleri olusturur.

¥ ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, II. Analitikler (Burhan), s. 264.
“ ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, II. Analitikler (Burhdn), s. 264.
ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, II. Analitikler (Burhan), s. 167.
“ ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, II. Analitikler (Burhan), s. 264.
** ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, II. Analitikler (Burhan), s. 191, 192, 265.
ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 167.
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Ik bilgileri elde eden giic, ilahi feyzle kurdugu bag ve aydinlan-
mayla ve mifekkire giiciniin yardimiyla gerceklestirdigi bu terkiple,
bilimsel kanitlamanin temel ilkelerini olusturacak olan ‘biitiin par¢adan
biytktir’ gibi orta terimsiz, yani nedeni olmayan ve dolayisiyla herhan-
gi bir 6gretime dayanmayan kendiliginden bilinir ve apagik olan aksi-
yomatik onciilleri olusturur, bunlar: bilir ve tecriibe eder. Ancak burada
sunu 6nemle vurgulamamiz gerekir; Ibn Sin&’ya gére dogasinda basit
anlamlar: birlestirme (terkib/sentez) ve ayristirma (tafsil/analiz) 6zelligi
bulunan nefsin ilk bilgileri elde eden giicii, bu birlestirme ve ayristirma
eylemini gerceklestirirken verecegi yarginin (hiitkm) kendisini yine tec-
ritbe yoluyla duyudan alir. ibn Sina agik bir dille bunu séyle ifade et-
mektedir: Ik bilgileri elde eden gii¢, anlamlarin ¢ogunda birlestirme ve

ayirmanin (terkib ve tafsil) hiikmiind tecriibe yoluyla duyudan alir®

Biitiin bu duyusal ve zihinsel prosesler sonucu elde edilen ilk bilgi-
lerin, Ibn Sina, tasdik bakimindan ilkelerinin olmadigini ancak tasavvur
bakimindan ilkelerinin oldugunu belirtir."® Tasdik bakimindan ilkeleri
yoktur ¢iinkii, yukarida da belirtildigi gibi bu ilk bilgilerin orta terimle-
ri, nedenleri yoktur. Tasavvur bakimindan ilkeleri ise, duyu, imgelem
(tahayyil) ve vehim gilicti (tevehhiim) siirecleriyle elde edilen ‘basit ma-
nalar’dir. Bu basit ilkeler elde edildigi zaman, zihin tasdik olusturmak
icin onlarda birlestirme ve ayirma ameliyesinde bulunur, boylece sz
konusu basit anlamlar1 birlesik (miirekkeb) ve ayrintili (mufassal) olma-
lar1 bakimindan tasavvur eder. Bu tasavvurun ardindan o anlamlari
bizzat akleder. Dolayisiyla bu tasavvur, ilk bilgilerin/ilkelerin ilkelerin-
den biridir.”” Tasavvur ve tasdik edilen bu tiimeller orta terimsiz olduk-
lar1 icin tasdik bakimindan ilkeleri olmayan ve dolayisiyla burhani ol-
mayan, kanitlanamayan ilkelerdir. Cinkii zaten bu ilkeler burhanin
ilkelerini olusturur ve haliyle burhanin ilkeleri ise burhanla elde edile-
mez. Dolayisiyla, der ibn Sina, tasavvur edilen ilk tiimelleri ve tasdik
edilen ilk tiimelleri herhangi bir burhan olmaksizin elde ederiz. Bu ne-
denle de ilk tiimellerin elde edilis yonii, 6grenim ve ogretim yodniinden

baskadir. Zira ilk tiimeller, 6gretim ve 6grenimle degil duyusal ve zihin-

j: 1bn Sina, Kitabu’s-Sifd, II. Analitikler (Burhan), s. 264.

Ibn Sina, Kitdbu’s-$ifa, II. Analitikler (Burhén), s. 264.
“ ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, II. Analitikler (Burhan), s. 264.
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sel prosesler neticesinde ilk ilkeleri akleden giicle elde edilir.*®

Bizim daha 6nce bu ilkeleri/ilk tiimelleri bilmeyisimizin nedenini,

Ibn Sina, bunlarin basitlerinin bize gériinmemesi ve aklimiza gelmeme-

siyle aciklamaktadir. Yukarida agiklandig: sekilde duyu ve tahayyiil

yoluyla bunlarin basitleri elde edildigi ve miifekkire giiciniin yardimiy-

la ilk bilgileri elde eden gii¢ bunlar telif ettiginde, buna ilaveten yete-

nekli (isti‘dad) insanin hi¢ ayr1 kalmadig: ilahi feyzle ittisal (ittisal bi’l-

feyzi’l-ilahi) gerceklestiginde bu, o ilkeleri zat1 geregi tasdik etmemizin

sebebi olur.”” Burada Ibn Sin&’nin yer verdigi ilahi feyzle ittisal ve ilahi

feyzin aydinlatmasi nosyonunun epistemik bir deger ifade ettigi acgiktir.

0, ilk bilgileri elde etme siirecini, Aristoteles’e referansla dzetlemektedir:

Ik Muallim (Aristoteles) tiimelin stretinin nefiste toplanma durumunu,
savasta safin toplanma durumuna benzetmistir. Buna gore yenilgi gercek-
lestiginde saftan biri yerinde durdugunda digeri ona yodnelir ve onunla bir-
likte durur. Sonra ikincisini li¢linclisii izler ve bir saf olusur; boylece tek
tek her biri dénmeye baslar ve ikinci bir saf olusur. Saf yavas yavas diizene
girer. Iste bilgi ve tiimel-akli stiret de ayn1 bunun gibi nefiste yavas yavas
tek tek duyulurlardan olusur. Duyulurlar nefiste bir araya geldiginde nefis
onlardan tiimel stiret elde eder ve duyulurlar1 bir kenara birakir. Bunun da
sebebi, tikeli duyumsayanin bir yonden timeli de duyumsamis olmasidir.
Ciinkd Sokrates'i duyumsayan kisi, bir insan1 da duyumsamistir. Duyunun
nefse getirdigi sey de boyledir. Duyu nefse Sokrates'i ve insani getirir. Fakat
duyunun getirdigi insan, arazlarla karisik ve belirsiz bir insandir, a¢ik in-
san degildir. Sonra akil onu soyutlar ve arazlari1 ondan uzaklastirir. Boylece
akilda Sokrates'in Platon'dan ayrilmadigi soyut insan kalir. Eger duyu, her-
hangi bir sekilde insani idrak etmemis olsaydi bizdeki ve hayvandaki ve-
him, bir tiiriin fertleri ile diger tiirtin fertlerini akil olmadig siirece ayristi-
ramazdi. Duyu da bu ayristirmay1 yapamazdi. Vehim bir ayristirma yapardi
ama vehim bir seyi ayristirir ve akil da baska bir seyi ayristirir. Bu giic ti-
mel bir anlam elde ettiginde onu bir bagkasina ekler ve bu ikisiyle birlikte

baska bir tiimel anlam elde eder.”

48
49

ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 265.

ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, I Analitikler (Burhan), s. 265. 11k tasavvurlarin ve ilk ilkelerin
elde edilme siireclerine iliskin yorum igin bkz. Omer Tiirker, Ibn Sina Felsefesinde Me-
tafizik Bilginin Imkéan1 Sorunu, ISAM Yayinlari, Istanbul 2010, s. 160-172.

ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 265. “Duyumdan bir an1 (hifz) mey-
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Ibn Riisd de tipki Ibn Sina gibi ilk ilkelerin elde edilisini gerek
Telhisu’l-Burhdn gerekse Tefsiru’l-Burhdn'da ayni minvalde yorumla-
maktadir. Ancak farkli olarak Ibn Riisd’iin, tipki Aristoteles’in
II.Analitiklerinde oldugu gibi ne Telhis ne de Tefsirinde, timel ilkele-
rin elde edilmesinde Ibn Sin&’da epistemik bir degeri olan ‘ilahi feyzle

ittisal’ nosyunu bulunmamaktadir.”

Ibn Riisd Tefsirinde ilk ilkelerin olusumunu daha agik ve net ola-
rak ortaya koymaktadir. fbn Riisd’e gore ilk 6nciillerin duyumdan hare-
ketle olusuyla ilgili herhangi bir tartisma ve kusku yoktur. Bununla
birlikte Ibn Riisd kuskunun, biitiin ilksel énciillerin bu sekilde tiimeva-
rimla olusup olusmadigina ydnelik oldugunu belirtir. Clinki ilksel 6n-
ctller iki sinifa ayrilmaktadir: Birisi timevarimla elde edilen Onciiller
digeri ise dogal olarak (bit'tab‘) bizde hasil olan ve fakat ilk bakista ne
sekilde ve nereden hasil oldugunu bilmedigimiz énciiller. {1k bakista bu
Onclllerin timevarima ihtiya¢c duymadig1 yani timevarimla elde edil-
medigi, timevarima ihtiya¢c duymayinca da duyuma da ihtiya¢ duyma-
diklar1 zannedilir. Oysa iyice arastirildiginda Ibn Riisd’e gére bu énciil-
ler de duyu ve duyuma dayanir. Zira bu Onciiller misterek duyulurlar-
dadir (el-mahstsatu’l-miistereke). Ornegin; ‘biitiin parcadan biiyiiktiir’,

dana gelir, sonra bu aninin birden fazla tekrar etmesiyle tecriibe hasil olur. Zira birden
fazla anidan bir tecriibe meydana gelir. Tecriibeden de zihinde, birden fazla seye soyle-
nen ve onlar i¢in bir olan tiimel olusur ve sabit olur. Biitiin bilimlerin ve sanatin ilk il-
keleri iste bu sekilde olusur. Eger ilke olus hakkinda ise sanatin ilkesi; varlik hakkinda
ise bilimin ilkesi olur. O halde bu ilkeler, ne dogustan getirdigimiz ve bizde hep var
olan/ickin (miiteferriden) ilkelerdir ne de baska melekelerden elde edilmis ilkelerdir,
aksine bu ilkeler duyumdan yola ¢ikilarak elde edilir. Tipk: savasta oldugu gibi. Nasil
ki bir savasta bir asker siraya giriyor, ardindan diger bir asker onun yanina duruyor
sonra bir bagka asker sonra bir bagka asker yana dizilip bir saf olusturuyorsa ayni se-
kilde tiimelin zihinde olusumu da boyledir...soyle ki; tikel duyumsanir, duyumdan ha-
reketle kendisine ulagilan ise tiimeldir. Ornegin ‘insan’ gibi. Kallias olarak tek bir insan
degil. Sonra boylece par¢alanamayan manalara varip dayanir ki iste bu par¢alanama-
yan manalar tiimeldir. ‘Canlr’ da bdyledir. Bir canli diger canliya eklenerek sonunda
pargalanamayan ‘canl’ kavramina ulasilir. O halde agiktir ki; ilksel ilkeler (evail) du-
yunun timevarimla zihinde timeli bu sekilde hasil etmesiyle, tiimevarimla bilinir.”
Aristoteles, Kitidbu’l-Burhdn, s. 617- 618.

Ibn Riisd, Telhisu’l-Burhan, s. 150-151; Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhdn, s. 414-417. ibn
Risd’iin serhettigi pasajlar icin bkz. Aristoteles, Kitdbu’l-Burhdn, s. 616-618. Ibn
Rusd’in Telhis serhi tam metin olarak elimizde oldugu i¢in buradaki ilk ilkelerin elde
edilmesi siirecine iliskin bilgi daha doyurucudur. Ancak Tefsirin ikinci makalesi eli-
mizde bulunmamaktadir. O nedenle de muhtemelen yine ibn Riisd’iin bu metinde de
ikinci makalenin sonunda ¢ok daha detayli olarak ele aldig: ilk ilkelerin elde edilmesi
slirecine iliskin yorumlari ne yazik ki Tefsirden takip etme sansimiz yoktur. Ibn Riisd,
Tefsirinde sadece ilk ilkelerin elde edilmesi siirecinde duyum ve tiimevarim siireci {ize-
rinde durmaktadir.

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014



ibn Sina Epistemolojisinde Tasavvur ve Tasdiklerin Elde Edilme Siireci

‘bir seye esit olan seyler birbirine esittir’ ilkeleri gibi. Bu ilkeler de du-
yumlarimizin, duyumsadig seylerdeki miisterek duyulurlarin varligin-
dan dolay1 bizde hasil olmuslardir. Ibn Riisd, ta ¢ocukluktan itibaren
bizde meydana geldikleri i¢in bu ilkelerin ne sekilde ne zaman ve nere-
den hasil oldugunu ilk bakista bilemedigimizi ifade eder. ibn Riisd’e
gbre oysa iyice arastirilirsa bu ilkelerin de duyumdan elde edildigine

iliskin hi¢bir kusku yoktur.52

Farabi ise bu ilkelerin ne sekilde elde edildigi tartismasina girmez,
hatta Farabi bu tartismanin Mantik biliminde ele alinacak bir tartisma
olmadigr ve bu konuda tarfismanin gereksiz oldugu kanisindadir.
Farabi, kiyassiz elde edilen ilkeleri O6ncelikle dogal olarak elde edilmis
(el-hasil bit-t1ba‘) onciiller ve tecrlibeyle elde edilmis (el-héasil bit-
tecriibe) Onciller olmak tizere ikiye ayirir. Dogal olarak elde edilen 6n-
ciiller, nereden ve nasil elde edildigini bilmeksizin, herhangi bir zaman
diliminde onlar1 bilmedigimizi idrak etmeksizin, onlarin bilgisini elde
etmeye yonelik bir istekte de bulunmaksizin ve herhangi bir zaman
dilimi icerisinde onlar1 asla bir arastirma konusu yapmaksizin elde
ettigimiz Onciillerdir. Farabi’ye gore nefislerimizi ta basindan itibaren
sanki onlarla birlikte yaratilmis buluruz ve sanki onlar bizde dogustan
itibaren varmis gibidir. Bunlar insana ait ‘dogal ilk onciiller’ (el- mu-
kaddematu’l-tivel et-tabiiyye) olarak ve yine ‘ilk ilkeler’ (el-mebadiu’l-

iivel) olarak adlandirilir.”

Farabi bu o6nciillerin nereden ve nasil elde edildigini Mantikta tar-
tismay1 gereksiz bulur, ¢linkii onlarin elde edilis yoniini bilmememiz,
kesinligi ortadan kaldirmaz, eksiltmez ve bu énciillerden, kesinligi olus-
turan bir kiyas diizenlememizi engellemez. Farabi’ye gore bu dncillerin
nasil elde edildigine dair kesin bilgiye yine bu tiirden 6nciillerle kurulu
kiyaslarla ulasabiliriz, ki bu sonsuza gider ve bu durumda biz hi¢bir
seyin bilgisine ulasamayiz. Farabi’ye gore Mantik biliminde onlar hak-
kinda bilinmesi ve yapilmas: gerekli olan sey sadece, bu onciillerin si-
niflarinin belirtilmesi, betimlenmesi ve sayiminin yapilmasi ile onlarin
kiyasin pargalar: olarak kullanilma yén{inin tanitilmasi ve diger bilgile-

rin onlarin seviyesine nasil ¢ikacaginin aciklanmasidir. Fakat onlari

52

Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhan, s. 416.
5% Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 5.
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kullanmamiz esnasinda nereden ve nasil elde edildiklerini bilmemiz
gerekmez.s4 Yine de Farabi tiimel onciillerin biiytik bir kisminin dis
diinyadaki varliklarinin (a‘yan) duyulur (mahsts) oldugunu ifade etme-
den de gegmemektedir. Bundan dolayi, der Farabi, bir topluluk, onlarin
duyulardan meydana geldigini sdylemistir. Ancak Ibn Sina gibi o da her
ne kadar duyudan meydana gelmislerse de tek basina duyularin onlarin

tam olarak meydana gelisinde yeterli olmadig1 goriistindedir:

Her ne kadar onlar duyudan meydana gelmislerse de, tek basina duyular,
onlarin tam olarak meydana gelisinde yeterli degildir. Ciinkii bunlarla ilgili
olarak kendimizi duyularimizla algiladigimiz kadariyla sinirlarsak — ki biz,
onlara dair dis diinyada yalnizca sinirh sayidaki varliklari duyumsamisiz-
dir- bizde onlardan meydana gelenlerin tiimel degil de tikel dnciiller olmasi1
gerekir. Oysa biz onlarin tiimel olarak meydana geldigini ve bdylece bu 6n-
ciillerin konular1 hakkinda hem duyumsadiklarimizi hem de duyumsama-
diklarimizi kapsayan genel hiikiimler verdigimizi gorliyoruz. Bundan acgiga
¢ikmaktadir ki nefis, duyulurlarda onlar1 duyumsadigimizdan daha fazla

bir fiile/isleme sahiptir.SS

Tecriibe ile meydana gelen odnciillere/ilkelere gelince; Farabi’ye gore
bu o6nciiller, az ya da ¢ok tikellerini duyumsamaya yo6nelik bizdeki bir
kasit sayesinde kesinligin kendileri hakkinda meydana geldigi dnciiller-
dir. Clink tecriibe, bizde zorunlu kesinlik olusana kadar tiimel 6nciille-
rin yiiklemlerinin onlarin tikellerinin her birinde bulunup bulunmadi-
g1n1 tespit amaciyla, s6z konusu Onciillerin tikellerini incelememiz ve
tikellerin timiinde ya da ¢ogunda yiklemin izini sirmemizdir. Ciinki
timel 6ncilde hitkiim, o tliriin timini kusatan bir hiikiimdiir.”® Her ne
kadar tecriibe timevarimdan farkli olarak zorunlu-tiimel bir hitkme dair
kesinlik olustursa da her ikisinde de zihin, sadece inceledikleriyle ye-
tinmemekte, incelemeden sonra hem incelediklerini hem de inceleme-
diklerini kapsayan genel bir hiikiim vermektedir. Ama nefiste bu ince-
lemenin ardindan s6z konusu genel hiitkmiin nereden olustugu mesele-
sini Mantik biliminde tartismak ve bunu bilmek Farabi acisindan gerek-

li degildir. Farabi’ye gore bunu bilmenin séz konusu 6ncillere dair olu-

" Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 5.

Farabi, Kitabu’l-Burhén, s. 5-6.
% Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 6.
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san kesinlikte bir faydasi olmadig: gibi bilmemenin de dnciillere iliskin
kesinligi artirmasi ya da eksiltmesi s6z konusu degildir. Ayrica tiimel
Onciillerdeki genel hitkmiin nereden ne zaman ve nasil meydana geldi-
gini bilmemek, bu o6ncillerin kullanilmasini da engellememektedir.
Farabi, her iki tiir 6nciilii de; gerek dogal olarak elde edilen 6nciilleri
gerekse tecriibe yoluyla elde edilen 6nciilleri kesinligin ilkeleri (evailu’l-

yakin) diye adlandirmaktadir.”’

ibn Sina agisindan tiimel énciillerdeki genel hiikmiin nereden ne
zaman ve nasil elde edildigi gayet agiktir. Duyulur seylerin stretleri
nefste arazlarindan soyutlanip basit manalara dontiistiigii anda nefsin ilk
ilkeleri akleden giicli, mifekkire giiciniin de yardimiyla bunlar1 bir
takim bilesimlere sokar, bunlara iligkin genel hiikmi tecriibe yoluyla
duyudan ve bu genel hiikkmi vermek icin etkinligini de ildhi feyzden
alir. Tbn Sina, ‘ilk bilgileri elde eden’ asil giiciin ve ilk bilgilerin ilkesi-
nin, nefsin akleden giicii/akil (kuvve akile) oldugunu ifade eder. Bu gig,
yaratilistan beri var olan nazari akil giicli (el-kuvvetu’l-akli’n-nazari) bir
baska adlandirmayla saglikli fitri istidattir. Bu giic, ilk bilgilerin ilkesi-
dir. Bilginin kabuliiniin ilkesine gelince, der Ibn Sina, bu bilmeleke
akildir. Nefsin diger giicleri ise bilme giicii (kuvve allame), zanneden
glicli, distinen (miifekkire) giicii ve vehmeden (miitevehhime) giictidiir.
ibn Sin4 i¢ giiclerimiz arasinda bunlardan baska idrak eden giiciin ol-
madigint belirtir. Zanneden, vehmeden ve diisiinen giiclerin verdigi
yargilar her zaman dogru olmadig: icin bunlar ilk bilgilerin ilkesi ola-
mazlar. Imgelem (miitehayyile), hatirlama (zikr), zanneden, vehmeden
(mitevehhime) ve disiinen (miitefekkire) giicleri, akleden giiciin yar-
dimcr glicleri (el-kuvd’l-muine) ve enstriimanlaridir (alatu’l-akl). Bu
nedenle akleden giiciin ilk fiilini (fi'luha el-evvel) gerceklestirebilmesi
icin bu gliclerin giiclenmesi ve tamam olmasi, saglikli olup beynin mi-
zacinin itidalde olmasi gerekir. Nefsin bilme giicii (kuvve allame) de
tipki akil gliciiniin disindaki diger giicler gibi ilk ilkeleri elde eden ve
olusturan gii¢ olamaz. Clnki bilginin ilkesine bilme giiciiyle ulasila-
maz. Bilme giicii, s6z konusu yardima giiclerle birlikte asil gii¢ olan akil

glicinliin olusturdugu ve elde ettigi bilinen ilk bilgilerden hareketle,

57

Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 6.
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teorik arastirmayla (nazar) bilinmeyenlerin bilgisini elde eden gii(;tiir.s8
Ibn Sina, el-Medhal ‘de ‘kalbi’ de akleden giiciin bir aleti olarak gérmek-
tedir. Beyin ve kalb insan tiriini var kilic1 bir fasil olan akleden ve di-
stinen giiciin birer aletidir ve akleden giiciin ilk anlama, ayristirma vb.
fiilleri bunlarla gerceklesir. Kalp ve beyin miza¢larinin mutedil olmasi

ve olmayisiyla s6z konusu fiiller de farkhlag,u‘.s'9

Nefsin akleden gliciyniin, diger yardimci giiclerle elde ettigi ilk ilke-
lerin (el-mebadi) disinda kalan diger bilgiler ise ya tecriibeyle (et-
tecriibe) ya da basitlerin bilesiminin kendisi tasdiki gerektirmiyorsa bir
araciyla (vasat) elde edilir. ibn Sini bu bilgileri de en genis manada
kazanilmis bilgiler (el-miiktesebat) diye adlandirmaktadir.” Dolayisiyla
kazanilmig bilgileri 6nceleyen bir bilgi s6z konusudur ve nefsin kuvve-
lerinden, iki sey arasinda bag kurma 06zelligi olan bilme (kuvve allame)
ve distinme (fikr/miifekkire) kuvveleri, 6nceki bir bilinenden hareketle
bilinmeyenlerin bilgisine gecerek s6z konusu bu kazanilmis bilgileri
elde ederler. Bu baglamda kazanilmis bilgilerin ilkelerini/én bilgileri-
ni/6énciillerini bir, aracty: (vasat) kendilerinde barindiran ‘ilk ilkeler’ (el-
mebadi) ve sair onermeler bir de tecriibe (et-tecriibe) verileri olustur-
maktadir. Nitekim Ibn Sina, Kitibu’l-Burhdn'da en genis manasiyla
akledilirlerin tasdikinin duyuyla dort tarzda ele edildigini belirtir. Birin-
cisi bilarazdir, ikincisi tikel kiyasladir, liclinclisii timevarimladir, dor-
diinciisii ise tecriibeyledir. Bilaraz olan, yukarida detayl1 olarak tizerinde
duruldugu gibi, duyudan duyusal ve hayali karisimdan soyutlanmis
akledilir tekil anlamlarin elde edilmesi ve ardindan aklin, bunlarin bir
kismini digerinden ayirmasi ve bir kismini digeriyle bilesime sokmasi-
dir. Bunun ardindan aklin bir kisminda, yukarida anlatildg: iizere, fit-
ratla verdigi hiikiimler ve bir kisminda ise burhandan hareketle elde

ettigi hiikiimler gelir. Bu ikisinden ilk kisim, yani aklin fitratla verdigi

ibn Sin4, Kitdbu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 265-266. Nefsin kuvvelerinin detayli
acgiklamasi icin bkz. Avicenna’s De Anima, ed. Fazlur Rahman, Oxford University Press,
London 1959, s. 39-52. Ibn Sin4 hakkinda ‘nefs, akil ve ruh’ iizerine yapilmis ¢alismalar
icin bkz. Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1992; Hayrani Altintas, “Ibn Sina Dii-
stincesinde Nefs Teorisi”, Ibn Sind Sempozyum Bildirileri, Basbakanlik Basimevi, An-
kara 1983, s. 241-254.

ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd, Mantiga Giris (Medhal), cev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2006, s. 74.

® ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler (Burhan), s. 265.

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014



ibn Sina Epistemolojisinde Tasavvur ve Tasdiklerin Elde Edilme Siireci

hiikiimler, aklin Yaraticr’dan nefslere feyz eden nurla ve Faal Akil ad:
verilen dogayla iliski kurmasiyla gerceklesir. Akli burada kuvve halin-
den fiile ¢ikaran Faal Akil’dir. Fakat her ne kadar durum boyle olsa bile
duyu, aklin bizzat degil bilaraz ilkesidir. Ikinci kisma yani aklin burha-
na dayandig1 kisma gelince; akil burada orta terimi talep eder. Orta te-
rim meydana ¢ikinca akil, tasdik edilen aklediliri aynen ilksel bilgileri
(evveliyyat) elde edisi gibi ve o ilkeleri elde ettigi giicle elde eder.”

Tikel kiyasla olan ise soyledir: Akilda cins hakkinda tiimel bir hii-
kiim olur ve akil, cinse ait tirin fertlerini duyumsayarak ondan tirlik
stiretini tasavvur eder; s6z konusu tiimel hiilkmi tiire yiikler ve daha
once bulunmayan bir akledilir elde eder. Timevarimla olana gelince;
ilksellerin (evveliyyat) ¢ogu ilk basta zikredilen yolla akil i¢in agik hale
gelmez. Bunlarin tikelleri timevarima tabi tutuldugunda akil, t{imel
inancin farkina varir. Fakat Ibn Sin4, duyusal ve tikel bir timevarimin
kesinlikle tiimel bir inanci zorunlu kilmadigini, aksine yalnizca dikkat
cektigini belirtir. Ornegin; ‘bir seye temas eden ama birbirlerine temas
etmeyen iki sey o seyin boéliinmesini gerektirir’ ilkesi neftse sabittir ve
fakat fark edilmez. Fakat bu ilkenin tikellerinin duyumsanmasiyla akil

. 62
onun farkina varir ve ona inanir.

Tecriibeyle olana gelince; Ibn Sin4, tecriibenin bir nevi tiimevarim
ve kiyasin karisimi oldugunu ve bu anlamda kiyastan daha gii¢lii oldu-
gunu belirtir. Ibn Sina, burada tecriibe yoluyla akledilirlerin tasdikine
ornek olarak ‘sakamonya safrayi ishal eder’, ‘miknatis demiri ¢eker’ 6r-
neklerini vermektedir. ®* Ibn Sina, duyu sebebiyle/duyudan hareket-
le/duyu temelli tasdiki bilgi elde etme tarzlarinin bu dort tarzdan ibaret
oldugunu ifade etmektedir. Oyleyse, bir duyudan yoksun olan bir kimse
bir bilgiden de yoksun demektir.”*
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Sonug

Ibn Sind’ya gore nasil ki bilinen bir sey tasavvur ve tasdik olmak
tizere iki yonden biliniyorsa heniiz bilinmeyenlerin bilinmemesi de yine
tasavvur ve tasdik yéniinden olmak {izere iki y6ndendir. Tasavvur ba-
kimindan bilinmeyen sey, tanimlanincaya kadar onun anlami kavrana-
maz. Tasdik bakimindan bilinmeyen sey ise hakkinda bilgi sahibi olup
zihinde ona iliskin yarg: olusuncaya dek tasdik bakimindan bilinemez.
Ornegin; ‘bilkuvve dik aginin iki kenarini kesen kiris olmasinin’ bilin-
memesi gibi.65 Dolayisiyla bunlardan her birinin bilinmesi kazanim
(kesb) iledir. Bunlarin kazanilmasinin da Ibn Sin, 6nceki bir bilinen ve
bu bilinene ait bir yapisal ozellik (hey’e) ve sifatla miimkiin oldugunu
soyler. Bu yapisal 6zellik ve sifat sayesinde zihin, yapisal 6zelligin ve

sifatin bilgisinden bilinmeyenin bilgisine ulasrnaktadm66

Ibn Sina miikteseb olan tasavvur ve tasdik, yani bilinenlerden hare-
ketle sonradan diisiinceyle bilgisi elde edilen tasavvur ve tasdikin; her
birinin kendi arasinda bir takim mertebelerinin oldugunu belirtir. Miik-
teseb tasavvurlarin bir kismi, bir seyin, toplami kendisine 6zgi olan
veya hem kendisini hem de baskasini kusatan ilineksel (arazi) manalarla
tasavvurudur. Bir kismi ise bir seyin, yalnizca kendisine 6zgii olan veya
kendisini ve baskasini kusatan zati manalarla tasavvurudur. Yalnizca bir
seyin kendisine 6zgli olan zati manalarla tasavvuru da ya o seyin varli-
ginin hakikatini tam olarak icerir ve bu sayede zati manalarindan hicbiri
disarida kalmadig: i¢in o seyin dis diinyada var olan siretine paralel

akli bir stret olur ya da hakikatinin tamamini degil bir kismini icerir.”

Miikteseb tasdiklerin bir kismi1 kesin (yakini) tasdiktir ki bu tasdik-
le birlikte ‘tasdik edilen sey hakkindaki inancin ortadan kalkmasi
mimkin olmadiginda tasdik edilen seyin bulundugu durumda olma-
mas1 imkansizdir’ seklindeki ya bilfiil ya da fiile benzer bilkuvve ikinci
bir inanca inanilir. Bir kisim tasdikler ise kesine benzer olan tasdiktir.
Bu tasdikte ya tek bir inanca inanilir ve s6z konusu ikinci inanca gerek

bilfiil gerekse fiile yakin bilkuvveyle inanilmayip aksine ikinci inanca

65
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dikkat cekilecek olsa birinci tasdikin saglamligi ortadan kalkar, ya da
ikinci inanca inanilsa bile bu inan¢ ortadan kalkabilir, fakat birinci
inang yerlesiktir ve bununla birlikte bilfiil onun ¢elisiginin mimkiin
olduguna inanilmaz. Tasdiklerin diger bir kismi ise ikna edici ve zan
iceren (iknai ve zanni) tasdiktir. Bu tasdik birinci inanca inanilmasi ve
bu inangla birlikte ya bilfiil ya da fiile yakin bilkuvveyle birinci inancin
¢elisiginin miimkiin oldugu yoniinde ikinci bir inanca inanilmasidar.”
ibn Sind’ya gore nefsin yetkinliginin tam olarak gergeklesmesi igin
akleden giicin diger giiclerin yardimiyla elde edip tasavvur ettigi veya
tasavvur ve tasdik ettigi ilk bilgiler yeterli degildir. insanin ancak akil
sahibi bir varlik olmasi bakimindan yetkinligini tamamlamasi, nefsin
bilen giictini kullanarak bilinen tasavvur ve tasdiklerden hareketle he-
niiz tasavvur ve tasdik bakimindan bilinmeyenlerin bilgisini arastir-
mayla (nazari) ve bilimsel olarak (sinai) elde etmesiyle, kazanmasiyla
(kesb) mumkiindiir. Cinki biz, bilinenler zihinde zorunlu bir diizene
girdiklerinde ve o bilinenlerin s{ireti s6z konusu zorunlu diizende karar
kildiklarinda nefsimizin bilme giiciiyle onlardan hareketle bilmeyi
amacladigimiz seyin bilinmesini isteriz,” yani akillarimizda ve nefisle-
rimizde bilmedigimiz ve fakat elde etmek istedigimiz seylerin bizde ya
tasavvurunun ya da tarafimizdan tasdikinin hasil olmasini talep ederiz.”
Cinki heniiz bilinmeyen ve bilinmek istenen bir bilinmeyeni kavramak

icin elde edilmis bir bilinenden baska yol yoktur.”"
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