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el-Cami‘u’s-sahil’in “Eyyamii’l-Cahiliye” Babi
Cercevesinde Buhari’ye Gore Cahiliye Kavrami

The Concept of Jahiliyyah according to al-Bukhari within the
Framework of the “Ayyam al-Jahiliyyah” Chapter of his
al-Jami‘ al-Sahih

Ayse Esra SAHYAR’

Oz: Buhartnin el-Cami‘u’s-sahil’i, hadis literatiiriinde hadis-bab baslig1 iliskisi bagla-
minda pek ¢ok ¢alismaya konu olmus, bu galigmalarin her biri ile eserin ve musannifin
daha iyi anlagilmasi hedeflenmigtir. Buharinin bab bagliklarinin, bab baghig ile hadis
miinasebetinin ¢ok sayida ¢alismaya konu olmasi, onun hadislerden elde ettigi sonug-
larin 6zgiinligiiyle ilgilidir. Ote yandan Sahih-i Buhdrideki hadis-bab basligi miinase-
beti her zaman agik ve net degildir, ogu defa dikkatli bir tetkiki gerektirmektedir. Bu
calisma Sahih-i Buhdri’yi “Menékibir’l-ensar” bolimiiniin sonlarinda yer alan ve Cahi-
liye donemi ile ilgili 19 rivayet iceren “Eyyamii’l-cahiliye” babini bab-hadis iliskisi bag-
laminda tetkik etmeyi hedeflemektedir. Bu bab baghiginin eserin geneli igerisindeki yeri,
muhtevasi, hadislerin bab basligiyla iliskisi incelenmistir. Boylelikle Buharinin tasnif
usuliinii ve istidlallerini anlamaya yonelik ¢aligmalara bir katki sunulmustur. flgili ba-
bin tetkiki ile hem musannifin babin i¢inde naklettigi hadislerden elde ettigi sonuglarin
tespiti hem de cahiliye kavramina verdigi mananin anlagilmas: hedeflenmistir. Sahih-i
Buhari disindaki hadis musannefatinin ahkamla ilgili bazi bab basliklarinda Cahiliye
donemi adetlerine deginilmisse de Sahih-i Buhdride diger eserlerden farkli olarak siyer
bablar1 arasinda miistakil ve kapsamli bir baglik halinde Cahiliye donemi konu edilmis-
tir. Cahiliye donemini gesitli yonlerden tasvir etmek tizere bir hadis kitabinda kapsamli
bir boliim olusturulmasi Buhari'ye 6zgii bir faaliyettir. Buharinin bu baglik altinda nak-
lettigi 19 rivayetin 5’i merfti, 13’ti mevkaf, 1t maktadur. Bu durum onun Cahiliye do-
nemini daha ziyade sahabe sézlerinden hareketle tasvir ettigini gosterir. Bu ¢aligmada
Buhérinin aktardigi hadislerin ortak igeriklerinden ve vurgularindan yola ¢ikilmus,
boylece onun céhiliye kavramina verdigi anlamin yani sira Céhiliye donemini nasil tas-
vir ettigi, Cahiliyeden Islama gegis siirecini nasil okudugu da aragtirilmistir. Tlgili bas-
lik altinda yer alan rivayetlerin her birinin bab basligryla miinasebeti Fethu’l-Bdri basta
olmak tizere Sahih-i Buhdri serhleri tizerinden tespit edilmeye ¢aligilmistir. Elde edi-
len veriler, Buharinin bu bab baslig: altinda bir Cahiliye tarihlendirmesi yapmay he-
defledigini gostermektedir. Anlasildig1 kadariyla Buhari'ye gére Cahiliye “Islam 6ncesi
yasant1” anlaminda bi‘setten sonra da yer yer devam etmis bir siirectir. Cahiliye'nin Is-
lam’in 6ncesi olma durumu izafi bir deger tasimaktadir. Bi‘set sonrasinda da hentiz Miis-
liiman olmamus kisiler veya Islam’in hakim olmadig1 bolgeler Cahiliye déneminde ka-
bul edilmislerdir. Bununla birlikte el-Cdmi‘u’s-sahil’in biitiiniinde céhiliye kavrami ¢ok
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katmanli bir anlam tagimaktadir. Keza Buharinin Céhiliye tasviri sadece olumsuz yon-
leri 6ne gikaran bir nitelikte degildir. Musannif, Islam 6ncesi tarihi bir dénem anlamiyla
ele aldig1 Cahiliye'nin inanca, ibadetlere ve sosyal hayata dair bazi kabullerinin Islam
déneminde devam ettigine, bazi hususlarin kismen, bazi hususlarin tamamen degisti-
gine dair haberler derlemistir. Céhiliye doneminde tevhid inancinin, agura orucunun
ya da faili mechul cinayetlerde kasdme tatbikinin varligina dair nakledilen rivayetler
Islam dénemiyle devam eden uygulamalardir. Bu uygulamalara dair rivayetler Cahili-
yeden Islama gegisteki tarihsel siireklilige delalet eder. Buna kargin yine ilgili bab bagli-
ginda aktarilan haberlere gore nesi tatbiki, atalar adina yemin gibi bazi Cahiliye adetleri
Islam ile kdkten reddedilmistir. Bu durum Buhéri’nin céhiliye kavramina her yoénden [s-
lam’in “6teki’si anlamini yiiklemedigini diisiindiirmektedir. Ona gore Cahiliye olumlu
ve olumsuz ozellikleriyle bir dénemin adidir. Musannifin ilgili boliimde aktardig: ha-
berler, Cahiliye doneminin bazi ibadetlerinin, sosyal ve hukuki hayata dair birtakim uy-
gulamalarinin Islam dénemine de intikal ettigini, Cahiliyeden Islama gegis siirecinin
sosyal akigkanlik iginde devrim niteligi tasimaksizin devam ettigini gostermektedir. Bu
yonden, Sahih-i Buhdrideki Cahiliye donemi tasvirinin, sosyal degisim alaninda yapila-
cak caligmalar i¢in de 6nemli veriler sundugu belirtilebilir.

Anahtar kelimeler: Sahih-i Buhdri, Buhari, “Eyyamir’l-céhiliye” babi, sosyal degisim,
Cahiliye.

Abstract: Al-Bukharf’s al-Jami‘ al-Sahih has been the subject of many scholarly stud-
ies in the context of the relations between hadiths and chapter titles. Each of these stud-
ies aims at a better understanding of al-Bukhari and his work. The fact that al-Bukharf’s
chapter titles and their relation with hadiths have been the subject matter of many stud-
ies is related to the authenticity of his findings on hadiths. On the other hand, it is a fact
that the relation between hadith and chapter title in Sahih al-Bukhari is not always clear
and needs careful study. Therefore, in this article through analysis of Sahih al-Bukhari,
we dwell on the sub-chapter of Ayyam al-Jahiliyyah which belongs to the end section of
the chapter Mandagqib al-Ansar containing nineteen hadiths about the period of Jahili-
yyah. We have analysed the place of the chapter title within the totality of the work, its
content, and the relation of hadiths with the chapter title. In this fashion, we have at-
tempted to contribute to the studies about al-Bukhari’s method of hadith classification
and his deductions from hadiths. With the analysis of the relevant chapter, we have tried
to identify the deductive findings of al-Bukhar and clarify the meaning of al-Bukhari
attached to the concept of Jahiliyyah. We have noticed that although it is possible to
see in other hadith collections the mention of Jahiliyyah manners in some chapter ti-
tles about ahkam (rulings, judgments), Sahih al-Bukhari is distinguished among oth-
ers as it makes the Jahiliyyah period an independent and in-depth section among siyar
(life of the Prophet Muhammad) chapters. The opening of an independent section in a
hadith book to describe the Jahiliyyah period is a specificity of al-Bukhari. Of the nine-
teen hadiths al-Bukhari transmitted in this section, five of them are marfii’, thirteen are
mawaqiif, and one is magqtii‘. This concurs with findings that he was rather keen to de-
scribe the Jahiliyyah period based on the companions’ words. Subsequently, in this ar-
ticle, we have identified the common features and focus points of the transmitted had-
iths of al-Bukhari. Moreover, the meaning al-Bukhari gave to the term Jahiliyyah, how
he described the Jahiliyyah period, and how he evaluated the transit from Jahiliyyah to
Islam is studied. We have tried to identify the relevance of the nineteen hadiths with
the chapter title in reference to the commentaries written on Sahih al-Bukhari start-
ing from Fath al-Bari. Our findings support the idea that al-Bukhari wanted to draw a
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historic depiction of Jahiliyyah under this chapter title. In fact, according to al-Bukhari,
Jahiliyyah in the sense of “life before Islam” is a process that partially continued after
the Prophet’s call. That Jahiliyyah is a situation before Islam that is relative since peo-
ple who did not yet answer the Prophet’s call and the regions where Islam still did not
govern are accepted to be in the Jahiliyyah period. Therefore, it does not escape our at-
tention that in al-Jami‘ al-Sahih the term Jahiliyyah has a multi-layered meaning. As a
matter of fact, al-BukharTs description of Jahiliyyah is not a picture of absolute negativ-
ity. Instead, al-Bukhari collected and brought together the hadiths that inform us that
some of the faith, observances, and social acceptance of the Jahiliyyah period -which
were beneficial- were preserved in the Islamic period and some were partially altered
whereas others were totally changed. The transmissions about the existence of belief in
tawhid, Ashiira fasting, and gasama practice in unsolved murder cases during the Jahili-
yyah period are some practices that continued in the Islamic period. The hadiths about
these practices is an indication that some historical continuity is in effect in the transi-
tion from Jahiliyyah to Islam. On the other hand, some Jahiliyyah manners and practices
such as the exercise of nasi’ and giving an oath on ancestors were radically rejected by
Islam. This makes us deliberate that al-Bukhari did not formulate the concept of Jahili-
yyah as “the total other of Islam” on all fronts. According to him, together with its pos-
itive and negative sides, Jahiliyyah is the name of a historical period. Al-Bukhari’s had-
ith transmissions in the relevant section demonstrate that some religious observances
and some social and legal practices of the Jahiliyyah are preserved in the Islamic period
and that the transit from Jahiliyyah to Islam exhibits a social fluidity and continuity not
always necessarily observed in a revolution. From this vantage point, we can maintain
that Sahih al-Bukhar?s description of the Jahiliyyah period offers important data for the
studies in the field of social transformation.

Key Words: Sahih al-Bukhari, al-Bukhari, Chapter of Ayyam al-Jahiliyyah, Social Trans-
formation, Jahiliyyah.
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Giris

Cahiliye kavrami Islam geleneginde, bi‘set oncesi dénem anlaminda ele alinmus,!
“Araplarin, Islamdan once, Allah’l, peygamberi, dini hiikiimleri bilmedikleri, soylarryla &vii-
niip bébiirlendikleri, zorbalik yaptiklar1 dénem” olarak tarif edilmistir.? Son donemlerde
ise bu kavram hakkinda ¢ok sayida felsefi ve sosyolojik ¢aligma yapildigi, 6zgiin tanimlar
ve yorumlar gelistirildigi goriliir.> Bu gercevede Cahiliyenin, Islam’in her yonden “Gte-
ki’si anlamina mu1 geldigi yoksa bazi ilim adamlarinin tarif ettigi iizere “Islam &ncesi fetret
doénemi” mi oldugu sorusu 6zellikle sosyal degisimin dinamikleri ve tarihsel stireklilik bag-
laminda 6nem arz eder. Mesela Islam’in Cahiliyede olan her seyi degistirdigini benimseyen
yaklagima gore Islam’in ilk nesli olan sahibe “heniiz Islam’a adim atar atmaz Cahiliye'ye dair
tiim ge¢migini ¢ikarir atardi. Islam’in gelisi ile tamamen yeni bir donemin basladigini hisse-
derdi. Bu siireg, Céhiliye ortamindan, 6rf ve tasavvurlarindan, adetlerinden ve iliskilerinden
tamamen siyrilmakti”* Modern diinyada Islami yasam tarzina doniis arzusunu ve teblig
faaliyetlerinde ani ve hizli degisim istegini, 6nceki yasantilar: ise her yonden biitiiniiyle terk
sdylemini beraberinde getiren bu yaklagim,® toplumun sahip oldugu kolektif bilincin kok-
ten bir degisime uygunlugu, béyle bir degisimin gercekeiligi ve siirdiiriilebilirligi agisindan
sosyal bilimler alaninda tartigilmistir.® Iste bu noktada akla su sorular gelmektedir: Allah
Restlirniin, Arap toplumunun inang, ibadet ve sosyal yasantisinda gerceklestirdigi degisim
nasil ve ne diizeyde idi? Cahiliye her yoniiyle tamamen ret mi edilmisti yoksa ibadetler, 6rf ve
adetler kismen birakilip kismen 1slah m1 edilmisti? Biitiiniiyle reddedilen hususlar nelerdi?
Bu minvalde Allah Restlirniin toplumu 1slah metodunu sosyolojik yonden irdeleme ve yo-
rumlama imkéni var midir? Ozellikle son soru tamamen sosyoloji alaniyla ilgili olsa da bu
soruya cevap arayarak sosyolojik tahlil ve tespitlerde bulunmak isteyen aragtirmacilara, siyer
ve hadis kaynaklarindan hareketle veri sunmak 6nem arz etmektedir. Bu baglamda bize gore
erken dénem Islami literatiirde en dikkat ¢ekici kaynaklardan biri Sahih-i Buhdrideki “Eyya-
mi’l-cahiliye” bashig: altina toplanan hadislerdir.

Mezkar sorularin cevabini es-Sahih’te aramak bir anakronizm sayllmamalidir. Zira bu

AN,

calismada amag, evvela Buhérinin (6. 256/870) Céhiliye donemi bashg: altinda yer vermeyi

1 Cahiliye’nin Islam éncesi dénem, fetret donemi olarak tarifine dair bk. Halil b. Ahmed, el-Ayn, 111, 390; Nevevi, Serh,
11, 110; Kirmani, el-Kevdkib, 1, 137; Ayni, Umde, 1, 203; Kastallani, Irsad, 1, 115.

2 Ibnit'l-Esir, en-Nihdye, 1, 323; ibn Manztir, Lisanii’l-Arab, X1, 130; Fetteni, Mecma’, 1, 425.

3 Cahiliyenin anlamina dair gesitli gorisler icin bk. Goldziher, Muslim Studies, 1, 202-8; Weir, “Cahiliye”, s. 11-2;
Izutsu, God and Man, s. 216-53; Tiiliicii, “Cahiliye” Kelimesinin Mana ve Mensei”; Fayda, “Cahiliye”, s. 17-9; Inan,
“Ilkel Doga Ortami Baglaminda Kur'andaki Cahiliye Kavramini Yeniden Okuma®; Ari, “Cahiliye Toplumundan
Medeni Topluma Gegis Siireci”; Vatandas, “Yol Ayriminda Insan (Islam-Cahiliye)”, s. 11-66; Tatar, “Cahiliye Kavrami
Uzerine Felsefi Notlar”; Giindiiz, “Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1”

4 Kutub, Medlim, s. 20.

5  Tarihsel siirekliligi reddetmek ve bir nevi tabula rasa olusturma arzusunun Islam’in giiniimiizdeki yorum ve
pratiklerini etkilemesi konusunda bk. Géle, Islam ve Modernlik Uzerine, s. 140.

6  Cahiliyeden Islama geis siirecini devrim degil “sosyal akiskanlik” kavramuiyla agiklayan bir sosyoloji caligmast igin
bk. Bilgin, “Cahiliyeden Islama Gegis”
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tercih ettigi hadislerin mahiyetinden hareketle Islam ve Cahiliye miinasebetini nasil gor-
diigiini tespit etmek, ardindan ilgili sorulara Buhari zaviyesinden cevap aramaktir. Nite-
kim el-Cdmi‘u’s-sahih’in konu basliklarindaki (terdcim) goriisleri, bab ve hadis miinasebetini
tespit etmek, Islami literatiirde yaygin bir caligma konusudur.” Bu tiir caligmalar, Sahih-i
Buhari'nin fikhi yonii giiglii bir eser olmasi ve musannifin ele aldig1 basliklarda konuya dair
muhtelif yaklagimlara, tartigmalara yer verip kendi kanaatini dile getirmesiyle ilgilidir. An-
cak Sahih-i Buhdride bir siyer ya da tefsir kaynag: gibi konuya her yonden agiklama getire-
cek tiim haberlerin derlenmedigi agiktir. Musannif bab baghiklarinda sordugu sorulara ve ele
aldig1 konulara dair haber naklederken haberin sahih olmasini esas alir. Isnadi kendi belirle-
digi sithhat 6lgiilerine uygun olmayan haberleri nakletmemeyi tercih eder.® Bu nedenle el-
Cami‘us-sahil’i merkeze alan konulu ¢alismalarda, sinirli miktarda rivayetle karsilagilacag:
bilinmelidir. Céhiliye tanimi ve tasviri konusu da durum aynidir. Ancak incelenen konuda
bu durum, musannifin anlagilmasini engelleyecek diizeyde bir sinirlilik olusturmamustir.

Sahih-i Buhdri, cami’ nitelikli bir hadis kaynag1 olmasi hasebiyle tarih, siyer ve menékib
konularma dair boliimler icerir. Ancak el-Cami‘us-sahih’in 6zgiin tarafi, siret konulari ara-
sinda Cahiliye dénemiyle ilgili miistakil bir bolim icermesidir. Nitekim el-Cdami‘u’s-sahih
oncesi musannef eserlerde i¢inde cahiliye kelimesi yer alan ve Céhiliye doneminin bir iki
ozelligine deginen miistakil basliklar olsa da bu dénemi muhtelif yonlerden ele almaya y6ne-
lik bir bolime rastlanmamaktadir. Akranlarindan Dérimi (6. 255/869) el-Miisned’ine “Pey-
gamber Gonderilmeden Once Insanlarin I¢inde Bulunduklar1 Cehalet ve Dalalet” babiyla
baslayip bu baglikta sadece dort rivayete yer vermistir. Dolayistyla “Eyyamir’l-cahiliye” babi-
nin tasnif yeri ve kapsami bakimindan Sahih-i Buhdri’ye dzgii bir baslik oldugu séylenebilir.’

Sahih-i Buhdride, “Cahiliye Doénemi” ve “Céhiliyede Kasdme” bablari, “Mena-
kibit'l-ensar” kitabinin sonlarinda pes pese yer almistir. Bu nedenle “Céhiliyede Kasame”
babi, “Cahiliye Donemi” babinin devami sayilabilir. Aslinda “Kasame” bab: tiim niishalarda
“Cahiliye” babindan sonra miistakil bir bab olsa da Nesefi niishasinda bu babin hadisleri
“Eyyamii’'l-cahiliye” babinin devami olarak yer almistir. Ibn Hacer (6. 852/1448), bu hususta
Nesefi niishasinin basliklandirmasini isabetli bulmus ve kasime hadisini “Cahiliye” babinin

7  Bu minvalde Ibni’l-Miineyyir'in (6. 683/1284) Miindsebdtii terdcimi’l-Buhdri; Bedruddin Ibn Cemaanin (6.
733/1333) Miindsebatii terdcimi’l-Buhdri li ehddisi’l-ebvab ve $ah Veliyullah ed-Dihlevinin (6. 1176/1762) Serhu
terdcimi ebvabi Sahihi’l-Buhdri adli eserleri zikredilebilir. Bu hususta ayrica bk. Sandik¢1, Sahih-i Buhari Uzerine
Yapilan Calismalar, s. 134-138.

8  el-Cami‘u’s-sahih igin genel durum boyle olmakla beraber 6zellikle eserin cdmi vasfi geregince Buhéri kendi
sartlarini tasimayan hadisler de nakledebilmistir. Bu hususta bk. Sahyar, Zayif Hadis Rivayeti, s. 69-72.

9  Cahiliye kavrami Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami‘inde, “Cahiliyede Yagamis Akrabalarla Oviinmek” bashginda yer
almugtir (XI, 437-8). Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannefin Talak Boliimiinde “Céhiliye Doneminde Atilan
Iftiranin Hikmi” ve Diyetler Boliimiinde “Cahiliyede Esir Disenlerin Fidyesi” bagliklarinda (VII, 435; X, 103);
Ibn Ebi Seybe ise “Siyer” (Devletler Hukuku Ahkami) boliimiinde “Céhiliyede Esir Diigmiis Akrabalar” baghginda
(el-Musannef, V1, 427) cahiliye kavramina yer vermislerdir. Ma‘'mer harig, iki musannif de Céhiliye hakkindaki
bagliklar1 ahkdm konular1 baglaminda olusturmuglardir. Dariminin séz konusu baghg: i¢in bk. Mukaddime 1.
Buhérinin bab tasnifinde kaynaklar1 ve 6zgiin yanlar ile ilgili goriis ve tartigmalar igin bk. Sezgin, Buhdrinin
Kaynaklari, s. 105-117; Albayrak, Buhdrinin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin, s. 53-75.
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14. hadisi addederek gerh etmis, “Kasdme” baslig1 altinda tahri¢ edilen tiim hadislerin Cahi-
liye donemiyle ilgili olduguna isaret ederek tercihini temellendirmistir. Bu ¢alismada da ha-
dislerin numaralandirilmasinda Ibn Hacer’in tercihi esas alinmistir.!® Cahiliye hakkindaki
mezkdr iki babin éncesinde “Kabe’nin Ingast”, sonrasinda da “Peygamber’in Génderilmesi”
babi yer alir. Bi‘set babini, [slam'in Mekke dénemi, Peygamberimizin hicreti ve Medine’nin
cihat 6ncesi donemine dair bagliklar izler. Bu yoniiyle “Menakibir’l-ensar” boliimiiniin son
basliklar1 (28-53. bablar) 4deta Mekke donemi ve Medine'nin ilk yillarini sunan muhtasar bir
siyer gibidir. Bu kismin neden miistakil bir kitap olmayip “Menékibir’l-ensar” boliimiiniin
sonunda yer aldig1 yahut el-Cdmi‘u’s-sahih’in diger niishalarinda farkli bir tasnif bulunup bu-
lunmadig ayrica incelenmelidir. Ancak bu ¢alisma, “Eyyamir’l-cahiliye” babinin anlagilma-
sint hedefledigi i¢in siret hadislerinin neden ayr1 bir boliim bagligiyla toplanmadigi hususu
ayrica aragtirilmayacaktir. Ilgili babin, 6nceki ve sonraki bablarla iliskilendirilebilmesinin,
cevabi aranan hususlari anlama ve yorumlama konusunda yeterli olacag: diigiiniilmuistiir.

Cahiliye dénemine dair rivayetler dogrudan fikhi sonuglara gétiirmese de Islam akaidini
ve ahkdminy, Islam’in bireysel ve toplumsal hayata dair diizenlemelerinin mahiyetini ve mak-
satlarini anlayabilmek itibariyla 6nemlidir. Bir bagka deyisle, Céhiliye'nin sosyal gergekligini
bilmek hadisleri ve siinneti anlamaya énemli katkilar sunar.!! Bu yonleriyle Cahiliye, tarihi
bir déneme isaret etmenin yani sira siyer ilminin zeminini olusturur, hadis ve fikih alanla-
rina nemli veriler saglar. Ayrica bazi hadislerde islam déneminde kargilagilmasina ragmen
[slami ilkelere uygunluk arz etmeyen bazi davranislarin “Cahiliye” olarak nitelenmis olmast,
ilgili kavramin bir dénemin ismi olmanin yani sira bir zihniyeti de ifade ettigini gosterir.!?
Nitekim yukarida da ifade edildigi iizere, cahiliye kavramini “Islam &ncesi dénem” olarak ta-
rif eden ilim adamlarinin 6zellikle bu dénemin “sirk, irk¢ilik, zorbalik” gibi 6zelliklerine de-
ginmeleri gozden uzak tutulmamalidir. Hatta Ibn FireK'in (6. 406/1015) Islam 6ncesi do-
nemi Kur’ani bir ifadeden hareketle “cahiliye-i (18" olarak tanimlarken bu dénemin Islam
sonrasinda da gozlemlenebilen amelleri i¢in sadece “cahiliye” terimini kullanmasi dikkat ce-
kicidir.!* Ancak bu galigmada amag, cahiliye kavraminin izah1 degil Buhari'nin cahiliye kav-
ramini hangi hadisler ¢ercevesinde ve nasil islediginin tespitidir. Bu minvalde “Eyyami’l-ca-
hiliye” bab1 ve hemen ardindan gelen “Cahiliyede Kasame” bab1 hadisleri esas alinmus, ayrica
es-Sahih’in tamaminda céhiliye kavramiyla ilgili olan diger bab basliklarina da yeri geldikge
deginilerek “Cahiliye” babu rivayetlerinden hareketle yapilan tespitlerin eserin biitiinii igeri-
sinde saglamasi yapilmustir.

10  ibn Hacer, Feth, VII, 542.

11 Bu hususta bk. Ates, Islima Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri; Aydin, Hadislerde Sosyal Gergeklik.

12 Allah Restliniin, 1rke1 bir séylemine sahit oldugu Eba Zer el-Gifarf'ye “Sen Cahiliye izleri tagiyan birisin” buyurmasi
bu hususta yaygin olarak bilinen bir érnektir (Buhari, Iman 22; Miislim, Eyman 38-40).

13 Ibn Farek, Tefsir, 11, 105. Kur'an-1 Kerimde yer alan Cahiliye-i (ila (33/el-Ahzab: 33) teriminin anlamiyla ilgili farkl:
goriisler oldugu da belirtmelidir. Bu dénemin Hz. Nuh ve Hz. dris arast ya da Hz. Nuh ve Hz. [brahim arasi veya
Hz. Ibrahim’in dogdugu dénem olduguna dair de tefsirler bulunmaktadir. Bu hususta bk. Kurtubi, el-Cami*, XIV,
180; Beyzavi, Envar, 1V, 23; Nesefi, Medarik, 111, 30.
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Bir kavram analizi i¢in bir hadis eserinin tercih edilmesi anlamsiz goriilmemelidir. Zira
ozellikle el-Cami‘u’s-sahil’in telifinde musannifin gayesi, sadece hadisleri tasnif etmek de-
gil, bilakis ele aldig1 konularla ilgili istinbat ve istidlalde bulunmaktir.'* Dolayisiyla bu ¢a-
lisma, Islam diigiince geleneginin onemli sahsiyetlerinden Buharinin cahiliye kavramini na-
sil yorumladigini tespit etmeyi ve “Eyyamii’l-cahiliye” bashig1 altindaki hadisleri anlama ve
yorumlamaya katki sunmay1 amaglamaktadir.

1. Cahiliye Bab1 Hadislerinin Genel Tasviri

“Eyyami’l-cahiliye” babinda 13 hadis, hemen onu izleyen “Cahiliyede Kasame” babinda
ise 6 hadis yer almistir. Bu 19 hadisin besi merft olup Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Aise (6.
58/678), Ebti Hiireyre (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687) ve Ibn Omer (6. 73/693) tarafin-
dan nakledilmistir. Diger 13 rivayet mevkaftur ve 5’i ibn Abbas’a, 4’ii Hz. Aise’ye digerleri
de Hazn b. Ebi Vehb (6. 12/633), Hz. Ebti Bekir (6. 13/634), Ibn Omer ve Enes b. Malike (6.
93/711) izafe edilmistir. Iki babin tek maktti rivayeti ise Amr b. Meymaina (6. 74/693) ait-
tir. Dolayisiyla bu baslik altinda Céhiliye donemi inang, ibadet ve adetleri ¢ogunlukla sahabe
sozlerinden hareketle tespit edilmistir. S6z edilen 5 merfti rivayette de 6nce sahébi ravi tara-
findan Céhiliye donemini niteleyen bir bilgi aktarilmis, akabinde Hz. Peygamber’in bu Ca-
hiliye 4detine kars: tutumu kaydedilmistir:

Hz. Aise soyle demistir: “Asura, Cahiliyede Kureys'in orug tuttugu bir giindii. Hz. Pey-
gamber de o giin orug tutardi. Medine’ye geldiginde ise kendisi asura orucunu tutmaya
devam ettigi gibi Miisliimanlara da tutmalarini emretti. Ramazan orucu farz kilininca

asura orucunu tutmak isteyen tuttu, istemeyen tutmadi” (Hadis: 1)1°

Bu rivayet, babin merfii olarak saydigimiz 5 hadisinden biridir. Ancak dikkat edilirse ha-
berin “Hz. Peygamber de o gilin orug tutardi. Medine’ye geldiginde ise kendisi asura orucunu
tutmaya devam ettigi gibi Miislimanlara da tutmalarini emretti. Ramazan orucu farz kili-
ninca agura orucunu tutmak isteyen tuttu, istemeyen tutmad1” ciimlesinden meydana gelen
ve ahkéma taalluk eden merf kismindan 6nce, “Asura, Cahiliye doneminde Kureys'in orug
tuttugu bir giindii” ciimlesi Hz. Aise'ye izafe edilmis mevkf bir haberdir. Dolayisiyla Cahili-
yede agura orucu tutma gelenegine dair soziin de bilginin de kaynag1 sahabi ravidir. Bu bag-
lamda bir diger 6rnek soyledir:

Ibn Omer, Allah Restlirniin $dyle buyurdugunu aktardi: “Kim yemin edecekse Allah
adina yemin etsin” Ibn Omer dedi ki: “Kureys atalari adina yemin ederdi. Bundan do-

lay1 Hz. Peygamber ‘Atalariniz adina yemin etmeyin’ buyurmustur.” (Hadis: 6)

14  Bu hususta bk. Ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, s. 8.

15 “Eyyami’l-cahiliye” babindan nakledilen ilk 13 hadis igin Buhéri, Menéakibir'l-ensér 26; sonraki hadisler (14-19) i¢in
Buhari, Menékibir’l-ensar 27 referansi gegerlidir. Calismada sadece bu iki babin hadisleri konu edinildiginden dolay:
her hadisten sonra tahrig i¢in ilgili bab numarasina isaret edilmemistir. Ancak makale sonunda “Eyyamir’l-cahiliye”
babr hadisleri el-Cami‘us-sahil’teki tertibiyle verilmis, her bir hadisin bagina hadis numarasi eklenmistir. Makalede
zikredilen hadislerin sonunda parantez iginde verilen rakamlar bu hadis numaralarina delalet etmektedir.
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Bu rivayette de iki merf{i ve kavli hadisin arasina Ibn Omer tarafindan Cahiliye done-
minde Kureys'in atalar1 adina yemin ettigine dair bilgi eklenmigtir. Babin merfii olan diger
iki rivayetinde de bu hadiste oldugu gibi ayrica mevkaf bir ibare vardir. Céhiliye babinda
metnine sahébe s6zii dahil olmamus tek merft hadis ise Eb(i Hiireyrenin Allah Restline
nispet ettigi su kavli hadistir:

Sairin soyledigi en dogru ciimle Lebid’in [6. 40/661] “Allah’tan bagka her sey batil” s6zii-
diir. Umeyye b. Ebi’s-Salt [. 8/630] da neredeyse Miisliiman olacakt1. (Hadis: 10)

Merft nitelikli haberlerin i¢inde yine sahabe s6zii bulundugu dikkate alindiginda
Buharinin bu bélimde aktardig: 19 rivayetten 17’sinde Cahiliye'ye dair bilgi aktaran ki-
silerin sahébi oldugu sdylenebilir. Babin tek makta haberinin ravisi Amr b. Meymin ise
muhadramindan kabul edilmesi hasebiyle o da Cahiliye dénemini idrak etmis biri olarak
nakilde bulunmaktadir. Hz. Aige, ibn Abbas ve ibn Omer’in Islam 6ncesi déneme dair sa-
hitlikleri olmasa da bu hususta babalar1 basta olmak iizere bilgi edinebilecekleri pek ¢ok
kaynak mevcuttu. Nitekim Cahiliye inang ve ddetlerinin vahyin gelmesiyle ¢ok hizli bir se-
kilde silinip kaybolacagini zannetmek de gercekei degildir. Geng sahabiler, diinyaya gelis-
lerinden birkag sene evveline ait inang ve adetlere dair toplumun genelinin bildigi husus-
lar hakkinda pekala bilgi sahibi olabilirler. Bu nedenle Buhéri’nin, Céahiliye dénemine dair
aktardig: bilgiler ilk agizdan elde edilmis, olay ile ravi arasina kesintinin girmedigi haber-
lere dayanur.

“Eyyamir’l-cahiliye” babinda nakledilen hadislerin, ileride ele alacagimiz makta nite-
likli Amr b. Meymun hadisi disinda esere aidiyeti hakkinda herhangi bir tartisma yoktur.
Buharinin Abdullah b. Vehbden (6. 197/813) naklettigi babin 16. hadisi olan hervele ha-
disi disinda da muallak rivayet edilmis bir baska haber yoktur.!® 19. rivayetin 12’si, Kiitiib-i
Sitte icinde sadece Buhari'nin naklettigi hadislerdir.!” Musannifin infirad ettigi haberlerin
sayica ¢ok olmasi, babin 6nemli 6l¢iide mevkaf hadislerden meydana gelmesinden kaynak-
lanir. el-Cami‘u’s-sahih igi tekrarlar baglaminda ise 19 haberin 10’u sadece “Eyyamii’l-cahi-
liye” babinda nakledilmis, kalan 9 rivayet muhtelif bablarda farkli istidlaller amaciyla tekrar
edilmistir.!8 Babin 3 rivayeti ise Sahih-i Buhdri diginda bir hadis kaynagina intikal etmemis

goriinmektedir.'”

16 Ibn Hacer bu haberin Ebt Nuaym tarafindan el-Miistahrecde Harmele b. Yahya vasitasiyla mevstl olarak
nakledildigini kaydeder (Feth, VII, 545). Bu haber, el-Cdmi‘u’s-sahil’te asil olarak nakledilen ve mevstl héli olmayan
19 hadisten biridir. Bu hususta bk. Albayrak, Buhdrinin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin, s. 90.

17  Buharinin infirad ettigi bu rivayetler 3, 4, 5, 7, 9, 11, 13, 15-19. hadislerdir.

18  el-Cami‘us-sahil’te sadece Céahiliye babinda nakledilen ve tekrari1 olmayan haberler 3, 4, 7, 9, 11, 14, 16-19.
rivayetlerdir.

19 Babin 3, 9 ve 18. hadisleri bir baska hadis kaynaginda yer almamigtir. Bunlardan 3. hadis Ezraki'nin (6. 250/864)
Ahbaru Mekke (11, 167) ve Ebti Nuaym'in (6. 430/1038) Ma'rifetii’s-sahabe (11, 869) adli eserlerinde, 9. hadis ise tespit
edebildigimiz kadariyla az sayida tefsir kaynaginda Buhariden naklen aktarimistir. Ornek olarak bk. Ibn Atiyye,
el-Muharrer, V, 428. 18. haber ise Haraitnin I'tilalii’l-kulib (s. 94) ve Mesaviii'l-ahldk (s. 226) ve Ebi Nuaym’in
Ma'rifetii’s-sahdabe (IV, 2047) adli eserlerinde yer almustir.
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2. Cahiliye Kavramina Yiiklenen Anlam

Buhérinin “Eyyami’l-cahiliye” babinda yer verdigi hadislerin bir kism1 Cahiliyede var-
lik gosteren ve Islam’in nefyetmeden ya oldugu gibi biraktig1 ya da kismi diizenlemeler ge-
tirdigi baz1 uygulamalara isaret eder. Hac riikiinleri, asura orucu, kasame tatbiki, Cahiliyede
olan ve Islam’la da devam eden unsurlar arasindadir. Buna karsin yildizlardan yagmur di-
lemek, oliilerin ardindan agitlar yakmak, atalar adina yemin etmek sirk ve batil inanglarin
bulastig1 kabuller ile ibadeti zorlastiran birtakim ritiiellerin ise kokten reddedildigi gorii-
lar. Keza Buharinin sectigi hadisler Cahiliyede tevhid inancinin varligina da Céhiliye insa-
ninin 6liim sonrasini nasil algiladigina da deginir. Dolayisiyla musannif, tarihi bir donemi
mubhtelif yonlerden tasvir etmeye yonelik haberleri se¢mis gortinmektedir. Nitekim Céhiliye
babinin siretle ilgili haberler arasinda ve hemen bi'set babindan 6nce konumlandirilmasi,
baglikta “eyyam” kelimesinin yer almasi, tarihi bir dénem tasvirinin hedeflendigini agik¢a
ortaya koyar. Ote yandan Allah Restli'niin Ebt Zer el-Gifartyi (6. 32/653) “Sen Cabhiliye iz-
leri tastyan birisin” diyerek uyardigina dair hadisi bu baglik altinda nakletmeyerek “Iman”
bélimiinde ele almasi, Buharinin bu béliimde cahiliye kavramini “zihniyet” anlamindan zi-
yade “tarihi bir donem” anlamuyla ele aldig1 goriisiinii desteklemektedir.20

A_A

Ibn Hacere gore Buhari “EyyAmii’l-cahiliye” babinda cahiliye kavramini “Allah Resi-
li'niin dogumundan peygamber olarak gonderilmesine kadar gegen siire” anlaminda kul-
lanmistir. ibn Hacer’in bu bab baslig1 itibartyla Cahiliye’yi Allah Restli'niin dogumuyla bas-
latmasi, babin rivayetlerinde anlatilan olaylarin gergeklesme zamanu ile ilgilidir. Zira sarih,
babin hadislerinin ¢ogunun bu donemle ilgili haberler igerdigini belirterek tespitini temel-
lendirmistir.?! ibn Hacer, bu tespitin ardindan Cahiliyenin Mekkenin fethiyle son buldu-
gunu eklemeyi de gerekli goriir, Nevevinin (8. 676/1277) Cahiliye ve Islam sinirini bi‘set ile
cizmesine karsi ¢ikar. Hatta Amr b. Meym@n'un “Cahiliyede disi bir maymun gérmiistim”
diye baslayan haberini de (Hadis: 18) Cahiliye’nin bi‘setle sona ermedigine dair bir delil ola-
rak kaydeder.?? Ibn Hacer’in bu husustaki yaklasimi hocas: Iraki'ye (6. 806/1404) dayanr.
Iraki, Araplarin biiyiik bir kismmin Mekkenin fethiyle Miisliiman olduklarini ve Cahili-
ye'nin ancak fetihten sonra son buldugunu belirtir.?? Dolayisiyla Iraki ve ibn Hacer nezdinde
Cabhiliye, bi‘set dncesi degil Islam hakimiyeti éncesi doneme tekabiil etmis olmaktadir. Me-
dine Islam devrini yasarken fethe kadar Mekke hala Cahiliye devrindedir.

AN

Céhiliye donemi sinirlarinin izafiligi konusunda Buhérinin yaklasimi su haber vasita-
styla tespit edilebilir:

20  Su var ki, el-Cami‘u’s-sahih’te bagka bab basliklarinda “Cahiliye davasi” ve “Cahiliye isi” tabirlerinin kullanildig
da vakidir. Bu ifadeler ise cahiliye kavraminin yeri geldiginde zihniyet anlamiyla ele alindigini da gosterir (Buhari,
Iman 22, Cenéiz 19, Menakib 1).

21 Kirmani (el-Kevakib, XV, 65) ve Ayni'ye (Umde, XV1, 289) gore Cahiliye “Hz. Isadan Restilullah’a kadar olan fetret
donemidir” Bu tanim genel bir Cahiliye tanimi olarak kabul edilebilir olsa da naklettigi haberlerden hareket
edildiginde Buharinin s6z konusu bab baghiginda cahiliye terimini bu manada kullandigini diisiinmek zordur.

22 Ibn Hacer, Feth, VII, 533. Nevevi'nin gériisii igin bk. Serh, I, 139.

23 Iréki, et-Takyid, s. 324.
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Ikrime Glas LIS 4yetinin ardi ardina sunulan dolu kadehler anlaminda geldigini sdyle-
mis ve Ibn Abbas’in sdyle dedigini nakletmistir: “Ben babamin Cahiliyede “Glas Lu1s Liwl
/ Bize dolu kadehlerle araliksiz sun” dedigini duymustum (Hadis: 9)

Bu rivayette “Babamin Céhiliyede ... dedigini duymustum” ifadesinin nispet edildigi
Ibn Abbas, hicretten ii¢ sene 6nce diinyaya gelmistir. Dolayistyla bi‘set oncesini idrak etme-
mesine ragmen “Cahiliyede duymustum” ifadesini kullanmasi, Buharinin de Cahiliye done-
mini bi‘set ile tamamlanmis bir donem olarak gérmedigini diisiindiiriir. Nitekim Abbas (6.
32/653) Mekke fethine yakin bir zamanda ailesiyle Medine’ye hicret etmek {izere yola gik-
mistir.?* Bu durumda Ibn Abbas’in “Cahiliye” olarak niteledigi dénem, bi‘setten sonra ancak
Mekke fethinden onceki doneme tekabiil etmektedir.>> Ibn Abbas'in cahiliye terimine yiik-
ledigi anlamin Buhéri tarafindan da benimsendiginin ana gostergesi, onun, ilgili habere Ca-
hiliye donemi baglig1 altinda yer vermesi, bu bab basliginda bir tartismaya veya muhalif bir

habere isaret etmemesidir.

Musannifin ilgili baslikta sectigi hadisler cercevesinde, cahiliye kavramini Islam éncesi
tarihi bir donem olarak ele aldigina delalet eden bazi hadisler s6yledir:

Asura, Kureys'in Cahiliyede orug tuttugu bir giindii. (Hadis: 1)
Cabhiliyede bir sel olmus ve Mekke vadisini doldurmustu. (Hadis: 3)
Cabhiliyede ilk kez Hasimogullar1 kasame tatbik etmisti (Hadis: 14)

Cabhiliyede disi bir maymun ve onun etrafina toplanmis bir grup maymun gérmiistiim.
(Hadis: 18)

Bu dort hadiste Cahiliye teriminin bir zihniyeti degil tarihsel bir donemi ifade ettigi agik-
tir.26 Ayrica Ebt Hiireyreden merfii olarak nakledilen “Sairin séyledigi en dogru séz Lebid’in
‘Allah’tan bagka her sey batildir’ séziidiir. Umeyye b. Ebi’s-Salt ise neredeyse Miisliiman ola-
caktr” (Hadis: 10) hadisi agikga Islam éncesi dénemin muvahhid sairlerinden séz eder. Bu ha-
disin Cahiliye giinleri baghg1 altinda verilmesi de Buhari tarafindan Cahiliye'nin tarihi bir d6-
nem olarak ele alindiginin bir diger gostergesidir. Keza Hz. Aise'nin, Buas Savasinda Yesrib

24 Zehebi, Siyer, I1I, 333.

25 Buhususta bk. Ibn Hacer, Feth, VII, 534. Ibn Abbas’in burada cahiliye kavramini babast Abbas’in heniiz Miislitman
olmamasi nedeniyle tarihi bir dénem anlaminda degil Islam éncesi yasanti anlaminda izafi manada kullanmis oldugu
da diisiiniilebilir. Nitekim Ibn Hacer bu kanaati de dile getirmistir (Feth, VII, 537). Hatta Hz. Omer’in, Cahiliyede
Kabede itikafa girmeyi adadigina dair hadisin (Buhari, Eymén 29) serhinde de onun bi‘setten sonra ancak heniiz
Miislitman olmadan énce béyle bir adagi oldugunu vurgulamistir (Feth, X111, 443). Bu durumda gerek Hz. Omer
gerek Hz. Abbas’a nispetle Cahiliye donemi bi‘setten sonra da devam etmekteydi. ibn Hacer’in bu yorumlar: esas
alindiginda Cahiliye babinda yer alan Ibn Abbas haberi ile Buhari, Cahiliye'nin birey bazinda izafi anlamina vurgu
yapmis da olabilir. el-Cdmi‘u’s-sahil’in diger bablarinda cahiliye kavraminin kisinin Miisliman olmadan evvelki
hayatina isaret eden izafi anlamda kullanildig1 da olmustur. Bu konuda bk. Buhari, i‘tikaf 16, Eyman 29.

26 Sahih-i Buhdrinin “Eyyamii’l-cahiliye” babr diginda céhiliye kavramina yer verilen bazi bagliklarinda da kavramin
Islam 6ncesi tarihi dénem anlaminda kullanildigi agik¢a anlagilir. Mesela Islam 6ncesi déneme ait defineler igin
“Cahiliye gomisti” nitelemesi yapilmasi hakkinda bk. Zekat 67.
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liderlerinin 6ldiiriilmesi ve halkin dagilmasina dair aktardig: bilginin (Hadis: 15) bu boliimde
yer almasi yine tarihi bir donem olarak Cahiliye'ye isaret ettigi gibi Cahiliye’nin cografi olarak
Mekke ve Kureys kabilesiyle sinirlandirilmadigini da ortaya koymaktadir.

Buas Savagi, Allah'n elgisi i¢in hazirladigi bir merhaleydi. Allah Restli gonderildiginde,
toplum dagilmus, liderleri ya 6ldiiriilmiis ya da yaralanmisti. Onlarin islam’ kolaylikla

kabul edebilmeleri i¢in Allah, Restlir'ne bu zemini hazirlamigti. (Hadis: 15)

Buas Savagrnin bi‘setten sonra ve hicretten bes veya alt1 sene 6nce gerceklestigi dikkate
alindiginda?’ bi‘set gerceklesmis olsa bile heniiz Islam’la tanigmayan Yesrib'in, kendi Cahi-
liye donemini siirdiirmekte oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢ergevede fetih nasil Mekke i¢in Ca-
hiliye ve Islam sinirin1 olusturuyorsa hicret de Medine'nin Cahiliyeden Islam’a déniisiimiinii
ifade eden tarihi olay kabul edilebilir.?®

Buharinin chiliye kavraminin islam éncesi Medine halki i¢in de kullanildigina dair bir
diger istidlali tabitinun kiigiiklerinden Gaylan b. Cerir'in (6. 129/746)%° naklettigi su rivayettir:

Biz Enes b. MaliK'in yanina gider gelirdik, o da bize ensirdan bahsedip “Senin kavmin
falanca giin soyle soyle yapmisti. Senin kavmin filanca giin $6yle soyle yapmist:” derdi.
(Hadis: 13)

Enes b. MaliK'in sozlerindeki “falanca giin” ve “filanca giin” ifadeleri, ensarin Islam ve
Cahiliye donemlerine delalet etmektedir.’* Bu rivayet, Cahiliyenin Mekke ve Kureys ile
sinirli olmadigina delalet etmesi itibariyla Cahiliye donemi babinda aktarilmis olmalidir.
Ote yandan Enes’in, anlattig1 olaylar kendi sahit olduklari ise bi‘'setten sonra ve hicretten en
fazla dort bes sene oncesine ait olabilir. Bu durumda Buharinin bu haberi bu baslik altinda
nakletmesi, hicret 6ncesi Medine’nin bi‘set gerceklesmis olsa dahi Céahiliye doneminde ol-
dugunu vurgulamak, boylece tarihsel bir dénem olarak Cahiliye sinirlarini belirlemek i¢in
aktardigini disiindiirmektedir. Musannifin bi‘set sonrasinda da Cahiliye’nin hiikiim siirdii-
gline dair nakletmis olmasi muhtemel haberlerden biri de babin tek makta haberi olan Amr
b. Meymin rivayetidir:

Cahiliye doneminde etrafina bir¢ok maymun toplanmig disi bir maymun gérmiistiim.
Disi maymun zina etmisti, dier maymunlar da onu tagliyorlardi. Ben de o maymunlarla

bir olup disi maymunu taglamistim. (Hadis: 18)3!

27  Bu hususta bk. Cubukgu, “Bués”, s. 340.

28  Buhari, Hz. Aige'nin bu hadisini kitabinin iig ayr1 babinda naklederek bu hadisle ensarin faziletine, Cahiliye donemi
olaylarina ve Medine toplumunun peygamberin liderliginde birlesmeye hazir oluguna isaret etmistir (Menakibi’l-
ensar 1, 27, 46).

29 Gaylan b. Cerir Yemenli Ezd kabilesindendir. Ensérin da ash Ezd oldugu igin Enes, ona “senin kavmin” demistir.
Biyografisi igin bk. Buhéri, et-Tarih, VII, 101; Mizzi, Tehzib, XXIII, 130; Zehebi, Siyer, V, 239.

30  Buharibu haberi ayrica “Menakibii’l-ensar” béliimiin ilk babinda “Enes, ensarin iistiin 6zelliklerini ve Islam ugruna
verdikleri miicadeleyi anlatirdr” ziyadesiyle nakletmistir. Metindeki “falanca ve filanca giin” ifadelerinin {slam ve
Cahiliye donemlerine delalet ettigine dair bk. Ibn Hacer, Feth, V1I, 541.

31  Bu rivayet Buhari'nin infirad ettigi haberlerden biridir. Ibn Abdilber (6. 463/1071) miikellef olmayan bir canliya
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Bu rivayet yukarida da belirtildigi tizere, Ibn Hacer'e gére Cahiliyenin Mekke fet-
hine kadar devam ettigine delalet eden haberlerden biridir. Nitekim Amr hicretin 9. se-
nesinde Muéz b. Cebel'in (6. 17/638) Yemen'e gelisi ile Miisliman olmus ve hicri 74. se-
nesinde vefat etmistir.> Onun bi‘set giinlerinde veya bi‘setten birkag sene evvel diinyaya
gelmis olmas1 makuldiir. Bu durumda anlattig1 hadise bi‘set ile hicretin 9. senesi arasi
bir zamana tekabiil etmelidir. Boylelikle Buharinin bu rivayeti bu baslik altinda naklet-
mesi, bi‘set sonrasi yillarda Cahiliyenin devam ettigi tezini delillendirme amaci tasidig:
diisiiniilebilir. Amr b. Meyman'un Islam 6ncesi déneme ait bu hatirasinin igerigi, Buhari
icin herhangi bir anlam ifade etmiyor gibidir. Amr’in “zina eden maymun” betimlemesi
yahut “recm” yorumu Buhari i¢cin anlam ifade etseydi haberi bu igeriklere uygun bir
bagka baslikta tekrar etmesi beklenirdi. Rivayetin “Cahiliye Dénemi” babinda nakledil-
mis olmasi Céhiliye’ye dair bir istidlal baglaminda ele alinmasini gerektirir. Nitekim Eba
Nuaym’in (6. 430/1038), Amr b. Meymtn'un bu hatirasini onun “Ben Cahiliyede Lata
tapardim” soziinden sonra aktarmis olmasi da3? bazi muhaddislerin bu tiir haberlere Is-
lam 6ncesi doneme ait bilgiler goziiyle baktiklarini, onlarr dini ya da fikhi bir istidlale
konu etmediklerini gosterir.

Buhérinin “Céhiliye Donemi” babinin yine baglarinda naklettigi bir hadis, onun Céhi-
liye tanimina dair bir bagka ipucu verir. Hz. Aigeden naklettigi bu rivayette, hirsizlikla sugla-
nan ve zorbaliga maruz kalan siyahi bir cariyenin Medine’ye gelip mescide siginmasi kissasi
anlatilir. Cariye maruz kaldig: iftira ve zorbaligin, kendisini “kiifiir beldesinden” kurtaran

zina isnad1 ve had tatbikinden s6z edilmesi nedeniyle bazi ilim adamlarinin bu haberi miinker addettigini ifade
edip kissa dogru ise bu toplulugun cinler olabilecegini ileri siirmiistiir (el-Istiab, 111, 1206). Humeydi (6. 488/1095),
haberin sadece baz1 Sahih-i Buhdri niishalarinda oldugunu belirtmistir. Eba Mes‘td ed-Dimagki (6. 410/1010) ise
Etrafii’s-Sahihayn adli eserinde bu rivayetin Buhari’ye idrac edildigini sdylemistir. Ancak Ibn Hacer bu gériislere
kars: ¢ikarak bu rivayetin, aralarinda Ebti Zer niishasinin da oldugu Firebriden gelen tig niishada bulundugunu,
sadece Nesefi niishasinda yer almadigini s6yler (Feth, VII, 548). Rivayet hadis 4limlerinden Haraiti (6. 327/939)
tarafindan da nakledilmistir ([‘tilalii’l-kulib, s. 94, Mesaviii'l-ahldk, s. 226). Haraiti bu haberi naklettikten
sonra isnadindaki Ali b. Asim’in (6. 201/816) “Bu haberi Husayn b. Abdurrahmandan bagkasi nakletmis olsa
reddederdim” dedigini de aktarmigtir. Bu durum rivayetin muhteva bakimindan ilim adamlarinin kabul etmekte
zorlandiklari bir igerige sahip oldugunu agik¢a ortaya koyar. Haberin Ebti Nuaym tarafindan olusturulan baglamu,
Amr’in Céhiliye dsnemine ve o donemdeki zihniyetine delalet eden bir igerige sahip oldugunu gésterir. Buhari'nin
de Amr’in bu hadisini bir bagka boliimde degil “Cahiliye Dénemi” babinda nakletmesi Cahiliye insan1 algilarina
dair bir istidlal olarak anlagilabilir. Ancak ilging olan husus birgok ilim adaminin bu baglami dikkate almaksizin
sanki merf bir hadismis gibi tevil etme ihtiyaci hissetmeleridir. Mesela Ebt Bekir Ibnii'l-Arabi (8. 543/1148)
bu rivayeti, Yahudilerin maymunlara déntistiiriilmesi baglaminda nakleder, hatta memsth toplulugun neslinin
Islam éncesi déneme kadar siirdiigiine delil sayar (Ahkamii’l-Kuran, 11, 332). Ibni’t-Tin (6. 611/1214) de Amr’in
g6rdiigii maymunlarin insandan memstih bir topluluk olabilecegini ileri siirmiistiir. Ibn Hacer ise bizzat memstih
topluluk olmasa da maymunlarin memsth insanlardan bazi seyler 6grenme ihtimali tizerinde durmus, hatta
Ma‘mer b. el-Miisenn&nin (6. 209/824) Kitabii’l-Hayl adl1 eserinden naklen atlarda mevcut kiskanglik duygusuna
deginmis, benzer bir durumun maymunda da olabilecegini belirtmistir (tiim bu gériisler igin bk. Feth, VII, 547-9).
Islam geleneginde hayvanlardan memsuh insan topluluklari olup olmadigi konusundaki tartismalara dair ayrica
bk. Koca, “Hadis, Mesh (Metamorfoz) ve Kiltiirel Baglam”

32 Ebt Abdullah Amr b. Meymiin el-Evdi hakkinda bk. Ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1205-6; Ibnir'l-Esir, Usdii’l-gabe, 1V,
263; Zehebi, Siyer, IV, 158-61; Ibn Hacer, el-Isabe, V, 119-20.

33 Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahabe, 1V, 2047.
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Allah’in hayret verici bir takdiri oldugunu dile getirir (Hadis: 5). Rivayette gegen “kiiftir bel-
desi”, Islam’in hakim olmadig bir kabilenin yurdudur. Buhari'nin siyahi cariyenin hikaye-
sini Cahiliye baglhig1 altinda ele almas1 haberin metnindeki “kiifir beldesi” tanimi nedeniyle
olmalidir.** Bu olayin yagandigi donemde Medinede Islam hakimdi, kadin da “kiifiir belde-
sinden” Islam beldesine siginmigt1. Dolayisiyla cahiliye kavrami, sadece bi‘set éncesi donem
degil, bi'setten sonra da kiifriin hdkim oldugu herhangi bir bélgenin zihniyeti hakkinda kul-
lanilabilen bir terim olmaktadir. Her héliikarda Cahiliye déneminin tarihi sinirlandirmas:
bolgeye ve kisiye gore izafi nitelik tasimaktadir.

Buharinin “Eyyamii’l-cahiliye” babinda naklettigi hadislerin oncelikle Cahiliye déne-
minin tarihi sinirlarina ve bu sinirlarin izafiligine delalet ettigi belirtilebilir. Bunun yani sira
sectigi haberlerin bir kismi Islam ile ilga edilmeyen birtakim kabullere ve uygulamalara iga-
ret ederken bir kismi da Hz. Peygamber’in ya da sahabenin kokten reddettigi inanglara, iba-
detlerle ilgili baz1 ritiiellere ve sosyal hayatta mevcut deger yargilarina delalet eder. islam’in
reddetmedigi hususlar ilk vahiy ile son vahiy arasindaki siireklilik vurgusunu ortaya koyar.
Su var ki siirekliligin korundugu her mesele mutlaka vahye dayanmis olmayabilir. Siirekli-
lik arz eden yapilar bazen oldugu gibi bazen yeni bir formda hayatin icinde var olmaya de-
vam eder. Toplumsal degisim ani ve devrim nitelikli degil sosyal akigkanlik icinde ve zamana
yayilmus olarak gergeklesir. Bu baglamda “Eyyamir’l-cahiliye” babinin hadisleri, tarihsel sii-
reklilige delalet eden ve koklii degisim vurgusu yapan hadisler olmak {izere iki ana baslik al-
tinda ele almabilir.

3. Tarihsel Siireklilige Delalet Eden Hadisler

Buhari'nin, Islam éncesi Arap toplumunun Islam déneminde tiimiiyle reddedilemeyen
yasantilarina dair naklettigi haberler inanglardan ibadetlere, sosyal ve hukuki hayata dair ol-
dukga genis bir perspektiften 6rnekler icerir. Babin tarihsel sirekliligi diisiindiiren bu hadis-
leri inanglar, ibadetler, dil unsuru ve hukuki hayat basliklar1 altinda sunulabilir.

3.1. Inanglar Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

Buhari'nin “Eyyamii’l-cahiliye” babinda yer verdigi bir haber, Cahiliye déneminde top-
lumda tevhid inancinin varligina delalet eder. Ebti Hiireyreden merfti olarak nakledilen bu
hadis s6yledir:

Sairin sdyledigi en dogru ciimle Lebid’in “Iyi biliniz ki, Allah’tan bagka her sey batil” s6-
ziidiir. Umeyye b. Ebi’s-Salt da neredeyse Miisliiman olacakti. (Hadis: 10)*

34 Buhéri, Medine’ye sigindiktan sonra mescitte yasamaya baglayan bu cariyenin hikéyesini ayrica “Kadinin Mescitte
Uyumast” bashgi altinda nakletmistir (Salat 57).

35  Buhéri bu hadisi ayrica, ne tiir siirlerin caiz olduguna ve cennet ve cehennemin herkese ¢ok yakin olduguna dair iki
ayr1 baslikta daha delil olarak nakletmistir (Edeb 90, Rikéak 29).
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Bu hadiste dizeleri takdir edilen Lebid b. Rebia, Cahiliye ve Islam dénemini idrak etmis,
muallaka sahibi bir sairdir. Hicretin 9. senesinde Miisliiman olduktan sonra birkag beyit di-
sinda siiri terk ettigi,*® bu haberde kendisine nispet edilen siiri de heniiz Miisliiman olmadan
once okudugu nakledilmistir.>” Sairin, Allah’'tan baska her seyin batil oldugunu ifade etmesi,
Ibn Hacer'e gore, her geyin fani oldugu, Allah’in zat1 ve sifatlari ile baki oldugu anlamindadr.
Allah el-Hak'tir. Cennet, cehennem dahil diger varliklarin bekas1 Allah’in onlar: varlik ale-
minde tutmasina bagldir.?8 Lebid’in, Miisliiman olmadan evvel sdyledigi bu dizeler, islam’in
Allah inanciyla 6rtiismekte olup bu nedenle Allah Restlii tarafindan, sairlerin dile getirdigi
en dogru sozler olarak takdir edilmistir. Hadisin ikinci kisminda Miisliiman olmaya olduk¢a
yaklagtig1 kaydedilen Umeyye b. Ebi’s-Salt ise semavi dinleri bilen, Tevrat ve Incil okuyan,
putperestligi reddetmis bir hanifti. Bi'seti idrak etmesine ragmen Miisliiman olmamus, hicre-
tin 8. yilinda 8lmiistii.>® Allah Restili‘niin bu iki sair hakkindaki sézleri Cahiliye déneminde
tevhide dayali bir Allah inancinin var oldugunu gésterir. Buharinin bu haberi Céhiliye bas-
lig1 altinda ele aligi, Cahiliye dénemini, sadece sirk ile degil ayn1 zamanda Hz. ibrahimden
beri muhafaza edilmis olan tevhid inanciyla da tanimlamasi olarak yorumlanabilir.

3.2. Ibadetler Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

Buhérinin Céhiliye donemi ibadet hayatina dair aktardig1 hadisler asura orucu ve hacla
ilgilidir. Tki ibadet de Hz. Ibrahimden beri toplumda siiregelen ve bilinen ibadetlerdi. Nite-
kim Buhéri de “Cahiliye Dénemi” babinda ilk 6nce agura orucu hadisini aktarmigtir:

Hz. Aise s6yle dedi: Asura giinii Kureys'in Cahiliyede orug tuttugu bir giindii. Allah
Restlii de o giin orug tutardi. Medin€’ye geldiginde de bu orucu tuttu, Miislimanlarin
da tutmasini emretti. Ramazan orucu farz kilindiginda ise dileyen bu orucu tuttu dile-

yen tutmadi. (Hadis: 1)40

Hadis, Cahiliyede tutulan asura orucunun Islam déneminde de devam ettigine agikca
delalet eder. Allah Restili'rniin Medinede Miislimanlara asura orucunu emretmesi, bu iba-
detin ayrica Hz. Musa ile iligkilendirilmesine baglanmistir.! Agura orucu haberi Cahiliye
déneminin gegmis peygamberlerin seriatini koruyan bir yoniine delalet etmekte olup Islam
tarafindan reddedilmemistir.

Buharf'nin “Céhiliye donemi” babinda hacla ilgili naklettigi bes rivayetten biri, Ca-
hiliyede mevcut olup Islam déneminde de siirdiiriilen hac ritiiellerine isaret eder. Hac

36 Ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1335-8; ibn Hacer, el-Isdbe, V, 500-4.

37  Ibn Ishak, Megdzi, s. 179; Ibn Hisam, Sire, 1, 370.

38 Ibn Hacer, Feth, VII, 538.

39  Ibn Kuteybe, e5-Si', 1, 450.

40  Buhari bu hadisle ayrica asura giinii Kabenin ortiilerinin degistirilmesine, asura orucunun hitkmiine ve Ramazan
orucunun farz kilinmasina dair istidlalde bulunmustur (Hac 47, Savm 1, 69, Tefsir (Bakara Stresi) 24).

41  Bu hususta bk. Buhari, Savm 69; Miislim, StyAm 127-129; Ebt Davud, Savm 65; Ibn Mace, Styam 41.
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ibadetindeki siireklilige dair nakledilen bu haber Safa ve Merve arasinda vadiden hizlica ge-
¢ilmesi hususundadir. Buhéri bu hususta Ibn Abbas’tan gelen su haberi aktarmugtir:

Safa ve Merve arasinda vadinin ortasinda hizlanmak (hervele) Peygamber’in siinneti de-
gildir. Cahiliye halki buradan kogarak gecer ve “Sel basan vadiyi (Bath&y1) ancak kosa-
rak gegeriz” derlerdi. (Hadis: 16)

Safa ve Merve tepeleri arasindaki vadide sel sular1 ve taglar birikir, Araplar da sa‘y esna-
sinda bu kisimdan kosarak gegerlerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in de buradan (bugiin yesil 1§1k-
larla belirlenmis alanda) hizlica gegtigi nakledilmis, sahdbeden itibaren hervele sa‘yin siinnet-
lerinden kabul edilmistir. Bu hususta Ibn Abbasn “siinnet degildir” sozii konuyla ilgili diger
sahabilerden farkl bir kanaat tasidig1 ve bu kanaatinin de daha sonraki donemlerde fakihler ta-
rafindan benimsenmeyen bir goriis oldugu yoniinde anlagilmistir. 42 Bir diger yoruma gore de
Ibn Abbas, hervelenin siinnet oldugu kanaatindedir. S6ziiniin bagina “I” takdir edilir. Boylelikle
onun “,-JI” yani “siinnet degil midir?” demeyi kastettigi sonucuna varilir.*> Buharnin “Hac”
boliimiinde sy ile ilgili miistakil bir babda herveleyi tespit eden haberler nakletmesi, onun ka-
naatine gore de hervelenin siinnet oldugunu gosterir.** Dolayisiyla Ibn Abbasin bu sézii say
esnasinda hervele yapma geleneginin Islam éncesinde var oldugunu, Islam ile baglamadigini
ortaya koyar. Nitekim bu adeti Hacere dayandiran rivayet de yine Ibn Abbas’tan gelir.*> Bu ha-
berle birlikte aslinda Céhiliye déneminin ibadetler alaninda Hz. Ibrahim zamanindan itibaren
stirdiiriilen adetlerinin Islam ile nefyedilmedigi vurgusu bir kez daha yapilmis olmaktadir. Bu
adetler zamanla tas ve su dolu bir vadiden hizli gegme zorunlulugu gibi fonksiyonel bir anlam
tasimaya baglasa da Islam ile ibadetin bir parcasi olarak muhafaza edilebilmistir.

3.3. Siireklilik Gostergesi Olarak Dil Unsuru

Yukarida cahiliye kavraminin izafiligine dair aktardigimiz {bn Abbasin “Glss LIS aye-
tini tefsirine dair haber (Hadis: 9) dil unsurundaki stireklilige isaret etmesi bakimindan dik-
kat cekicidir. Bu haber Kuran tefsirinde “Cahiliye dilinden” yararlanmanin mesruiyetini
acikca ortaya koyar. Nitekim tefsirde Cahiliye dilinden ve siirinden yararlanildigi vakiast
tartigma kabul etmeyecek derecede nettir. Rivayetin “Cahiliye Donemi” bashig altinda nak-
ledilmesi ise Kur’an-1 Kerim'in Cahiliye Araplarinin bildigi dil ve kelimelerle indirildigine
delalet ettigi gibi Cahiliyenin nefyedilmeyen, bilakis tefsirde delil addedilen unsurlarindan
birinin de dil olduguna isaret etme amaci tasiyor olabilir.*6

42 Kirmani, el-Kevakib, XV, 74; Ibn Hacer, Feth, V11, 546; Ayni, Umdet, XV1, 298-9; Kastallani, [rsad, VI, 182.

43 Ibn Hiibeyre, el-Ifsah, 111, 124.

44  Buhari, Hac 80.

45  Buhari, Ehadisi’]l-enbiyé 12.

46 Buharinin Cahiliye sosyal hayatinda mevcut bazi unsurlarin Islam sonrasinda da devam etmesinde sakinca
olmadigini dile getirdigi bagka baghklar: da mevcuttur. “Cahiliyede olan ve Islanidan sonra da aligverise devam
edilen cargilar” ve “Cahiliye déneminde hac zamant ticaret yapilan pazarlarda Islam doneminde hac zamanu ticaret
yapilabilmesi” bagliklari tarihsel siireklilik gergekligini ortaya koymasi bakimindan énemlidir (Hac 151, Biiyti* 35).
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3.4. Hukuk Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

“Cahiliye Dénemi” babinin hemen ardindan gelen, miistakil bir bab gibi goriinse de as-
linda ayni babin bir parcasi olan “Céhiliyede Kasdme” baby, faili mechul cinayetlerde katil
zanlisi olan kisiye ve kabilesine katil sugundan beri olduklarina dair yemin ettirme, yemin-
den kaginmalar1 durumunda diyet talep etme uygulamasini anlatir. Buhdrinin konuyla ilgili
yer verdigi haber, Ibn Abbas tarafindan nakledilmis olup Ebt Talib'in Hisimogullarindan
bir kisinin 6ldiiriilmesi {izerine zanl kisinin kabilesinden elli kisiye yemin ettirmesi hakkin-
dadir (Hadis: 14). Kasdmenin Islam déneminde nasil uygulandigi hususu gerek sahibe ge-
rekse fakihler arasinda tartismali bir konudur.*’ Buhari, kasaime uygulamasina dair “Diyat”
boliimiinde de miistakil bir baslik agmis ancak bu baslikta davacidan sahit, davalidan yemin
istenecegine dair Es‘as b. Kays (6. 40/661) hadisini, Muaviye'nin (6. 60/680) ve Omer b. Ab-
diilaziz’in (6. 101/720) kasame ile hitkmetmedigine dair rivayetleri nakletmistir.*® Bu istid-
lallerden hareketle Buharinin nefy kasamesine olumlu baktig1 ve kasdme yoluyla kisas uy-
gulamasini kabul etmedigi anlagilmaktadir.*” Onun Cahiliyede kasimeye dair naklettigi Ibn
Abbas rivayetine gore Ebti Talib, kabilesinin yeminden kaginmasi durumunda katil zanli-
sinin dldiiriilecegini sdylemistir. Boylece Buhari, kasimenin Cahiliyede ve Islamda uygu-
lanma yontemi arasindaki farka dikkat ¢cekmis olmakta ve kasame ile kisas uygulanacagina
hitkmeden Malik b. Enese (6. 179/795) muhalefet etmis olmaktadir.”® Kasame ile ilgili Ibn
Abbas hadisi, kasaimenin Islam déneminde de varligini siirdiirdiigiine, kokten reddedilme-
digine ancak 1slah edildigine delalet etmektedir. Kasamenin sadece Cahiliyede degil Yahudi-

lik'te de mevcut olmast ilahi bir mensee dayandigini séylemeye imkan verir.>!

4. Koklii Degisime Delalet Eden Hadisler

Islami literatiirde cahiliye kavraminin “Araplarin, [slamdan 6nce, Allahi, peygamberi,
dini hiikiimleri bilmedikleri, soylariyla 6viiniip bobiirlendikleri, zorbalik yaptiklar: donem”
olarak tanimlandig1 dikkate alinirsa Islam’in Cahiliye kargisindaki pozisyonunun degisim
agirlikli olmasi gerektigi rahatlikla séylenebilir. Nitekim Buhérinin naklettigi haberlerin
6nemli bir kismi da inanca, ibadetlere, sosyal, hukuki ve ekonomik hayata dair degisimlere
isaret eder. Bu haberler, degisimin tezahiir alanlarina gore soyle tasnif edilebilir:

4.1. Inanglarda Koklii Degisim

Buharnin naklettigi haberlerden biri Cahiliye déneminde, bazi ilahi sifatlarin tabiattaki
varliklara izafe edilmesi suretiyle Allaha sirk kosuldugunu tespit etmektedir. Ibn Abbas’tan
nakledilen bu hadis Cahiliyenin inang diinyasinin kokten reddedilen bir unsuruna delalet eder:

47  Bukonuda bk. Saglam, “Islam Hukuku Tarihinde Faili Mechul Cinayetler Meselesi”
48  Buhari, Diyat 22.

49  Ayni, Umde, XXIV, 57.

50 Malik b. Enes’in kanaati i¢in bk. Kasdme 2.

51  Ates, [slama Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 427-8.
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ibn Abbas soyle demistir: “Nesebe sovmek ve 6liiniin ardindan agit yakmak Cahiliye
hasletlerindendir. Ubeydullah, ibn Abbas’in s6z ettigi tigiincii hasleti hatirlayamadi. Bu-
nun iizerine Siifyan [Ibn Uyeyne] gdyle dedi: “Yildizlardan yagmur dilemenin de Cahi-

liye 4detlerinden oldugunu soyliyorlar” (Hadis: 19)

Bu rivayet, Buharinin tertibinde, babin son hadisi olup musannif hemen bu rivayetten
sonra bi‘set babin1 agmistir. Muhtevasi bakimindan Cahiliye anlayisinin hayatin farkl: saha-
larindaki tezahiirlerinin bir 6zetidir. Haberin inangla ilgili bilgi veren kismi ise Cahiliyede
insanlarin yildizlardan yagmur beklemeleridir. Cahiliye Araplar: tabiat olaylarini yildizlarla
izah eder, yagan yagmurlari, etkisi altinda olduklar1 yildiz takiminin ikrami kabul ederlerdi.
Onlara gore yagmuru veren de engelleyen de yildizlardi. Allah’in tabiat {izerinde kudret ve
hakimiyetini sinirlamis, yildizlar1 mutlak miiessir addetmiglerdi.®? Nitekim yildizlara giig
izafesi eski ¢aglardan beri mubhtelif topluluklar arasinda goriilmiistiir. Sirk gostergesi olan bu
inang Islam ile kokten reddedilen Cahiliye inanglarindan biri olmustur.

Babin, dikkat ¢ekici bir diger rivayeti ana konusu itibariyla Céhiliye dénemi insanlarinin
cenaze merasimleri hakkinda olsa da onlarin 6liimden sonraki hayata dair inanglaryla ilgili
de bilgi igerir. Hatta haberin ravisi Kastm b. Muhammed’in (6. 107/725) Hz. Aig€’ye istina-
den edindigi kanaat, onun s6z konusu cenaze ritiielini inang diizleminde ele aldigini diistin-
diiriir. Haber, bu yonden inang alaninda ele alinmaya daha uygundur:

Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir, cenazenin oniinde yiiriir ve bir cenaze gordiigiinde
ayaga kalkmazdi. Bu konuda Hz. Aise’nin sdyle dedigini aktarirdi: “Céhiliye halki bir ce-
naze goriince ayaga kalkar ve iki kez “sf Lo Sl 3 <25” derlerdi. (Hadis: 7)

Cenaze goriince ayaga kalkmanin Cahiliye gelenegi olup Islam’la ortadan kaldirildig:
yaklagimi Hz. Aige’nin, sahabenin ¢ogunlugundan farkli bir kanaat tasidig1 meselelerden bi-
ridir.>® Kasim b. Muhammed de bu konuda Hz. Aise'nin yaklagimini benimsemistir. Hz. Ai-
se’ye izafe edilen bu bilgi, Cahiliye donemi cenaze addetlerinden birine isaret etse de bir yan-
dan bu adetin itikadi kokenini de ortaya ¢ikarir. Onlarin cenazeye gosterdikleri sayginin
kokeni “cil Lo ellal & <57 sozleriyle netlesmektedir. Bu ciimleye, ihtiva ettigi “l=” edatinin
islevine gore farkli anlamlar verilmistir. “l” vasl edat1 kabul edilir ise “Sen ailenle nasilsan
simdi de ylesin” anlamina gelir. Ibn Hacer’in verdigi bilgiye gore Cahiliye Araplar1 ahiret
hayatini kabul etmez, 6liiniin ruhunun bir kus olup u¢acagina, kisi hayirh biri ise ruhunun
faydali, degilse de zararli kuglardan birine déniisecegine inanirlardi. Bu ciimleler, 6li igin
“Ailenle nasilsan simdi de 6yle ol” anlaminda bir temenni ve dua olarak da yorumlanabil-
migstir. Metinde yer alan “iki kez/ 5 »” kelimesi de 6liiye hitaben séylenen ciimleye déhil edi-
lirse 0 zaman “Sen ailenle beraberdin ama ikinci kez hayata gelecek degilsin” anlami ortaya

52 Bu hususta bk. Buhari, Istiska 38; Miislim, Iman 72, 126. Ayrica bk. ibn Battal, Serh, 111, 28.

53  Nitekim Hz. Peygamber’in cenaze igin ayaga kalktig1 Eba Said el-Hudri, Ebt Hiireyre, Cabir b. Abdullah, Amir b.
Rebia gibi birgok sahébiden nakledilmistir. Hz. Aliden nakledilen haber ise cenaze i¢in kalkma uygulamasinin daha
sonra nesh edildigi istikametindedir. Bu hususta bk. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 146.
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cikar.>* Her haliikirda bu ciimleler onlarin ahirete inanmadiklarini gosterir. Oliim sonrast
onlar igin ya tam bir yok olus ya da ruhun bir kus tiiriine reenkarnasyonundan ibaretti. Hz.
Aise, bu nedenle, cenaze igin ayaga kalkmanin Cahiliye dénemine ait ve Islam’in ahiret ina-
nist ile ¢celisen bir uygulama oldugunu diisinmiistiir.

Buhari, bu rivayeti Cahiliye baslig: altinda nakletmis ancak cenaze i¢in ayaga kalkmanin
hitkmiine dair bablarda tekrar etmemistir. Bilakis onun “Cenaiz” bélimiinde ard1 ardina ag-
t1§1 basliklarda cenaze omuzlardan indirilene kadar oturmamayi miistehap addettigi goriiliir.>
Bu haberi Cahiliye béliimiinde nakletmekle dikkat ¢ektigi husus, Céhiliye’ye ait bir uygula-
manin itikadi bir sapkinlikla baglantili gériilmesi halinde ashab ve tabitin tarafindan tered-
diitsiiz reddedilmesi olabilir. Ote yandan haber hem Cahiliye insaninin ahireti inkir etmesine
ve cenaze merasimlerine dair bilgi icerdigi i¢in “Céhiliye Dénemi” babinda yer edinmis ol-
malidir. Ancak Cahiliyede mevcut olan cenaze igin ayaga kalkma ritiielinin Islam déneminde
siirdiiriildiigiine dair de kanaatler oldugu dikkate alinirsa bu rivayet Cahiliyeden Islan’a dé-
niistim stirecinde sosyal yasamdaki siireklilige dair bir istidlal olarak da diistintilebilir.

4.2. Ibadetlerde Koklii Degisim

Hac, Hz. [brahimden beri kesintiye ugramadan varligini siirdiirmiis bir ibadetti. Haccin
Zilhicce ayinda yapilmasi, tavaf, say ve ihram Islamdan 6nce de Araplarin bildigi ve uygula-
dig1 riikiinlerdi. Ancak Céhiliyede bu riikiinlerin bir kismi énemli 6l¢iide degistirilmis, he-
definden saptirilmugtt. Islam ile yeri ve zamani geldikge muharref unsurlar reddedilmis, iba-
dete bazi alanlarda yeni bir form getirilmistir. Hac ibadetinde gergeklesen kokli degisime
dair su hadisin nakledildigini gérmekteyiz:

ibn Abbas séyle demistir: Onlar Hac aylarinda umre yapmayi sapkinlik (fiicur) sayar,
Mubharrem ayin1 Safer ay1 kabul ederlerdi. “Develer yorgunlugunu atip yaralar1 geger,
hacilarin ayak izleri yoldan silinir giderse artik isteyene umre helal olur” derlerdi. Hz.
Peygamber ve ashabi Zilhicce aymin 4’tinde sadece hacca niyet ederek Medineden yola
¢iktiklarinda Allah Restilii onlara umreye de niyet etmelerini emretti. Ashab umre ile
hac arasinda ihram yasaklarinin hepsinin kalkip kalkmayacagini sordu. Allah Restlii

tiim ihram yasaklarinin kalkacagini belirtti. (Hadis: 2)°®

Bu hadis Islam ile degisen iki Cahiliye uygulamasina isaret eder. Bunlarin ilki, hac za-
man1 umre yapmanin sapkinlik ve giinah addedilmesidir. Ilim adamlar1 s6z konusu rivaye-
tin serhinde, Kureys'in bu inancini asli olmayan batil bir hitkiim olarak nitelemekle yetin-
mislerdir.>” Ancak Kureys'in, bu yasaklama ile insanlarin haram aylar diginda da Kabeye
gelmelerini ve boylece bolgede 6zellikle ekonomik bir hareketliligi hedefledigi diistintilebilir.

54  Ibn Hacer, Feth, VI, 537.

55  Buhari, Cenaiz 46-49. Ayrica bk. Ibn Hacer, Feth, 111, 530-6.

56  Buhéri bu rivayeti ayrica kiran ve temettii haccina delil olarak nakletmistir (Hac 34).
57  Ibn Hacer, Feth, IV, 213, Ayni, Umde, IX, 199; Kastallani, frsad, I11, 130.
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Hac aylarinda umreye miisaade edilmesi halinde insanlar sair vakitlerde yolculuk megsak-
katine ve risklerine katlanmayacak hac zamani umre de yapacaklar, diger aylarda ise Kabe
bos kalacakti. Kureys'in ileri gelenlerinin, Kabe'nin bos kalmasinin, Mekke sehrini siyasi ve
ekonomik olarak zayiflatacag1 endisesiyle hac aylar1 disindaki hareketliligi siirdiirmek adina
haram aylarda umre ibadetini sapkinlik olarak nitelendirmis olmast muhtemeldir.”® Riva-
yet hem hac ve umre ibadetlerinin toplumda Islam 6ncesinde varlik gésterdigine hem de
Kébe hizmetlerini yiiriitenlerce ortaya atilan keyfi uygulamalarla mahiyet degistirdigine de-
lalet etmektedir. Keza ayni hadis her sene hac ayinda karar verilen nesi uygulamasindan da

bahseder. Kuran'in “Haram aylar: ertelemek kiifiirde daha da ileri gitmektir™>°

ayeti ile red-
dettigi nesi, takvime miidahalede bulunmak anlamina gelir. Onlar nesi yaparak hac aylarin-
dan olan Muharrem’i erteler, Safer’i takdim eder, Saferden sonra aylar1 tekrar Muharrem ve
Safer olarak sayip ay sayisini on iige ¢ikarir ve takvimi degistirirlerdi. Boylelikle haram ay-
larda savagabilmeye kapi aralamis olurlardi. Zira saldir1 ve yagmacilik da onlarin baslica ge-
¢im kaynaklarindand1.®® Bu hadis haram ay kavraminin, hac ve umre ibadetlerinin Islam
oncesi toplumda ne anlam ifade ettigine ve Islam dénemi ile bu kabul ve uygulamalarin ne
olgiide birakilip ne dl¢iide terk edildigine delalet ederek bir Cahiliye donemi perspektifi ve-
rir. Islam ile umre ibadeti belirli aylara hapsedilmemis, senenin her zamani umre yapmaya

olanak saglanmustir.

Buhari'nin Cahiliyede hac ibadetinde yapilan kokli degisimlere dair naklettigi bir diger
hadis hac esnasinda konusmamaya niyet ederek suskun ve sessiz haccetme geleneginin red-
dedilmesiyle ilgilidir. Bu hususta Hz. Ebt Bekire izafe edilen haber soyledir:

Ebti Bekir, Ahmes’ten Zeyneb adli bir kadini ziyarete geldi. Kadinin hi¢ konusmadigini
goriince “Neler oluyor? Neden konugmuyor?” diye sordu. Kadinin konusmadan haccet-
meyi adadigini sdylediler. Hz. Ebti Bekir kadina “Konus, bu yaptigin Cahiliye amellerin-
den biridir ve helal degildir” dedi. (Hadis: 4)°!

58  Benzer bir yorum igin bk. Ates, Isldma Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 176; Ibnir'l-Useymin, Serh, s. 93.

59  9/et-Tevbe: 37.

60  Ibnirl-Milakkin, et-Tavdih, XX, 453.

61 Haberin devaminda diyalogun soyle devam ettigi nakledilmistir: “Kadin, Ebt Bekire ‘Allahin bize Cahiliyeden
sonra gonderdigi salah [el-emru’-salih] tizere kalabilmemiz neye baghdir?” diye sordu. Ebti Bekir “Liderlerinizin
istikametine baglidir” dedi. Kadin “Liderler kim ola ki?” diye sorunca Hz. Ebli Bekir “Senin kabilenin saygin
liderleri yok mu? Hani bir sey emrettiklerinde diger insanlarin kendilerine itaat ettigi kisiler!” diye cevap verdi.
Kadinin “Evet, var” demesi iizerine de “Iste liderler, insanlar1 yéneten kimselerdir” dedi” Hadisteki “el-emru’s-salih”
ifadesini hadis sarihleri, hidayet, istikamet, adalet, hukukun tstiinliigii, mazluma destek ve her seyin hak ettigi gibi
yerli yerinde olmasi anlaminda agiklamus, ayrica kavramin dogrudan Islam dini anlamina geldigini ifade etmislerdir
(Kirmani, Kevdkib, XV, 67; Ibn Hacer, Feth, VI, 536; Ayni, Umde, XV1, 291; Ibni'l-Miilakkin, et-Tavdih, XX, 455;
Fetteni, Mecma’, 1, 87). Bu haberle, Cahiliyenin hukuksuzluk, zuliim, sapkinlik ve fesat anlamiyla Islam’in tam
karsisinda konumlandirildig: goriiliir. Ancak rivayetten anlagildigs iizere Islam ya da Cahiliye zihniyetinin hakim
olmasindaki ana etken toplumu yo6nlendiren kisilerdir. Hz. Ebti Bekire izafe edilen bu tespit toplum iginde lider
konumunda olan, s6zii dinlenen, saygin kimselerin etki giiciinii ifade etmesi bakimindan oldukga énemlidir. Hatta
fakih ve muhaddis Abbasi veziri Ibn Hiibeyre (6. 560/1165), Hz. Ebt Bekir'in bu séziinden hareketle fesadin ortaya
¢ikmast halinde kinanmasi gereken kisilerin liderler oldugunu ifade etmistir (Ifsah, I, 96). Bu rivayetten hareketle,

A

cahiliye kavraminin siyasi erk ile baglantili hukuki ve sosyal bir anlam ifade ettigi sdylenebilir. Buharinin bu haberi

47



Ayse Esra SAHYAR

Hadis, siiktitun Islam 6ncesinde ibadet olarak kabul edildigine ve susma adaginin var-
ligina delalet eder. Nitekim Hz. Meryem’in susma orucu tuttugu bilinmektedir.> Hz. Ebt
Bekir'in “Cahiliye ameli” olarak tanimladig1 bu adak Araplara Israilogullari vasitasiyla inti-
kal etmis olabilir. Susmanin ibadet ve adak olmamasi son peygamberin “iyi ve temiz seyleri

helal kilmasi, insanlarin iizerinden agirliklar: ve yiikleri kaldirmasi”®3

ile izah edilebilir. Boy-
lece Buhari, bu hadisi aktararak Cahiliye’nin ibadet hayatindaki zorlama ve miibalagalarini

ortaya koymus olmaktadir.

[bni’t-Tin (6. 611/1214) bu rivayette yer alan “ahmes” ifadesini Becile kabilesinin Ahmes
kolu anlaminda degil, “hums” teriminin gogulu olarak “ahmes” anlaminda yorumlar. Hums,
Kureys basta olmak tizere Mekkede ikamet edip Kabe hizmetleriyle mesgul olduklari i¢in ken-
dilerini imtiyazli addeden kabileler hakkinda kullanilan bir tabirdi. Ahmes’in hac ritiielleri,
Mekkede ikamet etmeyenlere kiyasla farkliliklar arz ederdi. Zeyneb isimli bu kadinin hac es-
nasinda konusmamasi da Ahmese 6zgii bir hac ritiieli olabilir.** Bu durumda Buhar{'nin, Ca-
hiliye dénemindeki Ahmesilik imtiyazina dair bilgi veren bir haber naklettigi séylenebilir. Ni-
tekim Ahmes’in kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda tirettikleri bazi hac gelenekleri Kuranda da
reddedilmistir.>> Ancak Ibn Hacer, Ibnit’t-Tin'in bu yorumunu zayif bulmaktadir.®®

Cahiliye doneminin hac ibadetinde var olan zorluklardan biri de giines dogmadan Miiz-
delifeden ayrilamamakti. Hz. Omer, Allah Restli‘niin bu gelenege muhalefet ettigini soyle
bildirmistir:

Miisrikler giines Sebir Dag1 iizerine dogmadan Miizdelifeden ayrilmazlardi. Ancak Al-
lah Restlii onlara muhalefet etti ve giines dogmadan Miizdelifeden Mina’ya dogru yola
cikt1. (Hadis: 8)%7

Buhéri'nin aktardigi bu haber Miizdelifede konaklama ve oradan Minaya hareket etme rii-
kiinlerinin Islam éncesinde de haccin riikiinleri arasinda yer aldigina delalet ettigi gibi bu rii-
kiinlerdeki degisikliklere de isaret eder. Miisrikler, Miizdelifede glines doguncaya kadar bekle-
dikleri siire zarfinda atalarin dverek vakit gegirirlerdi.®® Oysa atalarla $viinme gelenegi Islam’la
birlikte kokten reddedilmistir.?® Allah Restlirniin giin dogumunu beklemeden sabah nama-
zin1 kilip Miizdelifeden yola ¢ikarak oncelikle bu 4detin tatbik edilmesine firsat vermemistir.

Hz. Ebti Bekir’in istikamet tizere olan yoneticilerle salahin devam edecegini vurgulamak ve boylece siyasi erk ve
Céhiliye baglantis1 kurma igin mi yoksa haberin bas kisminda yer alan “Céhiliyede susmay1 adayarak haccetmek”
adetine deginmek i¢in naklettigi tartigmaya agiktur.

62 19/Meryem: 26.

63 7/el-Araf: 157.

64 Hums ve Ahmesilik hakkinda bk. Ates, [slama Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 148-9; Uslu, “Hums’, s.
364-5; Aydin, Hadislerde Sosyal Gergeklik, s. 39-43.

65 2/el-Bakara: 188-189; 7/el-ATaf: 28, 31.

66 Ibn Hacer, Feth, V11, 534.

67  Buhari bu hadisi ayrica Miizdelifeden ayrilma zamanina dair nakletmistir (Hac 101).

68  Ates, Islama Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 151.

69  Ebt Davud, Edeb 119; Tirmizi, Menékib 75.
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Ote yandan onun Miizdelifeden erken ayrilarak ibadeti kolaylagtirmay1 amaglamis olmasi da
miimkiindir. Nitekim kadin ve ¢ocuklarin sabah namazindan énce Miizdelifeden ayrilmala-
rina izin verdigi de bilinmektedir.”® Béylece Minada seytan taglama daha erken vakte cekilmis,
kadin ve ¢ocuklar basta olmak tizere hac herkes i¢in kolaylastirilmis olmaktadir.

Buhérinin “Cahiliye Dénemi” babinda naklettigi ibadetler alaniyla ilgili bir diger ha-
ber Kabe'ye dahil kabul edilen hicr kismiyla ilgilidir. Bu konuda Ibn Abbas’in su sdziinii
nakletmistir:

Ey insanlar, syleyeceklerimi iyice dinleyin. Iyice dinleyin ki “Ibn Abbas soyle dedi, Ibn
Abbas soyle dedi” diye eksik nakletmeyin. Kabe'yi tavaf eden, hicrin arkasindan tavaf et-
sin. Bu kisma “hatim” demeyin. Cahiliye insan1 yemin ettiginde kamgisin, terligini ya

da yayini buraya atarak yemin ederdi. (Hadis: 17)

Ibn Abbas bu sozleriyle hicrin artik “hatim” olarak anilmamasi gerektigine dikkat gek-
mistir. Bu kismin Cahiliyede “hatim” olarak isimlendirilmesi, “esyalarin atildig1 yer” olmasi
nedeniyledir. Kisisel egyalarin Kébe'nin alcak duvarindan hicre atilmasi yemin etme ifade-
siydi. Ibn Abbas bu sembolik hareketin Cahiliye adeti oldugu, Islam déneminde siirmedigi,
dolayisiyla “hatim” isimlendirmesinin bu 4dete dayandig: icin artik terk edilmesi gerektigi
kanaatindedir.”! Bu rivayet tavaf ve yeminle ilgili [slamin yeniden diizenledigi ibadetlere
dair bilgi icermesi nedeniyle ibadetler baslig: altinda ele alinmaya uygundur. Buhéri bu ha-
disi, “hatim” isminin Cahiliye 4detlerine dayali bir isimlendirme olduguna vurgu yapmak ya
da kisisel esyalar1 hicre atmanin, Céhiliyede yemin sembolii olduguna dair bilgi vermek i¢in
Cahiliye babinda nakletmis olmalidir.

4.3. Sosyal Yasamda Koklii Degisim

“Eyyamii’l-cahiliyye” babinda Islam éncesi donemin sosyal yasantisinda yer alip da Is-
lam ile kokten reddedilen 4detlere dair aktarilan haberlerden ilki, atalar adina yemin etmek
hakkindadir. Allah Restili‘niin, Allah’tan bagkas1 adina yemin etmeyi yasakladigina dair ha-
disini nakleden Ibn Omer, hadise su bilgiyi eklemistir: “Kureys, atalar1 adina yemin ederdi.”
(Hadis: 6)72 Aslinda atalar adina yemin etme 4detinin yasaklanmasi ve sadece Allah adina
yemin etmeye izin verilmesi tevhid inanciyla ilgili bir konudur. Ancak Islam oncesinde Ku-
reysin atalari adina yemin etmeleri, atalar yiiceltme ve kabile taassubunun bir tiriiniiydi.
Nitekim onlarin, Kur'an-1 Kerimde “Cahiliye taassubu” kavramu ile ifade edilen”® tutucu-
luk, kibir gibi tavirlarinin arka planinda atalarini ve atalarinin yagamini yiiceltmeleri vardi.”*

70  Bu hususta bk. Buhéri, Hac 99; Miislim, Hac 293-304.

71  Ibn Hacer, Feth, V1I, 546-7; Molla Giirani, el-Kevser, VII, 51.

72 Buhéri bu hadisi ayrica, sadece Allah adina yemin etmenin caiz oldugu, Allah'in isimleri ile dua edilebilecegi, sadece
Allah adina yemin ettirebilecegine dair konu bagliklarinda delil olarak nakletmistir (Eyman 4; $ehadat 27; Tevhid 13).

73 48/el-Fetih: 26.

74  Toplumlarin peygamberlere kars: ¢ikisinin atalarinin dinini yiiceltmeye dayali olduguna dair bk. 2/el-Bakara: 170;
5/el-Maide:104; 7/el-A'raf: 28; 10/Ytnus: 78; 21/el-Enbiya: 53; 26/es-Suara: 74; 31/Lokman: 21; 43/ez-Zuhruf: 22, 23.
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Dolayisiyla bu hadisi aktararak Buhari, Cahiliye'nin Islam tarafindan onaylanmayan ve de-
gistirilen bir yoniine isaret etmis olmaktadir. Reddedilen ve Islam kargisinda “6teki” olan
bu vasif degisime kapali, tutucu, kibirli, kabileci bir zihniyetle atalar1 yiiceltmek hatta ad-
larina yemin ederek onlar1 bir nevi tanrilastirmaktir. Kendi kabilesini ve atalarini olabildi-
gince yiicelten Cahiliye insani, baskalarinin kokenini kiigiimser, reddederdi. Nitekim Céhi-
liye taassubunun kendisinden bagkasini agagilayici tavri yine “Eyyami’l-cahiliye” babinda
Ibn Abbas’tan nakledilen gu hadiste acikca ifade edilmistir: “Nesebe dil uzatmak ve élitye agit
yakmak Cahiliye 6zelliklerindendi” (Hadis: 19)

Céhiliye insaninin nesebe sévmeleri irk¢1 tutumlarini ve insan onurunu hige saydik-
larini ortaya koyarken 6liiniin ardindan agitlar yakmalar: kendi yakinlarini abartili bir bi-
¢imde yiiceltmelerinin yansimasidir. Iki tutum Cahiliye taassubu kapsaminda ele alinabilir.
Hadis metninde yer alan “;~k)” kelimesi kétiileme, dil uzatma, kusurlu bulma anlamlarina
gelir.”> Nitekim nesebe dil uzatmanin ve élitye agit yakmanin “kiifiir” olarak nitelendiril-
digi baska hadisler de dikkate alindiginda’® Islam inancinin “6teki” anlaminda sayilacak
baslica Cahiliye nitelikleri arasinda adeta bu iki davranisin sembollestigi ifade edilebilir. Bir-
birinden uzak gibi gériinen bu iki adetin toplumsal kabuller baglaminda ortak bir temele da-
yandig1 soylenebilir. Zira agit yakilarak, 6len kisi i¢in “sahibi var” mesaj1 verilir ve bu mesaj
asabiyetle baglantilidir. Ac1 ve garesizlik karsisinda dayanismayi, gruplagmayi, siki ve birin-
cil iliskiler olusturmay1 saglar. Agit neredeyse herkesin birbirini tanidigi, kan ya da evli-
lik bagiyla birbirine baglandig1, benzerliklerle mekanik dayanisma olusturmus toplumlarda
gorilir.”” Nitekim Islam 6ncesi dénemde asabiyet tamamen kabile ve kan bagina dayan-
maktaydi. Dolayisiyla agit sadece 6liim karsisinda Allaha isyanla ilintili bir Céhiliye diistin-
cesinden ibaret degildi. Kabileciligi destekleyen sosyal bir ritiieldi. Kabilecilik bir yonden
dayanisma ve kolektif biling olustursa da kendisi disindakileri s6ven, kii¢iimseyen ve kendi
cemaatini yiicelterek dven bir sosyal yapilasmaydi. Allah Restili'niin Medine’ye hicret etme-
sinden muahat uygulamasina, Yahudilerle gerceklestirdigi s6zlesmeye kadar attig1 adimlar,
onemli ol¢iide kabilecilikle miicadele hedefini giitmekteydi. Keza Allah Restili'niin, asabi-
yeti “habis/igren¢” veya “miintin/kokusmus” olarak nitelemesi oldukg¢a net ve sert bir karsi
durus ifadesidir.”®

Céhiliye déneminin sosyal yasantisina dair bilgi veren haberlerden biri de nesi uygu-
lamasina dairdir. Buhari’nin bu bilgiyi aktardig1 rivayetin asil konusu hac aylarinda umreyi
bir nevi fiicur addetmelerine dair yukarida ele aldigimiz Ibn Abbas hadisidir (Hadis: 2). Ha-
ram aylara miidahale etmeleri kabilecilik ve kan davalar1 ugruna savasabilmenin 6niindeki

75  Fetteni, Mecma’, 111, 447.
76 Miislim, Iman 121; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 377. Buharinin agit yakmay: “Cahiliye cagris” olarak
tanimlamasina dair bk. Cenaiz 39.

77  Bu hususta bk. Ok, “Sosyolojik Bir imgelem Olarak Agit”, s. 74-5. Niyahanin yasaklanmas ile ilgili rivayetlerin
degerlendirilmesi ile ilgili olarak ayrica bk. Agikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azab Edilir”
Hadisine Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklagim”

78  Buhéri, Menakib 9, Tefsir (el-Miinafik(in) 6-8; Miislim, Birr 63-64.
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engelleri kaldirmak i¢indi. Nesi uygulamasinin bir diger nedeni de hac aylarini sabitlemek,
senenin sicak giinlerine gelmesine engel olmakti. Boylece insanlar sicak nedeniyle haccet-
mekten, dolayli olarak da hac mevsiminde ticaretten uzak kalmayacaklardi.”® Ekonomik re-
fahin ve kabileciligin dini degerlerin 6niine gegirilmesi Cahiliye zihniyetinin degerler diin-
yasini ortaya koyar. Nesi, Kinane kabilesinin uhdesindeydi. Nesi ilan eden kisiye asla itiraz
edilmezdi.?° Bu tutum da kabile liderlerinin toplum iizerindeki giiciinii ortaya koymasi ba-
kimindan dikkat ¢ekicidir. Liderler, Hz. Ibrahimden beri devam edegelen haram aylarda
ateskesin zaruri olmasi hitkmiinii keyfi olarak iptal etme konusunda topluma boyun egdir-
mislerdi. Bu tablo Cahiliye toplumunun sosyal katmanlarina dair bilgi verdigi gibi hukuki
hayatinin zeminini ortaya koymasi: bakimindan da anlamlidir.

4.4. Hukuk ve Ekonomide Koklii Degisim

Céhiliye donemine dair Buhari'nin naklettigi haberlerden yukarida s6z ettigimiz nest ri-
vayeti, toplumda hukukun tesekkiil zeminini ortaya koymasi bakimindan bu baglhk altinda
da yeniden ele alinabilir. Zira Kur’an-1 Kerimde nesi yapmanin “kiifiirde ileri gitmek” olarak
tanimlanmasi Allah'in helal kildigin1 haram, haram kildigini helal saymalar1 nedeniyledir.5!
Onlar helal ve haram ahkadminin tespitinde ilahi hitkiimlere tabi olmak yerine giiniibirlik he-
saplara, kabile ¢ikarlarina gore hareket ederlerdi. Dolayisiyla mesruiyet, hak ve adalet yerine
kabile liderlerinin ¢ikar ve talepleri dogrultusunda belirlenirdi.

Hukukun keyfi olarak belirlendigi bir toplumda ayrica bir kéle sinifinin olmasi, berabe-
rinde bir¢ok problemi daha dogurmaktaydi. Buharinin “Céhiliye Dénemi” babinin hemen
baslarinda naklettigi, bizim de bu makalenin ilk kisminda Cahiliye tanim1 kapsaminda de-
gindigimiz siyahi cariye olay1 da bu baslik altinda tekrar ele alinabilir (Hadis: 5). Zira olay,
Cahiliye toplumundaki zorbaliga, hukuki ayrimciliga, delilsiz su¢ isnadina ve koleleri po-
tansiyel olarak suglu addetmeye dair pek ¢ok 6ge igerir. Siyahi cariye, kayip bir kirmizi ke-
mer nedeniyle hirsiz ilan edilmis, herkesin icinde mahrem yerleri d4hil tist aramasina ma-
ruz birakilmigtir. Ibn Hacere ve Ayni’ye (6. 855/1451) gdre, Buhari'nin bu hadisi “Cahiliye
Donemi” babinda nakletmesi, Cahiliye toplumunun s6z ve eylemlerindeki zorbaligina de-
lalet etmesinden dolay1dir.3? Dolayistyla hukuki bir siirecin takibindeki delilsiz sug isnadj,
zorbalik gibi unsurlarin, Islam’in kékten reddettigi Cahiliye uygulamalari arasinda oldugu
aciktir.

Buhéri, “Cahiliye Donemi” babinda Islam 6éncesi dénemin yaygin kazang yollarindan
biri olan kehanetle ilgili Hz. Aiseden bir haber nakletmistir:

79  Nesi uygulamas: hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Fayda, “Nest’, s. 578-9; Kayhan, “Son Zaman Ayari-1I".

80 Ibnii'l-Cevzi, Kesf, 11, 6; Ibniv’l-Mulakkin, et-Tavdih, XX, 453.

81  Kurtubi, el-Cami, VIII, 139; Beyzavi, Envdr, 111, 80; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 132; Ebii’s-Sutd, Irsad, IV, 64; Resid Riza,
Tefsir, X, 362.

82  Ibn Hacer, Feth, V11, 536; Ayni, Umde, XVI, 291.
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Ebt Bekir'in bir kolesi vardi. Kazancini getirir ve bir kismini Eba Bekire verirdi. Bu kole
bir giin yine Ebt Bekire bir seyler getirdi. Ebti Bekir onun getirdiklerini yedikten sonra
kéle ona “Ne yedigini biliyor musun?” diye sordu. Ebt Bekir “Nedir?” deyince kole “Ca-
hiliyede birisi igin hi¢ anlamadigim hélde kehanette bulunmus ve onu aldatmigtim. O
kisi benimle karsilasti ve bana bu kehanetim i¢in 6deme yaptu. Iste senin yediginin kay-
nag1 da o 6demedir” Ebti Bekir bunu duyunca derhal elini bogazina dogru soktu ve tiim
yediklerini ¢ikardi. (Hadis: 11)

Bu rivayet Cahiliye déneminde mevcut olan kahinlik mesleginin Islam ile kaldirildigina
ve kehanetten kazanilan iicretin haramligina delalet eder. Nitekim kehanetten kazanilan pa-
ranin haram olduguna delalet eden merft hadisler de vardir.? Bu olayda Céhiliye zihniye-
tinin haram kazang yollarindan biri olan kehanete isaret edilmistir. Hz. Ebt Bekir'in keha-
netten kazanilan tcretle kendisine sunulan yemegi kusmasi, Céhiliyede mesru sayilan bu
kazang yolunun Islam ile kokten reddedildigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Cabhiliye donemi ticari hayatinda var olmasina ragmen Islam ile kaldirilan uygulamalar-
dan biri de sonu bilinmeyen ve haksiz kazanca yol agacak sekilde kapali olan (garar) akitler-

AN

dir. Buharf'nin “Céhiliye Dénemi” babinda yer verdigi ibn Omer rivayeti séyledir:

Cahiliye donemi halki “habeli]l-habele” diye adlandirdiklar: etleri satardi. “Habe-
lirl-habele” gebe devenin disi dogurmasi, dogan disi devenin doguracag devenin etinin

satilmastydi. Hz. Peygamber bu satisi yasakladi. (Hadis: 12)84

Ibn Omer’in bahsettigi bu satis akdi elde edilip edilmeyecegi bilinmeyen bir iiriiniin sa-
tilmastydi. Buhari, bu haberi “Céhiliye Donemi” babinda naklederek dénemin ticari ahla-
kina ve Islam ile kaldirilan akitlerine dair bir perspektif sunmug olmaktadir.

Sonug

Cabhiliye, Islami ilimlerin anahtar kavramlarindan biri olageldigi gibi giiniimiizde de
sosyal bilimler alaninda muhtelif aligmalara ve yaklagimlara konu olmustur. Ozellikle Is-
lam 6ncesi donemi tarif etmesi bakimindan sosyal degisimin nitelikleri baglaminda dikkat
¢eken bir kavramdir. Cahiliyenin her yonden Islam’in “6teki’si oldugu, reddedilen olumsuz
bir mana m1 tagidig1 yoksa dnceki peygamberlerin seriatindan izler barindiran bir dénem
mi oldugu, Islam’in Cahiliye dénemine ait her tatbikat1 reddedip etmedigi sorulari hem dini
ilimler hem sosyal bilimler agisindan 6nem tagir. Bu ¢alismada, mezkir sorular Buharinin
el-Cami‘u’s-sahih adli eserinde yer alan “Eyyami’l-cahiliye” bashigindan hareketle cevaplan-
maya caligilmustir.

83 Buhari, Bityt‘ 113; Miislim, Miisakét 39; Eb Davud, Biiyti‘ 41; Tirmizi, Biiy(i 46; Nesai, Biiya‘ 91; Ibn Mace, Ticarat 9.
84  Buhéri bu hadisi ayrica caiz olmayan satis akitleri baglaminda nakletmistir (Biiya‘ 61, Selem 8).
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Buhéri 6ncesi hadis musannefatinda cahiliye kavrami sadece ahkamla ilgili bazi bab bas-
liklarinda yer almigtir. Bir donem tasviri niteliginde ve siyer bablar1 iginde bir “Cahiliye Do-
nemi” baslig1 olusturma tavri dyle anlasiliyor ki bir hadisci olarak Buharf'ye 6zgiidiir. Bu tas-
nif, onun cami nitelikli bir eser derleme hedefiyle ilgili oldugu gibi ¢ok yonlii bir ilim adami

olmasindan da bagimsiz diisiiniilemez.

“Eyyamir’l-cahiliye” babi, Sahih-i Buhdride “Menékibir’l-ensar” bolimiiniin iginde,
“Bi‘set” babindan once yer almustir. Buhari bu baglik altinda Céhiliye dénemini inang, iba-
detler, sosyal ve hukuki hayat bakimindan tarif eden 19 haber derlemistir. Bu haberlerin
5’1 merfd, 13’ mevkdf, I't makttdur. 19 haber icinde el-Cdmi‘u’s-sahih’e nispeti tartismali
olan sadece bir rivayet vardir. Bir hadis muallak, geri kalan rivayetler muttasil nakledilmistir.
Buhari “Eyyamii’l-cahiliye” babinda olumlu ve olumsuz 6zellikleriyle Islam dncesi tarihi bir
slireci tasvir niteligindeki haberleri se¢mistir. Nitekim ilgili babx, siyerle ilgili bagliklar ara-
sinda olusturmak suretiyle tarihsel icerigi 6ne ¢ikardigini da goéstermis olmaktadir. Bununla
birlikte el-Cdmi‘u’s-sahil’in tamaminda yapilan taramada céhiliye kavraminin bir doneme
hapsedilmeyip bir zihniyete delalet eden anlamuyla ilgili hadislere ve bazi bab bagliklarina da
rastlanir. Bu durum cahiliye kavraminin ¢ok katmanli anlamina isaret eder.

AN

Buhérinin “Eyyami’l-cahiliye” babinda segtigi hadislerden anlagildig: tizere ona gore,
bu dénem bi‘set ile sona ermemekte, kisiye ve bolgeye 6zgii izafi bir anlam da tagir. Mesela
Medine Islam déneminde iken Mekke fethe kadar Cahiliye dénemini yagamaya devam et-
mistir. Keza sahibe veya tabitin, bi‘set gerceklesmis olsa bile Islam’a girmeden énceki yasan-
tilarindan “Cahiliye” olarak bahsetmislerdir. Dolayisiyla Céhiliye tarihi bir donem olarak da
¢ok katmanli ve izafi anlamlar tagiyan bir kavram niteligindedir.

Buhari, Cahiliye'nin olumlu ve olumsuz 6zelliklerini anlatan rivayetler secip nakletmis-
tir. Naklettigi haberlerde Cahiliyede tevhid inancinin, asura orucunun varlig: dile getiril-
mektedir. Ote yandan babin rivayetlerine bakilirsa sa‘y esnasinda hervele yapmak, cenaze
i¢in ayaga kalkmalk, faili mechul cinayetlerde kasdme uygulamasina gitmek gibi hem ibadet-
lere hem sosyal ve hukuki hayata dair bircok unsur Céhiliyede mevcuttu. Ama bir ritiielin
Cahiliyede mevcut olmasi, Islam déneminde mutlaka kaldirilmasini gerektirmemisti. Daha
da 6nemlisi Kur’an tefsirinde dahi Céhiliye sozlerinden yararlanmak, kabul edilegelmis bir
yontemdi, mesruiyeti tartigma konusu olmamigti. Musannifin bu istikamette naklettigi ha-
berler, Cahiliyenin her yéonden reddedilmedigini ortaya koymaktadir. Buna karsilik nest tat-
biki, hac aylarinda umre yapmanin yasak olmasi, atalar adina yemin etmek, 6liiniin arkasin-
dan agitlar yakmak, haksiz kazanca sebep olacak aligverisler, yildizlardan yagmur dilemek,
nesebe sovmek gibi Cahiliye doneminin inang, adet ve ibadetleri Islam ile kokten reddedil-
mistir. Dolayisiyla Buharinin perspektifiyle bakildiginda Islam’in hakim kilinma siirecinde
Cahiliyenin, her yonden Islam’in “6teki’si addedilmedigini, degisim siirecinde tarihsel sii-
rekliligin korundugu alanlarin hi¢ de az olmadig1 séylenebilir. Ancak Miisliimanlarin zih-
ninde Cahiliye daha ziyade kokten reddedilen s6z ve eylemleri ile karsilik bulmustur. Bu
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cercevede “Eyyamir'l-cahiliye” babinin icerdigi hadisler baglaminda yapilan bu ¢alisma sos-
yal bilimler alaninda toplumsal degisim konularinda ¢alismak isteyen arastirmacilar i¢in Ca-
hiliyeden Islama gegis siireci ile ilgili dikkat ¢ekici bir hadis segkisi sunmus olmaktadir.

Sahih-i Buhdri, asirlardir bab baglig ve hadis iligkisi baglaminda mubhtelif ¢alismalara
konu olmugstur. Bu ¢aligmalar musannifin istidlal ve istinbat yontemlerini ortaya ¢ikardig:
gibi cogu defa eserin sahip oldugu hakli shreti de izah etmistir. Ote yandan musannifin bazi
hadisleri neden bazi bagliklarda aktardigi hatta eserine neden aldig1 tartismalar1 da her za-
man giincelligini korumustur. Bu nedenle Sahih-i Buhdri hadislerinin gerek eser i¢indeki ge-
rek bab baslig1 altindaki iglevine dair yeni ¢aligmalara halen ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu tiir
calismalar hem el-Cami‘u’s-sahike Islam geleneginde atfedilen degeri anlamaya katki sagla-
yacak hem de eserin net anlagilamayan yonlerini giin yiiziine ¢ikaracaktir.
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