bilimname 47, 2022/1, 651-680
Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 17.05.2021, Kabul Tarihi: 18.04.2022, Yayin Tarihi: 30.04.2022
doi: 10.28949/bilimname.1075998

BiR OSMANLI DUSUNURU OLARAK
AHMEDI’NIN ASK FELSEFESI

Ali Kiirsat TURGUT? Mehmet DUGANP
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On besinci ylizyil Osmanli diistincesinin en 6nemli temsilcilerinden olan Ahmedi
gerek edebi gerekse felsefi/tasavvufl yoniiyle miistesna bir konuma sahiptir.
Edebiyattan tarihe, tiptan dil ilimlerine kadar cesitli alanlarda eser verme
yetkinligini gdsteren Ahmedi’nin en bilinen eseri Iskenderndme adh
mesnevisidir. Ahmedi’nin Iskender ile Giilsah’in askini anlattigyr Iskiyydt-1
Iskender boliimii ise daha 6nce yazilan Iskendernimelerde bulunmayan orijinal
bir te’liftir. 600’e yakin beyitten olusan bu boliimde Ahmedji, ask felsefesine dair
goriislerini ortaya koyarken tasavvuf geleneginde sik¢a basvurulan pervane-
ates, bilbiil-giil ve kadin gibi metaforlar1 da yaygin bir sekilde kullanmaktadir.
Ayrica diisliniir ask felsefesinde lizerinde 6nemle durulan asik ile masukun
birlikteligini anlatan vahdet-ittihad, fena-beka gibi unsurlara da vurgu
yapmaktadir. Dolayisiyla Ahmedi'nin aska dair diisiincelerini ad1 gegen isimler
lizerinden mesnevi tarzinda ele almasi da eseri 6nemli kilan bir bagka husustur.
Biz bu calismada Ahmedi’nin Iskiyydt-1 Iskender adl 6zgiin te’lifini merkeze
alarak onun ask felsefesini genel hatlariyla degerlendirmeye c¢alisacagiz.
Calismaya konu edilen boliim felsefi-tasavvufi agidan ilk defa tarafimizca ele
alinacaktir. Her ne kadar tilkemizde Iskiyydt-1 Iskender lizerine ¢alismalar
mevcut olsa da bunlar genel itibariyla edebi 6zellikler dikkate alinarak yapilan
incelemelerdir. Ahmed?’'nin kullandig1 metaforlarla zengin bir hiiviyet kazanan
ask anlayisi nasil ele alinmistir ve bu konuda etkilendigi kaynaklar nelerdir gibi
sorulara bu makale i¢erisinde cevaplar aranacaktir.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Ahmedi, Iskendername, iskender, Giilsah,

Askname.
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AS A OTTOMAN THINKER AHMEDI'S PHILOSOPHY OF LOVE

Ahmedi is one of the most important representative of Ottoman thought both in
poetical and philosophical in 15th century. His capability contains many fields
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which are history, literature, medicine, linguistics etc. His most known work is
The Book of Alexander (iskenderniame) and it is a prototype in Turkish
literature. It involves unique sections that we never seen before in this tradition
such as mawlid and history of Ottoman. Another unique section is named
Iskiyyat-1 iskender. It is a tale which is told love of Alexander and Gulshah.
Alexander the Great, well-known commander who has left a great impact on
different cultures, is the subject of this tale. The tale is totally a new section never
written before in history of Iskendername and it is not to be found in the Persian
prototypes of the work. While Ahmedi tells the love of Alexander and Gulshah,
he also mention about other remarkable love stories such as Layla and Majnun,
Farhad and Shirin etc. These works had been very effective on authors up to
Ahmedi since they were written.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

On besinci ylzyillda yasamis olan Ahmedi, Osmanh diisiince
geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Yunus Emre ve Mevlana gibi
isimlerle Anadolu’da neset eden gelenegi tevariis eden Ahmedi, donemin
Tirkgesi, yazi ve edebiyat dili acisindan da basvurulacak ana kaynaklardan
birisidir. Asil ad1 kaynaklarda Taceddin ibrahim b. Hizir olarak gegmektedir.
Ad1 Ibrahim, lakabi Ticeddin’dir.! Katib Celebi ise Kesfii’z-Ziiniin'da
kiinyesini Mevlana Taceddin ibrahim el-Ahmedi olarak vermektedir.2

Hayat1 ve kisiligi hakkindaki bilgileri 6nemli dl¢lide eksik ve ¢eligkili
olan Ahmedi'nin dogum tarihi hicrl 734 (m. 1333-34) olarak kaynaklarda
gecmekte3 ve memleketinin ise Germiyan oldugu kuvvetle muhtemeldir.4

Donemin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Misir'da Seyh Ekmeleddin el-
Baberti’'den (6. 1384) ders almis ve bu sirada Molla Fenari (6.1432) ve Hac

1 Giinay Kut, “Ahmed?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/165.

2 Katip Celebi, Kesfii’z-ziiniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts.), 1/86.

3 Yagar Akdogan - Nalan Kutsal, “Inceleme”, Iskenderndme, mlf. Ahmedi (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 76.

4+ Taskopriillizide Ahmed Efendi, es-Sakd’iku’'n-Nu‘Mdaniyye fi Ulemdi'd-Devleti’l-
Osmadniyye, thk. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligl Yayinlari, 2019), 96; Latifi’de Tezkire’sinde onun Sivash oldugunu belirtir bk.
Latifl, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii’n-Nuzamad, thk. Ridvan Canim (Ankara: T.C. Kiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirligi, 2018), 119.
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Pasa (6. 1424) ile de dostluk kurmustur.> Burada tip, riyaziye, mantik ve
astronomi gibi alanlarda 6grenim goéren diisiiniiriin bu sahalardaki yetkinligi
verdigi eserlerden de anlasilmaktadir. Ayrica Ahmedinin bazi devlet
adamlar ile yakin iligkilerde bulundugu da bilinmektedir. Misir'dan
dondiikten sonra Kiitahya'ya yerlesen Ahmedi, eserlerinin bir Kkismini
Germiyan beylerinden Siileymansah (6. 1387) ve II. Yak{b'un (6. 1429)
musahibi olarak kaleme almistir. Siileymansdh’in 6liimiinii miiteakip, o
zaman daha sehzade olan Yildirim Bayezid’'in Timur (6. 1405) ile yapacagi
Ankara Savasi’na kadar yaninda bulundugu anlasilmaktadir.®
Taskopriiliizade’'nin aktardigl tizere Ahmedi'nin bu savastan sonra Timur'un
yaninda bir miiddet kalmis olmasi da muhtemeldir.” Akabinde Emir
Siileyman’in yaninda kalmis hatta {inlii [skenderndme’sini de bu sirada
yazmistir. Son yillarini1 Celebi Mehmet'in himayesinde gec¢irdigi diistiniilen®
Ahmedsi, hicri 815 (m. 1412-13) yilinda vefat etmistir.?

Mesnevi tarzinda kaleme alinan Ahmed?’'nin Iskenderndme adl eseri,
bir gelenegin devami hiiviyetinde olmakla birlikte Tiirk edebiyatinda da
manzum olarak kaleme alinan ilk iskendername tiirii eserdir. Diisiiniiriin bu
eserini tezkireler ve biyografilerin bircogunda belirtildigi tzere Emir
Sileyman’a sundugu bilinmektedir.l0 Ahmedi, bu eserini ne zaman
tamamladigina dair ise Iskenderndme’de su ifadelere yer vermektedir:

Mustafa’nin hicretinin

Yedi yliz doksan ikinci yiliydi

Bu defterdeki nazmin bitisi
Rebitildhirin evveliydi (b. 8730-8731) 11

Eser, Ahmedi'nin belirttigi gibi 792/1390 yilinda bitirilmistir. Ancak
eserin farkl niishalarinda goriildiigii tizere 1410 ya da 1411 yillarina kadar

5 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-su’ard, ¢ev. Aysun Sungurhan (Ankara: T.C. Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirligi, 2017), 180-181.

6 Halil Inalcik, Has-bagcede ‘ays u tarab: Nedimler Séirler Mutribler (istanbul: Tiirkiye s
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 112-114.

7 Tagkopriiliizade Ahmed Efendi, es-Sakd iku’n-Nu‘Maniyye, 96.

8 Inalcik, Has-bagcede ‘ays u tarab, 120; Akdogan - Kutsal, “inceleme”, 79-97.

9 Burcu Camgoz, Mecdi Mehmed Efendi Hadd'iku’s-Sakad’ik (2-142 sayfalar arast), (inceleme-
ceviri yazi) (Nevsehir: Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 227.

10 Akdogan - Kutsal, “Inceleme”, 157.

11 Beyitler icin kullanilan kaynak: Ahmedi, Iskenderndme, cev. Furkan Oztiirk (istanbul:
Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2018) Beyit numaralari “(b. beyit numarasi)” seklinde
gosterilecektir.

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

o
a1
©w



bilimname
47,2022/1
© BY-NC-ND 4.0

=)
&
L]

Ali Kiirgat TURGUT & Mehmet DUGAN

esere c¢esitli ilaveler yapildig1 da anlasilmaktadir.

Biiyiik Iskender’in Zeresb’in kizi ile olan agkinin anlatildig1 Iskiyyat-1
Iskender béliimii iskendername gelenegi icinde olduk¢a 6zgiin bir yerde
durmaktadir. Zira Ahmedi, diger Iskendernime tiirii eserlerde
rastlanilmayan bu anlatiya kendi mesnevisinde yer vermistir. Eserin
girisinde yer alan “Agaz-1 Iskiyyat-1 iskender” bashgmin bizzat Ahmedi
tarafindan m1 yoksa sonradan miistensihler tarafindan mi eklendigi
bilinmemektedir. Ancak hikayenin sonlarina dogru sair bunun bir asknadme
oldugunu séylemektedir:

Askname her ne kadar ¢ok olsa da
Bunun gibisi asla yoktur (b. 1930)

Ne zaman yazildig1 hususuna bakilacak olursa s6z konusu béliim,
Ahmedi tarafindan Iskenderndme’ye sonradan ilave edilmis olmalidir. Zira bu
béliim hem énceki sairlerin iskendername’lerinde mevcut degildir hem de
hikayenin sonunda yer alan beyitlerde bu boéliimiin iki giinde yazildig1 ve
toplamda 605 beyitten olustugu bizzat Ahmedi tarafindan s6ylenmektedir:

Iki giin boyunca islerimi serip

Iste bu nakisla bunu yazdim

Ey hiiner sahibi bu kutuda
Alt1yliz bes tane miicevher vardir (b. 1932-1933)

Ahmed?'nin kaleme aldig1 hikayeye gére Iskender, Iran’1 fethettikten
sonra Turan da onun hiikiimranlig1 altina girmeyi kabul eder. Ancak biitiin
cabalarina ragmen yigit bir hiikiimdar olan Zeresb’in yonetiminde olan
Zabilistan’112 hakimiyeti altina almay1 basaramaz. iskender, kesif yapmak
icin elc¢i kiligina girerek Zabilistan’a gider. Sistan sehrine vardiginda, Zeresb
ile gorisiir ve planladig1 gibi ona uydurma haberler verir. Ancak Zeresb,
elcinin bu konusmalarina hayran kalir ve onun sohbetinden kendini alamaz
duruma gelir. Nitekim {i¢ hafta boyunca durmadan isret ederler. Zeresb,
slirekli olarak haremine giderek hasbihal ettigi elciyi anlatir. Zeresb’in
diinyalar glizeli kizi Giilsah, babasindan el¢inin fevkalade etkileyici
sohbetinin muhtevasindan hareketle daha gérmeden ona asik olur. Bu
sOzlerin sahibini biiyiik bir arzuyla gérmek isteyen Giilsah bir yolunu bularak
amacina ulagir. Giilsah, Iskender’i gérdiigiinde &yle bir etkilenir ki
hasretinden perisan olur. Iskender’in Giilsah’t gérmesi icin mahir bir

12 Zabilistan gliniimiizde yaklasik olarak Afganistan’in Zabul ve Gazne vilayetlerine denk
gelen tarihi bir bolgedir.
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ressama onun resmini yaptiran Gililsah’in dadisi, bir kéle araciligiyla bu resmi
Iskender’e ulastirir. Resmi géren iskender de biiyiik bir arzuyla Giilsah’
gormek ister. Iskender, Giilsah’in bir hizmet¢isine onun yiiziinii gérmesi
halinde canini bile verecegini séyler. Bunun iizerine dads, iskender’e Giilsah’i
giil bahgesinde gorebileceginin haberini génderir. O giin gelip iskender,
Gllsah’t gordiigiinde o kadar etkilenir ki akli basindan gider. Her gece
sabahlara kadar aglar. Tek diistindiigii sadece Giilsah olmustur.

Iskender, bu askin derdine derman olsun diye danismani Aristoteles’i
(m.6. 384-322) c¢agirir. Ona, sayisiz altin ve miicevheri yanina alarak
Zeresb’ten kizini istemesini sdyler. Bunun {izerine Aristoteles, Sistan’a dogru
yola ¢ikar ve orada Zeresb’le goriiserek ziyaret sebebinden bahseder. Ancak
Zeresb, Giilsah'in Iskender ile evlenmesine razi gelmez.!3 Aristoteles geri
déniip durumu anlattiginda iskender ¢ok sinirlenir ve ordusunu toplayip
Sistan iizerine yiirilyiip sehri kusatir. iskender, Giilsah’in bu savastan bir
korkuya kapilmasindan endiselenerek ordusunu savastirmaz. Zira Gililsah’in
yagayacagl her tiirlii kétii durumun kendini de etkileyecegini bilir. iskender’i
gormedigi takdirde onun o6leceginden kaygilanan dadisi, Giilsah’'in
Iskender’e ulasmasi i¢in atlastan merdiven yaptirir. Karanlik ¢okiince
Giilsah, dadis1 ve hizmetcisi ile birlikte burglardan asagi iner. Hizmetci
durumu Iskender’e haber verir. Buna ¢ok sevinen iskender, Giilsah’a layik bir
yer yaptirir. Orayi altin, miicevher ve atlaslar ile donatir. Fakat onun yanina
gitmez, ortlisiinii kaldirip yiiziinli goérmez. Zeresb, bu olup bitenleri
6grendiginde ¢ok etkilenir ve yapacak bir seyinin kalmayacagini anlar. Sonug
olarak Iskender’e gelip bagliligini bildirir. Iskender, onun bu davranisina
karsi ona makam ve mevki verir. iskender ile Giilsah, sonunda birbirlerine
kavusup giinesi bile hayran birakacak bir diiglin yaparak evlenirler.14

Yukarida ézetlemeye ¢alistigimiz Ahmedi'nin iskender ile Giilsah'in
askini anlattigl boéliimde diislintr, sozii edilen aski anlatirken felsefeden
tasavvufa, edebiyattan astrolojiye kadar pek ¢ok malumati burada
islemektedir. Ahmedi Iskiyyat-1 Iskender'de sadece adi gegen iki kisinin
askini anlatmamakta bunun yaninda mezkir ilimlerin verilerini sembollerle
zenginlestirerek konuya ilmi bir derinlik katmay1 amag¢lamistir. Ahmed?’'nin
aska dair bu yaklasimi Islam diisiince geleneginde de farkli diisiiniirler

13 Ahmedi, Zeresb’in boyle bir evlilik teklifine raz1 gelmemesinin sebebi olarak; Zeresb’in
Riistem’in soyundan geldigini belirtir. Riistem, zamaninda Isfendiyar’la savasip onu
éldiirmiigtiir. isfendiyarin oglu Behmen ise iran’a hiikiimdar oldugunda intikam icin
Sistan’1 yerle bir etmis ve Riistem’in oglu Firamerz'i 61diirmiistii. iskender ise Behmen’in
soyundan gelmektedir. Zeresb, eski kotii giinlerin yeniden geleceginden endise duyar.

14 Ahmedi, Iskenderndme, 103-146.
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tarafindan ele alindigi bilinmektedir. Bu gelenegin felsefi kodlarim
betimleyerek Ahmedi'nin ask anlayisinin dayandigi kaynaklar1 daha agik
gorebiliriz.

Ask, bir kavram olarak felsefede, en yiice varlik Tanri'nin yarattigi
seyleri sevdigi varsayimi ile kozmolojik bir acidan ele alinmistir. Bunun
haricinde ask, ahlaki bir problem olarak da felsefeye konu olmustur. Clinkii
askin insanda bulunan bir¢ok duyusal giicii harekete gecirmesi, temelde
akilli bir varlik olan insan igin bir problem olarak goriilmiistiir.15 Ozellikle
Islam felsefe ve tasavvuf gelenegi bu konuya biiyiik bir ihtimam géstermis,
disiiniirler gerek miistakil eserler vererek gerekse genel diisiinceleri icinde
aski islemislerdir.

Islam filozoflar {izerinde ask konusunda en biiyiik tesiri Platon (m.é.
428-347) ve Aristoteles yapmistir. Platon, aski bir diislincenin arzularla
birlikte dogruya yonelmesi olarak tanimlar. Ona gére her insanin icinde
dogustan gelen bir haz ve sonradan elde edinilen iyiye ulasma duygusu
bulunur. Bu iki mefhum arasindan eger iyiye ulasma 6ne ¢ikarsa bunun adi
itidal olur ki bu ancak akil vasitasi ile mimkiindir. Aksi takdirde ise
Olgiisuizlik, ifrat ve tefrit noktalarinda kendini bulur.16

Aski kozmolojik acidan da degerlendiren Aristoteles’e gore ilk hareket
ettirici olan Tanri, dleme ilk hareketini verendir. Bu harekete gecirme
durumu harekete gecenlerin arzu edilmeleri ve sevilmeleri bakimindandir.
Aristoteles’in bu goriisii islAm filozoflarinin en c¢ok dikkatini ¢eken
kozmolojik ilke olmustur.17 Tanri-adlem iliskisini aciklama konusunda Farabi
(6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037) gibi pek c¢ok diisiiniirii etkileyen Plotinus (o.
270)un genel felsefesi ve 0Ozellikle de sudur teorisini bu baglamda
gormezden gelmemek gerekir.18

Islam Messai filozoflar1 tarafindan ask kavrami Allah’in mevcudata
inayeti olarak algilanmigtir. israki diisiincede ise s6z konusu kavram nurlar
hiyerarsisinin merkezinde bulunmaktadir.’® Farabi’ ve Ibn Sind gibi
filozoflarin 6ne siirdiigli diisiinceye gore Tanr1 salt akildir ve dolayisiyla bu,

15 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), “Ask”, 183.

16 Platon, Phaidros, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 231-242.

17 {lhan Kutluer, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/18.

18 Plotinus’un séz konusu diisiincelerinin Islam filozoflar iizerindeki etkisine dair bk.
Necdet Durak, Plotinus’ta Metafizik Diisiince ve Etkileri (Istanbul: Ségiit Yayinlari, 2008),
101-111; Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yanstmalari (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 125-276.

19 Hatice Toksdz, Isldm Diisiincesinde Sevgi Teorileri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 40-
41.
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O’nun hem akleden hem de akledilen olmasi anlamina gelmektedir. Tanr1'nin
akil, akleden ve akledilen olmasi gibi zorunlu ve ilk varlik olan Tanri'nin
sevmesi, zatin1 sevmesi anlami gelir. Dolayisiyla hem asik hem de masuk
Tanr1'nin kendisidir ve bunun aksi diisiiniilemez.20

Tasavvufta ise 6zellikle ildhi boyutlar1 agisindan bir 6vgliye mazhar
olan ask kavrami felsefedeki terminolojiden daha farkli olarak ele alinmaistir.
Bu agidan bakildiginda Hallac-1 Mansur (6. 922)’un ask konusundaki pervane
ve mum ornegi metaforu konumuz agisindan bir hayli 6nemlidir. Hallac’a
gore mum alevinin 15181 ilme’l-yakin, atesin sicakligini hissetmek de ayne’l-
yakin derecesindedir. Atesin icine atlayip yanip yok olmak ise hakka’l-
yakindir. Nitekim askin nihal amaci sevdiginde yok olmaktir.2! Sehid-i ask
olarak anilan Hallac’in hayati ve aci dolu 6liimii kendisinden sonraki birgok
mutasavvifi etkilemistir. Oyle ki Hallac'in “nlir-1 Muhammediyye” teorisini
daha da ileri tasiyan Riizbihan-1 Bakli (6. 1209) alemin varolus siirecini ask
ile agiklamistir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden
alemi yarattim”22 hadisine nispetle yola ¢ikilan alemin yaradilis1i meselesinde
Bakli, hadiste gecen bilinmek ve istemek kelimelerinin marifet ve muhabbete
karsilik geldigini belirtir. Dolayisiyla dlem, Allah'in Hz. Muhammed’e olan
ezeli aski neticesinde meydana gelmistir. Bu sayede ilk zuhur eden sey ise
“hakikat-i Muhammediyye” olarak adlandirilir. Bu goriisiin tasavvuf
diisiincesi icerisinde ciddi bir etkisi oldugu agiktir. Zira birgok mutasavvif,
ask kavramini isleyen eserlerinde aska alemin yaradilisinda merkezi bir yer
atfetmislerdir.23

Eserlerinin genelinde sevgi konusunu isleyen ibnii’'l-Arabi (6. 1240)
ise daha ¢ok muhabbet terimini kullanmay1 tercih eden mutasavviflar
arasindadir. Askin ilahi, ruhi ve tabii/beseri olmak iizere ii¢ ¢esidi oldugunu
belirten ibnii'l-Arabi, beseri sevginin de bir nevi Allah’a olan sevginin bir
yansimasl olarak goriir. Bir baska deyisle diisliniir, asik bir insana sevgilisi

20 Eb(i Nasr Muhammed el-Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye s
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 21; Ebd Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Al ibn Sina, Askin
Mahiyeti Hakkinda: Risdle fi Mahiyeti’l-Isk, cev. Ahmet Ates (Istanbul: Biiyilyenay
Yayinlari, 2017), 89-94.

21 Yagar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri: Kitabii Tavdsin (Istanbul: Fatih Yayinevi
Marbaasi, 1976), 79-80.

22 {smail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii’l-hafd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988),
2/132.

23 Ebt Muhammed Sadriiddin Razbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Serhu Sathiyydt, nsr. Henry
Corbin (Tahran: y.y., 1981), 163 vd.; Siilleyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/13.
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olarak goriinenin Allah oldugunu 6ne siirer.24 Allah’in sevmesi demek ise ona
sonradanlik atfedilemeyecegi icin ezeli bir sevmedir. Ezelde zatindan baska
kimse olmadigindan sevilen de zati olacaktir. Dolayisiyla O hem ilk asik hem
ilk masuk hem de salt olarak asktir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére askin gayesi asikla
masukun zatlar1 yoniinden birlesmeleridir. Onun vahdet-i viiciid anlayisina
gore yaratilmis her seyde ilahi muhabbetten bir iz vardir. Varliklar sadece
zahirlerinde derece olarak farklidir. Boylece sevilen her sey aslinda O’'nu
sevmek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla beseri sevgi de vahdet-i viiciid
ilkesine paralel olarak aciklanmis olmaktadir.25

Hallac-1 Mansur’dan itibaren 6nce nir-1 Muhammediyye, sonrasinda
ise hakikat-1 Muhammediyye teorileri, Ibnii'l-Arabi ile en sistemli haline
kavusmus bir nevi filozoflarin sudiir teorisine nazire olarak ask kavrami
alemin yaradilisinin merkezine konmustur. Hazarat-1 hams olarak bilinen ve
Allah’in tecellisini bes mertebede degerlendiren tasnife gore birinci hazret
gayb-1 mutlaktir ve ikinci hazret yani hakikat-1 Muhammediyye olan bu
agamaya gecilmesinin sebebi asktir.26 Alemin hareketinin temeline sevgiyi
koyan Empedoklesci kozmoloji anlayisi islam filozoflarinda oldugu kadar
mutasavviflar1 da etkilemistir. S6z konusu bircok teori ve fikirde bu etkiyi
gormek miimkiindir.

Calismanin ana eksenini olusturan Iskiyyat-1 iskender béliimii felsefi-
tasavvufi agidan ilk defa tarafimizca ele alinacaktir. Her ne kadar tilkemizde
s6z konusu boliim iizerine ¢alismalar mevcut olsa da bunlarin ekseriyeti
edebi ozellikler agisindan yapilan incelemelerdir.2?” Ahmedi'nin s6z konusu
ask bahisleri bir diislinliriin beseri bir aski miibalaga sanati ile ifade
etmesinden mi ibarettir yoksa ilahi askin mahiyeti Giilsah {izerinden mi
verilmektedir gibi sorularin cevaplari dogru bir okuma ve degerlendirme ile
anlasilabilir goziikmektedir. Iskiyyat-1 iskender béliimiinde Ahmedi'nin
yukaridaki sorulara cevap olacak nitelikte askin mahiyetine dair
diisiincelerine ulasabiliriz. Muhakkak ki eserin kendine has iislubu geregi
Ahmedi’den manzum tarzda aski anlattig1 beyitlerde konuyu sistematik bir
biitiinliik igcerisinde vermesi beklenemezdi. Bu ylizden o, agkin ne oldugunun
yani sira asik ve masuk nedir sorularinin da cevaplarini beyitlerinde

24 Muhyiddin ibni'l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 8/171-185.

25 [bnii’l-Arabi, Fiitiihdat-1 Mekkiyye, 8/186-208.

26 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabf Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2018),
245.

27 Ahmed!? hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in bk. Emrah Giilim, “Ahmedi Hakkinda
Bibliyografya Denemesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 14/77 (2021), 175-206.
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gizlemistir. Bu nedenle Iskiyyat-1 iskender béliimiinde mezkdr sorulara
mukabil gelen beyitler ele alinarak metin analizi yapilmistir. Diistiniir adi
gecen asknamesinde askin mahiyetine ve diger hususlara dair yapmis oldugu
izahlarda daha 6nce deginildigi tizere metaforlar kullanmistir. Dolayisiyla bu
metaforlarin  hangi anlama geldigini gostermek icin kavramsal
¢oziimlemelere basvurulmus yine s6z konusu metaforlarin felsefi-tasavvufi
diizlemde nasil kullanildigini belirtmek i¢in de mezkir alanlara dair literatiir
taramasi teknigine de basvurulmustur. Ayrica ¢alismada genel anlamda
deskriptif bir yontem kullanilarak yer yer karsilastirma yoluna da gidilmistir.

A. Ahmedi’'nin Ask Felsefesi
1. Ahmedi’de Askin Mahiyeti

Ahmedi, Iskenderndme adli eserinin ask konusunu isledigi Iskiyyat-1
Iskender bsliimiiniin hemen éncesinde “Iskender’in elci olarak Sistan’a gidisi
ve Zeresb’in Kizina asik olmasi” adli kii¢iik bir boliim telif etmistir.28 Ahmedyj,
Iskiyyat-1 iskender’in girisinde ask séziiniin ya da bir asknamenin nasil
olmasi gerektigini daha once bahsettigimiz ask hikayelerine telmihte
bulunarak anlatmaktadir. Oyle ki ask hakkinda kendi diisiincelerinin de
ipuclarini burada vermektedir.

Ask seni senden fena edince
Onun sana izzet ve beka oldugunu bil (b. 1349)

Beyitte gecen izzet kavrami biiytiikliik, ytlicelik ve ululuk anlamlarina
gelirken beka ise kalic1 ya da o6liimsiiz olana isaret etmektedir. Dolayisiyla
Ahmedi’ye gore ask 6liimsiiz ve yiice bir mahiyet olarak tasavvur edilmistir.
Bu beyitte dikkat ¢eken husus ise sairin fena ile beka kelimelerini bir arada
kullanmasidir. Yok olma, mahvolma ve 6lmek gibi anlamlar tasiyan fenj,
tasavvufta mana olarak ziddi olan beka ile beraber kullanila gelmistir.
Mutasavviflar tarafindan fena-beka ikilisi, ziihd hayatinin son asamasi olarak
kabul gérmiistiir. ilk olarak Eb(i Said el-Harraz (6. 890) tarafindan ortaya
atilan fena-beka nazariyesine gore fend, kulun kullugunu gérmekten fani
olmasi; beka ise ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasi demektir.29 S6z
konusu nazariye Clineyd-i Bagdadi (6. 909), Hallac-1 Mansur ve nihayetinde
Ibni’'l-Arabi’nin ¢esitli goriislerinde biiyiik 6lgiide etkili olmustur. Bu
kavramlarin Ahmedi'nin zihninde nasil sekillendiginin felsefi/tasavvufi daha
bir¢ok yorumunun olabilecegi de unutulmamalidir.

28 Bk. Ahmedi, Iskenderndme, b. 1331-1337.
29 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 161.
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Ask pazarinda satilan nedir

Ne giimiis, ne altin, ne inci; dert, cefa ve gam

Ask pazarinda olan bezirganin isi
Kar zarar bilmemektir (b. 1474-1475)

Asik, masukuna kavusmak icin bir hesap icinde olmaz. Onun tek
arzusu vuslattir. Ahmedi'nin yaptig1 benzetmeye gore bezirganin asil isi kar
etmektir ama ask pazarindaki bezirganin tek istegi ise masukuna
kavusmaktir. Onun bu yolda gogiis gerecegi zorluklarin hi¢cbir ehemmiyeti
yoktur. Dolayisiyla ask her tiirlii dert, cefa ve gama katlanmak demektir.
Basta Hallac olmak bir¢cok mutasavvif aski 1stirap ile iliskilendirmis, askta
hakka’l-yakin mertebesine ulasmak icin pervane misali ates icinde yanmak
gerektigini iddia etmislerdir. Oyle ki seytanin biitiin hal ve hareketlerinin
sebebini onun Allah’a olan askiyla agiklamislar, masuku ugrunda en biiyiik
azaba onun katlandigini séylemislerdir.30 Her seyin aslinin ask oldugu
goriisiinii benimsemis olan mezkir diisiiniirler icin seytanin genel kabuldeki
durumunun aksine s6z konusu yorum dahi onlar i¢in zorlayici olmamistir.

Ask atesinden dyle bir costu ki
Onda hig akil, fikir kalmadi (b. 1445)

Ask atesiyle gonlii dyle costu ki
Bedeninden can, basindan akil gitti (b. 1491)

Mesnevide askin doruk noktasinda yasandigi anlarda aklin devre disi
kalmas1 durumuna yapilan vurgu siklikla tekrarlanmaktadir. Ahmed?'nin
tizerinde durdugu akil-ask diyalektigi tasavvuf gelenegi icerisinde cokea
islenmistir. Akilla ask karsilastirildiginda askin akildan daha {stiin oldugu
konusunda birlesilmis akilla Allah’a ulasilamayacagini bunun i¢in yegane
aracin agk oldugu savunulmustur. Mevldnd’ya gore de akil, ilahi agk
hususunda caresizdir.31 Demek ki ilahT aska ermek i¢in akil belli bir asamada
elenmek zorundadir. O asamadan sonra ilahf ask i¢in gerekli olan tek sey ask
ile yanmaktir. S6z konusu gelenekte siklikla kullanilan akil-ask karsitligi Hz.
Peygamber’in g6ge yiikseldigi mira¢ hadisesi vesilesiyle de anlatilir. Mirag¢

30 Uludag, “Ask”, 4/14.
31 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990),
1/158.
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olayinda Cebrail, Hz. Peygamber’i bir noktaya kadar gotlirebilmisken daha
ileri gotlirmesi icin onu refrefe teslim etmistir. Mutasavviflara gére bu
hadisede Cebrail akly, refref ise Allah’a ulagsmak i¢in kullanilan yegane vasita
olan aski temsil eder.32 Onlar ask ile manevi mirag yapilabilecegini soylerler
ve buna “mi‘rac-1 muhabbet” veya “mi‘rac-1 ask” adin verirler.

0 sahken bir kila esir oldu
Ask isidir akil ne ¢are bulabilir (b. 1514)

Ask insanda akil ve vakar birakmaz
Asik olana ne namus ne ar (b. 1690-1691)

Ahmedi, askin ne denli bir mahiyeti oldugunu bircok yerde
zikretmektedir. Ancak ¢ogu zaman askin varlifindan bahsederken
irrasyonelligine atifta bulunur. Ask, bir anlamiyla aklin devre dis1 kaldig1 bir
mefhumdur. Nitekim yukaridaki beyitlerde de asik olan birinin deger
atfettigi bircok seyden aski ugruna vazgecebilecegini belirtmektedir.
Hatirlanacag iizere Iskender, her seye sahip bir hiikiimdar iken aski i¢in
Gllsah’a kul dahi olabilecegini sdyler. Devlet yonetiminde rasyonellik
arzulanirken o, aski icin aklinin degil kalbinin sesini dinler. Onun sag¢inin tek
bir teli icin her seyden vazgecmeyi goze almistir. Nitekim asik olanda ne
vakar kalmistir ne akil.

2. Ahmedi’'nin Ask Anlayisinda Felsefi ve Tasavvufi Unsurlar

Yukarida da gorildiigii tizere Ahmedi aska dair yazmis oldugu
risalesinde aski akildan iistiin tutmus ayni zamanda onu fena ile beka
arasinda bir yerde konumlandirmistir. Bunun yaninda disliniir askin
Ozlnilin birlik oldugunu, askin gergeklesmesi i¢in dsikin masukunda yok
olmas1 gerektigini belirtmektedir. Aslinda o, felsefl terminoloji ile askin
icinde ¢oklugu (kesret) barindirmadigini tam aksine onun birlik (vahdet)
lizere oldugundan bahsetmektedir. Birlik ve cokluk meselesi esasinda
metafizik bir problemdir. Dolayisiyla gerek filozoflar gerekse mutasavviflar
tarafindan ciddi bir bicimde diisiincenin konusu yapilmistir. S6z konusu
terimler Tanri-dlem iliski konusunda, Bir olan Tanri’dan i¢ginde ¢oklugun ve
degisimin oldugu dlem nasil meydana gelir gibi, ortaya ¢cikan bazi sorunlarin

32 Aziziiddin Nesefl, Insdn-1 Kamil, cev. A. Avni Konuk (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2009),
129 vd.; Omer Ziilfe, “Refref”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/535.
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¢ozililmesi amaci ile ortaya atilmis teorilerin birgogunun temelini isgal
etmistir. Ornegin, “Birden ancak bir ¢ikar” prensibi cercevesinde Plotinosgu
sudlr teorisi 6zellikle Farabi ve Ibn Sina gibi énemli Islam filozoflar
tarafindan bahsedilen problemleri gidermek amaciyla gelistirilmistir.33
Plotinos’un felsefesi Ilk Ilke (Bir), Akil (Nous) ve Ruh (Psykhe) olmak iizere
lic kavram iizerinde bigimlenmistir. Ilk ilke ya da Bir hicbir dis etki
olmaksizin kendi kendine var olan, zorunlu ve basit bir seydir; miirekkep
olmay1p kendisinde ¢okluk barindirmaz. Bu ytlizden Bir'den ilk olarak sudiar
sonucunda Akil meydana gelir. Akil mertebe bakimindan kendisinden tastigi
Bir'den daha asagidadir ve miikemmel olmayan bir varliktir. Bu da ¢oklugun
izahi i¢in kapi aralanmis olmaktadir. Plotinus¢u 6gretiye gére hem Bir'den
cokluk uzaklastirilmis olmakta hem de icinde ¢okluk barindiran dleme dair
bir aciklama getirilmeye calisiimistir.34

Mutasavviflar ise s6z konusu teorinin farkli bir yorumunu
yapmislardir. Tanri-dlem iliskisi, fena-beka anlayisini da i¢ine alarak vahdet-
i viicQid nazariyesi seklinde yeni bir form kazanarak islenmistir.35 Bu ¢izgiyi
Hallac ve ibnii’l Arabf gibi diigiiniirler ile takip etmek miimkiindiir. Burada
da sudirr teorisine benzer hazardt-1 hams denilen bes mertebe ortaya
konmustur. Ahmed?'nin beyitlerinde bizatihi ismi gectigi icin Hallac-1
Mansur’un yeri onun fikri diinyasi i¢inde ayri bir konumda bulunmaktadir.
Beyitlerin analizi yapilirken de bu hususun goéz 6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir.

Her seyden dnce comertlik bereketi agktir
Var olan her sey askla viicut buldu (b. 1346)

Her seyin askla viicut bulmasi bir anlamda alemin temelinde olan
seyin, ilk ilke ya da arkhenin, ne oldugu ile ilgili bir soruya temas ediyor
goziikmektedir. Nitekim bir¢ok mutasavvif alemdeki hareketin ilkesini
Allah’in sevgisinin tecelli etmesi seklinde yorumlamistir. Bu yorum esas
olarak sevgi ve nefretin, hareketi miimkiin kildigini ifade eden Empedoklesci
Tanri-dlem anlayisindan miilhem goziikmektedir. Zira Empedokles (m.o.
494-434)’e gore evrende gercek olarak sadece ates, su, toprak ve havanin
bulundugunu ve onlarin da ezeli ve ebedi oldugunu savunur. Geriye kalan
diger mevcudat ise s6z konusu dort unsurun belirli oranlarda birlesme ve

33 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/467.

34 Cigdem Diirtisken, Antikcag Felsefesi: Homeros'tan Augustinus’a Bir Seriiveni (Alfa
Yayinlari, 2014), 339-346.

35 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (Istanbul: iz Yayinclk, 2011), 227-
233.
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ayrismalarindan meydana gelir. Kendi kendine degisim Kkabiliyeti
bulunmayan bu doért unsuru harekete gecirecek olan fail nedenler ise
doniisiime tabi olmak kaydiyla sevgi (ask) ve nefrettir. Alem’in olusumunu
aktif durumdaki sevgi ve nefret gli¢lerinin pasif durumda olan doért unsura
olan etkileri cer¢evesinde ac¢iklayan Empedokles, bu silirecin canli cansiz
biitiin varliklar1 etkisi altina aldigin1 sdylemektedir.3¢ Bununla birlikte
mutasavviflar tarafindan ise konu sadece sevgi temasi ekseninde islenmistir.

Ask seni senden fena edince

Onun sana izzet ve beka oldugunu bil

Ask varligini tamamladig1 zaman
Seni dilegine kavusturur (b. 1349-1350)

Ask yoluna 6yle bir adim attim ki
Bana varlik ile yokluk birdir (b. 1853)

Fena ile bekd ya da yokluk ile varlik anlamindaki bir/birlik olma
diisiincesi daha 6nce de belirtildigi tizere tasavvufi diisiincede bir agidan ayni
anlamda kullanilmis, Allah’in hakikatinden baska hig¢bir seyin idrak
edilmedigi Bir olarak tanimlanmistir. Bu iki kavramin temelinde kisinin
kendisini Allah yolunda soyutlamasi yatmaktadir. ibnii’l Arabi ile birlikte
gelisen vahdet-i viicid anlayisinin yayginlasmasi ve sonrasinda fena kavrami
tasavvuf cevrelerince fena fi'l-kusiid, fena fi’s-siihlid, fena fi’l-viictid gibi yeni
terminolojiler de kazanmistir.37 Mutasavviflara gore Allah’a ulasmada akil ve
idrak yetersizdir. O'na yalnizca ask ile ulasilir. Ahmedi de beyitlerinde ask
ugruna atilan adimlarda varlik ve yoklugun bir oldugunu, insanin dilegine
ulasmasi icin agkta kemal noktasina ermesi gerektigini belirtir. Bu nokta ise
artik asik ile masukun bir oldugu noktadir.

Asik odur ki onda varlik kalmaz
Asktan baska hicbir sey olmaz (b. 1531)

36 Ahmet Cevizci, [lkcag Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 79-83 Empedokles’in bu
diisiinceleri cesitli sekillerde Ebii'l-Hasan el-Amiri, Ebl Siileyman es-Sicistani ve
Sehristani gibi Islam diisiiniirleri tarafindan irdelenmistir.

37 M. Necmettin Bardakgi, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2005), 136.
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Mutlak beka senin olsun diye

Varligima sende son veririm (b. 1856)

Ben de benlikten arinayim diye
Mahvolup sende varligimi yok ettim (b. 1859)

Yukaridaki beyitlerin 0zellikle fenafillah/bekabillah kavramlari
lizerinde sekillendigi géziikmektedir. Tasavvuf geleneginde 6lmeden 6nce
kendi benliginden siyrilarak O’nda yok olma ya da varligini O’nda siirdiirme
manasinda Kkullanilan bu terimler, felsefi terminolojiyle tanrisal 6zde
6llimsiiz olma durumu seklinde de ac¢iklanabilir.

Mansur’a ask nedir diye sordular

Onu gormek icin ti¢ giin burada dur dedi

Once onu daragacina diktiler

Sonra ikinci glinde atese attilar

Sonra iiciinci giin kiltini savurdular

Hepsini yele, suya verdiler

Daragacinda onu gordiiklerinde

Halin nasildir diye sordular

Daragaci erenlerin miracidir

Ates asikin mum gibi tacidir dedi

Yar kazanilirsa boyle kazanilir

Asik olan kisinin hali béyle olur

Giil sevenin dikenine katlanmasi gerek

Mum gibi ates icinde giiler ytizlii olmas1 gerek
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Ciy damlasi varligindan gegmeyince
Yerden kalkip Glines’e ulasamaz (b. 1534-1541)

Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk” ifadesinden dolay1 6ldiiriildiigii olay
lizerinden agkta birlik meselesine vurgu yapan Ahmedi'nin, pervane-mum-
ates metaforunu burada kullandigin1 gérmekteyiz. Pervane, nasil ki muma
olan askindan atese atlamay1 goze aliyorsa, Hallac da Allah’a olan sevgisinin
bedeli olarak olime tereddiitsiiz gitmeyi goze almistir. Nitekim O bu
davranisi Allah’a olan sevgisinin geregi saymaktadir.

Sahin akan kaniyla
Yerde Giilsah’in ad1 yazilirdi (b. 1620)

Rivayete gore Hallac'in idam edilmeden 6nce uzuvlari kesilmis ve akan
kanlar ile yerde Allah Kkelimesi belirmistir.38 Yukaridaki beyitte ise
Iskender’in viicudundan akan kan ile yerde Giilsah'in adinin yazildig
belirtilmektedir. Ahmedi’'nin bu ifadeleriyle s6z konusu hikaye iizerinden bir
ask tasavvuru yaptigi acik¢a goriilmektedir.

Hem saha nester vurunca

Giilsah’ta da ayni izler belirdi

ikilik yoktu, yalniz birlik vardi
Bunda olan onda da goriildii (b. 1622-1623)

Ahmedi’deki birlik tasavvuru tasavvuf gelenegi icinde bircok
mutasavviftan takip edilebilir. Ornegin Hallic, “Eger O’nu tanimiyorsaniz
eserlerini taniyin. iste o eser benim. Ben hakkim (Ene’l-hakk). Ve Hak’la hak
olarak ebediyen devam edecegim” demistir.3° Ibnii’l Arabi’nin her varlkta
yalmiz Allah’t telakki eden vahded-i viicid anlayisi ise bu duruma
verilebilecek bir baska 6rnektir. Zaten s6z konusu gelenek genel olarak bu
eksen iizerinde sekillenmistir.

Asik ve masuk bir olunca
Asika orada baska ne varlik kalir (b. 1754)

Asik masukunda yok olunca
ikilik kalkip birlik kalir

38 Eyyup Akdag, “Hallac'in Mahkeme Siireci ve Katline Fetva Verenler”, Dinbilimleri
Akademik Aragstirma Dergisi 20/2 (2020), 1169-1170.
39 Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, 115-116.
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Orada masuk da asik olur, siiphe etme

Oyleyse hakiki ask béyle gerek

Orada masuka gelen hayir ve ser
Siiphesiz asika da tesir eder (b. 1757-1759)

Bir olunca ikilik aradan gider

Vahdet ehliysen ikiligi gider

Bu s6ziin nagmesini iyi isittiysen

Ask ve vahdet sirrini kesfettin (b.1776-1777)

Yukaridaki beyitlerin tamaminda Ahmed1’nin birlik tasavvuru agik bir
bicimde goriilmektedir. Vahdet ehli tabiri ise dikkat cekicidir. Ona gore

gercek askin sirrina erismek, masukta yok olmay: (fenafillah) ve ikiligi
gidermeyi (vahdet) gerekmektedir.

Ask ile masuk ve asik birdir
Aski bilene bu s6z apagiktir (b. 1753)

Ask onun, asik ve masuk o
Bu s6zii anlarsan dogru yolu bulursun (b. 1846)

Felsefl ve tasavvufi terminolojide genel olarak Tanr1 akil, kil ve makul
olarak tavsif edildigi gibi ask, asik ve masuk olarak da nitelendirilmistir. Daha
once bahsettigimiz iizere ibnii’l Arabi de Allah’in sevgisinin ezeli oldugundan
dolay1 O’'nu hem ilk asik ve masuk hem de bizatihi agk olarak gérmektedir.

Islam felsefesi ve tasavvvufu gibi farkl diisiince sistemlerinde soz
konusu birlik fikri, ayr1 terimler ile ifade edilmistir. Ornegin faal akilla insan
aklinin kurdugu baglanti anlaminda Islam Messai geleneginde ittisal kavrami
kullanilirken, Miisliman mutasavviflar ise bu konuyu daha ¢ok Tanri ile
dogrudan kurulan bir baglanti anlaminda vahdet kavramini kullanmayi
tercih etmislerdir. islam filozoflarinin hicbiri ittisali Tanrilasma ya da
O’nunla bir olma seklinde degerlendirmemistir. Filozoflarin ittisali ile
vahdet-i viiclidcu ittihad arasindaki fark, insandaki ferdiyyetin yok olup
olmamasi ile ilgilidir. Nitekim filozoflarin ittisal anlayisi icerisinde insan akli
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ferdiyetini kaybetmemekte ancak akl-1 miistefad seviyesine ulasmaktadir.40

Islam cografyasinda telif edilen iskendername tiirii eserlerin genel bir
ozelligi olarak 6ne cikan Iskender’in islami kavramlarla miirekkeb bir hayat
hikayesi anlatimi Ahmedi’de de kendini gostermektedir. Daha o©nce
bahsedildigi iizere Kur'an’da gecen Ziilkarneyn ile Biiyiik iskender arasinda
kurulan irtibat, anlatinin muhtelif yerlerinde farkli dini unsurlarin
kullanilmasiyla saglanmis goziikmektedir.

Sani ona bir giizellik vermisti

Hayal onu hayalinde gérmemisti

Fitrat nakkas asikar olali beri
Kimse onun gibi dilber gormemisti (b. 1390-1391)

Yaratma ile iliskili olarak Allah’in sanatkarane olusuna nispet edilen
Sani ismi, Giilsah'in giizelliginin boyutlarin1 anlatmak maksadiyla
kullanilmistir. Hikdyenin farkli yerlerinde gecen isimlerin tercih sebebi
tesadlifi olmayip anlatinin gidisatina goredir. Ahmed?'nin Allah i¢in
kullandig1 isimler sunlardir: Ziilcelal, Kerim, Sani, Halik, Razik, Musavvir,
Rahman, Kirdigar, Hak ve Rab.

Mustafa hakki ve onun seriati i¢in
Din yolunda onun asl’1 ve fer’i i¢in (b. 1826)

Iskender, Giilsah’a gonderdigi mektuplardan birinde ondan baska
hicbir istediginin olmadigini yukaridaki gibi yemin ifadeleri ile perginler.
Burada Hz. Peygamberin Mustafa ismine atifta bulunulmustur. Oysaki
Iskender’in yasadig1 dénemde ne Hz. Peygamber dogmus ne de islam dini
niizul etmisti. Bu durum, Ahmedi'nin hikayeyi dini bir ¢ercevede anlatmak
istemesi ya da énceden bahsedildigi iizere iskender ile Ziillkarneyn’in i¢ ice
gecmis Kisiliginin bir tezahiiri olarak da yorumlanabilir. Hikdyede gecen
peygamber isimleri ise sunlardir: ibrahim, Musa, isa, Yusuf, Yakub, Eyiip ve
ZeKeriya. Hz. Musa'ya atifla bir beyitte ise Kelim ismi kullanilmigtir.

Sonra sevgilinin resmini yapsin diye
Mahir bir nakkas buldu

0 Cin nakkasi nasil resim yapardi dersen

Oyle naksederdi ki yalnizca can veremezdi

40 flhan Kutluer, “ittisal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/485.
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Can1 bagislayan yalniz Hak'tir
Hasa onu baska kim yapabilir

Cani verip geri alan odur
Bagka tiirlii s6z soyleyen kafir olur (b. 1426-1429)

Ahmedi, can alip vermenin yalniz Allah’a mahsus oldugunu, bundan
baska tiirliisiinii iddia edenin ise kiifre diisecegini belirtir.

Onda ask derdine derman olmadigi i¢in
Ya leyteni kuntu turab derdi (b. 1411)

Bu iste gonliine stiphe diisiince
Sabret ki es-sabru miftahu’l-ferec (b. 1420)

Baz1 ayet ve hadisler ise mesnevide anlatinin akisi dogrultusunda
beyitler icine yerlestirilmis goziikmektedir. Yukaridaki ilk beytin ikinci
misrainda gegen “Keske toprak olsaydim” mealindeki ifade Nebe Suresi 40.
ayetinin bir béliimiidiir. Ikinci beyitte ise “Sabir, kurtulusun anahtaridir”
seklinde gevirebilecegimiz bir hadise gonderme yapan Ahmedi, bir yandan
hikdyeye Islami unsurlar katarken bir yandan da hikayenin dilini
zenginlestirmektedir.

3. Ahmedi’'nin Ask Anlayisinda Kullandig1 Metaforlar

Tiirkge sozliikte egretileme anlamina gelen metafor, Yunanca peta
(meta) ile @épw (fero) kelimelerinin birlesmesinden tiireyen peta@épw
(metafero) fiilinin isim hali olan olan peta@opd (metafora) sézciigiinden
gelmektedir. Siir dilinin vazgecilmez bir s6z sanat1 olan metafor, 6zellikle
tasavvuf edebiyatinda Allah askini anlatabilme adina duyular dleminden
ornekler verilerek kullanilmistir. Bu érnekler icerisinde pervane-mum-ates,
giil-biilbiil, kadin, bade gibi kavramlar en ¢ok kullanilan metaforlardir. S6z
konusu anlatim tarzi 6zelinde mutasavviflarin birgogu ildhi aski dogrudan
beseri ask seklinde betimlemislerdir. Bu nedenle Allah aski anlatilarinda
giizel bir kadin tasvir edilerek onun fiziki 6zellikleri, hal ve hareketleri
sembolik ve mecazi anlatim unsurlari olarak kullanilmistir. Bunun en giizel
orneklerinden birisi Fuzlli'nin Leyla ve Mecnun'udur.*! Ahmed1 de zikredilen

41 Bk. Fuzuli, Leyld ve Mecnun, cev. Muhammet Nur Dogan (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar,
2000).
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metaforlarin bircogunu mesnevisinde kullanmustir. i1k olarak onun pervane-
mum-ates ile iliskili beyitlerine bakacagiz.

Ask biisbiitiin ates olsa da

Mum gibi ondan yanmak hostur (b. 1340)

Pervaneyi senlendiren
Varligini yakip onu nur eden atestir (b. 1345)

Geceleri 15181n etrafinda donmesiyle bilinen pervane bocegi ile mum
(sem) ve alevi, tasavvufi agsk anlatisinin en 6énemli metaforlarindandir. Mum
15181n1n etrafinda siirekli olarak pervane her seferinde aleve daha yaklasir ve
sonunda mumun alevinde yanarak yok olur. Iste bu durum mutasavwiflar
tarafindan pervanenin 4sika, mum alevinin de onun masukuna
benzetilmesine neden olmustur.*2 Bu metafor ilk defa Hallac-1 Mansir
tarafindan Kitdbii't-Tavdsin’de zikredilmistir.43 Hallac’a gore atesin icine
atlayip yanip yok olan pervane fena mertebesine ulasmistir. Iste bu mertebe
onun hakka’l-yakin dedigi mertebedir. Hallac’a gore ilahl aska erismenin yolu
da tipki pervanenin yaptigi gibi onun ugrunda onda yok olmak, fena
mertebesine cikmaktir. Ahmedi'nin beyitlerinde de bu metaforu agik¢a
gormek mimkiindiir.

Yanarim ask atesinde pervane gibi

Bilmem o mum yanaklim hani (b. 1435)

Yiziinliin mumuna karsi canimi
Pervane gibi atese salmisim (b. 1607)

Ahmed?'nin yukaridaki beyitlerinde Iskender’in Giilsah’a olan aski
pervane-mum metaforu ile anlatilmaktadir. Bu beyitlerde iskender pervane,
Glilsah ise mum olarak tasvir edilir. Giilsah’in yliziiniin 1siltis1 tipki mum
alevinin pervaneyi cektigi gibi iskender’i kendisine ceker.

Buhurdani amber dumanli yapan atestir

Od agacindan can kokusu getiren atestir (b. 1342)

Ates, ask anlatilarinda kullanilan baslica metaforlardan bir digeridir.

42 Sadik Armutlu, “Sem’ u Pervane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/495.
43 Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, 79-81.
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Sevgiliden ayri1 kalmanin verdigi keder, atesin yakici etkisinin verecegi elem
ile karsilastirilarak anlatilmistir. Beyitte gecen 6d agaci, giizel kokusuyla
meshur olan ve tiitsii olarak kullanilan bir agactir. Lakin onun giizel koku
vermesi icin yakilmasi gerekmektedir. Baska bir ifade ile 6d agaci ancak
yanip yok olarak giizel kokusunu verebilmektedir. Asik masukuna kavusmak
onun askina ermek istiyorsa yapmasi gereken sey bir 6d agaci gibi yanmasi
ve bu ugurda her tiirlii eza ve cefaya katlanmasi gerekir.

Kelim atesi cani ylirekten istedi
Kerim ates icinde ona goriindii (b. 1343)

Kur’an’da A'raf Suresi 143. ayette gecen bir kissada Hz. Musa, Allah’1
gormek istedigini belirtir. Lakin bunun miimkiin olmayacag1 asikardir.
Allah’in daga tecelli etmesi ile Hz. Musa bayilir. Kendine geldiginde
yanindakilere durumu izah eder ancak inandiramaz. Etrafindakiler Allah’t
isitmek istediklerini belirtirler ve bunun iizerine bir bulut gelir Hz. Musa ve
yanindakileri kaplar ve onun Allah ile olan konusmasini herkes igitir.4
Kelimullah, Allah’in konustugu kisi manasinda Hz. M{isa icin kullanilan bir
tabirdir. Dolayisiyla beyitte gecen Kelim ile Hz. Musa kastedilmistir. Kerim
de Allah’t ifade etmektedir. Bu hadiseye atfen Ahmedi, Hz. Musa'nin sonunda
6lim olsa bile O'nu gérmek ve konusmak istemesini ates metaforuyla
anlatmaktadir.

Papaganim, o sekeristan nerededir

Biilbiiliim, o taze giilistanim hani (b. 1439)

Sen hazansiz a¢ilmis giilistansin

Seyda ve aglayan biilbiiliin benim (b. 1469)

Bunca zaman giilistandan 1rak
Ey seher biilbiilii artik neredesin (b. 1819)

Giil ve biilbiil de mutasavviflarin en ¢ok kullandiklar1 bir diger
metafordur. Buradaki biilbiil as1k, cigeklerin en giizeli olarak degerlendirilen

44 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberi, ¢ev. M. Faruk Glirtunca
(istanbul: Saglam Yaymevi, 2007), 1/432-433.
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gl ise masuktur.45 Giiliin dikeni asktaki 1stirab1 sembolize ederken, biilbiiliin
sesi ise asikin kederini ve feryadini temsil etmektedir. Beyitlerde asik, bir
biilbiil gibi giile olan 6zlemini dile getirmekte, masukuna kavusmanin 6zlemi
ile yanip tutusmaktadir.

Ahmedi'nin Iskiyyat-1 iskender’de kullanmis oldugu bir diger metafor
ise kadin olup tasavvuf felsefesinde bu metafor cogunlukla ilahi agki
tanimlamak i¢in kullanilmistir. Sevgilinin yiiz, goz, kas, yanak, ziiliif, gamze,
boy, isve ve cilve gibi giizel yanlari ilahl agkin tasvirinde baslica unsurlar
olmustur.46 Ahmedf’'nin, iskender’in sevgilisi Giilsah’1 betimlerken kullandig1
ifadeler ise onun da bu gelenek dogrultusunda hareket ettigini agik¢a
gostermektedir:

Onun Giilsah adl bir kiz1 vardi

Giines onun yiiziinden borg¢ nur alird

Sac¢1 Musa’dan iz tasirdi

Agz1 [sa sirrin1 anlatirdi

Cennet gibi nisan onun ytziyle taptazeydi

Cennet hurisi bile géziinde fitne olurdu

Disinin vasfi nedir diye sorarlarsa

Ne incisi, ona Pervin diyen bile utanir

Nergis goziiniin emektar kulu

Miskle amber saglarina kole

Yiizii teriitaze giile giilerdi

Zulfi simbiile dil uzatird:

Rubh sirrin1 sdylemek reva olsaydi

Agzinin vasfini nazikg¢e anlatirdim

45 Cemal Kurnaz, “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/220.

46 Ornegin bk. Miguel Asin Palacios, Dante ve Islam, cev. Giines Ayas (Istanbul: Okyanus
Yayinlari, 2015), 359.
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Saci reyhan ve yiizii Nevruz'du

Ela gozlii bahgeleri aydinlatirdi

Yiiziinii melek gorse hayran kalirdi

Ay askiyla gokte erirdi

Gozlerinin avladigi candi

Zilfiiniin bagladig gonliiydi

Aski lalenin canina dag vururdu

Yiizii Ay’a, mum Giines ¢eragdi

Yanaginin parlakligina Giines dayanamazdi

Parlak inci 13l dudagina susamisti

O goniil aydinlatan yiiziiniin yansimasiyla

Sistan1 Nimruz yapmisti

O goniil kapan gozlerinin sihriyle

Kabilistan’1 Babilistan yapmisti

Sani ona bir glizellik vermisti

Hayal benzerini hayalinde gérmemisti

Fitrat nakkas asikar olali beri
Kimse onun gibi dilber gérmemisti (b. 1376-1391)

Ahmedi, Giilsah't betimlerken Allah’in yarattigi en giizel kadin
oldugunu c¢arpict benzetmelerle vurgulamaktadir. Anlatinin genelinde
kullandig1 gibi Ahmedi'nin burada da dini unsurlara atifta bulundugunu
goriiyoruz. Bu hem hikayenin dilini giiclendirmekte hem de diisiiniiriin zihin
diinyasina dair bazi nlianslar1 da anlamamiza yardimci olmaktadir. O,
Gillsah’in saglarin1 Musa peygambere benzetirken agzimin ise Isa
peygamberin sirrin1 soyledigini belirtir. Yiiziinin glzelligi karsisinda
melekler bile hayran kalir. Giines, ay ve yildizlar onun 1siltisina
yetisememektedir. O, hayalde bile goriilemeyecek kadar giizeldir. Alemdeki
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yaratilmis her sey onun giizelligi yaninda aciz kalmaktadir. Bir baska deyisle
Ahmedi, Giilsah’1 tarif ederken beseri giizellikten ziyade aslinda ilahi bir
glzelligi ve aski tasvir etmektedir.4?

Sonug

Ahmed?'nin Iskender ile Giilsah’in agkini anlattigi beyitler gerek
felsefi/tasavvufi gerekse dini unsurlari barindirmasi nedeniyle ¢ok
onemlidir. Zira diisiince tarihini ve 6zellikle Islam cografyasindaki tasavvuf
ekollerini biiylik 6lciide etkileyen ask mefhumu ister beseri isterse ilahi
olsun bir hayli tartisma konusu edinilmistir. Oyle ki ask, baz1 diisiiniirlerce
tanrisal olan ile irtibat kurmadaki en nihai arag olarak gorilmiistir.

Mutasavwviflar ilahi askla ilgili duygu ve diisiincelerini genellikle ilgili
benzetme ve sembollerle ifade etmeleri bir mecazlar ve rumuzlar edebiyati
ortaya ¢ikarmistir. Bu yoniiyle bakildiginda “tasavvuf edebiyati, aslinda bir
metaforlar edebiyatidir” demek yanlis olmayacaktir. Bazi hallerde bir
anlatinin ilaht aska mi, yoksa beseri aska mi1 dair oldugunu anlamak giictiir.
Aslinda Ahmedi'nin ifadelerinden dogrudan bir ilahi ask ¢ikarmak da zor
goziikmektedir. Lakin beyitler bir biitlin halinde ve detayli olarak
incelendiginde, iki insanin birbirine olan askindan ziyade ilahi aska dair bir
anlatinin mevcut oldugu sonucuna varilabilmektedir.

Ahmed?'nin agka dair gorislerine bakildiginda onun askin mahiyeti,
aski ezeli birlik ve fena-beka terimleri ile aciklamasi ayrica pervane-mum,
biilbiil-giil, kadin gibi metaforlarin bir¢ogunu kullanmasi diisiiniirtin fikrl
olarak Hallac-1 Mansur ile filizlenen ve ibni’l Arabi ile kemale eren bir
tasavvufl agk anlayisi icerisinde konumlandigini goéstermektedir. Ayni
zamanda kozmolojik birtakim unsurlarin  katkilariyla anlatisini
zenginlestirmistir. En 6nemli hususlardan biri ise hikdyenin devamli olarak
Islami unsurlar ile giiclendirilmeye ¢ahisilmasidir.

Sonug¢ olarak diisiiniir kimligi ile calismamiza konu edindigimiz
Ahmed?i'nin tasavvuf ve Islam felsefesi perspektifinden ilk defa bizim
degerlendirdigimiz Iskiyyat-1 iskender béliimiinde bir yandan ilahi askin
beseri bir ask lizerinden bir tasviri yapilirken diger yandan Tanri ile olan
ittisalin yalnizca ask ile olacagi anlatilmaktadir.

47 Ahmed?'nin Iskiyyat-1 iskender’inde yogunluklu olarak agk anlayisi islense de yer yer
farkl konulara deginilmektedir ki bunlardan biri de kozmolojik unsurlardir. Ornegin
sudiir teorisine gore disiinildiigiinde ilgili boélimde yedi gezegenin besi
zikredilmektedir. Bunlar; Ziihal (Satiirn), Miisteri (Jlipiter), Giines, Ziihre (Veniis), Hilal
(ay)'dir.#” Merih (Mars) ve Utarid (Merkiir) ise [skendername icerisinde baska bir¢cok gok
cismi ile beraber ge¢mektedir. Makalenin boyutlarini asacagindan ve ana temayla da
ilgisiz oldugundan bu hususlara deginmemeyi tercih ettik.
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TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.
4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazarlar, herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
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AS A OTTOMAN THINKER AHMEDI'S
PHILOSOPHY OF LOVE

Ali Kiirsat TURGUT= Mehmet DUGANP

Extended Abstract

Ahmedi is one of the most important representatives of Ottoman thought
both in poetical and philosophical in the 15th century. His capability contains
many fields which are history, literature, medicine, linguistics etc. His most
known work is The Book of Alexander (iskendername) and it is a prototype
in Turkish literature. It involves unique sections that we have never seen
before in this tradition such as mawlid and the history of Ottoman. Another
unique section is named Iskiyydt-1 Iskender. It is a tale which is told love of
Alexander and Gulshah. Alexander the Great, a well-known commander who
has left a great impact on different cultures, is the subject of this tale. The tale
is totally a new section never written before in the history of Iskendername
and it is not to be found in the Persian prototypes of the work. While Ahmedi
tells the love of Alexander and Gulshah, he also mentions other remarkable
love stories such as Layla and Majnun, Farhad and Shirin etc. These works
had been very effective on authors up to Ahmedi since they were written.

In the section, which consists of nearly 600 couplets, Ahmedi points out his
views on the philosophy of love as well as cosmological topics. Sometimes
Ahmedi reiterates the tale by adding Islamic elements, refers the some
prophets’ names in the Qur'an. He prefers some metaphores in the used
tradition of Islamic mysticism while mentioning Divine Love as propeller
(parwana)-fire, nightingale (bulbul)-rose and woman. In addition to these
metaphores he also emphasises unity in love in the tale. It seems that
Ahmed1’s thoughts on love are based on philosophers and mystics before
him. For instance he stands on the same place with Mansur al-Hallaj, a few
couplets written by Ahmedi in the mathnawi are directly related with him,
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Ibn Arabi and other thinkers in Islamic mysticism as well as influenced by
Greek and Islamic philosophers. Many thinkers had expressed ideas about
love, whether it be human love or divine love, from the ancient Greeks to the
century in which Ahmedi lived. But in Islamic World, love was generally
considered divine rather than a human phenomenon. From this point of
view, it becomes easier to reach the main purpose of the thinkers’” works
about love.

First of all, Ahmed1 defines what love is, specifies its entity and nature. By
prefering some philosophical-tasawwufl terms, he shapes the love theory
that we need to understand and reval from the couplets. At this point another
mark that makes the work important is that Ahmedi wrote his thoughts on
love in the style of mathnawi. Sometimes it is hard to understand the real aim
in this style. It might be assumed that it is a ordinary love story between
couples but the authors generally think differently. They present the
universal aspect for the love, as Ahmedi does. By handling the story, over the
Alexander and Gulshah, he emphasizes Divine Love. This love is about God
and Gulshah represents him. Alexander does whatever he can to achive real
love.

When we examine the tradition which Ahmedi stands on, it is
understandable to see what need to do for love. Ahmedi refers a remarkable
story in Islam World, death of Mansur al-Hallaj for the love of God, in the
mathnawi. Sadness, pain, torture have to be accepted to reach love. Even
though al-Hallaj knew he would die, never thought coming back. The idea of
unity comes from early periods of Islamic mystics. Being united with God is
a ultimate desire, and it is achieved through love. On the other hand, with
some exceptions, philosophers argue that God can be reached by reason. This
dialectic reveals itself in this section. When Alexander falls in love with
Gulshah, he loses his mind. Although love leads to the loss of the mind,
Ahmedi states that it is greatness and permanence. It shows what the path of
being united with God.

In this study, we focus on Ahmedt’s thoughts about love by considering the
section of Iskiyyat-1 iskender. The chapter that is centered in this article will
be firtsly handled by us in terms of philosophical-mystical (tasawwufT)
aspects. Although there are also studies on Iskiyyat-1iskender in our country,
these are generally evaluate it based on literary features. We will explain his
ideas aboutlove based on the couplets and also reveal the ideas hidden in the
couplets. Questions such as the following will be answered in this article:
How was Ahmedi's understanding of love which gained a rich identity with
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the metaphors he used, and what are the sources he was influenced by?

Keywords: Islamic Philosophy, Ahmedi, The Book of Alexander, Alexander,
Gulshah, Ashkname.
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