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Abstract: There is a discussion about whether the Pre-Islamic Arabs/Jahiliyyah
Arabs believe in hereafter or not. Some ones claim that they believe in that
and some ones, which interpret Quran literally as commentators/ Mufassi-
run and the scholars of ka/am at most, assert that they don’t believe in.
Besides that, the Jahiliyyah Arabs believe in hereafter when it is investi-
gated their mortuary practices and their understanding of death. In the
respect of these data, it is understood that Quran does not claim that the
jahiliyyah Arabs do not believe in hereafter, whereas Quran just agrees
there are some ones do not believe hereafter among Arabs. The Arabs, who
do not believe in hereafter, were Dahriswho appear as majority. But, Quran
tried to correct this belief with unattended statements. So this emphasis
contribute to occur a wholly perception about that Arabs do not accept the
hereafter.
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1 Bu metin 14 Nisan 2016 tarihinde Lefkosa’da diizenlenen “Cahiliye Donemi
Araplarimin Ahiret Anlayis1” baglikhi ¢alistayda sunulan bildirinin genisletilmis
halidir.
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0z: Cahiliye dénemi Araplarinin ahirete inanip inanmadiklari hakkinda ilim
cevrelerinde bir tartisma bulunmaktadir. Ahirete inandiklarini séyleyenle-
rin yani sira inanmadiklarini séyleyenler de vardir. Inanmadiklarini sdyle-
yenlerin cogunu Kur’an’i literal olarak okuyan tefsirci ve kelamcilar
olusturmaktadir. Ancak cahiliye Araplarinin 81im hadisesi gerceklestikten
sonra mevtalarina yaptiklari uygulamalar ve 8lim anlayislari incelendi-
ginde ahirete inandiklari ortaya ¢citkmaktadir. Bu veriler ile Kur‘an ayetleri
bir arada miitalaa edildigi zaman Kur’an‘in da aslinda o dénem insanin
tamaminin ahirete inanmadigini sdylemedigi, aksine bunlarin bir kisminin
ahirete inanmadigini ifade ettigi anlagiimaktadir. Ahirete inanmayanlar
ise sesi gur ¢iktigr icin cogunlukmus gibi gdriinen dehrilerdir. Ancak
Kur’an’in bu yanhs anlayisi diizeltmek i¢in miihmel ifadelerle ¢cokga vurgu-
lamasi, ifadelerin mihmeliyetini gdlgede birakmis tlimel ifadelermis gibi
bir alginin olusmasini saglamistir

Anahtar Kelimeler: Cahiliye Arabi, 6lim, 6lim 6tesi, ahiret, ahiret inanci.
Giris

Cahiliye donemi Araplarinin tepede Yiice Allah'in bulundugu ve
tabana dogru yayildikca genisleyen bir agkin varliklar piramidine
inandiklar1 bilinmektedir. Bu piramidin tepesindeki Allah, yegane
yaratici olarak kabul edilmesine ragmen giicler hiyerarsisinde araci
varliklarin, neredeyse gerisine yerlestirilmistir. Her birine ayr1 bir
misyon yiiklenen bu araci varliklarla ancak yiice yaraticiya ulasila-
bilecegine inanan bu donemin insani, onlar1t memnun etmek igin
ayr1 bir ¢abaya girismistir.2 Ancak bu ¢abanin asil amact hususunda
ilim erbab1 arasinda bazi tartismalar mevcuttur. Bu ¢abay1 diinya
nimetlerine ulagsmak i¢in verdiklerini iddia edenlerin yani sira ahi-
ret hayatin1 amagladiklarini1 sOyleyenler de vardir. Bir baska ifa-
deyle cahiliye donemi Araplarinin Allah ile birlikte inandiklari sair
varliklar1 memnun etmeye calisirken elde etmek istedikleri kazan-
cn diinyaya m1 yonelik oldugu veya ukbay1 mi1 kapsadigi, baska bir
ifadeyle ahirete inanip inanmadiklari, hususunda bir tartisma mev-
cuttur. Bu tartismanin bir tarafi olan ve ¢ogunlugunu Kur’ant Ke-
rim’i literal olarak okumay tercih eden tefsirciler ile kelamcilarin
olusturdugu kitle, onlarin hicbir sekilde ahirete inanmadiklarina
kail olmuslardir. Onlar1 bu sonuca gotiirmede etkin rol oynayan
ayet-i kerimelerin bir kismi1 soyledir:

2 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap
inancinda Putlarin Yeri”, Cahiliye Araplarimun Uluhiyet Anlayisi, (ed: Mehmet
Mahfuz Séylemez), Ankara 2015.
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Derler ki: “Hayat ancak diinya hayatimizdir. Artik biz bir daha
diriltilecek degiliz” [Enam 29]. “Onlar “Allah 6len bir kimseyi dirilt-
mez” diye var gligleri ile yemin ettiler”. [Nahl 38]. “Dediler ki biz
bir y1gin kemik, bir y1gin ufanti oldugumuz zaman mi1 yeniden di-
riltilecekmisiz biz mi? [Isra 49]. “Inkar edenler, kesinlikle Sldiikten
sonra diriltilmeyeceklerini iddia ettiler.” [Tegabun 7]. “Dediler ki
biz gergekten biz, Oliip toprak ve kemik yigini haline geldikten
sonra mu1 tekrar diriltilecegiz.” [Mii’minun, 82]. Eger sasacaksan asil
sasilacak olan onlarin “Biz toprak olunca yeniden mi yaratilacagiz”
demeleridir. Iste bunlar Rablerini inkar edenlerdir. Iste onlar boyun-
larina demir halkalar vurulacaktir. [Ra’d, 5]. “Inkar edenler dediler
ki biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi? Gergekten bizler mi di-
riltilip ¢ikartilacagiz? And olsun bizler de bizden 6nceki babalari-
miz da bununla tehdit edilmistik. Bu Oncekilerin masallarindan
baska bir sey degildir.” [Neml 67-68]. “Dediler ki “Biz toprakta yok
olduktan sonra mi, biz mi yeniden yaratilacakmisiz? Hayir, onlar
Rablerine kavusmayi inkar etmektedirler.” [Secde 10]. “Bunlar di-
yorlar ki “ilk oliimiimiizden bagka 6liim yoktur. Bizler diriltilecek
degiliz. Eger dogru soyliiyor iseniz atalarimizi getiriniz. [Duhan 34-
36].

Bu ayetleri literal bir okumaya tabi tutan ve Kur’an biitiinligii
icerisinde degerlendirmeyen tefsir arastirmacilari, cahiliye donemi
insanlarinin ahirete hicbir sekilde inanmadiklari sonucuna varmis-
lardir.> Ancak gerek Kuran’in biitiinsel okunmasi, gerekse tarihsel
veriler durumun bodyle olmadigini ortaya koymaktadir. Kuskusuz
konuyu duygusal zeminden kurtarip kanitlariyla agiga cikarabil-
mek i¢in dogrudan Kur’an’in indigi tarihe bakmak gerekir. Bu do-
nemde cahiliye Araplarinin 6te diinya algilarinin neler oldugu
hususunda tarihi malzemenin degerlendirilmesi ve bu yolla onlarin
ahiret anlayislar1 noktasinda bir kanaate varilmasi elzem goriin-
mektedir. Yani cahiliye dénemi Arabinin 6liim hadisesi gergekles-
tigi andan itibaren Oliisiine nasil davrandigl, ona ne tiir bir
muamelenin igerisine girdigi hayati bir Snem kazanmaktadir. Bu so-
rulara verilecek dogru cevaplar mevzunun tartisma zemininden

3 Ornek kabilinden bkz. Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, Ankara 2001,
45 vd; Mevliit Giingdr, “Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplumundaki
Tanr1 ve Ahiret inanc”, Dini Aragtirmalar Dergisi 2005, cilt VIIL say1 23, 13-28;
Mesut Okumus, “Kur’an ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet
Timi Dergi, Ankara 2010, cilt XLVI, say1: 1, 119-144.
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¢ikmasini ve net olarak belirmesini saglayacaktir. Bu vesileyle me-
selenin netlesmesi adina bir sahsin 6lmesinden itibaren kendisine
nasil davranildig1 veya ne tiir ritiiellerle ugurlandig: bu makalenin
konusu olmustur. Oliim anindan baglayarak, vefat eden kisinin yeni
yolculugu takip edilecek, daha sonra cahiliye Araplarinin 6liim ha-
disesine nasil baktigi, 6liim sonrasi yasam hakkindaki diisiinceleri-
nin neler oldugu incelenecek ve son olarak da yukarida bir kismini
aktardigimiz ayet-i kerimelere yogunlasilarak bu kutlu metinlerin
nasil anlasilmasi gerektigi hususunda bir yontem onerisinde bulu-
nulacaktir. Boylelikle Kur’an’t kendi tarihinde okumanin onu anla-
maya ne Olgiide katki sagladigi sorunsalina, kismen de olsa,
malzeme saglanmasi diisiiniilmektedir.

A- Cahiliye Arabina Goére Defin ve Sonras1 Uygulamalar
1- Oliiniin Yikanmasi

Cahiliye doneminde bir insan 6ldiikten sonra yeni baslayan yolcu-
luguna yakinlar tarafindan hazirlanirdi. Bu hazirlik cenazenin su
ile temizlenmesiyle baslardi. Islam 6ncesi donemle ilgili bilgi veren
kaynaklar, s6z konusu doénemde vefat eden bir sahsin mutlaka
suyla yikandigini ifade etmektedir.* Esasen pek cok kadim gele-
nekte 6lmiis bedenin su ile yikanarak temizlenmesi gelenegi s6z ko-
nusudur. Cahiliye Araplar1 da bunu siirdiirmiislerdir. Bu gelenek
daha sonra Miisliimanlar tarafindan da uygulanmistir.

Bedenin su ile paklanarak temizlenmesi, ona verilen degeri
ifade ettigi kadar 6liimden sonra yeni bir yolculuga inanmis olmay
da simgelemektedir. Zira 6liim sonrasi yasama deger vermeyenle-
rin Oliisiine bu denli 6zen gostermelerinin mantikli bir izahi bulun-
mamaktadir. Oyle anlagiliyor ki 6liilerini yeni baglayacak yolculuga
su ile temizleyerek gonderenler, onlar1 bir nevi takdis ediyor ve bu
yeni hayata pak ve temiz olarak baslamalarmm murat ediyorlardi.

¢ Mahmd Siikri el-Alusi, Bulugu'l-ereb fi ma’rifetiahvili’l-Arab, I-11I, (tahk: Muham-
med Behcet el-Eseri), Beyrut, ty, II, 287.
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2- Oliiniin Kefenlenmesi

Olii yikandiktan sonra mutlaka tiitsiilenir, misk gibi giizel kokular
suriildiikten sonra® daha 6nce hi¢ kullanilmayan bir kiyafet giydiri-
lerek¢ veya temiz ve giizel bir bezle kefenlenerek defne hazir hale
getirilirdi.” Kefen olarak kullanilan kumas, kalitesi 6lii sahibinin
ekonomik giicline gore degismekle beraber, genellikle beyaz
olurdu. Oliiniin yeni ve daha &nce hi¢ kullanilmayan bir kumasgla
kefenlenmesi cahiliye donemi Araplar i¢in son derece dnem arz
ederdi. Zira onlara gore kisi hayatta iken giydigi kiyafetle biitiinles-
tigi icin onunla defnedilmesi caiz olmazdi. Ciinkii bu kiyafetler ki-
sinin biitlin giinahlarinin adeta sahidi konumundaydi. Dolayisiyla
yeni bir baglangicin kisinin ge¢misini tizerinde tasimayan bir bagka
ifadeyle hi¢ kullanilmayan bir kiyafetle yapilmasi icap ederdi. Sirf
bu nedenle Islam 6ncesi Arap geleneginde Mekke’ye hac veya um-
reye gidildi§inde daha 6nce giyilen kiyafet kullanilmaz; onun ye-
rine ya yeni bir elbise giyilir veya Ka’be’nin golgesinde yasadig1 icin
pak ve nezih kabul edilen bir “Ahmesi”nin8 kiyafeti 6diing alinarak
kullanilirdi. Sayet bu basarilmamigsa iiryan olarak Kabe'yi tavaf et-
mek zorunda kalinirdi. Iginde giinah isledigi kiyafet ise atilir ve
“lak” olarak tesmiye edilirdi. Kullanimi haram kabul edilen bu ki-
yafet artik hig bir sekilde, hi¢ bir kisi tarafindan kullanil(a)mazdi.?
Ayni durum 6lii i¢in de gegerliydi. Bu diinyada i¢inde giinah isle-
digi kiyafeti kullanil(a)maz, onun yerine yeni ve 6zellikle masumi-
yeti ifade eden beyaz kefenle kefenlenmesi icap ederdi. Kisinin
giinah igledigi kiyafetleri icerisinde defnedilmemesine bu denli
Onem verilmesi, 6liiniin gidecegi yeni mekanda, daha 6nce isledigi

5 Ogzellikle Kureys kabilesi dliilerini temizlikte kullanilan sedir agacindan elde et-
tikleri sabun ile yikar ve daha sonra misk siirerek kefenlerlerdi. Abdulmuttalib
her ikisiyle de temizlenerek kefenlenmistir. Bkz. Yakubi, Tarih u Yakubi, I-11, Bey-
rut 1992, 1I, 13.

¢ Abdulmuttalib vefat ettigi zaman her biri bin miskal altin degerinde olan iki adet
kaftan giydirilerek defnedilmisti. Yakubi, Tarih, II, 13.

7 Ebl Ca’fer Muhammed b. Habib (6.240/854), Kitabu'l-muhabber, Beyrut, ty, 320.

8 Ahmesiler ve Ahmesilik ile ilgili genis bilgi igin bkz.: Sevket Kotan, “Cahiliye
Donemi Mekke Dini Ahmesilik”, Kur'anin Anlasilmasma Katkist Agisindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul, 2011, 177-189.

9 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ibn Habib, Kitabu'l-munammak fi ahbari Kureys, (tahk: Hur-
sid Ahmed Faruk), Beyrut 1985, 129; Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ez-
raki (6: 250/), Ahbdr u Mekke, (tahk: Riisdi es-Salih Melhese), I-1I (iki cilt bir arada)
Beyrut, ty, I, 182.
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ve giydigi elbiselerinin de taniklik ettigi giinahlarinin dikkate alin-
mayacag1 bir baslangi¢ yapma arzusundan kaynaklandig: diisiinii-
lebilir.

Kefenlenme islemi bittikten sonra da saygt ve husu igerisinde,
kisinin ekonomik giiciine gore hazirlanan sedirin tizerine konularak
istirahatgahi olacagina inanilan kabrine dogru yapacag1 yolculuga
hazir hale getirilirdi. Her ne kadar Hicaz bolgesinde 6lii gogunlukla
diiz tahtadan olusan sedirin iizerine konulsa da Arabistan’in degi-
sik yerlerinde tabutlarin da kullanildig1 bilinmektedir.

3- Oliiniin Kabre Dogru Gotiiriilmesi

Sedire konan 6lii, yakilan mesaleler esliginde kabristana dogru yola
¢ikarilirdi.’0 Cenazenin sag ve solunda yiiriiyen insanlar tarafindan
tasinan bu megalelerin ne amacla kullanildiklar1 net olmamakla be-
raber Oliiye hiirmeti ifade ettigi anlagilmaktadir. Cenaze, hiirmete
sayan olarak goriildiigiinden, her gectigi yerde insanlar ayaga kal-
kar ve kendisini selamlardi. Dahasi cenaze tamamen onlerinden ge-
¢inceye kadar oturmazlardi.’ Bu hadise cahiliye Araplarinin 6liimii
bir yok olus olarak gormediklerini gostermesi agisindan dikkat ce-
kicidir.

Gegen cenazeye saygi Islam doneminde de aynen benimsen-
mistir. Dini ne olursa olsun 6lii gectigi zaman ayaga kalkilmasi, Hz.
Peygamber tarafindan da 6giitlenmistir. Hatta kimi rivayetlere gore
bir defasinda gecgen cenazeye hiirmeten ayaga kalkan Hz. Peygam-
beri orada bulunan sahabilerden biri “cenazenin Yahudilere ait ol-
dugu” seklinde uyarmigtir. Hz. Peygamber kendisini uyaran zata
“onun da bir insan oldugunu ve sayg: duyulmasi gerektigini” hatir-
latmustir.

4- Kabrin Basinda icra Edilen Téren

Kabrin bagina ulagsan cenaze defnedilmeden 6nce bir kenara konu-
lur ve yakinlarindan biri, onunla ilgili bir konugma yapardi. Bu ko-
nusmada hayatta iken yaptig1 iyi isler zikredilirdi.’> Torende
yapilan bu konusmada adeta 6te diinyada, yeni bir hayata baslarken

10 Cevad Ali, Mufassal, V, 123.
1 Cevad Ali, Mufassal, V, 122.
12 jbn Habib, Muhabber, 320.
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bu diinyada yaptiklarinin dikkate alinmasi ve ona gore bir muame-
leye tabi tutulmasinin talep edildigi anlagilmaktadir. Olii, bu konus-
manin bitis ciimlelerinden biri olan “Allah’in bagislamasi/rahmeti
{izerine olsun” ifadeleriyle kabre indirilirdi. Oliiniin “ & 4aa,
die”duastyla mezara konulmasi, bir bagka ifade ile Allah’tan bagis-
lanma dilenerek defnedilmesi ve {izerine, kaynaklarimizin “salat”
dedikleri torenin icra ediliyor olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.’® Da-
hasi Nisvan el-Himyeri'nin ifade ettigi gibi “salat” denilen bu toren
esnasinda mutlaka “4iel @Al ey Ja die” “varliklar: yeniden yara-
tacak olanin seni bir kez daha yaratacag1 (zamana dek) bulundugun
yerde kal” denilmis olmasi, kabri 6lii i¢in gecici bir mekan olarak
gordiiklerini agik¢a ortaya koymaktadir.'* Kaldi ki bu s6zlerin adeta
Miisliimanlar tarafindan mezar basinda okunan telkine benzer bir
islev yiiklendigi de anlasilmaktadir. Toren sirasinda dile getirilen
bu dua ve telkinlerden cahiliye dénemi Araplarinin 6liimii bir yok
olus olarak gormedikleri, kabre konulan zatin yeni bir hayata basla-
yacagina inandiklari, bu yeni hayatinda Allah’in rahmetine ihtiyag
duyacagin diisiindiikleri, kabri gecici bir mekan olarak gordiikleri,
bu mekandan asil kalic1 yere gidilecegine iman ettikleri ve en 6nem-
lisi yeniden yaratilmaya da inandiklar1 anlagilmaktadir.

Cahiliye doneminde bir 6lii kabre konuldugu zaman yakinla-
rinin dile getirdigi bir baska telkin ise #5¥ “uzaklasma!” sozii idi ve
bunu sdyleyerek ondan ayrilirlardi.’® Bu ciimleyi Kur’an'in indigi
donemdeki Araplarin mezarlardan beklentileri ve 6len bazi zevati
tanr1 mesabesine yiikseltmeleriyle birlikte miitalaa ettigimizde as-
linda onlarin birakin 6liimii bir yok olus olarak gormelerini, tam ter-
sine Olen sahislarin daha da giliglendiklerini diisiindiikleri ve bu
vesileyle de himmetlerini kendi iizerlerinden ayirmamalar1 gerekti-
gini talep ettikleri diisiiniilebilir.

Cahiliye Arabinin 6liimii 6te aleme bir go¢ olarak gérmeleri ve
bu nedenle 6len sahis igin “hicret etti” diye diisiinmeleri de bununla

13 fbn Habib, Muhabber, 320; ibn Said el-Magribi, Nigvetu't-tarb fi tarihi cahiliyeti’l-
Arab, (tahk: Niisret Abdurrahman), Urdiin (Amman) ty, 80; Alusi, Bulugu'l-ereb,
11, 288.

14 Nisvan el-Himyeri, Semsu’l-ulfim ve devaukeldmi’l-Arabmine’l-kultim, (tahk: Hiise-
yin Abdullah Umeri vd.), I-XI, Beyrut 1999, XI, 7037.

15 Cevad Ali, Mufassal, V, 125.
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ilgili olsa gerektir. Nitekim Islam &ncesi dénemde &len sahsin ne-
rede oldugunu soranlara “_»” yani “hicret etti” seklinde cevap ve-
rilirdi.’¢ Bilindigi gibi “hecere” “goctii, hicret etti” yani “mekan
degistirdi” anlamina gelmektedir.

5- Kabrine Hayatta Iken Kullandiklar1 Egyalarinin Konmasi

Cahiliye Araplarinin bir kismi, 6liiyii kabre indirdikleri zaman, ha-
yatta iken kullandiklar1 esyalarini da yanina gomerlerdi.!” Bazilar1
ise Oliilerini altin, giimiis ve benzeri degerli miicevherlerle birlikte
defnederlerdi.’® Ancak 0len kisi sagliginda savasct idiyse silahlari
yanina gomdiiliirdii.” Bunun nedeni, ikinci yasamlarinda bu esya-
lara ihtiyag¢ duyma ihtimallerine inaniyor olmalaridir.? Bilindigi
gibi dinler tarihgileri, 6teden beri mezara konulan esyalarin basit de
olsa bir ahiret inancinin alameti olarak kabul etmektedirler. Bu ge-
lenegin sadece Araplarda degil, o donemin diger milletlerinde de
varlig1 bilinmektedir. Bunun en belirgin 6rnegi ise Misirlilarda kar-
stmiza gikmaktadir. Nitekim Misir'in degisik bolgelerinde yapilan
kazilarda onlarin 6liilerini; kigisel egyalari, silahlari, hatta yiyecek
ve oOliimden sonra yol alacagi nehirde kullanilmak iizere kayikla-
riyla birlikte gomdiikleri ortaya ¢ikmustir. 2! Gerek defnedilen bu es-
yalar, gerekse mezarin yanina bineginin gomiilmesi olarak bilinen
beliyye anlayis: Cahiliye donemi Araplarinin da benzer bir inanca
sahip olduklarimi akla getirmektedir.

6- Kabrin Uzerine Su Dokiilmesi

Gerek Arap yarimadasinda gerekse Misir'da yapilan kazilarda in-
sanlarin kabirlere yiyecek koyduklar: tespit edilmekle birlikte su
koyduklarina dair herhangi bir veriye rastlanmamistir. Zaten Misir-
Iilar'in inancina gore buna gerek de yoktur. Zira 6lii, yolculuguna
bir nehir iizerinden devam ettigi i¢cin su ihtiyacin1 buradan karsila-

16 Bedrettin el-Ayni, el-Bindye serh el-Hiddye, 1-XIII, Beyrut 2000, XII, 391.

17 Cevad Ali, Mufassal, V, 137.

18 Cevad Ali, Mufassal, IX, 175.

19 Alauddin Ebubekr b. Mesud b. Ahmed el-Kasani (el-Kasani), Beddius’s-sanai’ fi
tertibi’s-serdi’, I-VII, Daru’l-Kutub el-ilmiyye, 1986, 1, 324.

20 Cevad Ali, Mufassal, V, 138.

2l H.R. Hall, “Death and Disposal of the Dead (Egyptian)”, Encyclopaedia of Religion
and Ethics, (ed: James Hasting vd.), Scotland 1994, IV, 458-464.
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yacaktir. Ancak beliyyesiyle, biiyiik bir ihtimalle ¢olii asarak, mah-
ser yerine ulasacagina inanan Cahiliye Arabi i¢in durum bu kadar
kolay degildir. Onun bu uzun ve mesakkatli yolculugunda suya ih-
tiyact olacaktir. Dolayisiyla onlarin da sorunu oliiniin mezarinin
{izerine su dékmekle agtiklar1 goriilmektedir. Zira rivayetler Islam
Oncesi donemde Araplarin yakinlarini mezara defnettikten hemen
sonra mezarlarini suladiklari; mezarin basina yerlesen ve bir siire
burada kalan aile efradinin bunu diizenli yaptiklari, hatta ondan
sonra da mezar ziyarete gelenlerin bunun ihmal etmediklerini or-
taya koymaktadir.?? Bilindigi gibi mezarlarin sulanmas: gelenegi
Anadolu’da da yaygin olarak bulunmaktadir. Ancak giintimiiz in-
san1 bunu cahiliye doneminde anlasildig1 sekilde miitalaa etmemek-
tedir. Aksine onlar bunu hem mezarin {izerindeki topraklarin
dagilmamasi hem de mezarin tizerinde bir yesilligin ortaya ¢ikmasi
ve bu yesilligin de 6liintin azabin1 hafifletmesi anlaminda yapmak-
tadirlar. Cahiliye donemi insaninin bu kanaatte olmadig: anlasil-
maktadir. Kaldi ki onlarin da bu amagla mezarlarini suladiklarin
diisiinsek bile bunun da 6liim sonras: bir yasam algisina sahip ol-
duklarm gostermesi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

7- Kabrin Uzerine Saclarinin Dékiilmesi

Cahiliye doneminde Araplardan bazisi 6liiniin saglarini keser, bu
saglar1 kabrinin iizerine serperdi.? Bilindigi gibi Araplar, hac veya
umreye gittiklerinde tavaf, vakfe ve sa’y gibi ibadetleri tamamladik-
tan sonra, ihramdan ¢ikabilmeleri i¢in kurbanlarini kabile tanrilari-
nin yaninda kesmek amaciyla Mekke’den ayrilirlardi. Kabile
ilahlarinin yanina gelirler, 6nce onlar tavaf eder sonra kurbanlarini
onlarin yaninda keser, akabinde de saglarini da onlarin huzurunda
tiras eder ve kendilerine takdim etmek amaciyla Onlerine serper-
lerdi. Boyle yapmamalari durumunda hac veya umrelerinin kabul
olmayacagina inanirlardi.?* Kuskusuz 6ldiikten sonra saglarinin ke-
silip mezara serpilmesi ile hac ve umreden sonra saglarinin tanrila-
rina bagislanmasi arasinda bir iliski bulunmaktadir. Kaynaklarimiz,
Araplarin neden bu sekilde davrandiklarini séylememelerine rag-
men Araplarin “sa¢”1 kendi viicutlarinin bir parcasi ve kopabilen

2 Cevad Ali, Mufassal, V, 125.
2% Cevad Ali, Mufassal, V, 130.
2 Cevad Ali, Mufassal, V, 131.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji

79



M. Mahfuz SOYLEMEZ

80

yegane kismi olarak kabul ettikleri i¢in onu tanrilarina takdim ede-
rek aslinda bir nevi kendilerini ona sunduklarim simgeledigi goriil-
mektedir. Dahasi bir adam hayatta iken saglarini keserek kendini
tanriya adamasi diinyevi bir beklenti ile izah edilse de vefat eden
birinin 6liim sonrasi bir yasam algist olmadan kendini nigin tanriya
adadigini anlamak da zordur. Dolayisiyla bu davranisin da 6te diin-
yaya yonelik oldugu anlasilmaktadir.

8- Kabrin Yanina Beliyyesinin Gomiilmesi

Cahiliye doneminde 0liiyii kabre indirip, yanina yiyecegi ve sahsi
esyalar1 konduktan ve {iistli toprakla kapatilip mezarin iizerine de
su dokiildiikten hemen sonra, mezarin yanina ikinci bir ¢ukur kazi-
lir, bu gukura da adina “4&%” denilen binek, bagi geriye dogru bag-
lanmus, 6n ayaklar: birbirine ilistirilmis sekilde ya canli veya bogazi
kesilerek konurdu. Bazisi ise beliyyeyi yakarak kiillerini liiniin ya-
nina defnederlerdi.?> Kimi yerlerde ise “beliyye” canl bir sekilde
dort ayag iizerine ¢okertilmis bir vaziyette ve bagi “4dy” denilen
gerdanlifindan ¢ikarilarak gomiiliirdii.?* Baz1 yerlerde ise ayakla-
rindan biri kagmamasi icin kesilir, hayvan bu sekilde kazilan ¢u-
kurda oliime terk edilirdi.”? Kiyamet kopup insanlar yeniden
dirildikten sonra hasir meydanina gidecek olan 6liiniin bu hayvana
binerek yolculuk yapacagina inanilirdi.? Yaygin bir gelenek oldugu
anlasilan “beliyye” inancinin varlig arkeolojik kazilarda elde edilen
bulgularla da dogrulanmistir.?” Nitekim Arap yarim adasinin degi-
sik bolgelerinde yapilan kazilarda yanina beliyyesi defnedilmis olan

% Cahiliye doneminde insanlar 6liilerin atlarini yakar, kiillerini mezara koyarlardi.
Boyle yapmalar1 durumunda 6litye bunun faydasinin olacagina inanirlardi. Bkz.
Cevad Ali, Mufassal, VI, 102.

2% Sairin biri bu konu hakkinda sdyle demektedir: “Olen sahibinin kabrine baglan-
mis, baglari eyer astar1 kegenin i¢ine gémidilii bineklere gibi. S6z konusu kegeler
sicaklik verir. O yiizden bu hayvanlarin da yanaklari sicaciktir.” Tbn Habib, Mu-
habber, 323; ayrica bkz. Kalkasandi, Subhu’l-a’sa, DarulKutubu’l-ilmiyye, Kahire
1922, 1, 404, Cevad Ali, Mufassal, VI, 102.

% Cevad, Ali, Mufassal, V1, 102.

2% Nigvan el-Himyeri (6: 573/), Huru'l-iyn, (tahk: Kemal Mustafa), Kahire 1948, s.
135.

2 Geoffery King, “Camela and Arabian Baliya and other Forms of Sacrifice: A Re-
view of Archaeological and Literary Evidence”, Arabian Archaelogy and Epigraphy,
Blackwell Publishing Ltd., 2009 Singapore, XX, 81-93.
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mezarlara rastlanmistir.3 Hatta bu kazilar esnasinda ortaya ¢ikan
mezarlardan bazisi Islam sonrasi déneme tarihlendirilmistir.?’ Bu
durum, bir taraftan yazili kaynaklarda zikredilen bahis mevzuu bil-
gilerin dogrulugunu ispatlarken diger taraftan da bu gelenegin
uzun siire devam ettigini de ortaya koymaktadir.

Kimi kaynaklarimizda “beliyye” inanci igin “veliyye” kavrami
da kullanilmaktadir. Bunun nedeni ise bu iki kavramin birlikte kul-
laniliyor olmalaridir. Zira “veliyye”, “beliyye” denilen hayvanin
boynuna takilan gerdanliga verilen isimdir.?2 Oyle anlasiliyor ki
Arap, devesiyle gerdanligini bir biitiin olarak gordiigii i¢in bu iki
kavramui birbirinin yerine kullanmaistir.

Rivayetlerden anlasildig kadariyla kisi heniiz hayatta iken be-
liyyesi belirlenir ve boynuna veliyye denilen gerdanlig: takilirdi.
Oliim vaki oldugunda ise bu beliyye hemen yani bagina defnedi-
lirdi. Cahiliye doneminde 6zellikle hac ve umre ibadeti i¢in segilen
kurbanliklarin boynuna da bu amacla gerdanliklarin takilmis ol-
masi, beliyyelerin de bir nevi kurbanlik olarak diistintildiigtinii akla
getirmektedir. Bununla birlikte cahiliye doneminde “beliyyelerin”
“udhiyye” denilen sair kurbanliklardan farkl: bir fikha tabi olduk-
larini da kabul etmek gerekir. Zira beliyyelere hig bir sekilde su veya
yiyecek verilmedigi gibi 6liimiinden sonra da hig bir seyinden fay-
dalanilmazdi.® Dahas beliyyeden faydalanma haram olarak kabul
edildigi gibi bir azasinin, kullanim amaciyla kesilmesi durumunda
Ote tarafta yeniden dirildiginde kusurlu olarak yaratilacagina inani-
lird1. Beliyye anlayis1 Steden beri birgok ilim adamui tarafindan Ca-
hiliye Arabinin ahirete inandiginin kanit1 olarak kabul edilmistir.

3 Arap yarimadasinda bu baglamda en ciddi kazilar giiniimiiziin Birlesik Arap
Emirligi sinurlari igerisinde bulunan Sarca’ya yakin Meliha bolgesinde yapilmis-
tir. Bu bolgede bir¢ok beliyye 6rnegi ¢ikmistir. Sabah AbbudCasim bu 6rnekleri
konu hakkinda yazdig1 makalesinde ¢izimleriyle birlikte vermektedir. Konu ile
ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sabah Abboud]asim, “The Excavation of a Camel Ce-
metery at Meleiha”, Arabian Archaeology and Epigraphy, JohnWiley, 1999, X, 69-
101.

3 Andrevew Peterson, “The Archaeology of Death and Burial in the Islamic World”
(edit: Sarah Tarlow, Lev Nilsson Stutez), Oxford University Press, Oxford 2013,
242.

32 Muhammed el-Sehristani, Kitabu'l-milel ve’n-nihdl: Book of Religious and Philosop-
hical Sects, (nesr: William Cueton), Londra 1846,440.

3 JbnManzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut 1414, X1V, 85.
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Nitekim Ibnu’l-Ibri onlarin bazisinin mead’a inandiklarini sdyledik-
ten sonra bu hadiseyi aktarmaktadir.3 Ibn Manzur ise bu husustaki
bilgileri aktardiktan sonra “bu hadise cahiliye Araplarinin hasir ve
cesetlerin yeniden dirilecegine inandiklariin bir delilidir” demek-
tedir.?® Nisvan el-Himyeri ise bu gelenegin son derece yaygin oldu-
gunu “bunu mutlaka yapilmas: gereken bir 6dev olarak yerine
getirirlerdi” 3 ciimlesiyle ifade etmektedir.

Araplarin biiyiik bir kismi tarafindan uygulanan bu inanca
gore beliyyesi olmayan insanlar, yeniden yaratildiklar1 zaman hasir
meydanina yaya olarak gitmek zorunda kalirlardi. Onun igin Islam
oncesi Arap siirlerinde yakinlarina yeniden yaratilacaklar1 zaman
binmeleri igin bir beliyye hazirlamalarini vasiyet eden sahislara
rastlanmaktadir. Ibn Habib tarafindan aktarilan asagidaki 6rnek
bunlardan biridir. Cahiliye sairlerinden Cureybe b. Esyem el-Fakasi
oglu Sa’d’a soyle demektedir:

Ey Sa’d eger dliirsem sana vasiyetim var.

Zira vasiyet, ona ehil olan en yakin akrabaya yapilir.
Sakin brrakmayasin babani agyar pesinde bitap.
Siiriinen yerlerde yiiz iistii.

Bindir babani iyi yiirekli bir binege.

Siirgmesi dahi asil, en uygun olana

Her halde “haydi binin” dendigi deryada

Swrtina binecegim bir hayvan igin malim yeter.>

Amr b. Zeyd el-Kelbi de ogluna soyle vasiyet etmektedir:
Ey evladim kabrimin basindan ayrildigin zaman.

Aziklandir beni bir binekle.

Olsun iizerinde basit semeri de.

“Kalkin bineginize binin” dendigi zaman.

Gitmek i¢cin “ba’sa” ben de ona bineyim.

3 Ebu'l-Ferec Barhebraeus Yuhanna Ibnu’l-ibri (6685/1286), Tarih u muhtasari’d-dii-
vel, (tahk: Anton Salihani Yesu'1), Beyrut 1992, 94.

% Jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XIV, 85.

% Nigvan el-Himyeri, Huru'l-iyn, (tahk: Kemal Mustafa), Kahire 1948, s. 135.

% fbn Habib, Muhabber, 323; Sehristani 439; Alusi, II, 307; Cevad Ali, Mufassal, IV,
102.
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Herkesin toplandig1 o hagir yerine (mahser).
Giiven igerisinde gitmem igin.%

9- Kabrin Kenarina Cadir Kurularak Bir Siire Yasanmasi

Olii defnedilip, beliyyesi de yanina gémiildiikten sonra yeni bir sii-
re¢ baslardi. Mezarin hemen yanina bir ¢adir kurulur, 6liiniin esleri,
cocuklari, koleleri, hayatta iken kendisiyle beraber olan dostlar1 bu-
raya yerlesirlerdi. Sosyal statiisii ve toplum igerisindeki agirligina
gore bir hafta ile bir y1l arasinda, bu sekilde kurulu kalan ¢adur, 6lii-
niin kendisini hala ailenin igerisinde ve onlarin basindaymis gibi
hissetmesi i¢in yapilirdi. Cahiliye Arabi ruhu dliimsiiz kabul ettigi
i¢in, 6len sahsin yok olduguna inanmaz, onu adeta hala hayatta gibi
miitalaa ederdi. Bu vesileyle kurulan ¢adirda 6liiniin taziyesi de ali-
nirdi. Bu taziyenin mezarmin baginda alinmas: 6liiniin bizzat ken-
disine, ona ne denli biiyiik bir deger verdiklerini gostermek icindi.®
Dahasi atalarinin kabirlerinde bir sekilde yasiyor olduklarina inan-
malar1 Araplardan bazilarini onlarin degisik sekilde de olsa giigleri-
nin bulundugu sonucuna gotiirmiistiir. Bu nedenle onlar1 kutsal
kabul edenler, hatta kendilerine siginanlar da bulunmaktadir. Bun-
lar atalarinin duyduklarina, idrak ettiklerine, sevindiklerine ve 6f-
kelendiklerine; yakinlarina ve sevdiklerine yarar; diismanlarina ise
zarar verebildiklerine de inaniyorlardi.4 Hadislerde kabirlerin ulu-
lanmamasi, onlarin mescit edinilmemeleri ile ilgili rivayetlerin ta-
maminin  bu yanlis anlayisi diizeltmeye yonelik oldugu
anlasilmaktadir.

10- Cenaze Uzerine Okunan Mersiyeler

Cahiliye Araplarinin 6liimii bir mekandan bir baskasina gegis sek-
linde algiladiklarini yukarida ifade etmistik. Kuskusuz bu hicret
veya gog arkada kalanlarda biiytiik bir hiiziin olustururdu. Bundan
dolay1 da oliiniin arkasindan giinlerce yas tutulurdu. Hz. Peygam-
berin dedesi Abdulmuttalib’in 6liimii 6rneginde oldugu gibi, toplu-
mun ileri gelenlerinden biri vefat etti§inde bu yas daha da uzun

3 {bn Habib, Muhabber, 324; Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed ed-Demir,
Tehzibu's-gerhi’l-haméseti ve i'cazilafziha, (hazirlayan: Tbrahim b. Mesud b. Kasim
es-Sekafi), (Ummu’l-Kura Universitesi'nde Mustafa Abdulhafiz Silim danisman-
liginda hazirlanmus lisansiistii tez) Mekke, 1424, s. 135.

3 Cevad Ali, Mufassal, V, 125.

40 Cevad Ali, Mufassal, VI, 111.
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stirerdi. Hatta giindelik hayat da sekteye ugrardi. Nitekim
diikkanlar giinlerce agilmaz, alisveris yapilmaz ve ticaret adeta du-
rurdu.*! Bu hiiznii 6lii tizerine okunan mersiyeler daha da derinleg-
tirirdi. Siire diiskiinliigii ile bilinen Islam 6ncesi Araplari icin bu
husus son derece énemli bir yerde dururdu.# Oliiniin yakini olan
sairler bunu kendilerini gostermek icin bir firsat olarak degerlendi-
rirlerdi. Bu nedenle ¢ogunlukla yakini vefat etmeden mersiyesini
hazirlar, hatta bazen bu mersiyeyi o heniiz hayatta iken kendisine
de takdim ederdi.

Bazen de Abdulmuttalib vefat etmezden 6nce ¢ocuklarini ¢agi-
rip 6liimiinden sonra kendisiyle ilgili hangi mersiyeyi okuyacakla-
rin1 sormast Orneginde oldugu gibi, insanlar OSlmeden Once
cocuklarini ¢agirir, bu diinyadan ayrildiktan sonra arkalarindan
okunacak mersiyeleri dinlerler, bdylece onlarin kendilerine nasil
baktiklarim da 6grenmis olurlardi.#* Ayrica bu mersiyelerin diger
zevat tizerinde nasil bir etki uyandiracagini diisiiniirler, bunu 6te
aleme bir hazirlik olarak miitalaa ederlerdi. Bir 6liiniin arkasindan
mersiye okuyacak bir erkek evladi yoksa ona son derece iiziiliiniir
ve kendisine “ebter” denilirdi. Bir insana Allah tarafindan verilmis
cezalarin en biiyiiklerinden biri olarak kabul edilen “ebterligi” kisi-
nin “arkasindan rahmet okuyacak evladinin olmamas1” seklinde
anlamak da miimkiindiir.

Tarfa b. el-Abd kizina yaptig1 asagidaki vasiyetten de anlasil-
dig1 gibi mersiye okundugu zaman bir taraftan da aglanmasi ve ka-
dinlarin {ist baglarini da yirtmalar1 bu gelenegin bir pargasiydi.

Ala) U Loy ianild Caa
e A b quall e By

[Evladim] dldiigiimde layik oldugum sekliyle yasimi tut
Ey Ma’bed’in kizi iistiinii bagini yirt.*

41 Bkz. Halebi, fnsanu’l—uyﬁn, I-ITI, Misir 1964, 1, 186.

42 Cevad Ali, Mufassal, V, 119.

4 Bkz. [bnSa’d, Ebi Abdullah Muhammed (6230/844), Kitabu't-tabakat, I-IX, Beyrut
ty, I, 118.

4 Mutkatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 880.

4% Cevad Ali, Mufassal, V, 120.
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Tarfa’nin bunu 6zellikle vasiyet etmesi cahiliye donemi inan-

cina gore bir adam 6ldiikten sonra {izerine okunan mersiyeler ve ar-
kasindan tutulan yasin ona 6te diinyada faydasi dokunacagina
inandiklarimni akla getirmektedir. Sayet durum boyle ise bununla

“bu adam kendi ulusu igerisinde iyi bir durumda idi. Ona iyi dav-
raniniz” seklinde bir mesajin verilmek istendigi diisiiniilebilir.

11- Oliiniin Ahirette Bulunacagi Yeri Tespit Etmek icin Hiibel
Putu’na Bas Vurulmasi

Cahiliye doneminde Kureys kabilesine mensup olan insanlarin er-
kek ¢ocuklarini siinnet ettirmek, kiz ¢ocuklarini kime nikahlayacak-
larina karar vermek, nesebinden siiphelendikleri ¢ocugun gergek
babasini 6grenmek ve 6liilerini defnetmek i¢in Hubel’e basvurduk-
lar1 bilinmektedir. Hubel'in huzuruna gelen Mekkeli, gérevli sadi-
ne“ ye yiiz dirhem para verir veya bir kurban keser, sonra “haydi
simdi fal oklarini ¢ek” diyerek tanrilarinin kararini 6grenme veya
bilgisine bagvurma geregi hissederdi.*” Ancak kaynaklarimizda

Mekkelilerin bunu ni¢in yaptiklar1 hakkinda herhangi bir bilgi yer

almamaktadir. Dahas: fal oklarinin definden 6nce mi yoksa sonra
mu gekildigi de belli degildir. Sayet definden 6nce ¢ekilmis ise 6lii-
niin defnedilecegi mekan belirlemek icin yapildig: diisiiniilebilir.
Bunu da yine 6liiniin mezarda rahat etmesi seklinde anlamak icap

eder. Fakat definden sonra ¢ekilmis ise bunun, 6liiniin akibetine y6-
nelik olacaginda kusku yoktur. Sayet bu tahmin dogru ise cahiliye
Araby, 6lisiinii defnettikten sonra Hubel’e gelerek fal oku ¢ekip ahi-
rette bulunacag1 yer hakkinda bir kanaat sahibi olunca kabrinde
“akira” yani kurban kesmis olmasi, daha akla yatkin goriinmekte-
dir. Bizi bu sonuca gotiiren ise “akira” kurbanlarinin herkes tarafin-
dan degil de belli sahislar tarafindan kesilmis olmasidir. Bu durum

fal oklarimin sonucunda bir olumsuzlukla karsilagilinca m1 kurban
kesildigi gibi bir sorunun giindeme gelmesine neden olmaktadir.

46

47

Fal ceken sahsa “sahibu’l-Kidah” denilmektedir. Bu sahis cahiliye Arap dini hi-
yerarsisi igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Baglica gorevi ise putlar ile sair halk
arasinda aracilik yapmasi idi. Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Taberi, Tefsir (tahk:
AhmedMahmud Sakir), IX, 514.

Ezraki, Ahbaru Mekke, 1, 193. Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, (tahk: Ahmed Muhammed
Sakir), IX, 514.
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12- Mezar Uzerine Kesilen Kurban (Akira)

Bilindigi gibi “38" kelimesi kafas1 koparilmis ve o sekilde birakil-
mis hurma agac ile kurban edilen hayvan i¢in kullamilmaktadir.
Oyle anlagiliyor ki bu hayvanlarin bazisi baglar1 kesilmek suretiyle
mezarin lizerine terkedildikleri i¢cin bu ad1 almislardir. Bununla bir-
likte akira ile ilgili farkli tartismalar da mevcuttur. Nitekim Tbnu’l-
Esir ile Ibn Manzur “akira” ile “beliyye”nin ayn1 seyler oldugu ka-
naatindedirler. Tbn Esir dliilerinin bu kurbanlarla hagre gidecekle-
rine inandiklarini sdylemektedir.# Ibn Manzur da bilgi vermeden
beliyyelere “el-akira” denildigini ifade etmektedir.® Ad1 gecen mii-
ellifler boyle demis olsalar da “akira” sadece kabre konan bu hay-
vanlardan olusmamaktadir. Aksine kabir iizerinde kesilen hayvana
da akira denilmektedir.5! Bu hayvanlar bazen 6li defin edilir edil-
mez kesilir, bazen de sonraya birakilirdi.?2 Bunlarin beliyyeden far-
kina gelince; yukarida da ifade ettigimiz gibi beliyyeden hig bir
sekilde faydalanilmazken, akiradan ise faydalanilirdi. Hatta kesil-
mesinden sonra halka ikram edilmesi daha makbul olarak kabul
edilirdi. Dolayisiyla bu durum agikga akira ile beliyenin ayni seyler
olmadigini ortaya koymaktadir.

Cahiliye Arabinin akiray1 neden kestigi sorusuna gelince; bu
kurbanin daha sonraki hayatinda oliiniin isine yarayacagina inani-
lird1. Dahast kurban kesilip halka ikram edildiginde “hayatinda
halka ikramda bulundugu gibi 6liimiinden sonra da ikrama devam
etsin” denilirdi.’?® Bu hayvanlarin bir taraftan kanlar: ve etleri ile ke-
miklerinin hasre dogru yolculuk yapan beliyyelerin gidalar1 oldu-
guna,® diger taraftan da bunlarin 6te diinyada oOliiniin bizzat
kendisine faydasinin dokunacagini inaniliyordu.%

4 EbG Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6: 175), Kitabu'l-ayn, Beyrut
2005, 663.

9 {bnu’l-Esir, Camiu’l-usiil fi ahadisi’r-resill, (tahk: Abdulkadir Arnavud), I-XII, Mek-
tebet u Hulvani, (ciltler degisik dénemlerde basilmustir. Bizim bilgi aldigimiz XI.
Cilt 1972 tarihinde basilmustir), XI, 162; ayrica bkz. Cevad Ali, Mufassal, VI, 103.

50  Lisanu’l-Arab, XIV, 85.

51 Cevad Ali, Mufassal, V, 123.

52 Cevad Ali, Mufassal, V, 123.

5 Ali Celik, V, 369.

5 Alusi, Bulug, 11, 310-311.

% Cevad Ali, Mufassal, VI, 103.
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Bazi Araplar ise oliiniin defnedilmesinin akabinde bir hayvan
getirir, onu atese atar ve yakarlardi. Bunun 6te diinyada oliiye fay-
dasinin dokunacagina inanirlardi.5 Bu anlayisin pagan Arap kiiltii-
riine Yahudilerden gecip gegmedigi ise bilinmemektedir.

Cahiliye Araplari Kurban kestikleri zaman bu kurbanlarin kan-
larmni da Oliilerin kabirlerine siirerlerdi.’” Bilindigi gibi bu gelenek
gliniimiizde de degisik sekillerde hala yasamaktadir. Dahasi mes-
hur olan sahislarin 6liim yil dénemlerinde kabirlerinin basinda bir
kurbanin kesilmesi de gelenek idi.5 Islam dini biitiin bu uygulama-
lar1 kaldirmugtir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde “ & Jie¥
) “Islam’da kabir {izerinde kurban kesmek yoktur” diyerek bu
uygulamay1 yasaklamigtir.”

Sonug olarak cahiliye Arabi yakinlariin 6lmesinden sonra on-
lara olagan tistii bir deger verdikleri, yikayip, kefenledikten sonra
bir merasimle kabre gotiirdiikleri ve burada adina “salat” denilen
bir toren gerceklestirdikleri goriilmektedir. Bu téren esnasinda kul-
lanilan ifadeler, yapilan dualar onlarin 6liim sonrasi bir yasama
inandiklarini gostermektedir. Dahasi 6liiniin kabrinin yanina defne-
dilen beliyye, mezarinin basina kurulan ¢adir, saglarinin kesilerek
mezara serpilmis olmas: bunda bir kusku da birakmamaktadir.
Kuskusuz Cahiliye Araplarin 6liimiin bizzat kendisine nasil baktik-
lar1 konunun aydinlatilmasi agisindan son derece 6nemlidir.

B- Cahiliye Araplarina Gore Oliim

Oliimiin Cahiliye Arabr igin neyi ifade ettigi, bir yok olusumu yoksa
yeni bir baslangic1 m1 simgeledigi sorusuna verilecek dogru cevap-
lar konunun netlesmesine ciddi anlamda katki saglayacaktir.

Oncelikle cahiliye Arabi kendilerine takdir edilen bir dmriin
bulundugunu ve bunun bir sonunun da olduguna inaniyorlardi.
Adina “ecele” denilen bu kaziyeye inanan doénemin insanlara gore
her bir yaratilmisin bir vadesi vardir. Bir adamin vadesi dolmadan
6lmesi miimkiin olmadig: gibi vadesi dolduktan sonra da bu diinya

5% Cevad Ali, Mufassal, VI, 102.
57 Cevad Ali, Mufassal, V, 136.
% Cevad Ali, Mufassal, V, 136.
% Alusi, Bulug, 11, 310.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji

87



M. Mahfuz SOYLEMEZ

88

da varligim siirdiirmesi de imkansizdi.® Oliimii “siikin” olarak
isimlendiren cahiliye Araplar1 bunu soylerlerken de “ruhun” be-
denden ayrilmasindan sonra “bedenin” dinginlige kavusmasini
kastederlerdi. Dolayisiyla “bedenin rahatladigl” anlaminda
“olimi” “
“ruh” ve “beden” olmak iizere iki parcadan olusmaktaydi. Adina
“nefs” denilen “ruh”, son nefes ile bedeni terk ettigi i¢in adin1 da
nefesten almist1.2 Son nefesle agiz ve burundan bedeni terk eden

ruh, 6liimsiiz olup viicuttan ¢iktiktan sonra bir kusa doniisiir ve ya-

siikin” olarak isimlendiriyorlardi.®? Onlara gore insan

sard1.®® Eger Olen insan, biri tarafindan yaralanmis veya oldiiriil-
miisse nefs bedenin yaralanan kismindan ¢ikmak suretiyle viicudu
terk eder ve adina “hamme” denilen bir kusa doniiserek yasarken®
her yiiz yilda bir mutlaka kabrinin basina doner ve “beni sulayiniz,
beni sulaymiz” diyerek intikaminin alinmasin isterdi.®Ibn Side ise
herhangi bir adam bir musibete ugradig1 zaman basindan ¢ikan
kusa “hamme” denildigini soylemektedir.56

Cahiliye Arabina gore viicuttan ayrilan ruh, onceleri kiigiiciik
bir kus halinde iken zamanla biiyiir ve biiyiikce bir baykusa donii-
stirdii. Bu kus ayn1 zamanda beden ile aile arasindaki iliskiyi de siir-
diirirdii. Ailenin erkek {iyelerinin durumunu diizenli bir sekilde
bedene ulastirdigina da inanilird1.¢” Dolayisiyla cahiliye Arabinin
bu inanci zaten 6liimden sonra farkli bir sekilde olsa bile bir yasa-
min varhigini kabul ettigini acikca gostermektedir. Bilindigi gibi Hz.

0 Cevad Ali, Mufassal, V, 118.

61 Cevad Ali, Mufassal, V1, 97.

©2  Cahiliye Arabina gore kan, hayatin kaynagiydi. Ona gore kan yani dem “nefsin”
ikamet mahalli idi. Bir bagka ifade ile Cahiliye Araplarina gore ruhun bulundugu
mabhal, kandir. Kan deverani devam ettikge viicutta canlilik da stirmektedir. Kan
bedeni terk ettigi an beden artik 6lmiis olmaktadir. [Bkz. Cevad Ali, Mufassal, V,
117 vd; VI, 108] Muhtemelen bu inang bir gézleme dayanmaktadir. Zira gogun-
lukla hayvancilikla ugrastiklari i¢in hayvanlarini kestikleri zaman veya yaralan-
diklar1 zaman kanlarinin akmasindan sonra dldiiklerini gérmiis ve dolayisiyla
bu sonuca varmis olmalidirlar. Yine hanimlarin kanama haline de buradan tire-
tilerek “nifas” demisglerdi.

0 Alusi, Bulugu'l-ereb, 11, 311.

6 “Mesh” yani bir bagka varliga doniismek cahiliye déneminde kabul edilen bir
durumdu. Nitekim Isaf ve Naile’nin insan olduklari, Kbe'nin i¢inde giinah isle-
mek suretiyle tasa doniistiiklerine inanirlarken, Lat'in da bir tasin igine girerek
orada yasaminu siirdiirdiigiine inaniyorlardu.

05 Sehristani, 433;Alusi, Bulugu'l-ereb, 11, 311; Cevad Ali, Mufassal, VI, 107.

66 Tbn Side, el-Multkem, IV, 442.

o7 Alusi, Bulugu'l-ereb, 11, 311.
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Peygamber birgok hadiste bu anlayigin Islam ile gelistigini soyle-
mektedir. Hz. Peygamber Islam’1 teblig etmeye basladigi zaman Ca-
hiliye Araplari onu sikistirmak i¢in bu “hamme”yi sorduklar:
rivayet edilmektedir. “Sana Ruhtan sorarlar. Deki Ruh rabbimin
emrindedir. Size ondan ¢ok az bir bilgi verilmistir” seklindeki Isra
Suresi 85. ayeti kerimesinin bununla ilgili nazil oldugu rivayet edil-
mektedir.

Gorildiigii gibi Cahiliye Arab:i 6ldiikten sonra bir yok olusa
inanmamaktadir. Aksine 6liiniin bedeni terk eden ruhunun 6liim-
stiz oldugunu, degisik bir sekilde olsa bile yagsamin siirdiirdiigiine
inanmaktaydilar. Bu da onlarin 6liim sonrasi hayatin varligina inan-
diklarina dair bir baska kanit olarak karsimizda durmaktadar.

C- Cahiliye Araplarinin Ahirete inandiklarin1 Gosteren Diger
Bazi Veriler

1- Ba’s, Hesap ve ikab

Cahiliye Araplarinin yeniden dirilme (ba’s), hesap, ikab ve kiyamete
inandiklar1 kimi rivayetlerde yer almaktadir. Nitekim bu konuyla
ilgilenen Sukkeri Cahiliye ve Islam’mn erken déneminde yasayan
bazi sairlerin siirleriyle delil olarak kullanarak onlarin hesaba ve
ikaba inandiklarini ifade etmektedir. Nitekim o bu hususta daha ¢ok
A’sael-Hemdan ile Ahnes b. Sihab et-Temimi’yi sahit olarak kullan-
maktadir.s Sehristani de Abdulmuttalib’den bahsederken onun iyi-
lik edenlerin miikafatlandirildigs, koétiilitk yapanlarin da cezaya
carptirildig1 bir ahiretin varligina inandigini sdylemektedir.® Nite-
kim Yakubi de bu diisiincelerinden dolay1 olsa gerek Abdulmutta-
lib’in 6te diinyada diger peygamberlerle birlikte hasr olacagini iddia
etmektedir.”

Kald1 ki Tbn Habib (6. 245/860) gibi Cahiliye edebiyati ve inang-
lar1 konusunda miitebahhir olan bir tarihgi de ¢sias s quall Jis) clsm
"&adbdiyerek Araplarin ¢ogunun 6liimden sonra dirilmeye inan-
diklarini ifade etmektedir.”! Yine Ibn Habib “ ¢sia sl Jis) ol

6 Cevad Ali, Mufassal, VI, 103.
6 Sehristani, 434.

70 Yakubi, Tarih, II. 11.

71 Ibn Habib, Muhabber, 322.
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lualy” diyerek onlarin sadece yeniden dirilmeye degil aym za-
manda hesaba da inandiklarini ortaya koymaktadir.”? Ancak “ )
Al “Araplarin ¢ogu” ifadesinin bir tahdit olarak konmus olmast,
Islam &ncesi donemde Araplar arasinda yeniden dirilme ve hesaba

inanmayan kimselerin de bulundugunu gostermesi agisindan dik-
kat cekicidir.

Cahiliye donemi Araplarinin hesap giiniine inandiklarini gos-

teren bazi siirlerin bulundugu ifade edilmisti. Sair Zitheyr'in asag1-
daki siiri bunlardan biridir.

A Gl i pasd Ay
Al Jany ol lus 2 g4
Ertelenir, bir kitaba konur ve orada tutulur.

Biitiin bunlar hesap i¢in yapilir.

Ya da yaptiklarimin cezas: bu diinyada verilir.7

Bu siirlerden bir baskasi ise yukarida adini zikrettigimiz Ahnes

b. Sihab et-Temimi’ye aittir. Nitekim o sdyle demektedir:

Jue ¥l ualy claal) a5y sams Jla Al of Cuale

Bildim ki Allah hesap giiniinde kulunu en iyi amellerle
miikdfatlandiracaktir.7

Cahiliyye sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Siilma da bir siirinde sdyle

demektedir:

I¢inizdeki olani Allah'tan gizlemeye calismayn.
Ne kadar gizlenirse gizlensin, Allah onu yine de bilir.
Amellerinizin cezast ya hemen verilir veya ertelenerek

“Hesap Giiniinde” cezasi goriiliir”7>

72
73
74

75

90

Ibn Habib, 322.

Cevad Ali, Mufassal, V1, 102.

Ibn Habib, Muhabber, 322-323. Sehristani onu AllAf b. Sihab seklinde kaydetmek-
tedir. Milel ve Nihal, 439.

Muallaka-i Seb’a s. 24. Beyit 27-28 (Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar” Bii-
tiin Yénleri ile Asr-1 Saadette Islam, Beyan Yayinlari Istanbul 1994, V, 344.
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Kimi rivayetlere gore Cahiliye doneminde Kureys kabilesi Ki-

yamet alametlerine de inaniyordu. Nitekim onlar, yi1ldiz kaymalari-
nin ¢ogalmasini bu alametlerden biri olarak goriiyorlardi.”e Ancak
Kur’an’dan anladigimiz kadariyla bu konuda da yeknesak diisiin-

memekteydiler. Onlardan bazis1 kiyametin varligina inanirken, di-
gerleri ise bunda siiphe icerisindeydiler. Hatta yokluguna inananlar
dahi vardi. Nitekim Kur’an sdyle demektedir: “Birbirlerine neyi so-
ruyorlar? Uzerinde anlasmazliga diistiikleri biiyiik haberi mi? hayir
ileri de bilecekler, hayir yine ileri de bilecekler” (Nebe” Suresi, 1-5).
Basta [bn Kesir olmak iizere miifessirler bu biiyiik haberin kiyamet
oldugunu sdylemektedir.”” Dolayisiyla bu ayet-i kerime agik bir se-
kilde onlarin kiyamet hakkinda ayn sekilde diistinmediklerini, ba-
zilarinin ona inandigini digerlerinin ise inkar ettigini ortaya

koymaktadir.

2- Diinyaya Geri Doniis Anlayis1 (Ric’at)

Cahiliye donemi Arabinin ric’at diisiincesi de onun oliimden sonra

bir yasamin olabilecegine inanmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Nite-

kim bahis mevzuu dénemde bazi insanlarin 6len yakinlarmin kabir-
lerine yiyecek koyduklarmi yukarida dile getirmis ve bu
yiyeceklerin mezara konduklari andan itibaren baglayacak olan yol-
culukta kullanilacagina inanildigini sdylemistik. Ancak bu davrani-
sin ikinci bir nedeni olarak “ric’at diisiincesi” gosterilmistir. Buna
gore cahiliye Araplarinin bir kismi ric’ata yani diinyaya ikinci kez

doneceklerine inaniyorlardi. Nitekim bu nedenden dolay: “herkes
bir kez daha diinyaya gelecek ve yeniden yasayacak” diyenler
vard1. Donecekleri zaman fakir olmamalari icin kabirlerine yiyecek
koyarlardi. Kabirlerinde diinyalik bulunan sahislarin bu ikinci d6-
niislerinde muhta¢ olmayacaklarina, daha zengin ve miireffeh bir

yasam siireceklerine inanilirdi.”s

76 Muhammed b. Abdullah eg-Seblied-Dimegki (6.769/1367), Akdmu’l-mercin fi

77

78

ahkami’l-cdn, (tahk: Ibrahim Muammed el-Cumel), Kahire ty, I, 177.

Ornek kabilinden bkz. Ebi’l-Fida el-Hafiz Ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsir Kur’an el-
Azim, (tahk: Mahmud Hasan), I-IV, Beyrut 1994, 1V, 557.

Cevad Ali, Mufassal, VI, 112.
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3- Tovbe

Cahiliye Arabinin tovbe uygulamasi da onun 6te diinya kaygilariyla
iligkili oldugunu akla getirmektedir. Nitekim bir adam, birine hak-
s1z yere tokat atmis, dovmiis ya da 6ldiirmiisse; harem dolaylarinda
bulunan agaglarin kabuklarindan bir gerdanlik yapar, bu gerdanlig:
boynuna takar ve “ben daruriyim” diyerek gezerdi. Onu gorenler
“brrakin, ona dokunmayin, irtikap ettigi sugun igerisinde bogulsa
bile ona kimse karismasin” derlerdi.” Bir adamin toplum igerisinde
kendisini bu denli agagilamasini da diinyevi kazangla agiklamak
miimkiin degildir. Bu davranis da, olsa olsa ahiretle alakalidir. Do-
layisiyla daruri boyle davranarak giinahinin Allah katinda bagisla-
nacagia ve huzur-1 ilahiye gilinahsiz gidecegine inaniyor olsa
gerektir.80

4- Sefaat

Cahiliye Arabinin ahirete inandiginin bir bagka kaniti ise sefaat an-
layisidir. Ancak putlarin kendilerine bu diinyada mi1 yoksa ahirette
mi sefaat edecekleri hususunda Islam ulemas: arasinda bir tartisma
mevcuttur. Nitekim Hasan Basri onlarin bu diinyay1 merkeze alan
bir sefaat algisina sahip olduklarini sdylemektedir. Ancak Ibn Cii-
reyc, ahirette Allah huzurunda putlarin kendilerine sefaat edecekle-
rine inandiklarini sdylerken, Ibn Abbas ise onlarin ahirete
inandiklarini, ancak sanki bir tereddiit de tasidiklarini sdylemekte-
dir.8! Sehristani de cahiliye doneminde insanlarin bir béliimiiniin,
ahirette Allah katinda kendilerine sefaat edecekleri icin putlara iba-
det ettiklerini soylemektedir.®? Dolayisiyla goriildiigti gibi cahiliye
donemi Arabi sefaat konusunda tek bir diislinceye sahip degildir.
Bununla birlikte rivayetler incelendiginde, onlarin sefaate, hem

79 Ezraki, 192.

80  Cahiliye déneminde bir adamin boynuna gerdanlik takmas: kutsiyeti ifade et-
mektedir. Nitekim Mekkeliler kervanlari ile ticari amaglarla sehrin disina ¢iktik-
lar1 zaman kendileri ve develerinin boyunlara gerdanliklarini takarlardi. Bu
gerdanliklar1 gorenler onlar1 dokunulmaz kabul ettikleri igin, bir bagka ifadeyle
kutsal kabul ettikleri i¢in kendilerine karismazlar, hatta onlar1 korur ve kollar-
lardi. Bkz. Ezraki, I, 122.

81 Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirini es-Safii, Siracu’l-munir fi ia-
neti ala ma'rifeti ba’dimeaniyi’l-keldmi Rabbinael-Hakim el-Habir, I-V, (nsr: Bulak mat-
baasi), Kahire 1285, I, 11.

82 Sehristani, 433.
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diinya menfaati hem de ahiret hayati i¢in inandiklar1 ortaya ¢ikmak-
tadir. Yine bu rivayetler onlarin en azindan bir kisminin “Kiyamet”e
de inandiklarim gostermektedir. Unlii miifessir Taberi’nin aktardi-
gina gore “Biz bu putlara bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet edi-
yoruz” ayeti kerimesi Ibn Zeyd hakkinda nazil olmustur. Ciinkii o
“Biz bu putlara bizi kiyamette Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz” demektedir. Taberi de bu ayeti tefsir ederken cahiliye
Araplarinin putlara ahirette Allah katinda sefaatgi olacag: iimidiyle
ibadet ettikleri goriisiindedir.®® Aym sey Nadr b. Haris icin de ge-
cerlidir. Zira Tkrime’den rivayet edildigine gore o, Lat ve Uzza'ya
ibadet etme gerekgesini anlatirken bunlarin kiyamet giintinde ken-
disine sefaat¢i olacagini sdylemektedir.%# Muhammed Resid
Riza'nin da ifade ettigi gibi cahiliye donemi Araplarinin bir kismi
putlarinin kendilerine bu diinyada sefaat edecegine inanurlarken,
diger bir kismu ise 6te diinyada, yani ahirette sefaatgi olacaklar1 ka-
naatindeydiler.® Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi ha-
dis de bu goriisii desteklemektedir. Onun verdigi bilgiye gore;
Mekke miigrikleri Hz. Peygambere gelerek “senden Ilahlarimizi
aylplamaman ve sovmemen disinda baska bir talebimiz bulunmak-
tadir. Zira bilmelisin ki onlar kiyamet giiniinde bize [Allah katinda]
sefaat edeceklerdir.® Keza ”f\éil 3 G ‘f} @'-,am & 787 ayetinin Nadr b.
Haris’in “Lat ve Uzza kiyamet giiniinde bana [Allah katinda] sefa-
atci olacaktir” demesi iizerine nazil oldugu da rivayet edilmekte-
dir.® Ibn Ebi Hatim de Abduddarogullarindan Nadr b. Haris'in
“Kiyamet giiniinde Lat ve Uzza bana gefaat edecektir” demesi tize-
rine G & & 8 Gae allil Gay” “Allah’a yalan izafe edenden daha
zalim kim olabilir ki?”# ayetinin nazil oldugunu nakletmektedir.%
Taberi ise Nadr'in bu ifadesi {izerine “ 53 J3 ASUAIA L& 338 U galia Sl

8 Taberd, Tefsir, (Tahk: Ahmed Muhammed Sakir), XXI, 251.

8¢ Mahmut b. Hamza b. Nasr el-Kirmani (6: 505/1110), Curibu’t—tefsir ve acdibu’t-
te’vil, I-II, Beyrtty, I, 478; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, I-XXX,
Kahire 1946, XI, 82.

85 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, I-XII, Misir 1990, XI, 267.

8¢ Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ani et-Temimi el-Mervezi, Tef-
siru’l-Kur’an, (tahk: Yasir b. 1brahjm-éuneym b. Abbas), Riyad 1997, V, 294.

87 Yunus, 3.

8 Sem’ani, Tefsir, 111, 2.

89 Enam, 93.

%  ibn Ebi’l-Hatim er-Razi (5.327/938), Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim li Ibn Ebi Hatim, (tahk:
Esad Muhammed et-Tayyib), I-X, Mekke 1419, III, 973.
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8 T8 505 a8 2401 ghae 5 ol Ap1AE 2 s Lay &8 04 210 ASLISA L 22835
bsae 5 e:*-\s [ as-" Ja) as-':'-' éhﬁ” “Onlara: “and olsun ki, sizi ilk kez ya-
rattigimiz gibi bize birer birer geldiniz; aranizda Allah’in ortaklari
oldugunu sandiginiz sefaatgilerinizi gdrmiiyoruz. And olsun ki ara-
nmizdaki baglar kopmus, ortak sandiklarimiz sizden ayrilmislardir”
denecek.”*! ayetinin nazil oldugunu zikretmektedir.” C)yle anlagili-
yor ki Nadr'in bu diigiincesi yaygin olarak bilindigi icin, konuyla
ilgili bir¢ok ayetin onun bu diisilincesiyle irtibath olarak indigi dii-
stuntilmistir.

Ebu Siifyan da Lat ve Uzza'nin Kiyamet giiniinde kendilerine
Allah katinda sefaatgi olacaklarina inaniyordu. Nitekim Hz. Pey-
gamber onu Islam’a davet edip Lat ve Uzza'y1 siirekli anip durmak-
tan vazgecmesini, bu putlarin Huzeyl arazilerinde kendilerine
ibadet edilen [siradan] ilahlardan 6te bir sey olmadiklarini sdyledi-
ginde Hz. Peygamber’e “onlarin ahirette sefaatleri ve menfaatleri
vardir” diyerek onlardan hem bu diinyada hem de 6te diinyada
menfaat umduklarini sdylemistir.®® Dahas1 cahiliye donemine nis-
peten yakin bir zaman diliminde yasamis olan Mukatil b. Siileyman
da cahiliye Araplarin 6nemli bir kisminin bu varliklara ahirette ken-
dilerine sefaat edecekleri i¢in ibadet ettiklerini ifade etmektedir.%

Sefaatle ilgili biitiin bu verilerden agik¢a anlasilacag: tizere Ca-
hiliye donemi Araplarinin bir kismi putlar1 diinyevi menfaatlere
ulasma hususunda kendileriyle Allah arasinda araci olarak kabul
etmekteydiler. Bununla birlikte nemli bir kesim de bunlar1 kiyamet
giiniinde Allah’in huzurunda kendileriyle yaraticilar: arasinda bir
aract olarak gormekteydiler. Zira Cahiliye Araplarinin Lat, Menat
ve Uzza icin okuduklar: “ . @& dli 5 AN LY U g 5 Jall g <) &
> sidelld wais” “Lat, Uzza ve {iglinciileri olan Menat. Bunlar ulu §1-
raniklerdir.? Bunlarin katinda sefaat umulur” seklindeki telbiyeleri

91 Enam, 94.

92 Taberi, Tefsir, (tahk: Ahmed Muhammed Sakir), I-XXIV, Risale yayinlari, 2000,
XI, 94.

% Mukatil b. Siileyman (6: 150/767), Tefsir u Mukatil b. Siileyman, (tahk: Abdullah
Muhammed $ahata), Beyrut 1423, I1I, 470.

9 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, III, 469.

%  Vehb b. Miinebbih “giranik kelimesini “uzun boyunlu” seklinde serh etmektedir.
[Bkz. Vehb b. Miinebbih, Kitdbu t-ticin fi muluki’l-Himyer, (tahk ve neger: Merkezu
Dirasatve’l-ebhas el-Yemeniye], San’a 1979, 148. Bu kelime uzun boyunlarindan
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de sefaate uhrevi amaglarla inandiklarini agikca ortaya koymakta-
dir. Oyle anlagiliyor ki onlarin bu sefaat beklentileri Kur’an-1 Ke-
rim’de sefaatin ancak Allah’in iznine bagli oldugu, o izin
vermedikce kimsenin huzurunda sefaatte bulunamayacag: seklin-
deki onlarca ayette ifadesini adeta bir manifesto vurgusuyla bul-
mustur.

5- Oliim Otesi Kavramlarina Asinalik

Cahiliye doneminde Mekkeli Araplarin ahiretle ilgili bir¢ok kav-
rama agina olduklar1 anlagsilmaktadir. Bu da onlarin ahireti bildikle-
rini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber, aleni tebligle
emredildiginde EbG Kubeys daginin eteginde bir tasin {izerine ¢ika-
rak, her bir Kureys boyunu, isim isim zikretmis ve etrafinda toplan-
malarini saglamisti. Akabinde onlara yaptig1 konusmada “Ey Ka’'b
b. Liiey ogullar1 kendinizi cehennem atesinden kurtariniz. Ey Miirre
b. Ka’b ogullar1 kendinizi cehennem atesinden kurtariniz. Ey Abdis-
sems ogullar1 kendinizi cehennem atesinden kurtariniz. Ey Abdime-
naf ogullar1 kendinizi cehennem atesinden kurtariniz. Ey Hasim
ogullar1 kendinizi cehennem atesinden kurtariniz. Ey Abdulmutta-
lib ogullart kendinizi cehennem atesinden kurtarmiz. Ey Kureys
toplulugu kendinizi cehennem atesinden kurtariniz” % demisti. Hz.
Peygamberin ilk kez tebligde bulundugu bu insanlari, cehennemin
varligindan bahsetmeye gerek hissetmeden, dogrudan cehennem-
den sakindirmasi hem bu kavrama hem de neyi ifade ettigine asina
olduklarini agik¢a gostermektedir. Dahasi teblig faaliyetlerinin iler-
ledigi, Hz. Peygamber’in neye davet ettiginin tamamen netlestigi
donemlerden, iclerinde Ebu Cehil’in de bulundugu Mekke'nin ileri
gelenlerinin Hz. Peygamberin amcas: Eb(i Talib’e gelerek “yegenin
atalarimizin dalalet igerisinde Sliip gittiklerini sdylemektedir. Onu
bundan nehy etmelisin” seklinde talepte bulunmalar1 da bununla
ilgilidir.”” Bilindigi gibi Eb(i Talib vefat edince Hasim ogullarmin li-
derligine Ebti Leheb ge¢mis oldu. Biraz Eb(i Talib’e 6ykiindiigii i¢in
biraz da gelenegin baskisiyla Hz. Peygamber’i himayesine aldigin
Mekke’de ilan etmisti. Bu himayeden rahatsiz olan Mekke'nin ileri

dolay1 kugu kuslari igin kullanilmaktadir. Dolayisiyla Cahiliye Araplar Lat, Me-
nat ve Uzza'y1 kugu kuslar olarak kabul etmekteydiler. Bkz. Mehmet Mahfuz
Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri, “, Cahiliye Araplarinin Uluhiyet
Anlayisi, (ed: Mehmet Mahfuz S6ylemez), Ankara 2015, s. 23.

% fbnSa’d, I, 120.

7 ibnHisam, I, 282-283.
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gelenleri ona gelerek, dinini degistirip degistirmedigini sorguladilar
ve Hz. Peygamberi korumaktan vaz ge¢mesini talep ettiler. Ebti Le-
heb onlara “Ben Abdulmuttalib’in dininden dénmiis degilim. An-
cak [Muhammed kardesimin ogludur. Biitlin yaptigim] onu
yapmak istedigini gerceklestirinceye kadar korumam altina almak-
tir” dedi. Peygamberle miicadele etmek i¢in Eb{i Leheb’in himaye-
sini birakmas1 gerektigini bilenler hemen onu en hassas oldugu
noktadan vururlar ve Hz. Peygamber’in atalarinin cehennemde ol-
dugunu soyledigini anlatirlar. Bu durum EbiG Leheb’i ¢ok etkiler.
Hi¢ zaman gegirmeden Hz. Peygambere gelerek Abdulmuttalib’in
ahirette nerede oldugunu sorar. Hz. Peygamber “O kavminin ya-
nindadir” seklinde cevap verir. Bu cevaptan tatmin olan Eb{i Leheb,
kendisini doldurarak yegeninin iizerine gonderen Ebti Cehil ile
Ukbe b. Ebi Muayt’a gider ve “Sordum, Abdulmuttalib’in kavminin
yaninda oldugunu soyledi” der. Onlar da “o cehennemdedir’ de-
mek istemistir” derler. Bunu duyan Eb{i Leheb bir kez daha Hz. Pey-
gambere gelir ve “Ey Muhammed Abdulmuttalib cehenneme mi
girdi? Diye sorar. Hz. Peygamber “Evet, Abdulmuttalib de onun
gibi Allah’tan baska tanrilara taparak olenler gibi Cehenneme gir-
mistir” der. Bunu duyan Eb{iLeheb adeta ¢ildirir ve Hz. Peygamberi
himaye etmekten vazge¢gmekle kalmaz “Vallahi bundan sonra sana
iskence etmekten hi¢ vazge¢gmeyecek ve tamamen diismanin olaca-
gim. Sen Abdulmuttaib’in cehennemde oldugunu nasil soylersin”
der.s Hz. Peygamber ile EbGi Leheb arasinda gecen bu diyalog
agikca Ebii Leheb’in sadece cehennemi bilmedigini, ayn1 zamanda
onu kabul ettigini de gostermektedir.

Kaldi ki Kur’an-1 Kerim’de 6te diinya ile ilgili olarak kullanilan
onlarca kavram bulunmaktadir. Ahiret, ba’s, kiyamet, azab, ikab,
ceza, nar (ates), cennet, cehennem vd. Ozellikle Mekki surelerde
daha ¢ok karsilasilan bu kavramlarin ne anlama geldigine dair ilk
muhataplarindan bir itirazin gelmemis olmasi bunlara asina olduk-
larin1 gostermektedir.® Bu 6rneklerden sadece birine biraz daha ya-
kindan bakalim. Ornegin Miiddessir suresinde Cehennemi

% fbnSa’d, 1-211.

% Ornegin Kur'an “Zakkum” kelimesini Cahiliye Araplarimn bildigi anlamin di-
sinda kullaninca Mekkelilerin tepkisine neden olmustur. Rivayetlere gore Cahi-
liye Araplar1 kaymak ile hurmanin karisimindan elde edilen yiyecege zakkum
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anlatilirken “iizerinde on dokuz (gorevli melek) vardir” dendi-
ginde; Mekke miisrikleri Cehennem ile alakali bir itirazda bulun-
mazlar. Sadece ayette gegcen “on dokuz melek” kavramina
yogunlasirlar. Mekke ileri gelenleri Cehennemin on dokuz melek ta-
rafindan korunamayacak kadar genis bir alan oldugunu diistindiik-
leri i¢in bunun imkansizligini savunurlar. Hatta onlardan biri olan
Ebt Cehil bu tartismay: daha da ileri gotiirerek, sadece on dokuz
kisiden olusan melekleri saf disi etmenin miimkiin oldugunu dile
getirir. Bunun i¢in bir de alay edercesine bir ekip olusturmay1 6ne-
rir.!% Kur’an bir sonraki ayette Ebu Cehil’e cevap vererek “Biz Ce-
hennemin gorevlilerini ancak meleklerden kildik. Onlarin sayilarini
inkar edenler igin bir imtihan vesilesi yaptik ki, kendilerine kitap
verilenler kesin olarak bilsinler, iman edenlerin imani1 artsin, kendi-
lerine kitap verilenler ve miiminler siipheye diismesin, kalplerinde
bir hastalik bulunanlar ile kafirler “Allah 6rnek olarak bununla neyi
anlatmak istedi” desinler.”19! diyerek onlarla adeta on dokuz ra-
kamu iizerinden bir polemige girmektedir. Dolayisiyla pes pese inen
bu ayetler yakindan incelendiginde mdiisriklerin itirazinin aslinda
cehenneme olmadigini; cehennemi kabul ettiklerini ve cehennem
bekgilerinin on dokuz kisiden miitesekkil olmasina takildiklar1 ve
bunu alaya aldiklar1 goriilecektir.

Ozetle, cahiliye dénemi Arabinin bir sahsin lmesinden sonra
cesedine gosterdigi saygi, kabre konurken gergeklestirilen toren, de-
fin esnasinda okunan dualar, definden sonra yanina defnedilen be-
liyesi, kabir tizerine kesilen akirasi, arkasindan okunan mersiyesi,
hatta kimi mersiyelerde kullanilan ifadeler, yine onlarin sefaat algi-
lar1, 6liim anlayislari, Cahiliye Arabinin ahiret inancina sahip oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Kald1 ki o donemden bize ulasan siirler

diyorlardi. Kur’an cehennemde insanlara sunulan yiyecegin adimin zakkum ol-
dugunu sdyleyince Ebu Cehil kaymak ve hurmay1 karistirip Mekke'nin ileri ge-
lenlerine ikram ederken “haydi zikkimlamn bakalim. Muhammed cehennemde
zakkum agacinin oldugunu sdyliiyor. Cehennemde aga¢ olmaz. Zira ates agaci
yok eder” der. Goriildiigii gibi Ebu Cehil'in cehennem ile ilgili bilgiye sahiptir.
Hatta cehennemin atesle lebalep dolu oldugunu ve agaglar1 yaktigini da bilmek-
tedir. Onun itiraz1 zakkumadir”. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111, 609.

100 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (tahk: Ahmed Ferid), III, 417.

101 Miidessir, 30-31.
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hadisenin bdyle oldugunu netlestirmektedir. Dahasi basta Ibn Ha-
bib olmak iizere bir¢ok miiellifin naklettikleri de bu konuyu tered-
diide mahal birakmayacak sekilde a¢iga kavusturmaktadir.

Zaten cahiliye donemi insan1 kendisini Ibrahim’in milleti ve Tb-
rahim’in dininin takipgisi olarak gormekteydi. Bir bagka ifade ile
kendilerini Ibrahimi olarak nitelemekteydiler.12 Hz. Ibrahim’i ken-
dileri ile rableri arasinda bir halka olarak gérmekte, onu Allah’in el-
cisi olarak kabul etmekteydiler. Dolayisiyla ahireti tamamen inkar
etmeleri zaten beklenemezdi. Kald: ki bir¢ok uygulamada da hala
Ibrahimi gelenege bagl olarak yasamlarini idame ettiriyorlardi. Ni-
tekim Kureys Kabilesi, Ka'be'yi insa edecegi sirada Velid b. Mu-
gire’nin onlara yaptig1 asagidaki konusma bunun agik bir kanitidir:
“Ey kavmim! Rabbinizin beytinin tamirinde mallarinizin en helalini
veriniz. Faiz, kumar veya fahiseleri satarken elde ettiginiz kirli ka-
zanci sakin Ka’be icin harcamayiniz. Beytullah1 malimizin habis ola-
mndan koruyunuz. Zira Allah'u teala ancak helal olami kabul
eder”103* u;ha U’ e CL\A S ig) 31 ua.d\ & Crad »)\ J-II’.MI i 3 30aly Wial) &
ade sl & G 1A g3k fay lagy “Siiphesiz Safa ile Merve Allah’in
nisanelerindendir. Kim Ka'be’yi hacceder veya umre yaparsa bu iki-
sini de tavaf etmesinde bir beis yoktur. Kim goniilden iyilik yaparsa
karsiligim goriir. Dogrusu Allah siikriin karsiligini verendir ve bi-
lendir.”1% ayet-i kerimesinin nazil olus nedeni de aslinda bize bu
gelenek hakkinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bilindigi gibi Safa
ve Merve Hz. [brahim déneminden kalan mekanlar olup Hz. Ibra-
him déneminden beri hac ibadetinin bir pargastydi. Islam éncesinde
Mekke miisrikleri bu iki tepenin her birinin basina bir put yerlestir-
mis ve kurbanlarini onlarin 6niinde keserek, hac ibadetinin bir par-
casi haline getirmislerdi. Dolayisiyla Islam dini nazil oldugu
siralarda, yiice Allah’in tevhidi diisiinceyi kurma muradini i¢selles-
tiren baz1 sahabeler, bu putlardan dolay1 sa’y1 terk etmislerdi. Allah
bu ayeti indirerek cahiliye dini anlayisinin yanlis olan kismini tor-
piilemis ve dogrunun insa edilmesi igin yeni bir anlayisin olugsmasi-
nm oniinti agmistir.’® Dolayisiyla cahiliye anlayisi muamelattaki

102 Ezraki, I, 177.

103 Ezraki, Ahbar, I, 162; ayrica bkz. Feyyumi, 410.
104 Bakara, 158.

105 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, I, 152.
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kiiciik baz1 noktalarda bile Hz. Ibrahim dénemini taklit etmektey-
ken ahiret gibi 6nemli bir konuyu reddetmeleri pek makul goriilme-
mektedir.

Hal boyle olunca Cahiliye donemi Araplarinin ahirete inanma-
diklarina dair sahit olarak kullanilan ayetleri nasil anlamaliy1z so-
rusu daha bir 6nem kazanmaktadir. Simdi bu ayetlere biraz daha
yakindan bakalim:

D- Cahiliye Arabinin Ahirete inanmadiklarina Dair Sahit Olarak
Kullanilan Ayetler ve Tahlilleri

1- o shing AT Ly L3 EGA Y (& &) 1618 Derler ki: “Hayat ancak diinya
hayatimizdir. Artik biz bir daha diriltilecek degiliz” [Enam, 29.] bn
Atiyye bu ayetin Mekkeli bir grup insan hakkinda nazil oldugunu
sOylemektedir.1% Benzer bir ayet de Casiye suresinde bulunmakta-
dir: “Hayat ancak diinya hayatimizdir. Oliiriiz ve diriliriz. Bizi za-
man disinda bagka bir sey helak etmeyecektir.” [Casiye, 24] Mukatil
b. Siileyman bu iddiaya sahip olanlarin iginde Eb{i Cehil’in de bu-
lundugu bir ekip oldugunu sdylemektedir.'” Bu iki ayet birbirini
tamamlamaktadir. Alusi, Bulugu'l-ereb adli eserinde bu grubun
Debhriler oldugunu belirtmektedir. Bilindigi gibi Dehriler Mekke’de
var olan bir akima mensuptular. Bu akim her seyin faili olarak za-
man1 goriiyordu.'® Bunlar zaman ve maddenin ezeli ve ebedi oldu-
gunu iddia ediyorlard1.®

2- “Onlar “Allah 6len bir kimseyi diriltmez” diye var giigleri ile
yemin ettiler”. [Nahl, 38.] Ebu’l-Ferec bu ayetin sebeb-i niizulii ola-
rak Miisliimanlardan birinin miisriklerden birinde alacagi oldu-
gunu, alacagin tahsile gittiginde aralarinda gegen konusmada 6te
diinya ile ilgili hususlarin giindeme geldigini nakletmektedir. Bu-

106 Tbn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endelusi el-Muharibi (6
542/1148), el-Muharrer el-Veciz fi Tefsiri kitabi’l-Aziz, (tahk: Abdusselam Abdussafi
Muhammed), I-X, Beyrut 1422, V, 87.

107 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (tahk: Ahmed Ferid), III, 206.

108 Alusi, Bulugu'l-Ereb, 11, 220.

109 Sinasi Giindiiz, Din ve fnang Sozliigii, Ankara 1998, Mehmet Alici, “Zendig-Dehr
Tigkisi: Kureysli Zindiklarin Zaman ve Ahiret Algis1”, [nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi, cilt: V, say1 IV, Karabiik 2016, 810 vd.
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rada miisrikin yemin ederek Allah’in kendilerini bir kez daha yarat-
mayacagini soyledigini, bunun iizerine de bahis mevzubahis ayetin
indigini soylemektedir.’® Miisrikin kimligi hakkinda ise herhangi
bir bilgi vermemektedir.

3- “Dediler ki biz bir kemik y1gim ve kokusmus bir toprak ol-
mus iken yepyeni bir hilkatte diriltilecegiz dyle mi? [Isra, 49.] Mu-
katil b. Stileyman’a goére Yasin suresinde gecen benzer ayet-i kerime
Ubey b. Halef hakkinda nazil olmustur.!!! ibn Habib onu zindiklar
arasinda zikretmektedir.? Nitekim Cevad Ali de zindiklarin Deh-
riler oldugunu ve bu bilgileri Hire’den aldiklarini, onlarin da diger-
leri gibi putlara kurban takdim ettiklerini; ancak bunu ahirette
inandiklar: i¢in yapmadiklarini, zira zaten buna inanmadiklarin,
daha iyi bir diinya hayati i¢in yaptiklarini sdylemektedir.!'?

4- “Inkar edenler, kesinlikle dldiikten sonra diriltiimeyecekle-
rini iddia ettiler.” [Tegabun, 7.]

5- “Dediler ki biz gergekten biz, 6liip bir toprak ve kemik y1gin
haline geldikten sonra mi tekrar diriltilecegiz.” [ Mii'minun, 82.] Bu
ayet Seybe, Talha, Osman, Ebi Said, Mesafi’, Ertat, ibnSurahbil,
Nadr b. el-Haris ve Ebi’'l-Haris b. Akkame’den olusan Talha b. Ab-
duluzza ailesi hakkinda nazil olmustur.4

6- Eger sasacaksan asil sasilacak olan onlarin “Biz toprak
olunca yeniden mi yaratilacagiz” demeleridir. Iste bunlar Rablerini
inkar edenlerdir. Iste onlar boyunlarina demir halkalar vurulacak-
tir. [Ra’d, 5.]

7- “Inkar edenler dediler ki biz ve babalarimiz toprak olmus
iken mi? Gergekten bizler mi diriltilip ¢ikartilacagiz? And olsun biz-
ler de bizden 6nceki babalarimiz da bununla tehdit edilmistik. Bu
oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir.” [Neml, 67-68.] Bu
ayet Nadr b. Haris hakkinda nazil olmustur.5

110 Eb{i'l-Ferec Cemalettin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu'l-
mesir, I-IX, Beyrut 1978, 1V, 446, 447.

111 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, III, 385.

12 fbn Habib, 161.

113 Cevad Ali, Mufassal, V1, 99.

114 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (tahk: Ahmed Feid), II, 402.

115 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (tahk: Ahmed Ferid), II, 168.
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8- “Dediler ki “Biz toprakta yok olduktan sonra mi, biz mi ye-
niden yaratilacakmisiz? Hayir, onlar Rablerine kavusmay1 inkar et-
mektedirler.” [Secde, 10.]

9- “Bunlar diyorlar ki “ilk 6liimiimiizden bagka 6liim yoktur.
Bizler diriltilecek degiliz. Eger dogru soyliiyor iseniz atalarimizi ge-
tiriniz”. [Duhan, 34-36.] Bu ayetin Eb{i Cehil’in Hz. Peygambere ge-
lerek “Ey Muhammed eger gercekten peygamber isen iginde
Kusay’'in da bulunacag: atalarimizdan birkag kisiyi dirilt ki onlara
hakli olup olmadigini soralim” demesi {izerine nazil olmustur.16

Kuskusuz bu ve benzeri bir¢ok ayet-i kerime Kur’an’da bulun-
maktadir. Bunlarin her biri Allah kelami olup hakikati ifade etmek-
tedir. Tlk etapta bunlarla yukarida zikrettigimiz tarihi rivayetler
arasinda bir geliskinin varligi goze carpmaktadir. Oysaki durum
bundan daha farklidir. Zira bu ifadeler incelendiginde bunlarin hig-
birinin kiilli bir hiikiim icermedigi, dahas1 “belirli” énerme grubuna
da dahil olmadiklar: goriilecektir. Bir bagka ifade ile yukarida aktar-
digimiz ayet-i kerimelerin tamami mantik¢ilarin “miihmel” dedik-
leri “niceligi belirsiz” ifade kategorisine girmektedirler. Gazali,
Mekasid adl1 eserinde “miihmel” ifadeyi soyle tanimlamaktadir:
“Konunun biitiin fertlerine veya bir kismina hiikmiin yiiklendigini
agiklayan bir nicelik edati igermeyen &nermedir. Ornegin; insan
hiisrandadir ifadesinde, insanlarin bir kismini kastediyor olmaniz
miimkiindiir.” "Gazali, Mi’yar adl1 eserinde ise buna “miihmel” ifa-
deye “niceligi belirsiz” adin1 verilmesini de soyle izah etmektedir:
“bu 6nermede yiiklemin varliginin tiim 6zneler i¢in mi yoksa bir
kismi igin mi oldugunun beyan edilmemis olmasidir.” Oysaki
“mahsura” yani “niceligi belirli” énermede “her insan canlidir”
onermesinde oldugu gibi ya hiikiim tiim konulara veya “baz1 insan
canlidir” onermesinde oldugu gibi hiikiim 6znenin bir kismina yiik-
lendigi agik¢a ifade edilmis olur.” '8 Aym sey yukarida zikrettigimiz
ayet-i kerimeler i¢in de gecerlidir. Zira bu ayetlerin hig¢ biri “kul”
veya “cliz”, ya da “baz1” gibi belirleyici ifadeler icermemektedir. Bu

116 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (tahk: Ahmed Ferid), III, 206.

17 Gazzali, Felsefenin Temel [lkeleri: Mekasid, (terc: Cemalettin Erdemci), Vadi Yayin-
lar1 Ankara 2001, s. 61.

118 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mi’yaru’l-ilm, (terc: Hasan Ha-
cak), Yazmalar Bagkanl Yayinlari, Istanbul 2013, 126.
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da bahis mevzuu ayetleri “mahsura” olmaktan ¢ikarip “miithmele”
haline getirmektedir.

Kuskusuz Kur’an buna benzer 6énerme 6rnekleriyle doludur.
Meramimizin daha iyi anlasilmasi i¢in bu 6rneklerden de bir kagini
zikredelim.

1- “Dediler ki: Bu Kur’an iki sehrin birinden biiytiik bir adama
indirilseydi ya!” [Zuhruf 31]. Bu ayette bahsedilen sahsin Kureys
kabilesinden Velid b. el-Mugire ile Taiften Habib b. Amr b. Umeyr
oldugu rivayet edilmektedir. Nitekim Mekke’de Velid b. Mugire
icin “Reyhanet u Kureys” denilmekteydi. Ayette gecen “s&” “dedi-
ler ki” ifadesi bize Mekkelilerin hatta onlarla birlikte Taiflilerin, hig-
bir ferdi disarida kalmayacak sekilde bir araya toplanarak Kur’an
gibi degerli bir metnin Mekke ve Taif halkindan birine indirilmesi
gerektigini sOyledikleri anlamina gelmemektedir. Aksine ayette bir
hasr ifadesinin olmamas: bunu dile getirenin bir grup insan oldu-
gunu; bunlarin da biiyiik bir ihtimalle kiigiik bir kitle olduklarini
gostermektedir.

2- Aynl durum “ daéa Ly Galld \333& USSJ \3“3.1 @3 Jé G g SN] ‘_dla
) st A &) Tt aId Ga a0 Y 415055 & ) shlel 05 &y 5l 8 a1’ “Be-
deviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama boyun eg-
dik deyiniz. Heniiz iman kalbinize yerlesmedi” [Hucurat, 14.] ayeti
icin de gegerlidir. Bu ayet de bedevilerin tamaminin toplanarak Hz.
Peygambere geldiklerini ve “inandik” dediklerini ifade etmemekte-
dir. Aksine bunun da birkag¢ kabileden olustugunu gostermekte-
dir.?

3- Blhndlgl g1b1 Kur’an ( @-wd\ 7} JL»A-\-“ cliéy ml G J-I )9 Asgal) edidy
kb 1 L) Ag 8 (ha ) 958 () 058 (oAl ae-Mﬁh FARY dﬁ-\ w &“Yahu-
diler, “Uzeyr, Allah’in ogludur, Hiristiyanlar da Isa Allah’'in oglu-
dur” dediler. Bu onlarin agizlariyla soyledikleri (gercegi
yansitmayan sozleridir) onlarin bu sozleri daha 6nce inkar etmis
kimselerin sozlerine benzemektedir. Allah onlar1 kahretsin. Nasil da

119 Mukatil b. Siileyman, bu ayetin Mekke ile Medine arasinda yasayan Ciiheyne,
Miizeyne, Eslem, Gafar ve Esca’ kabileleri hakkinda nazil oldugunu sdylemekte-
dir. Zira Hz. Peygamber’in gonderdigi seriyelerden herhangi birisi buraya ugra-
yacak olsa, onlardan korunmak igin, “biz iman ettik” derlerdi. Genis bilgi i¢in
bkz. Mukatil b. Siileyman, tefsir, (tahk: Ahmed b. Ferid), II1, 264.
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haktan geviriyorlar” [Tevbe, 30.] demektedir. $. Giindiiz'{in de ifade
ettigi gibi Ezra, Yahudi kiiltiirii icerisinde son derece énemli bir ko-
numa sahiptir. Hatta Yahudiligin gercek kurucusu olarak kabul
edilmektedir. Ancak Yahudiler arasinda Uzeyr’i Allah’m oglu oldu-
guna dair yaygin bir inang s6z konusu degildir. Oyle anlasiliyor ki
Kur’an’in indigi donemde bazi Yahudiler bu kanaate sahiptiler.120
Kur’an da onu dikkate alarak, bu konuyu diizeltmeye ¢alismakta-
dir. Ancak bu mithmel ifade basta miifessirler olmak {izere bazi sa-
hislar1 yonlendirmis ve biitiin Yahudiler bu kanaate sahiplermis
gibi diistiniilmesine neden olmustur.

4- Blhl"ldlgl gibi yuce Allah Kur'an’da “ & ey Gyl agale 131
Bl Gy Lalia 54 uﬁﬂéﬂ’ & 1 sial u-'é” 1 988 u-'ﬁ"’ “ayetlerimiz kendilerine
agiklanarak okundugu zaman inkar edenler, iman edenlere dediler
ki [sizce siz ve bizlerden] hangi grup daha hayirli bir makama ve
daha giizel bir nadiye sahiptir” demektedir. [Meryem, 73.] Bu ayet
de bir dnceki ayetle ayn1 6nerme grubuna dahil olmaktadir. Mukatil
b. Stileyman’in Nadr b. el-Haris’in de igerisinde yer aldig1 bir grup
Mekkeli hakkinda nazil oldugunu soyledigi bu ayet-i kerime'?!
Kur’an ayetlerinin miisriklere okundugu zaman onlarin tamaminin
aynu tepkiyi ayni ifadelerle verdigini soylememektedir. Aksine bize;

a. Bir taraftan vahyin diizenli olarak bir tartisma ortaminin
igine nazil oldugunu,

b. Diger taraftan bu tartisma ortaminda iki ayr1 kiimenin bu-
lundugunu,

c. Bu kiimelerden birinin iman edenler, digerinin miisrikler
oldugunu,

d. Bunlarin karsilikli olarak hakikat sahibi olduklarini iddia et-
tiklerini,

e. Bu iki kiimenin hig¢ birinin o inanc1 temsil edenlerin tama-
mirnu tegkil etmedigini gostermektedir.

Gerek cahiliye Araplarinin ahirete inanmadiklarina delil olarak
kullanilan ayetler, gerekse 6rneklemede delil olarak kullandiklari-
miz bunlarin tamaminin mithmel ifadeler oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Insan mithmel &nermeleri tiimel yargilar olarak alma

120 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 379.
121 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (thk: Ahmed Ferid), II, 218.
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egilimindedir. Dolayistyla hemen tiimel bir hiikiim vermemeye dik-
kat etmek gerekir. Zira Gazzali’'nin de ifade ettigi gibi “miithmel”
asil olarak biitiiniin tamamini ifade etmemektedir. Tamamuni ifade
ettigini diisiiniip tizerine kiilli bir kaide insa eden tefsirciler ve hu-
kukgular yanilmaktadirlar. Nitekim Gazzali aynen soyle demekte-
dir:

Belirsiz onerme tikelin giiciine sahiptir. Ciinkii belirsiz 6nerme;
zorunlu olarak cliz hakkinda verilmis bir karardir. Genelin hiik-
miine sahip olmasi ise siiphelidir, tereddiide yol a¢tigindan ta’li-
matta belirsiz énermeden uzak durulmalidir.'”?Bu durumda niceligi
belirsiz “miihmel” Gnermenin giicii, (baziyet ifade eden) tikel
Oonerme giiciinde olur. Clinkii onun, zorunlu olarak kapsadig1 sey
tikeldir. Tiim fertleri kapsamasi ise kuskuludur. Zira tikel olarak
dogru olan seyin, tiimel olarak da dogru olmasi zorunlu degildir.
Buna gore kiyasta matléib olan tiimel bir sonug oldugunda, niceligi
belirsiz olanin kullanimindan kaginilmalidir.!2

Goraldigi gibi Gazzali'nin uzak durulmasin sdyledigi belir-
siz Onerme ahiret ile ilgili yazili metinlerin asil delili olarak kabul
edilmis ve cahiliye donemi Araplarindan hi¢ kimsenin ahirete inan-
madig1 yoniinde temel bir kaziyye bunun {izerine bina edilmistir.
Oysaki “Kureys’ten hi¢ kimse yoktur ki kendisi hakkinda bir ayet
nazil olmamis olsun”'? diyen Ibn Ebu Hatim er-Razi (6327/938)'nin
de ifade ettigi gibi Kur’an indigi toplumun yanlis diisiincelerini he-
def alarak peyderpey nazil olmustur. Mekke'de yanlis bir diisiin-
ceye veya inanca sahip olan, bunu savunan bunun i¢in miicadele
eden herkesi muhatap almis, adeta onlarla bir polemigin icine gir-
migtir. “J&” “dedi”, “1$&" “dediler”, “¢csls&” “diyorlar ki” ifadele-
rinden hemen sonra “d¥” de ki diyerek bu tartismanin en etkili tarafi
olmustur. Insa etmeye calisti1 diisiinceye karst fikir iireten, laf soy-
leyen, kars1 duran hatta tartisma iginde olan herkesi muhatap kabul
etmis ve iddialarin ¢iirlitmiis, diistincelerini diizeltmistir. Nitekim
bizzat kendisinde bu duruma isaret eden ayetler bulunmaktadur.
13 a3l 4y iy i) 4y SN B, BUs WiE” yani “Biz Kur'an’t diline

12 Mekasid, 61.

123 Mi'yar, 128.

124 jbn Ebi Hatim er-Razi (0327/938), Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim li Ion Hatim er-Razi,
(tahk: Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebet u Nizar Mustafa el-Baz, I-VII,
Mekke 1419, VI, 2015.
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kolaylastirdik ki miittakileri miijdeleyip tartismay1 seven kavmi ise
uyarasin” [Meryem, 97] ayet-i kerimesi buna agikca isaret etmekte-
dir. Mekke’de bu tartisma ortamu igerisinde yer alanlar da kaynak-
larimizda zindiklar olarak tesmiye edilen sahislar olmuslardir.

Kald: ki Kur’an’in indigi toplum yeknesak olmayip degisik
dini gruplara boliinmiis vaziyetteydi. Biz bugiin bunlara tek keli-
meyle miisrikler desek de Sehristani onlar1 muattila ve muhassila
olmak tizere iki gruba ayirmaktadir. Yine muattilay1 da yaraticiys,
ahireti, ba’s’i reddeden ve her seyi zamana yani dehre baglayanlar
ile yaraticiyr kabul edip ahireti ve ba’s’t reddeden gruplar olmak
iizere ikiye taksim etmektedir. Yine o yukarida bir kismini zikretti-
gimiz ayetlerin de bu iki grup hakkinda nazil oldugunu sdylemek-
tedir.12

Feyyumi'de onlar1 farkli iki gruba ayirmaktadir. Onun taksi-
mine gore bu gruplar Dehriler ile miisriklerdi.’? Kuskusuz bu iki
grubun en etkilisi ise Dehriler idi. Zira onlar toplum igerisinde isgal
ettikleri sosyal statii nedeniyle tabiri caizse sesi en giir ¢ikanlardi.
Dolaysiyla onlarin diistinceleri daha ¢ok elestiri konusu edildigi
i¢in, daha sonra gelen miielliflerce tek diisiince buymus gibi bir al-
ginin olugsmasina neden olmustur.

Sonug

Bir hitap olan Kur’an’in iislup 6zelligini kagiranlar, o kutlu metin-
deki miihmel ifadeleri de gozden kagirmis ve bunlardan hareketle
kiilli neticelere varmislardir. Oysaki bu 6nermeler belirleyici, nitele-
yici bir ifade icermedikleri icin tikel hitkmiindedirler. Bu hususlari,
birakin Islam &ncesi Araplarin tamamina tegmil etmeyi, Mekkelile-
rin tamamina da tesmil etmek miimkiin degildir. Dolayistyla Cahi-
liye doneminde ahirete inanmayan, insanlarin yeniden
yaratilmayacagini savunan, bu konuda Kur’an ile tartismaya kalki-
san bir kitle vardi. Ancak bu kitle Araplarin tamamini tegkil etmi-
yordu. Aksine bunlar Mekke’de elit, ancak kiigiik bir kiimeyi tegkil
ediyorlardi. Kur’an bir doniisiim gerceklestirmek istedigi igin, bun-
larin soylediklerini ciddiye almistir. Zira ciddiye almamis olsayds,
ileriki tarihte “bakin Kur’an’in indigi donemde insanlarin bir kismi

125 Bkz. Sehristani, 432.
126 Muhammed Ibrahim Feyyumi, Fi'l-fikri'd-diniyyi'l-cahili, Kahire 1983,270-273.
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bu sekilde diisiiniiyorlardi. Kur’an onlarla ilgili hig bir sey sdyleme-
mektedir. Oyleyse Kur’an bunu onaylamaktadir” denir ve yiice Al-
lah'in gergeklestirmek istedigi doniisiimiin mecrasindan sapmasina
neden olurdu. Hal boyle olunca Kur’an onlarin her birinin iddiala-
rin1 dikkate almis ve bu yanls diisiincenin diizeltilmesi i¢in miica-
dele etmistir. Araplarin kahir ekseriyeti ise Ahirete inaniyorlard:.
Ancak hayatlarinin ahirete inanan insanlarin hayatina birebir uydu-
gunu da sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an bu ayet-
lerle onlarin da hayatlarim1 tevhidi diisiinceye uydurmaya
caligmistir.

Bununla birlikte cesitli vesile ve esbab-1niizul ile inen ayetlerin
her ne kadar niizuliine sebep olan bir olay, kisi ya da kisiler olsa da
ilahi mesajin evrensel, zamanlar1 asan boyutu da hesaba katildi-
ginda vahyin indigi donemde inanani az olan herhangi bir diisiin-
cenin daha sonraki yiizyillarda savunucular1 olabilir, artabilir,
gliclenebilir. Dolayisiyla Kur’an bir tarih veya dinler tarihi kitab:
olma baglamindan ziyade Islami bakis ve inanci Islam karsiti dii-
stince ve inanclarin yerine ikame etme amaciyla bu diistincelere yer
vermektedir. [kinci husus ahireti inkar etmeyen, bir sekilde &te diin-
yaya inanan dénemin cahiliye insanlarinin da bozulmus, karismis
inanglarini Islam acikliga kavusturmus, netlestirmistir. Inanmayan-
lara bir sekilde reddiyede bulunmus, inananlara da te’yit, tavdih,
ta’dil, ihya yapmistir. Safa-Merve meselesinde nasil bir temizlik,
ta’dil ve aslina irca eylemi gerceklestirmisse, ahiret inanci bagla-
minda da inananlar agisindan benzeri bir durum s6z konusu olmus-
tur denilebilir.
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