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Abstract: The losing political and economic power, dissatisfaction with post-co-
lonial governments in the Islamic world and facing off Western political
and philosophical streams, as a result, many new religious movements
emerged beside the traditional types of creeds and religious orders in Is-
lam. These movements, which ascribed as “Islamic movements”, struggled
to build a new mindset and society by using the religious discourse. For this
goal, some Quranic words like ““ilah, rabb, din, ibadah, hakimiyyah, jahi-
liyyah, shura” have been constructed and used in the new context for mo-
tivating Muslim individuals and community. In this article, the term
“jahiliyya” is elaborated within the context of these Islamic movements,
especially in the thoughts of Muhammad b. Abdulwahhab, Mawdudi and
Sayyid Qutub by seeking an answer to the question: In which regards they
have used the term “jahiliyya”?
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0z: islam diinyasinin siyasal ve ekonomik giiciinii kaybetmesi, sémiirge sonrasi
ortaya ¢gikan siyasal iktidarlardan hosnut olmamasi ve bati diinyasindan ge-
len politik ve felseft akimlarla yiizlesmesinin bir sonucu olarak geleneksel
mezhep ve tarikat formatinin diginda yeni dinf akimlar ortaya gikmgtir. is-
lami hareket olarak isimlendirilen bu akimlar, din dilini kullanarak yeni
bir zihniyet ve toplum insa etmek i¢in cabalamistir. Bunun igin de ilah, rab,
din, ibadet, hakimiyet, cahiliyet, sGra gibi bazi Kur’ant kavramlara yeni
anlamlar ylklenerek Musliiman birey ve toplumu motive edecek bir bag-
lamda kullanildi. Bu makalede islami hareketlerin literatiiriinde dzellikle
de Muhammed b. Abdulvehhab, Mevdudf ve Seyyid Kutub’un diislincesinde
cahiliye kavrami Uzerinde durularak onlarin bu kavrami hangi baglamda
kullandiklari sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: cahiliye, Mevdudi, Seyyid Kutub, islami hareketler, sosyo-
politik baglam

Giris : Cahiliye Kavraminin Geleneksel Anlam Cergevesi

XX. ylizyil Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Islami hareketlerin litera-
tiirtinde yer alan bazi Kur’ani kavramlara yeni anlamlar yiiklenmig
ve bu anlamlardan hareketle yeni bir zihin ve fikriyat insasina gidil-
migtir. ilah, rab, din, ibadet, hakimiyet, cahiliye, stira vb. kavramlar
bu ytizyilda farkli yorumlanan ve yeni bir toplum ile siyasetin insas1
i¢in bagvurulan temel kavramlardan bazilar1 olmustur. Cahiliye
kavrami bunlar i¢inde yer alan ve farkli baglamlarda kullanilarak
giintimiizdeki baz1 Islami hareketlerin literatiiriinde sikga atif yapi-
lan bir kavramdir ancak cahiliye kavraminin mahiyeti, kapsami ve
baglami hakkinda farkli goriis ve yorumlar ileri siiriilmiistiir. Kav-
ramla ilgili temel farklilik da bunun yasanmis, bitmis ve mazide kal-
mis bir zaman dilimini mi kapsadig1 yoksa belli bash &zellik ve
vasiflar m1 oldugu, yeri ve zamaru gelince bu 6zelliklerin yeniden
tezahiir edebilecegi hakkinda benimsenen yorumlardan kaynaklan-
maktadir. Ayrica eger cahiliye kavramu tarihsel bir kesitten ibaretse
bu tarihsel kesitin ne zaman bagslay1p ne zaman sona erdigi yok eger
bir nitelikler/fiiller sistemiyse bunlarin neler oldugu konusu da
muglakligim korumustur.

Cahiliye kavraminin mahiyeti hakkindaki klasik ve modern
doénemlerin literatiiriinii degerlendirdigimizde iki temel yaklasimin
oldugunu gormekteyiz. Tefsir, hadis ve Islam tarihi kaynaklarinda
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yer alan geleneksel yaklasima gore “cahiliye”, tekrar1 miimkiin ol-
mayan tarihin belirli bir doneminde belirli bir mekanda yasanmis
ve bitmistir. Buna gore s6z konusu kavram zaman olarak vahiy 6n-
cesi mekan olarak da Arabistan yarimadasinda yasayan miisrik
Arap kabilelerinin durumunu belirtmek i¢in kullanilmistir. Diger
yaklasima gore de cahiliye olarak isimlendirilen tutum ve davranis-
larin belirli bir zaman dilimiyle sinrli olmadigi, bunlarin farkl za-
man ve mekanlarda bireysel veya simurli da olsa toplumsal bir
karakterle ortaya cikabilecegi hususudur.

Cahiliye kavraminin Kur’an ve Siinnet’teki kullanimlar1 ve
baglami farkli bir ¢calismanin konusu olmakla birlikte bu kavramin
naslardaki kullanimlarina ¢alismamiza konu edilen boyutuna 1s1k
tutmasi agisindan atif yapmakta yarar vardir. Kur’an-1 Kerim’de ca-
hiliye kavrami dort farkli nitelemeyle kullanilmaktadir. Bunlardan
ilki “cahiliye zanm” seklinde ge¢mektedir: “Sonra o kederin ardin-
dan (Allah) {izerinize i¢inizden bir kismini 6rtiip biiriiyen bir giiven,
bir uyku indirdi. Bir kisminiz da kendi canlarinin kaygisina diis-
miistii. Allah’a karsi cahiliye zanni gibi gercek disi zanda bulunu-
yorlar; “Bu iste bizim hi¢bir dahlimiz yok” diyorlardi. De ki: “Biitiin
is, Allah’indir.” Onlar sana agiklayamadiklarini i¢lerinde sakliyorlar
ve diyorlar ki: “Bu konuda bizim elimizde bir sey olsaydi, burada
oldiirtilmezdik.” De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine l-
diiriilmesi yazilmis bulunanlar mutlaka yatacaklar1 (6ldiiriilecek-
leri) yerlere cikip gideceklerdi. Allah, bunu gogiislerinizdekini
denemek, kalplerinizdekini arindirmak i¢in yapti. Allah, gogiislerin
oziinii (kalplerde olani) bilir.”!

Kur’an-1 Kerim’de cahiliye kavrami hiikiim kelimesiyle birlikte
bir yerde gecmektedir. Bu da “Onlar hala cahiliye devrinin hiik-
miinii mii istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum igin, kimin
hiikmii Allah’inkinden daha giizeldir?”2 ayetinde gecen ve din-dev-
let iliskileri baglaminda modern donem Islami hareket literatii-
rinde esash bir konu olarak yer alan hakimiyet kavrami
baglaminda sik¢a basvurulan “cahiliye hiitkmii” seklindeki kulla-
nimdir.

1 Al Imran 3/154.
2 Maide 5/50.
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Cahiliye kavrami agilip-sacilma anlamlarina gelen “teberriic”
nitelemesiyle birlikte kullanilarak bir davranis bicimine isaret edil-
mektedir: “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye dénemi kadinlarinin
acilip sacildigi gibi siz de agilip sagilmayin. Namazi kilin, zekati ve-
rin. Allah’a ve Restiliine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah,
sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak isti-
yor.”3

Bagka bir nitelemeyle birlikte zikredilen s6z konusu kavramin
“Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yer-
lestirmislerdi. Allah ise, Peygamberine ve inananlara huzur ve gii-
venini indirmis ve onlarin takva (Allah’a kars1 gelmekten sakinma)
sOziinil tutmalarini saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler.
Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir”# ayetindeki cahiliye hamiyyeti
/taassubu seklindeki kullanimi da kinanan bir davramig big¢imini
ifade etmektedir.

Cahiliye zanni, cahiliye hiikmii, cahiliye teberriicii ve cahiliye
hamiyeti seklinde Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinde gegcen bu kav-
ram daha ¢ok sosyal, siyasal ve ahlaki deger yargilar1 baglaminda
kullanilmistir. S6z konusu ayetler, hem bireysel hem de toplumsal
olarak kinanan bu davranis bicimlerinden ve kaliplarindan uzak
durulmas: gerektigi, bunlarin bireyi ve toplumu vahiy &ncesi do-
neme ait bir davranisa siiriikleyecegi, vahiy gelip insanlar1 bu déne-
min bariz davranislarindan uzaklastirdig: mesajini vermistir.

Hz. Peygamber de degisik hadislerinde cahiliye kavramin
farkli anlamlarda kullanmis ve Islam 6ncesi Arap toplumunda yay-
gin olan kotii ahlak, davrarns ve fiilleri kapsayacak sekilde buna isa-
ret etmistir. Araplarin vahiy oncesi itikadi, ahlaki ve ictimal hayat
anlayislarin1 da kapsayan cahiliye kavraminin Hz. Peygamberin
sozlerindeki kullanimu farklilik gosterir ve bu kavramin kullanldig:
baglam esas alinarak bir yargida bulunulur. Bazi hadislerde cahiliye
kavrami, islam’la miiserref olma, kiifiirden uzak durma, dost-kar-
des olma ve cahiliye zihniyetini terk etmenin karsit ekseni olarak
kullanilmaktadir. Bu baglamda zikredilen “cahiliye davast” tanim-
lamast Kur’an-1 Kerim’de kullanilan “cahiliye hamiyyeti” kavra-
miyla paralellik arz etmektedir.5 Vahiyle birlikte putperestligin

3 Ahzab 33/33.
4 Fetih 48/26.
5 “Cahiliye davasiyla hak iddia eden bizden degildir.” Buhari, Cenaiz, 39.
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eseri olan tiim kotii adet ve gelenekler ortadan kaldirilarak yeni top-
lumun itikadi zihin diinyas1 Islam iizere inga edilmistir. Ayrica hu-
kuk, siyaset ve sosyal hayat: ilgilendiren adet ve uygulamalarin da
bu Islami itikad ruhuyla bagdasip bagdasmadigina bakilmistir. Me-
sela Hz. Peygamber Veda haccinda “cahiliye devrinin ribasini, kan
davasini, hac hizmetlerinden olan sikdye (su saglama) ve sidane
(Kabe'nin bakimi) disindaki dini gelenek ve uygulamalarin: yasak-
lamistir.”6 Bunun yam sira Hz. Peygamber’in Islam éncesi donemin
tiim davranislarini, anlayislarini ve uygulamalarini da reddetmedi-
gini gormek miimkiindiir. Mesela bir sahabiye “Ey Saib! Cahiliye
caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misa-
firi agirla, yetime ikram et ve komsuna iyi davran”’ seklindeki tav-
siyeleriyle I[slam’in ameli-ahlaki boyutuyla tamamen Ortiisen
davraruslarin siirdiiriilmesini istemistir. Hz. Peygamber baska bir
hadiste Bilal-i Habesi ile yaptig1 bir tartisma esnasinda ona “kara
kadinin oglu” diye hitap eden Ebu Zer el-Gifari’ye “Onu annesinin
renginden dolay1 m1 ayipliyorsun? Demek ki sen kendinde hala ca-
hiliye ahlak: kalmis bir kisisin”# diyerek cahiliye olarak nitelendiri-
len tutum ve davranislarin tarihin belirli bir zaman dilimiyle sinirl
olmadigmi, bir zihniyetin ve ahlaki davranisin ifadesi olarak Islam
sonrast donemlerde de niiksedebilecegine isaret etmistir.

Cahiliye Kavraminin itikadi Baglamda Kullanilmasi

Modern donem Islami hareketlerin literatiiriinde sikca kullanilan
cahiliye kavramini zamanin ruhuna gore yorumlayarak bu yoru-
munu giincel bir drnekle destekleyen ilk miifessirlerden biri olan
Ibn Kesir (1373) Maide suresi 50. ayetin tefsirinde dile getirdigi go-
riigleriyle bu kavramin giintimiizdeki kullanim baglamina delil teg-
kil edecek bir sekilde 151k tutmustur. “Onlar hala cahiliye devrinin
hitkmiinii mii istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum igin, ki-
min hiikmii Allah’inkinden daha giizeldir?” ayetinin tefsiri hakkin-
daki goriislerini dile getirirken “cahiliye hiikmii” ifadesinden
hareketle Mogol istilas1 sonras1 Miisliimanlarin yasadig1 bazi bolge-
lerde uygulanan hukuk sisteminin Cengiz yasalarindan alindigin
sOylemektedir. Ona gore bu ayet ile Allah, “tiim hayirlar1 i¢inde ba-
rindiran, kotiiliikleri yasaklayan ve uydurma heves ile arzularin pe-
sinden gitmekten alikoyan Allah'in hiikmiiniin disina ¢ikmay:

6 Mustafa Fayda, Cahiliye, DiA, c.7,s. 19.
7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 425.
8 Buhard, fman, 22.
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reddetmektedir. Insanlarin kendi elleriyle yaptiklari ve Allah’in se-
riatina dayanmayan cahiliye hiitkmiiniin cehaletiyle sapikligin ya-
sakliyor. Ayrica tim bu sapikliklarin insanlarin kendi heva ve
heveslerinin bir sonucu oldugu belirtilmektedir. Mesela Tatarlar,
krallar1 olan Cengiz Han’in buyruklariyla amel ederler ki bu yasa-
lar1 kralin kendisi belirlemistir. Bu yasalar Yahudilerin, Hiristiyan-
larin ve Miisliimanlarin hukuklarindan alinarak karma bir kanunlar
manzumesinden olusmaktadir. Buna ragmen yasalarin ¢ogunlugu
Cengiz Han'in kendi heva ve heveslerine dayanan goriislerinden
meydana gelmistir. Cengiz Han bu yasalar1 kendi ¢ocuklar1 ve halk:
igin bir araya getirmistir ki onlar bu yasalar1 Allah’in kitabina ve Re-
sulullah’in stinnetine tercih etmiglerdir. Allah’in kitab1 ve Resulul-
lah’in stinnetini birakip bu yaslara uyanlar kafirdir ve 6ldiiriilmeleri
vaciptir. Ciinkii hi¢bir konuda Allah’tan bagkasinin hitkmiine tabi
olunamaz. Iste bundan dolayidir ki Allah “onlar, Allah'in hiikmiinii
birakip cahiliyenin hiikmiinii mii tercih edip istiyorlar” buyurmak-
tadir. Oysaki Allah'in seriatindan daha adaletli bir hiikiim verecek
kim vardir? Allah’'in seriatina kesin olarak iman edenler, Allah'in
hiikiim verenlerin en iyisi oldugunu, mahliikata kars1 bir annenin
¢ocuguna olan merhametinden daha fazla merhamet sahibi oldu-
gunu bilirler. Ciinkii Allah her seyi bilendir, her seye kadir ve her
seyde adil olandir.”?

Tbn Kesir, s6z konusu ayeti bu sekilde yorumladiktan sonra bu
yorumunu “Allah’in hitkmiinden bagka bir hiikiimle hitkmedenin
hiikmii, cahiliye hiikmiidiir” rivayeti ile Hz. Peygamberin “Insanlar
arasinda Allah’in en cok nefret ettigi kisi; Islam’da cahiliye adeti pe-
sinde kosan ve haksiz yere bir kisinin kanin talep edip akitmak is-
teyendir” hadisiyle destekler.! Hem Ibn Kesir’in hem de hocasi Ibn
Teymiyye'nin Islam diinyasini isgal eden Mogollar’a kars1 gelistir-
dikleri bu s6ylem ile verdikleri fetvalar1 “biinye disina” yani gayr-1
miislimlere karsi verilmis bir tepki olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Onlarin bu tepkiler sonucu verdikleri fetvalar ve ileri siir-
diikleri goriisler, toplumsal degisim ve doniisiimii fiill cihad/kital
yoluyla saglamak isteyen bazi Islami olusumlar ve sahsiyetler tara-
findan baglamindan koparilmig bir sekilde giintimiiz Miisliiman
toplumlarina oldugu gibi adapte edilmeye calisilmistir. Miisliiman

9 Ibn Kesir, Tefsiru’]-Kur’ani’l-Azim, Daru Ibn Kesir, Dimegk-1997, c. 11, s. 88.
10 jbn Kesir, age, c. 1, s. 88.
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toplumlari cahiliye toplulugu, tabi olduklar1 hukuk sistemlerinin ta-
mamini da cahiliye hitkmii olarak degerlendiren bu yapilar, silahli
miicadelelerine mesruiyet kazandirmak icin kendileri disindaki
Miisliimanlar: tekfir etme yoluna gitmigler ve cahiliye kavramina
yiikledikleri anlamdan tekfire bir kap1 aralamislardir. Mesela, Misir
medyasi tarafindan “e’t-Tekfir ve’l-Hicre” olarak isimlendirilen 6r-
giitlin lideri Stikrii Mustafa, mahkemede yaptig1 savunmasinda Mi-
sir rejimini cahili bir rejim olarak nitelemis ve basta donemin Misir
Evkaf Bakani olan Muhammed Zehebi’yi kagirip 6ldiirmek olmak
tizere yaptiklar1 bir¢ok eyleme cahiliye sdyleminden bir mesruiyet
kazandirmak istemistir. Yine Misir'da Enver Sedat’a suikast diizen-
lemekle adin1 duyuran Cihad-i Islami érgiitiiniin beyni kabul edilen
Abdusselam Ferac, “el Cihad: el-Feridatu’l-Gaibe/ Cihad: Yitik
Farz” ismiyle kaleme ald1g1 ve yontem olarak silahli miicadeleyi be-
nimseyen sonraki tiim yapilar tizerinde etkili bir manifesto niteligi
tasiyan kitapcikta; gliniimiizdeki silahli cihadin mesruiyetini anla-
tirken hem Ibn Kesir'in Maide siiresi 50. ayete yaptig1 tefsiri hem de
Ibn Teymiyye'nin Mogollara karsi direnisin cevazina dair verdigi
fetvalar1 hareket noktasi olarak kabul eder. Bagta Mardin Fetvasi ol-
mak {izere Ibn Teymiyye'nin Mogollara ve uyguladiklari Cengiz
Han'in yasalarina karsi verdigi diger fetvalardan uzun uzun alinti-
lar yapan Abdusselam Ferac, Islam diinyasim isgal eden o giiniin
“Tatarlar1” ile Islam diinyasim bugiin idare eden yoneticileri ara-
sinda higbir farkin bulunmadigini, hatta bugiiniin yoneticilerinin
daha kétii olduklarimi bundan dolay: da s6z konusu fetva ve yorum-
larin bugiin de oldugu gibi gecerli oldugunu belirtir. Ona gore bu
cagin yoneticilerinin yaptiklarina bakanlar onlarin Islam’dan ¢ikti-
g1 ve kiifre diistiiklerini gosteren bir¢ok uygulamasini goriir.
Ciinkii bu yoneticiler somiirgeciligin birer unsuru olan hagli, komii-
nizm ve Siyonizm gibi akimlarin etkisinde yetiserek Islam’dan ¢ik-
miglardir, namaz kilip, orug¢ tutup Miisliiman olduklarimi iddia
etseler bile bu sadece Islam adina bir isim tasidiklarindan baska bir
anlama gelmemektedir.!!

Siddeti “cihad” ismi altinda bir yontem olarak benimseyen bazi
selefi guruplar cahiliye toplumu ifadesini teorik manzumelerinin
kurucu bir unsuru olarak kabul etmisler ve topluma “kéfir yonetici-
ler ve kanunlarindan beri olma” sorumlulugu yiikleyerek bilinglen-
meye cagirmislardir. Dolayisiyla dine aykir1 olarak gordiikleri

11 Abdusselam Ferac, el Cihad: el-Feridatu’l-Gaibe, s. 7-14.
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hukuk sistemlerini uyguladiklari i¢in yoneticilerin kiifriine riza gos-
teren ve kendilerini onlardan ayristirmayan toplumlar cahiliye top-
lumu kategorisinde degerlendirilmistir.

Arap diinyasinda Miisliiman toplumlar arasinda goriilen ve
dinle bagdasmayan bazi davranislari eksene alarak onlar tekfire
yeltenmek “dini asirilik” olarak degerlendirilmis ve elestirilmistir.
Asgirt dini sdylemin Miisliiman toplumlar igin bir tehdit oldugunu
dile getiren bir¢ok yazili-gorsel yayinla Miisliiman toplumlari tekfir
etmenin bir gerekgesi olarak bagvurulan cahiliye kavraminin yanlis
kullanimina dikkat gekilmistir. Cahiliye kavraminin Kur’an ve siin-
netteki kullanimlar tizerinde durularak bu kavramin kiifiir kelime-
siyle esanlamli olmadigina dair bir¢ok goriislere yer verilmistir.12

Islami Hareket Literatiiriinde “Cahiliye” Kavrami ve Sosyo-poli-
tik Baglami

Cahiliye kavraminin giintimiizde farkli baglamlarda kullanilmasi-
nin dayandig1 kaynaklara baktigimizda {i¢ 6nemli isimle karsilas-
maktayiz. Muhammed b. Abdulvehhab, Mevdudi ve Seyyid Kutub
basta cahiliye olmak {izere bazi kavramlara yiikledikleri anlamlarla
modern donem Islami hareketler iizerinde etkili olmuslardir.

a. Muhammed b. Abdulvehhab

Cahiliye kavraminin geleneksel temel mahiyetini ve baglamin ka-
bul etmekle beraber “cahili” olarak kabul edilen 6zelliklerden hare-
ketle bu kavram ile Miisliiman birey ve toplumlar arasinda bir iligki
kurulmasi hatta muglak bir sekilde kavramin sosyo-politik baglam-
dan teolojik bir baglama dogru evrildigi hususu yeni bir durum ola-
rak ortaya gikmustir. 20. Yiizyil Islam diinyasinda ortaya gikan
Islami hareketlerin literatiiriinde muglak bir sekilde teolojik bir bag-
lamla ele alnan cahiliye kavrami Muhammed b. Abdulvehhab
(1703-1791) tarafindan ilk kez bu ¢agrisima yol acacak sekilde kulla-
nilmistir. Muhammed b. Abdulvehhab’in Mesdilu'l-cahiliyye elleti
hilefe fiha Rasulullahi (s) ehle’l-cahiliyyeti mine’l-Ummiyyin ve'l-Kita-
biyyin isimli kii¢iik hacimli risalesi, Irak’ta 1slahat¢1 kimligiyle schret
bulmus Mahmud Siikrl Alusi (1857-1924) tarafindan 1907 yilinda
serh edilerek yayinlanmistir. Alusi, bu kii¢iik hacimli risaleye yaz-
mis oldugu 6nsozde; hacmi kiigiik, faydasi biiytiik bir risaleyle kar-
silastigini, bu risalede Hz. Peygamberin miisrik ve ehli kitaba
muhalefet ettigi yiiz hususun yer aldigini ancak bunlarin sanki bir

12 Salah e’s-Savi, e’t-Tatarrufu’d-Dini, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire-2009, s. 76.
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kitabin fihristiymis gibi kisa ve 6zlii ciimlelerden olustugunu, her-
hangi bir agiklama ve yorumun yapilmadigini1 bu nedenle de bu ri-
salede yer alan hususlari serh etmek istedigini dile getirmektedir.®

Ayni risale mevcut serhle birlikte Muhibuddin el Hatib’in kisa
acgiklama ve edisyonuyla hicri 1348 (m. 1929) yilinda Misir’da yeni-
den yayinlanmistir. Mahmud $iikri Alusi’nin 6grencilerinden Mu-
hammed Behcet el Eseri bir Kahire ziyaretinde hocasinin gerhiyle
birlikte yaymlanan bu risalenin bir niishasini Muhibuddin el Ha-
tib’e hediye eder ve o da kurucusu oldugu el Mektebetu’s-Selefiyye
isimli yayinevinde yeniden nesreder. Yeni baskiya bir 6nso6z yazan
el Hatib cahiliye kavrami hakkinda ¢ok ilging ve kavramin daha
sonraki baglamu tizerinde etkili oldugunu diisiindiigtimiiz baz: tes-
pitlerde bulunur. Ona gore ilk dort halife ve Emeviler doneminde
Arabistan yarimadasinin her tarafinda Islam’in tiim 6gretileri ol-
dugu gibi uygulanmis ancak Abbasilerin iktidara gelmeleriyle bir-
likte bu durum degisime yiiz tutmus ve ge¢mis yeniden kendini
tekrar etmistir. Clinkii Abbasi halifeleri kendi iktidarlarini saglama
almak igin Iranlilar1 devlet yonetiminde iist diizey gorevlere getir-
migler ve Mecusilik yeniden dislerini gostermeye baslamisti.
Emiru’l-mii’minin Mu’tasim bu duruma son vermek amaciyla fran-
lilarin yerine kendi hizmetinde olan Tiirkleri getirmistir ki bir kotii-
litkkten kagmaya calisirken iki kotiiliigiin igine birden diismiistii. Iste
o donemden beri Arap yarimadasi ihmal edilmis, ne devlete yar-
dima olabilmis ne de devletten yardim gormiistiir. Bunun bir so-
nucu olarak da “cahiliye” yeniden Arabistan’a gelip yerlesmis ve
uzun asirlar boyunca kok salarak varligini devam ettirmigtir.™

Muhibuddin el Hatib bu goriisleriyle Abbasilerin ikinci yari-
sindan itibaren etkili olan gayr-1 Arap Miisliiman unsurun yoneti-
mindeki Islam diinyasinin cahiliye devrini yasadigim iddia ederek
bu donem ile vahiy 6ncesi donem arasinda bir paralellik kurmakta
ve Muhammed b. Abdulvehhab’in Hz. Peygamberin getirdigi me-
saj1 ihya ettigini soylemektedir. “Derken Arap yarimadasinin gébe-
ginde Miisliimanlarin kiymetini hakkiyla heniiz bilmedikleri,
1slahatgi insan, bu kitabin miiellifi Seyhu’l-islam Muhammed b. Ab-
dulvehhab Miisliimanlar1 ve Araplari Islam’m ilk fitratina dénmeye

13 Muhammed b. Abdulvehhab, Mesailu'l-Cahiliyye, Mektebetu’l-Mearif, ts. Taif, s.
7.
4 Muhammed b. Abdulvehhab, Mesailu’l-Cahiliyye, s. 4.
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davet etti. Bu insan kendi zamaninda Arap yarimadasinda yasayan-
larin yasantilarina bakti ve ¢ok kotii bir durumda olduklarini gordii.
Beseriyeti hidayete ¢agiran Hz. Muhammed’in nehyettigi cahiliye
asabiyeti ve yine onun kokiinii ortadan kaldirmak {izere gonderil-
digi Allah’tan bagkasina dua etmek ve Hz. Peygamber oncesi yay-
gin olan haktan ve hidayetten uzaklastiran cesitli davranislar.
Ayrilik, pargalanma, hakk: birakip batila sarilma, baskasinin huku-
kunu cigneme, basibosluk, tembellik, hurafeler, evhamlar, anarsi,
hile, tuzak, aldatma, diizene boyun egmeme ve her kesin tek basina
bir iimmet olmasi. Iste bu risalenin miiellifi tiim bu hastaliklarin
kendi toplumu ve kendi yurdunda yaygin olduklarini gordii ve Hz.
Muhammed’in insanlig1 bu kétiiliiklerden kurtarmak i¢in miicadele
ettigini kavrayarak ‘biz bugiin cahiliye ehlinin yasadig1 gibi yastyo-
ruz’ sonucuna vardi. Bu hastaliklara savas agmak ve onlar1 Allah’in
kitab1 ile Peygamberin siinnetinden olusan tibb-1 nebev1i ile tedavi
edecegine dair Rabbine s6z verdi.” 15

Muhammed b. Abdulvehhab’in bu risalesi, yeni agiklama ve
ilavelerle bugiine kadar bircok defa nesredilmis, Arap diinyasinda
bircok ders halkalarinda okutulmus ve selefi egilimli akimlar tara-
findan ilgiyle takip edilen eserler arasindaki yerini almistir. Muhte-
melen cahiliye kavrammin 1950 yillarindan sonra bazi Islami
hareketlerde itikadi bir baglamda kullanilarak tekfirci bir zihin diin-
yasinin olusumuna katki sagladig: diistiniilmiis olmali ki 6zellikle
bu eserin Korfez Ulkeleri'nde yapilan baskilarina detayl agiklama-
lar yapilma ihtiyaci hissedilmistir. Mesela Seyh Salih b. Fevzan, soz
konusu risaleye yaptig1 serhinde; risalenin isminde yer alan ehli ki-
tab ve immi kelimelerini tafsilatli bir sekilde izah ettikten sonra ca-
hiliye kavrami hakkinda da acgiklamalarda bulunur. Cahiliye
kavraminin gectigi ayet ve hadisleri zikrederek agiklamaya calisan
Fevzan, bu kavramin 6zellikle de itikadi bir baglamada ele alinma-
yacagini “cahiliye olarak isimlendirilen tiim davranislar kottidiir,
bizler de bu kotii davranislarda cahiliye ehline benzemekten nehye-
dildik. Cahiliye Hz. Peygamberin gelmesiyle birlikte son bulmus ve
genel cahiliye ortadan kalkmistir. Ciinkii artik Kur’an ve Stinnet ile
birlikte ilim ve iman gelmis, ilmin yayginlasmasiyla cehalet ortadan
kalkmusgtir. O halde Kuran, Nebevi Siinnet ve ilim ehlinin s6zleri or-
tada durdukga cahiliyenin varligindan bahsedilemez. Tabi bununla

15 Muhammed b. Abdulvehhab, Mesailu’l-Cahiliyye, s. 5.
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genel cahiliyeyi kastediyoruz. Yoksa bazi insanlarda, bazi kabile-
lerde veya baz1 bolgelerde cahiliye olarak isimlendirilen baz1 davra-
niglar olabilir ki bu da ciiz’i cahiliyettir”'¢ demektedir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in yaklasik olarak yiiz baslikla
isaret ettigi hususlar itikad, ibadet ve muamelat alanlarinda ortaya
¢ikan ve bid’at olarak isimlendirilen konularla ilgilidir. Muhammed
b. Abdulvehhab’in cahiliye olarak isimlendirdigi hususlar arasinda
“salih kisileri Allah’a girk kosmak, onlarin gefaatlerini ummalk,
ulu’l-emre itaatsizlik, dinde taklitcilik, akla bagvurmadan ge¢mis
caglarin geleneklerini siirdiirmek, ¢ogunluga tabi olmak, Allah'm
kitabini birakip sihir-biiytii kitaplariyla ugrasmak, anlayip kavradik-
lar1 halde Allah’in kitabirnu tahrif etmek, asabiyete korii koriine bag-
lilik, her gurubun kendisini firka-i naciye olarak gormesi, helal olan
bir seyi haram kilmak, Allah’in isim ve sifatlarini inkar etmek, Me-
cusiler gibi Allah’a miilkiinde sirk kosmak, niibiivveti inkar etmek,
dehre sovmek, Allah’in nimetlerine baskasina nisbet etmek, melek-
leri ve peygamberleri inkar etmek ve aralarinda ayrim yapmak, bil-
gisizce cedele dalmak, kiyamet giiniinii, yeniden dirilisi, cennet ve
cehennemi inkar etmek, cibt ve taguta iman edip, miisrikleri Miis-
liimanlara tercih etmek, Allah’in seriatini terk ettikleri halde Allah’a
muhabbet beslediklerini iddia etmeleri, daru’'n-Nedve gibi onceki-
lerin eser ve kalintilarina teberriikte bulunmak, diinyaya asir1 bag-
lilik, hakki bildigi halde gizlemek, Allah hakkinda bilgiye
dayanmadan konusmak, kehanet, biiyiiciiliik ve falciik” gibi konu-
lar yer almaktadir.

S6z konusu risalenin sadece bu konu baglhiklarina bakildiginda
Muhammed b. Abdulvehhab’in cahiliye kavramini ¢ok genis bir an-
lamda/anlamlarda kullandig1 goriiliir. Cahiliye kavramiyla iligki-
lendirdigi yiiz civarindaki konular itikadi, ameli ve ahlaki alanlarla
ilgili olan ve bidat olarak kabul edilen hususlardir. O cahiliye kav-
ramini dolaysiz bir sekilde hem ehl-i kitab hem de Arap mdisriklerle
iligkilendirmesine ve kendi dénemindeki Arap yarimadasi sakinleri
arasinda yaygin olan hastaliklar1 tasvir etmesine ragmen onun risa-
lesini serh eden Mahmud Alusi ile yayinlayan Muhibuddin el Ha-
tib, cahiliye kavramini kendi donemlerindeki Miisliimanlar: tasvir
ve tavsif edici bir mahiyette kullanmigslardir. Mesela Alusi, serh yaz-
dig1 bazi konular1 “iste bu, glintimiizdeki bazi cahil Miisliimanlarin

16 Seyh Salih b. Fevzan el Fevzan, Serhu Mesiili'l-Cahiliyye, s. 8.
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veya onlardan bir gurubun ya da birgok Miisliimanin vasfidir” soz-
leriyle Hz. Peygamberin ehl-i kitap ve miisrik Araplara muhalefet
ettigi hususlar ile kendi donemindeki bazi1 Miisliimanlar arasinda
goriilen davraruslart ayni diizlemde degerlendirdigini gormek
miimkiindiir. Dolayisiyla cahiliye kavrami kapsaminda degerlendi-
rilen bazi davraniglar, Miisliimanlarin hayatin farkli alanlarinda
kendi dinlerinden sapma olarak kabul edilen bir durumu nitelemek
igin kullanilir bir hale gelmistir. Yoksa cahiliye kavram tiim Miislii-
manlar1 kusatacak bir baglam ile kullanilmamigtir. Ayrica Muham-
med b. Abdulvehhab’mn bu risalesini giin yiiziine ¢ikaran ve serh
yazip yayinlayarak Islam diinyasinda yayginlasmasini saglayan
Alusi, bagka bir eserinde cahiliye kavramini “mutlak” ve “mukay-
yed” olmak {izere ikiye ayirmaktadir. Ona gore “el-cahiliyyetu’l-
mutlaka”/kesin cahiliye, Islam yurdu olmayan bir yerde bulunabi-
lecegi gibi baz1 kisilerde mesela Miisliiman olmadan 6nceki hayat-
larinda bulunur. Ancak zamansal olarak Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gonderilmesinden sonra mutlak cahiliye yoktur
¢iinkii kiyamete kadar onun timmetinden bir topluluk hak iizere ol-
maya devam edecektir. “El-cahiliyyetu’l-mukayyede”/dolayl cahi-
liyenin ise bazi Miisliiman toplumlarin veya Miisliiman bireylerin
bir vasfi olarak ortaya ¢ikmas: imkan dahilindedir.”

b. Ebu’l-A’la el Mevdudi

Ebu’l-A’la el Mevdudi (1903-1979) fikir ve goriisleriyle XX. yiizyil
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Islami hareketleri etkilemis ve bazi
dini kavramlara yiikledigi yeni anlamlarla ilgi odag1 olmus 6ncii te-
orisyenlerin basinda yer alir. Mevdudi’'nin din, ilah, rab, ibadet,
hakimiyet ve cahiliye gibi temel kavramlar hakkindaki goriigleri ile
yasamis oldugu zaman ve mekanin sosyal, kiiltiirel ve siyasal du-
rumu arasindaki iligki bi¢imini tespit etmemiz hig siiphesiz onun zi-
hin ve tefekkiir diinyasim anlamamiz kolaylagtiracaktir. Ciinkii
icinde yasamis oldugu sosyo-politik ve kiiltiirel arka plan aym za-
manda onun fikirlerinin baglamini olusturur. Heniiz Pakistan'in ba-
g1msiz devlet olmadig1 bir dsnemde hem Ingiliz somiirgesi hem de
Hindu ¢ogunlugun baskisi altinda yasayan Miisliimanlarin sesi ol-
maya ¢alisan Mevdudi, onlarin dini, milli ve kiiltiirel kimliklerini
muhafaza etmenin yolu olarak dinler ve kiiltiirler arasindaki farkli-
liklarin altini ¢izmigtir. Sorumluluk sahibi bir aktivist ve ilim adami

17 Hisam Ahmed Avd Cafer, el-Eb’adu’s-Siyasiyye li Mefhumi’l-Hakimiyye, el-
Ma’hadu’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-islami, Virginia — 1995, s. 226.
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olarak, ingiliz somiirgeciligiyle Hindu ¢cogunlugun “egemenlik hal-
kindir” ve “demokratik devlet” gibi sdylemlerin orada yasayan
Miisliimanlar1 azinlik konumuna itecek, zamanla hakim olan politik
ve kiiltiirel unsur karsisinda eriyip gidecegi diisiincesini tasimagtir.

Ingilizlerin Hindistan'1 isgal etmesiyle birlikte asirlarca siyasi
idarenin temel unsuru olan Miisliimanlar etkin olma vasiflarin yi-
tirip geri plana itildiler. Hindistan'in bagimsizlik miicadelesinde
onemli rol oynamalarina ragmen yeni donemle birlikte Hindular si-
yasal alanda daha giiglii bir niifuz sahibi oldular. Miisliimanlar ara-
sinda ortaya ¢ikan birgok dini, fikri ve siyasi akim, Miisliimanlarin
i¢inde bulundugu duruma careler aramakla birlikte Miisliimanlarin
Hindu egemenligi altinda yasayip yasayamayacag1 konusunda en-
dise duydular ve Ispanya’da Miisliimanlarin bagina gelen akibetin
kendi baslarina da gelecegi korkusun kapildilar.8

Mevdudji, icinde yasamis oldugu bu ortamdan hareketle Hin-
distan’da yasayan ve giderek azinlik konumuna diisen Miisliiman-
larin siyasi birligini saglamak amaciyla dinin temel kavramlarini
yeni bir yoruma tabi tutmustur. [lah, rab, ibadet ve din gibi kavram-
lar1 “yasa koyucu sadece Allah’tir, dolayisiyla siyasal alanda da
mutlak egemenlik onundur” diisiincesinden hareket ederek Miislii-
manlarin siyasal ve toplumsal biitiinliigiinii korumay1 hedeflemis-
tir. Ona gore Miisliiman, Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini
gerceklestirmek tizere gorevlendirilen bir halifedir ve dinin gonde-
rilis amaci olan bir Islam devletinin kurulmasi halifeligin zorunlu
bir gorevidir. Islam’in ana mesajinin politik eksenli bir mesaj oldugu
diisiincesinin Miisliimanlar arasinda yerlesmesi i¢in ¢aba sarf etmis-
tir. Bunu da gergeklestirmek i¢in s6z konusu dort terimi merkeze
alarak Kur’an ve siinneti bu temel kavramlara kaynaklik olustura-
cak ve mesruiyet kazandiracak bir sekilde yorumlamaya ¢alismistir.
Ciinkii ona gore Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve anlam derinligini kav-
ramak bu dort terimin geregi gibi anlasilmasiyla miimkiindiir. Bu
dort terim “halis Arapganin yozlasmasi ve seckin Arap anlayisinin
azalmas1” sonucu nazil oldugu dénemlerdeki anlamindan uzaklas-
mis ve gercek anlamlarini yitirmistir. Mevdudi bugiiniin Miisliima-
niyla Kur’an arasindaki iliskinin zayiflamasi sonucu cahiliye olarak

18 S, Veli Riza Nasr, Cemaat-i Isldmi, cev. Hasan Aktas, Yonelis Yay. Istanbul-1998 s.
8, Mahmut Ata, Seyyid Ebu’l-A’ld Mevdiidi’'nin Siyast Diisiincesinin Teolojik Temel-
leri, Y. L. Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara-2006, s. 3.
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tanimlanan durumun yayginlastigini belirtir. “Tartisilmayacak ger-
¢ek sudur: Kur’an 6gretilerinin ¢ogu, bugtiniin insanlari igin gergek
anlamlarina sahip degildir. Hatta diyebiliriz ki, O'nun ytice ruhu ve
mesajinin temeli yalnizca bu dort esas terimin, cehalet perdesi ile
kapanmasi neticesinde kaybolmustur. Iste bu, Miisliimanlarin Islam
dinini kabul etmelerine ragmen, iman ve amellerinde yetersiz olma-
larinin en biiyiik nedenidir. Biitiin bunlardan dolay1, Kur’an-1 Ke-
rim’in hakiki gayesinin acgikliga kavusmasi i¢in bu dort terim
eksiksiz bir sekilde aciklanmasi gerekmektedir.”1?

Mevdudi'nin Miisliimanlar1 yeni bir uyanisa sevk etmek igin
onlar i¢in 6ngdrdiigii zihniyet diinyasin inga etmeye ¢alisirken bas-
vurdugu kavramlardan biri de cahiliye kavramidir. Ona gore cahi-
liye, Islam’in hayata iligkin temel esaslarinin ve metodunun tam
karsiligidir. Islam Allah, metafizik, hayat, kdinat ve insan hakkin-
daki esaslariyla cahiliye olarak isimlendirilen sisteme son vermek
istemistir. Bundan dolay1 da cahiliye kavramini sadece Islam’dan
uzaklasan Miisliimanlarin durumunu tasvir etmek amaciyla kullan-
maz. Temel felsefesiyle Islam’in Allah, insan, hayat ve kainat tasav-
vuruyla savasan Bati medeniyetini de cahiliye kavraminin kapsam
alaninda degerlendirir.

Mevdudi'ye gore cahiliye kavraminin {i¢ farkl ¢esidi vardir.?
Bunlardan birincisi el-cahiliyetu’l-mahza /katiksiz cahiliyedir ki
Bat1 medeniyeti cahiliyeti bunun en bariz 6rnegidir. Buna gore insa-
nin herhangi bir deger yargis: tasimadan kainatin basibos yaratildi-
gini, bir amag ve gayesinin bulunmadigin diisiinerek amagsiz ve
hedefsiz bir hayat siirmesidir. Kuralsiz bir hayat siirdiiren bu insan
bireycidir, menfaatcidir ve bagkasini diisiinmez. Boylesi bireylerden
olusan bir toplum “beserin hakimiyetine” dayali bir siyasi yap1 olus-
turur. Ister bir bireyin, ister bir ailenin ister bir smifin veya toplu-
mun hakimiyetine dayali olan bu siyasal yapida tiim yasama
faaliyetleri ve kanunlar ¢ikar temelli olarak insan eliyle yapilir. Bu
toplumun egitim, kalkinma, sosyal ve ekonomik hayat1 da ¢ikar ilig-
kisine, heva ve heveslere, kisisel arzu ve isteklere gore sekillenir.2!

19 Ebu’l-A’la el Mevdudi, Kur’an’a Gore Dort Terim, gev. I Kaya, O. Cilaci, Beyan
Yay. Istanbul-2014, s. 12-13.

20 Hisam Ahmed, age., s. 227.

21 Mevdudi, el-islam ve’l-Cahiliyye, Matbaatu’l-Ani, Bagdat, s. 13-21.
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Tkincisi cahiliyetu’s-sirk/sirk olan cahiliyedir. Mevdudi cahili-
yenin bu tiiriine Arap miisriklerinin Islam &ncesi iginde bulunduk-
lar1 durumu ve kabirlere tevessiil gibi sirk kabul edilen bazi
davraniglan sergileyen kisileri 6rnek verir. Sirk olan cahiliyenin
i¢inde bulunanlar bu kainatin yaraticisinin oldugunu kabul ederler
ama bunun tek bir ilah olmadigini sdylerler. Kainattaki her bir ola-
yin ve faaliyetin bir tanrist vardir. Bunlar bir vehim ve hurafelerden
olusan bir zihniyet tasirlar. Karsilastiklar: olaylari anlamak icin akla
ve mantiga basvurmazlar, bazen isteklerinin karsilanmasi icin bir
tiirbeye siginirlar, bazen bir puta taparak ondan mutluluk ve felah
getiren bir nimet vermesini talep ederler, bazen de birilerini veli ka-
bul edip onun rizasini almaya calisirlar. Boylesi insanlar oliiler igin
yemek vermek, tiirbelere kurban adamak gibi giinliik hayatta hicbir
karsilig1 olmayan faydasiz islerle ugrasirlar. Hurafe ve vehimlere
dayal1 sirkin bu tiirliisiine miiptela olan insanlar sahtekar ve sarla-
tanlar ile saf ve ahmaklar1 nasil kullanacagin gok iyi bilen hilebaz-
larin elinde sémiiriilen bir oyuncaga dontisiirler. Bunlardan bazilar
kendisini bir kral goriir, tanriligini ilan eder ve insanlar1 kendi kul-
lar1 gibi goriir. Bazilar da tanrilarin evinin bekgisi veya salih kimse-
lerin tiirbesinin tiirbedar: oldugunu ileri siirerek “faydasimi umup
zarar vermesinden korktuklariniz ile bizim aramizda bir yakinlik ve
akrabalik vardir. Bizim araciligimiz olmadan onlara ulasmaniz
miimkiin degildir.” diyerek insanlari somiiriiler. Bunlardan kimi
kahin, kimi de tarikat seyhlerinden bir seyh olarak kendisini 6ne ¢i-
karir ve yaptiklar biiyiilerle, muskalarla insanlarin ihtiyaglarin gi-
derdiklerini iddia ederler. Iginde yasamis oldugu toplumda
gordiigii ve karsilastig1 tutum ve davranislar1 bu sekilde aktaran
Mevdudi, katiksiz cahiliye olarak niteledigi bu davranislarla sirk
arasinda bir farkin olmadigini dile getirir.2

Mevdudi’ye gore cahiliyenin iigiincii ¢esidi de cahiliyetu'r-rah-
baniyye/ruhbanlik cahiliyesidir. Bu tanimlamay: ehl-i kitabin dala-
leti ve haktan uzaklagmasi ile bazi Misliiman miitasavvifenin
durumunu tasvir etmek i¢in kullanir. Ona gore ruhbanligin temel
felsefesi “bu diinya hayat1 ile kan ve etten miitegsekkil insanin bedeni
insana megakkat veren acilarin yurdudur” seklinde ifade edilen ba-
kis acisini esas alir. Bu diisiinceye gore insanin bedendeki ruhu, is-
lemis oldugu hatalardan dolay1 hapiste acilar ¢eken bir esir gibidir.
Insanin bu diinya hayatinda ihtiyag duydugu tiim istek ve arzulari

2 Mevdudji, age., s. 25-29.
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onun i¢in birer pranga ve kelepgedir. Bunlardan kurtulmanin tek
caresi diinya ve nimetlerinden yiiz gevirip uzaklasmaktir. Mev-
dudi’ye gore bu diisiince, insan: sosyal sorumluluk almaktan, top-
luma karg1 gorevlerini yerine getirmekten uzaklagtirir, miskinligi
koriikler ve kulluk vazifesini geregiyle ifa etmekten uzaklagtirir.
Ayrica vahdet-i viic(id teorisinin de bu baglamda kabul edilemez
oldugunu soyleyen Mevdudji, sirk, ruhbanlik ve vahdet-i viicudu
ayni kategoride degerlendirir ve her {iciiniin de bilgi ve tahkike da-
yanmadig igin cahiliyenin dayanmis oldugu vehim ve hayal {iriinii
sistemi iginde goriildiigiinii belirtir. Ona goére yasanilan tecriibe de
bunlarin dogru olmadigini, hakikat ve vakiayla uyusmadigini gos-
termektedir.?

Hindistan'in ¢ok renkli ve gesitli dini yapilar1 i¢inde azinlik ola-
rak yasayan Miisliimanlar arasinda yayginlasan bazi diisiinceleri
“sakincal1” olarak goren Mevdudi, Hinduizm ve Budizm baglantili
olarak gordiigii inang ve dini diisiinceleri-yorumlari cahiliye olarak
nitelemekte ancak bu cahiliye tiiriinii apagik bir sekilde itikadi bir
baglamda degerlendirip degerlendirmedigi hususunu muglak bi-
rakmaktadir. Ancak bu muglaklik kesinlikle onun Miisliiman birey
ve toplumu tekfir ettigi anlamina gelmemektedir.

c. Seyyid Kutub

Seyyid Kutub (1906-1966) ilk yillarinda edebiyat agirlikli yazilariyla
sohret bulmus ancak II. Diinya Savag: yillarinda 6zellikle de 1948
ABD doniigiinde siyasi ve fikri igerikli bir yazin diinyasinda etkili
eserler vermeye baslamistir. Ul{thiyet, rububiyet, ubudiyet, hakimi-
yet gibi kavramlari politik bir eksende yeniden yorumlama ve bun-
lar tizerinden 6nce bir Miisliiman zihniyeti ardindan da Miisliiman
toplumu ingsa etme miicadelesi veren Seyyid Kutub, s6z konusu
kavramlara getirdigi yorumda Mevdudi'nin fikirlerinden etkilen-
mistir. Fi Zilal-i'l-Kur'an isimli tefsirinde ve Yoldaki Isaretler isimli
kiiciik hacimli eserinde Seyyid Kutup cahiliye kavrami hakkindaki
goriislerini dile getirir.

Kutub’a gore Islam iimmeti belirli bir toprak pargasina veya
kavme dayali bir topluluk degildir. “Miisliiman {immet yasama
tarzlari, diistince yapilari, goriisleri, sosyal diizenleri, deger 6lcii ve
yargilar1 biitiin bunlarin tiimii Islam sistemine dayanan bir insan

2 Mevdudji, age., s. 30.
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toplulugudur.” Ancak bu timmet, “Allah’in seriatina uygun yone-
time yeryiiziiniin her yerinde son verildigi giinden beri ortadan
kalkmugtir.”?* fslam diinyas: siyasal iistiinliigiinii kaybettigi icin
Miisliiman toplumlarin yeniden bir dirilise ihtiyag duydugunu soy-
leyen Seyyid Kutub, Avrupa’nin maddi gelisme alaninda ¢ok ilerde
oldugunu, Miisliiman diinyasinin onlara kars: iistiin bir konuma
gelmesinin birkag yiizyil alacag: tespitinde bulunur. Ona gore tiim
bu maddi gelismisligine ragmen basta Avrupa olmak iizere insan-
lik, iginde bulundugu maddi refah ve maddi iistiinliige ragmen va-
hiy o6ncesi donemde oldugu gibi bir “cahiliye doénemini”
yasamaktadir. Clinkii “bu cahiliyet devri, Allah'in yeryiizii {izerin-
deki hakimiyetine, ul{ihiyetin en belirgin 6zelligi olan ilahi otoriteye
el koyma esasma dayanir. Bu cahiliyet devri, hakimiyeti insanlara
dayandirarak onlar1 birbirinin rabbi durumuna gegirmektedir. Fa-
kat bunu, eski cahiliye doneminin bilinen ibtidai ve sade sekli ile
yapmiyor. Gliniim{iiz cahiliye mantig1 bu sapikligi, yasam tarzi hak-
kinda Allah'in sistemini hesaba katmaksizin ve Allah’in izin verme-
digi konularda kavramlar, deger hiikiimleri, prensipler, yasalar,
diizenler ve uygulamalar ortaya koyma hakk: iddia ederek yapi-
yor.”?

Cahiliye kavramini ultihiyet ve hakimiyet baglaminda deger-
lendiren Seyyid Kutub, insanlarin Allah’in hakimiyetini dislayarak
yaptiklar her tiirlii faaliyeti onun uliithiyetine bir bagkaldir1 olarak
degerlendirir. Mesela sosyalizm getirdigi sistemle insanlar1 harla-
makta, kapitalizm ise sermayenin baskisina boyun egerek bireyleri
ve toplumlari emperyalist somiirgecilige mahkim etmektedir. Ona
gore iste tiim bunlar Allah’in hakimiyetini gasp etmek ve Islam’in
insanin haysiyetinin korunmasi konusundaki ilkesini ¢ignemektir.
Ayrica Kutub, Maide suresi 50. ayetin tefsirinde cahiliye kavrami ve
cahiliye toplumu hakkindaki temel goriislerini dile getirerek cahili-
yenin tarihin belirli bir dénemiyle sinirlandirilamayacagini belir-
tir.2e

Misir’da kralliga son veren ve askeri bir vesayet altindaki cum-
huriyet donemini baslatan 1952 yilindaki Hiir Subaylar darbesiyle
birlikte yiiriitiilen sosyal, kiiltiirel ve siyasi faaliyetler dénemin Is-
lami hareketleri tarafindan bir batililasma ve sekiilerlesme olarak

2 Seyyid Kutub, Yoldaki fgaretler, cev. Salih Ugan, Fecr Yayinlari, Ankara-2014, s. 11.
%5 Kutub, age, s.13-14.
2% Seyyid Kutub, Fi Zilal-i'l-Kur’an, baski yeri ve tarihi yok. c. 11, s. 724-753.
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degerlendirilmistir. Iste Seyyid Kutub’un bu dénemdeki fikirlerinin
temel kodlarini olusturan hakimiyet kavrami onun siyaset diisiin-
cesinin ipuglarini verirken cahiliye kavrami da onun toplum deger-
lendirmesinin kilit tasini meydana getirir. “Mevdidi gibi o da
ultihiyet anlayisina bagh bir hakimiyet fikri gelistirmistir. Buna gore
hakimiyet kavrami her alanda Allah’in mutlak hiikiimranligini
ifade eder. T1ahi hakimiyetin alani insan menseli higbir giice yer bi-
rakmayacak derecede genistir. Mesruiyetini Allah’tan almayan bii-
tiin yonetimler zorbadir (tagiit). Insanlar sadece Allah’in emirlerini
yerine getirmekle yiikiimlii olup Allah’in kullar1 olmalar1 bakimin-
dan tamamen esittir, hi¢ kimse diger insanlar {izerinde tahakkiim
hakkina sahip degildir.”?

Kutub, hakimiyet anlayisint mana ve mefhumuyla ulthiyet
kavraminda miindemig bir tasavvura dayandirdiktan sonra toplum
degerlendirmesini de yine bu tasavvurdan hareketle yapar. Yani
ultihiyeti gozeten bir hakimiyet altindaki toplum Miisliiman top-
lumdur, aksi ise cahiliye toplumudur. Allah’in hiikiimlerine gore
hayatlarini tanzim eden insanlarin olusturdugu toplum Miisliiman
toplum, fslam inancinin, hiikiimlerinin ve ahlak kurallarinin haki-
miyeti altinda yasamayan insanlarin olusturdugu toplum da cahill
toplumdur.

Seyyid Kutub’un basta Yoldaki Isaretler isimli kitabinda birbi-
riyle baglantili bir sekilde dile getirdigi hakimiyet, ultihiyet, ubudi-
yet ve cahiliyet kavramlar1 kendisinden ¢ok kisa bir siire sonra
Misir’daki bazi dini gevreler tarafindan itikadi bir baglamda ele
alinmigtir. Miisliiman birey ve toplumu tekfir etmeye varacak ka-
dar asir1 bir yoruma tabi tutulunca tepkiler de beraberinde gelmis-
tir. Donemin Miisliiman Kardesler Miirsidi Hasan el-Hudeybi
kaleme aldig1 “Dudt 1d Kudat: Ebhas fi'l-Akideti’l-Islamiyye ve Men-
heci’d-da’ve ilalallah” isimli eserinde Seyyid Kutub’un ismini verme-
den onun hakimiyet ve cahiliye hakkindaki goriisleriyle bu gortisler
baglaminda giindeme gelen tekfir ve ridde gibi konularla ilgili yeni
yorumlari elestirir. Hudeybi, iman amel iligkisi konusunda gelenek-
sel Es’arf yorumu benimseyerek amelsiz imanin gegersiz oldugunu
ileri stirmenin yanlis oldugunu, Miisliimanlarin itikadi baglamda
cahiliyetle suclamanin dogru olmadigin ancak Miisliimanlarin bazi

7 Hilal Gorgiin, Seyyid Kutub, DIA, .37, s. 66.
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konularda bilgisiz olma anlaminda cahil olduklarinin sdylenebile-
cegini dile getirir.2Muhammed Kutub da agabeyi Seyyid Kutub’un
hapishanede kaleme aldig1 bazi konular1 bir arada yayinladig esere
yazdig1 6nsozde, onun fikirleriyle Miisliiman birey ve toplumlar:
tekfir ettigine dair iddialarin asilsiz oldugunu belirtir: “Seyyid hig
kimseye ‘sen kafirsin’ dememistir. O daima demistir ki: Imanin
Kur’an’da ve Siinnet’te izah edilmis sifatlar1 oldugu gibi kiifriin de
Kur’an ve Stinnet ile izah edilmis sifatlari, 6zellikleri vardir. Kim
kendinde iman sifatlarini bulursa Allah’a bu nimeti i¢in hamd etsin.
Basgka sifatlar1 bulursa Allah’a donsiin ve kendisini imandan ¢ikaran
bu sifatlardan kurtulsun.”?

Misir’dan Muhammed Kutub Hindistan’dan Ebu’l- Hasen e'n-
Nedvi hem Mevdudi’nin hem de Seyyid Kutub’un cahiliye kavrami
hakkindaki yaklasimlarini benimseyerek ancak daha acik ve net an-
lamlar yiikleyerek kullanmislardir. Muhammed Kutub cahiliye
kavramini “Kur’an-1 Kerim'in kastettigi gibi Allah’'in indirdigi hii-
kiimleri kabul etmeyen, Kur’an ahkamiyla hitkmetmeyi reddeden
diizenli bir sistem”3 seklinde tanimlayarak hakimiyet baglaminda
ele almaktadir. Ona gore cahili toplum da Arap cahiliye donemine
0zgli bir hayat tarzi olmadig: gibi tarihin belirli bir doneminde or-
taya ¢ikan bir durum da degildir. Belirli karakteristik 6zellikleri var-
dir ve tarihin her doneminde ve her toplulugunda zuhur edebilir.
Her toplulugun cahiliyesi farkli sekillerde ortaya gikabilir ancak
hepsinin 6ziinde Allah't geregi gibi taniy1p kulluk etmeme ile sos-
yal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal hayati onun hiikiimleri dogrultu-
sunda yasamama vardir.

Nedvi de benzer sekilde kaleme aldig1 ve Seyyid Kutub'un tak-
riziyle Misir’da yayinlanan Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler
Kaybetti? isimli eserinde cahiliye kavramini hem geleneksel hem de
yeni yaklagimlari benimsemis olarak kullanmaktadir.?islam diin-
yasinin ¢cogunlukla somiirge yonetimleri altinda yasamasi, somiirge

2 Hasan el-Hudeybi, Dudt i Kudit, Daru’t-Tevzi’ ve'n-Nesri’l-Islamiyye, Misir-
1977, s. 21.

2 Seyyid Kutub, Islam Diisiincesi, cev. H. Siikrii, R. Tosun, M. Celen, Diinya Yay.
Istanbul-1997, s. 199.

% Muhammed Kutub, 20. Asrin Cahiliyesi,cev. Ahmet Agirakga, Beka Yay. Istanbul-
2013, s.9.

31 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti,
(Trc. Abdullah Tirabzon, Mustafa Acioglu), Kayihan Yay., Istanbul-2015. S. 45.
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sonras1 kurulan yonetimlerin batici-sekiiler politikalar benimse-
mesi, egitimde geleneksel sistemin terkedilmesi, hukuk sisteminin
degismesi, bankacilik sistemine entegre olunmasiyla birlikte ortaya
¢ikan yeni ekonomik sorunlar gibi hususlar ayn1 zamanda berabe-
rinde bir tepki ve meydan okumay: da getirmistir. Miisliiman top-
lumlar bat1 diinyas: ve somiirgecilik tizerinden karsilastiklar: her
yeni duruma mesafeli yaklastig1 gibi Miisliiman ulema ve aydinlar
da fikri diizeyde donemin tiim siyasi ve felsefl akimlarini elestirerek
Islam’in distiinliigiine vurgu yapmislardir. Basta Mevdudi, Nedvi
ve Kutub kardesler olmak {izere bir¢ok alim ve aydin Bat1 diinyasi-
nin yasam tarzini, bireysel ve toplumsal iliski bi¢imini, felsefi ve
dini diisiincesini, iktisadi ve siyasi anlayisini, sanat ve estetik yakla-
simini, egitim ve kiiltiir faaliyetlerini cahiliye kavrami iizerinden
kodlayarak elestirmislerdir. Miisliiman toplumlar1 da bu “cagdas
cahiliye” anlayigina karsi uyarmislar, Islam’la bagdasmayan yonle-
rini ve ni¢in bagdasmadigini izah etmisler ancak cahiliye olarak ni-
teledikleri diisiince ve davraniglari tasiyan Miisliiman birey veya
topluluklar: tekfir etmemislerdir.

Sonuc¢

Kur'an-1 Kerim’de farkli baglamlarda kullanilan cahiliye kavram
XX. ytizyilda ortaya cikan bazi dini hareketlerde Miisliiman birey
ve toplumlarin degerlendirilmesinde sik¢a basvurulan kavramlar-
dan biri haline gelmistir. Siyasi konular ile itikadi konular arasinda
bazen paralellikler kurulmasi sonucu bu kavrama sirk veya kiifiir
sayilabilecek anlamlar yiiklenmistir. Bu kavramin asir1 bir yoruma
tabi tutularak kiifiir veya sirk anlamini ickin bir baglamda kullanil-
masi yaygin degilken sosyal, kiiltiirel ve politik bir baglamda kulla-
nilarak Miisliiman birey ve toplumlarda Islam’la bagdasmayan bazi
tutum ve davranislar: ifade etmek i¢in kullanilmasi daha yaygin bir
hal almistir.

Cagdas bat1 medeniyeti ve onunla 6zdeslesen her seyi ¢agdas
cahiliye olarak degerlendiren Mevdudi'nin Hindistan ve Pakistan
donemleri birbirinden farklilik gosterir. Hindistan'in Mevdudisi te-
orik olarak yeni bir Miisliiman zihniyet ile bir cemaat insa etmek
i¢in ¢abalarken fikir ve diisiincelerinde esnek degilken Pakistan
Mevdudisi cemaatini bir partiye doniistiirmeye, giincel siyasi pra-
tiklerin i¢inde yer almaya ugrasirken daha esnek bir tutum benim-
semistir. Modern siyasi yapilar, sosyal ve politik teoriler ve bunlar

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglami

tizerine insa edilmis hiikiimetler ona gore Islam’in ahlaki ve kiiltii-
rel esaslartyla bagdasmadig1 icin modern cahiliye sayilmistir. Onun
ultihiyet-hakimiyet iligkisi baglaminda dile getirdigi bu diisiinceleri
1950'1i yillardan itibaren basta Arapca olmak tizere Miisliimanlarin
konustugu bircok dile ¢evrilmis ve etkileri gliniimiize kadar uzanan
bir literatiiriin olugsmasina sebep olmustur.

Seyyid Kutub ¢agdas beseri kanunlari, inanglari, ideolojileri ve ku-
rumlari cahiliye kavrami kapsaminda degerlendirerek bunlarin Is-
lam’dan bir sapma oldugunu, bu ¢agdas cahiliye ile toplumlarin
Islam’dan uzaklagtigini belirtir. O Miisliiman toplumlarin cahiliye
diisiincesinden uzaklasmalari ve bir Islam toplumu insa edip onun
degerleri etrafinda birlesmelerini talep ederken de cahiliye kavra-
mini sonu tekfire varan bir baglamda kullanmamaistir. Misir’da kral-
ik ve cumhuriyet donemlerini yasayan Seyyid Kutub, Mevdudi’'nin
aksine son doneminde dile getirdigi fikir ve diistincelerinde daha
sert bir yaklasimi benimsemistir. Onun esnek olmayan bu yaklasimi
kendisinden sonraki bazi dini yapilarin, icinde yasadiklar1 Miislii-
man toplumlar: toptanc bir yaklasimla “cahiliye toplumu” olarak
nitelemelerine sebep olmustur. Seyyid Kutub din, toplum ve iktidar
gibi alanlardaki teorilerini pratikte nasil bir sonug verecegini gérme
imkani bulamadig1 icin bu yoniiyle Mevdudi’den farklilik goster-
mistir. 56z konusu kavram ve yorumlarin ilk fikir babas1t Mevdudi
olmasina ragmen cahiliye kavraminin itikadi bir baglamda ele ali-
nip Miisliiman birey ve toplumlarin tekfiri i¢in kullanilirken refe-
rans olarak Seyyid Kutub’a atifta bulunulmustur. Oysaki hem
Mevdudi hem de Seyyid Kutub “cahiliye toplumu” kavramini yoz
veya yozlagsmis toplum anlaminda kullanarak bu kavrami sosyal,
kiiltiirel ve politik bir baglamda ele almislardir.
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