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yaklasimlarinin bilinmesiyle ancak dogru anlasilabilecegini vurgu-
lar (s. 117).

Ayni sekilde yazar, Kur’an’da yer alan Hiristiyan inanci ve ge-
lenegine dair bazi bilgilerin anlasilmasini da Hiristiyanligin anlasil-
masina baglamaktadir. Ornegin Hz. Isa (as) ile beraber Hz. Mer-
yem’in de ilah edinilmesini ifade eden ayetin, Hiristiyanli§in teslis
akidesiyle degil Hiristiyan gelenegindeki Meryem kiiltiiniin anlagil-
mastyla daha iyi kavranabilecegini belirtir (s. 118).
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Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Ac¢isindan Kur’an Oncesi
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Editorliigiinii merhum Mevliit Giingor’iin yaptig1 “Kur’an’in Anla-
silmasma Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu” adl
eser, ﬂahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dallar1 VIII. Koordinasyon
Toplantisi’'nda sunulan tebliglerden olugsmaktadir.

“Niizul dénemi sartlarinin Kur’an’in anlasilmasindaki yeri-or-
nekler tizerinden bir degerlendirme-" baglikli boliim Burhan Baltaci
tarafindan yazilmistir. Yazar, Kur’an’t dogru anlama probleminin
Islam diinyasinin her zaman 6ncelikleri arasinda yer aldigini belirt-
mekte ve bu anlama ¢abasinin ilk nesil ile giiniimiiz Miisliimanlar:
igin farkli oldugunu vurgulamaktadir. Zira Ik nesil i¢in Kur’an’t
dogru anlama noktasinda 6l¢ii ve kistas Resulullah’in (s) bizatihi
kendisi idi. Resulullah, yanlis algilama ve anlasilmayan hususlar:
izah ederek anlama sorununu ¢ézmiistiir. Peygamber sonrasi ise an-
lama faaliyetini saglayan en énemli 6lgiit esbab-1 niiztl faktorii ol-
mustur (s. 109).
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Goriildiigli lizere yazar esbab-1 niizGl faktoriinii Kur'an’i
dogru anlama hususunda temel etmenlerden biri olarak gormekte-
dir. Bazi miifessirlerin esbab-1 niizulii dikkate almadan yaptiklari
tefsir yorumlar1 incelendiginde esbab-1 niizuliin neden gerekli ol-
dugu daha iyi anlasilmis olacaktir. Yazarin da belirttigi tizere
Kur’an’in yapisi da bunu gerektirmektedir. Ciinkii her bir ayet, 14
asir Oncesinin Hicaz bolgesinin kiiltiirel yapisindan motifler tasi-
maktadir. Dolayisiyla niizul vasatinin sosyo-kiiltiirel yapisini yan-
sitan tarihi malzemeye ivedilikle ihtiyag¢ vardir (s.110).

Yazar, tebligin de niizul dénemi sosyal, kiiltiirel ve tarihi sart-
larinin Kur’an'in anlasilmasindaki yerini, Kur’an’i anlama metotlar:
Ozelinde degerlendirmis, ardindan da gesitli rneklerle pratik ola-
rak ayetler {izerinde bir anlama faaliyeti gostermeye calistigini be-
lirtmistir (s. 110). Bundan dolay1 da konusunu teorik yaklasim ile
pratik yaklasim seklinde iki kisimda ele almaktadr.

Teorik yaklasimda Kur’an’t anlama metodunda Fazlurrahman
ile Satibi’nin goriislerini karsilastirmaktadir. Yazar burada, Fazlur-
rahman’imn Kur’an’t anlamak i¢in niizul ortamina gidis ve giinii-
miize gelisini ifade eden ikili hareketinin $Satibi’nin ikili hareketi ile
benzerlik gosterdigini ancak Satibi'nin ayetleri gliniimiizde teker te-
ker degerlendirmeye tabi tutup bunlari hitkmiin kaynagi olarak
gormesi yoniiyle Fazlurrahman’dan farkl: diistindiigiinii belirtir (s.
110).

Kur’an’in niizul ortamini bilmek ayetlerde gecen ifade ve keli-
meleri kavramak i¢in son derece énemlidir. Zira Kur’an, Araplarin
dili tizerine inmistir. Onlarin konustuklar: ve anlayacaklar: bir dille
onlara hitap etmistir. O giiniin sartlarini gézeten Kur’an1 anlamak
i¢in mezk{r dénemin kosullarin, kiiltiiriinii bilmek gerekir.

Yazar, pratik yaklasimda bu konunun 6nemini vurgulamak
i¢in degisik ornekler aktarir. Buna gore: Maide, 103 ayetinde yer
alan “bahira, saibe, vasile, hami” ifadelerini, Maide, 3 ve 90. ayet-
lerde gecen “ezlam/fal oklar1” ifadelerinin ne anlama geldigini veya
Bakara, 104. ayette yer alan “raina” ve “unzurna” kelimeleri arasin-
daki farki anlamak i¢in niizul tarihine gitmemiz gerektigini vurgu-
lar (s. 112).

Yazara gore niizlil ortaminin islevi sadece kelime anlamlarimni
bilmek i¢in gerekli degildir. Bazen kelime anlami bilinse dahi Cahi-
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liye orf, adet ve gelenekleri bilinmeden ayetlerin anlasilmas: miim-
kiin degildir. S6z konusu “Evlere kapilarindan girin. Allah’a kars1
gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz” (Bakara, 189) ayeti, Cahi-
liye doneminde bir kimse hac ve umre i¢in ihrama girdiginde evine
kapisindan girmemesini konu edinmektedir. Ayet bu batil diisiin-
ceyi elestirmektedir. Bu bilgiye vakif olmadan ayeti anlamak zordur
(s. 113). Dolayistyla niizul ortami dikkate alinmadan, lafzin zahirini
esas alarak yapilan tefsir bazi ayetlerin anlasilmasinda yeterli olma-
yacak ve yanlig bir Islam algisinin olusmasina zemin hazirlayacak-
tir.

“Vahiy Oncesi Hicaz'da Miisrik Araplarin Inang Esaslar1” bas-
liklh makale Remzi Kaya tarafindan kaleme alinmistir. Makalede
miigriklerin inanci, putperestligin tarihgesi, Araplarin ahiret inanc
gibi konular ele alinmistir.

Yazar, makalenin baginda miisrik kavramini ele aldiktan sonra
putperestligin tarihgesini ve Allah inancini isler. Putlara tapma
inancinin Miisrik Araplarla sinirli olmadigini tarihi veriler 151g1nda
ele alir. Buna gore Hz. Adem'in (as) 6liimiinden sonra Sit'in ogullar
dedeleri olan Adem’i Hindistan’da ilk indigi yerdeki magaraya go-
tiiriip gomerler. Hz. Adem'’in (as) torunlari dedelerinin basina gidip
sayg1 gostererek, kabirden rahmet dilerlerdi. Ayni sekilde Kabil’in
ogullar1 da $it'in ogullarina 6zenerek bir put yaparlar ve boylece ta-
rihte ilk put yapilmis olur. Bu yanlisliga daha sonra Nuh kavmi, ar-
dindan Ibrahim kavminin diistiigiinii belirtir. Yazar, bu bilgileri
Ibnu’l- Kelbi'nin Kitabu'lI-Esndm’idan aktarir (s. 124).

Putperestligin Hz. Adem’in (as) torunlartyla basladig: bilgisi
onemli olmakla beraber tizerinde tartisilmasini ve daha fazla verile-
rin elde edilmesini gerektiren 6nemli bir konudur.

Yazar, islam oncesi Araplarin inang, orf, adet ve gelenekleri
hakkinda gesitli arastirmalara ragmen konunun derinlemesine ince-
lenmesi gerektigini, zira ¢oziimsiiz kalan bir¢cok durumun oldu-
gunu vurgular (s. 125).

Makalede, Islam 6ncesi Araplarin inang ve yasantilarina dair
kitaplar olmadig icin Islam literatiiriiniin degisik alanlarina bas-
vurmamiz gerektigi belirtilmekte ve bu konuda en saglam bilginin
Kur’an ve Siinnet oldugunun alt1 ¢izilmektedir (s. 125).
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Yazar, Kur’an’in tevhid diisiincesini anlatma gorevini tiim pey-
gamberlere verdigini, ancak zamanla bu tevhit diisiincesinin bozu-
lup yerini puta biraktigini agiklar (s. 125-126). Hicaz bolgesinde tev-
hid inancim1 Hz. Ibrahim’den (as) sonra oglu Hz. Ismail’in (as)
surdiirdiiglinii ancak zamanla bu diisiincenin devam etmedigini,
¢ok tartismali bir yaklasim da olsa, Amr b. Luhay’in Hz. Nuh (as)
doneminden kalan bes putu Hicaz'a getirmesiyle putperestligin
basladigin belirtir (s. 126). Fakat Miisriklerin sadece putlara ibadet
etmekle smirli kalmadigini ifade eden yazar, onlarin kazandiklar
mallar {izerinde haklarinmin olduguna inandiklarini ve onlara hisse-
ler ayirdiklarini da aktarmaktadir (s. 127).

Miisriklerin ahirete inanip inanmadiklar: meselesi ihtilafli ol-
masina ragmen yazar soyle demektedir: “Miigriklerde ahiret inanci-
nin olmadigin1 yiice Allah haber vermektedir.” Boyle kesin ve agik
bir tavirla tiim mdiisriklerin ahirete inanmadiginmi savunmustur. Bu
konuya delil olarak “Biz toprak oldugumuz zaman yeniden mi ya-
ratilacagiz?” (Rad, 5) gibi degisik ayetleri gdstermis ve goriislerini
ser’i nasslarla desteklemeye ¢alismistir (s. 131).

Yazar, ardindan peygamber ve kitap inanci konusunu kisa bir
sekilde ele aldiktan sonra Miisrik-Ehl-i kitap farkliligini ele alir.
Kaya'ya gore Hicaz bolgesinde bulunan Ehl-i kitap ve miisriklerin
itikadi konularda farkliliklar: olmasina ragmen Miisliimanlara kars:
hep ittifak halinde hareket etmislerdir (s. 135).

“Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadin” baglikli makale ise
Necdet Cagil tarafindan kaleme alinmistir. Yazar bu makalesinde
Cahiliye doneminde kadinin nasil arka plana itildigini, dislandigin,
haklarindan mahrum birakildigini 6rneklerle kapsamli bir sekilde
ele almaktadir.

Cagil, makalesinin baslarinda tarih boyunca ifrat ve tefrite
mahk{im olan kadinin konumuna deginmektedir. Buna gore ¢ok
eski donemlerde kadin dogurganlig: ve verimliligi sebebiyle bere-
ketin sembolii olarak goriiliip, kutsanmis ve nihayet Kybele, Arte-
mis ve Istar gibi mitolojik tanrica drneklerine benzer tapinma kiil-
tiine doniismiis ya da ataerkil aile zihniyeti gibi bireyin 6n plana
¢ikmasiyla kadin arka plana itilmistir (s. 200).Yazar, kadinin hak et-
tigi insani konumun Yahudilik ve Hiristiyanlikta da kamil manada
verilmedigini Eski Ahit ile Yeni Ahit'in metin dokusunun bu olum-
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suz goriintiiyii sergiledigini belirtmektedir. Ortagag Hiristiyan ale-
minde kadinlarin statiisiiniin eski Misir ve Roma’dakinden daha
fazla oldugunu gosteren hicbir gosterge ve kanit olmadigini da vur-
gulamaktadir (s. 200).

Ardindan Cahiliye doneminin kadin tasavvuruyla ilgili kap-
samli degerlendirmeler yapar. Kadinin degerinin erkege sagladig:
menfaatle sinirli oldugunu belirten yazar Mekke toplumunda “ka-
din” tasavvurunun tamamen erkek merkezli bir anlayisa dayandi-
g1 ifade eder (s. 201). Bu zihniyete gore: “Kadin ‘insan” olma hase-
biyle degil; sirf erkege menfaat saglayabildigi dlciide deger ve itibar
sahibi olabiliyordu. Bu mantik sosyal hayatin hemen hemen her ala-
ninda gegerliydi” (s. 201).Tamamen erkek merkezli bu yaklagim ka-
dini arka plana itmekle kalmamis, ondan istenilen rolii de erkege
hizmet eksenli belirlemistir. “S6zgelimi, gocebe hayatinda ¢adirda
¢ocuklara bakmak, develeri ve davarlar: sagmak, hurma lifinden
hasir, deve tliyiinden giyecek ve cadir 6rmek gibi isler kadinlara
aitti” (s. 201).

Yine yazarin aktardig bilgilere gore kadin ancak ¢ocuk dogur-
duktan sonra aileden sayilirdi. Bundan dolay: bir kadin ¢ocuk do-
gurmadan Once Oliirse kocasina taziyeye gidilmezdi. (s. 203-204) Ka-
din sirf insan olmasi yéniiyle deger gdrmezdi. “Oyle ki, kadin
erkegin emriyle yiiriirdii ve kadinin yararina olan her hususta ka-
dini1 temsil eden erkekti” (s. 203).

Yazarin degindigi bu konularin detayli ele alinmasinin son de-
rece mithim oldugu kanaatindeyiz. Zira bazi arastirmalar da Cahi-
liye devrinde kadinin konumu ele alinirken belli yonler ele alin-
makta ve daha ¢ok kizlarin diri diri topraga gomiilmesi, miras
hakkinin olmamas: vb. faktorlere temas edilmektedir. Oysaki kadi-
nin sosyal hayatinda kendisine reva goriilen eziyet ve normlar de-
tayli ele alindiginda, en az diri diri topraga gomdiilen kiz kadar zu-
liim ve vahsetin izleri goriilecektir.

Yazar, Cahiliye doneminde bazi kadinlarin erkek mdiisrikler
gibi dayanisma sergileyip, aktif eylemlerde rol almis olmalar: sebe-
biyle Kur’an’in onlardan detayli bahsetmesini, bazilarinca Cahiliye
kadinin sosyal hayatta etkin rol iistlenmesine gerekge olarak kabul
edilmesini elestirmektedir. Yazar bu durumu erkek hegemonyasi-
nin bir tezahiirii olarak yorumlamaktadir (s. 203).
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Yazar, Kur’an’in Cahiliye anlayisini birkag¢ noktadan kirmayi
amagladigini bunlarin en basinda ise, kadinin ontolojik ve eylemsel
degerinin vurgulanmas: geldigini belirtir (s. 204).Yazar ardindan
kiz cocuklarin diri diri kumlara gomiilmesini ele almakta ve
Kur’an'in {i¢ farkli ¢ocuk cinayetinden bahsettiginin muhtemel ol-
dugunu belirmektedir. Bunlar: “Birincisi kiz-erkek ayirim: yapmak-
sizin evlatlardan herhangi birisinin putlara adak olarak sunulmasi,
ikincisi yine kiz-erkek ayirimi séz konusu olmaksizin ¢ocuklarin ag-
lik ve fakirlik endisesiyle oldiiriilmesi, ti¢linciisii ise sirf kiz ¢ocuk-
larina 6zgii olmak iizere bunlarin diri diri kumlara gomiilmesi ola-
yidir” (s. 205).

Kisas konusunda da kadinin erkegin dengi olmadigin belirten
yazar, kisasi icap ettiren hallerde kadinin erkege nazaran hep arka
planaitildigini agiklar. Bu durumun Miisliiman olduktan sonra bazi
kabileler arasinda aynen Cahiliye donemindeki gibi devam ettigini
ve durumun Hz. Peygamber’e (s) havale edilmesi iizerine “Ey Iman
edenler! Maktuller hakkinda size kisas farz kilindi: Hiire kargi hiir,
koleye karsi kole, kadina kars: kadin kisas edilir (Bakara, 178) ayeti-
nin indigini bazi miifessirlere dayandirarak aciklar (s. 209-210).

Kadimn Cahiliye devrinde icinde bulundugu zuliim bunlarla
sinirli degildi. Bazen de kadin namus mefhumunu hige sayan anla-
yisin tek sorumlusu olarak algilaniyor ve nesebe iliskin hiicumlarin
hedefi oluyordu ki, esasen Islam déneminde de bu aligkanliklardan
vazgecilmemistir ve ne yazik ki giiniimiizde bile hala bu Cahiliye
anlayis1 ivmelenerek devam etmektedir” (s. 212). Ote yandan: “Ca-
hiliye toplumunda kadinin, giiniimiizde yasanan baz ¢irkeflikleri
bire bir yansitacak derecede haram kazanglara malzeme kilind1g1 bi-
linmektedir.”(s. 214).

Yazar'in belirttigi izere bu zuliim Islam’in gelisiyle son bulma-
mistir. Bu zulmiin giintimiiz de de devam ediyor olmasi Cahiliyenin
bitmedigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu durumda gegmiste
mevcut olan kadina yonelik baz algilar degismis olsa da bazi yanlis
algilar hala devam etmektedir. Bu durumda Cahiliye dénemi deni-
lince tarihin belli bir zamaninda cereyan etmis olumsuzluklarla s1-
nirli tutmak yanlis olsa gerek.

Yazar, Islam 6ncesi Mekke toplumunda yapilan her tiir evlilik-
lerde kadinin keyfi bir bicimde magdur edilip zulme ugradigini be-
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lirtmekte, Cahiliye geleneginde bir babanun kizini istedigi erkege ve-
rebildigini aktarmaktadir. Ancak kizina danisan babalarin da oldu-
gunu, bu durumun seckin gevrelere 6zgi, istisnal bir durum olabi-
leceginin de altini ¢izmektedir (s. 216).

Yazar, Kur’an’in ilk indigi donemlerde toplumun kadini insan
yerine koymadigini, onun insan igine ¢ikmasin yadirgadigini hatta
kadinlarin ¢ocuklar ve deliler gibi telakki edildigini belirttikten
sonra sOyle der: “Nihayet ‘onlarla iyi geginin’ ayetinin inmesiyle er-
keklerin egleriyle hos gecimli olmalar1 emredilmis ve bir Cahiliye
adeti daha yok edilip, aile i¢i miinasebetlerde iyilik ve adalet ilkesi-
nin yerlestirilmesi saglanmistir.” (s. 218).
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