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Bu caligmada Islam ekonomisine dair dort farkli goriis ele alinarak elestirel bir de-
gerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu gériislerden ilki, kapitalizmin kokeninin islam’da
oldugu gorisiidiir. Bu goriisii savunanlarin anakronik bir okuma yaparak kurumlar
ve iligkiler arasindaki benzerliklere odaklanip farkliliklari géz ardi ederek bir islam
ekonomisi tanimi yaptiklar1 gériilmektedir. ikinci gériis, bilginin Islamilestirilmesi
baglaminda iktisadi gériislerin icerisinde bulunan sekiiler ve islam’a uygun olmayan
bilgilerin cikartilarak yerine Islami bir diinya gériisiine uygun bilgilerin yerlestirilme-
si seklinde tanimlanan Islami ekonomi anlayisidir. Bu goriiste dikkat edilmesi gereken
iki husus (1) arindirilmasi gereken unsurlarin farkina varmanin ve gercekten arindi-
rabilmenin imkani ve (2) yerlestirilmesi gereken Islami gériislerin ne kadar islami
olacagi noktalaridir. Ugiincii goriis, Islam ekonomisinin Seriat'in gayeleri baglaminda
anlamlandirilmasidir. Ozellikle makro politikalar baglaminda islam ekonomisi yakla-
simlarinin dayandirildig1 bir goriis olarak Seriat'in gayeleri ve maslahat kavramlari,
soyut olmalari ve aydinlanmaci egitim ile sekillenmis akillar tarafindan islam’in gaye-
lerinin ¢arpitilarak kapitalizmin gayelerinin 6n plana ¢ikarilmasi tehlikesini barindir-
mas1 sebebiyle dikkatle yaklasilmasi gereken bir pozisyondur. Son gériis ise Islam’in
ontolojik ve epistemolojik kaynaklari iizerine insa edilmis Islami bir diizeni ve bu
diizendeki sistemlerin cercevesini ifade eden Islam politik ekonomisi gériisiidiir. Bu
gorisle ilgili en 6nemli elestiri, kapitalist sistemin hegemonyasi altinda bu tarz bir
makro donilisiimiin ve normatif insanin ne derece basarili olabilecegi sorunudur.
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A Critical Evaluation of Views on Islamic Economics

Abstract

In this study, four different views on Islamic economics are discussed and critically
evaluated. The first is the view that the origin of capitalism is in Islam. It is seen that
those who support this view understand Islamic economics through an anachronistic
reading, focusing on the similarities between institutions and relations and ignoring
the differences. The second view is the Islamic understanding of economics, which is
defined as the removal of secular and un-Islamic information from economic views in
the context of the Islamization of knowledge and replacing it with knowledge extract-
ed from an Islamic worldview. Two points to consider in this view are (1) the possi-
bility of recognizing and truly purifying the elements that need to be purified, and (2)
how Islamic the Islamic views that need to be placed will be. The third view is to make
sense of Islamic economics in the context of the objectives of Shariah. As a view that
determines the approaches of Islamic economics, especially in the context of macro
policies, the aims and maslaha concepts of Shariah are a position that should be ap-
proached carefully because they are abstract and carry the danger of distorting the ob-
jectives of Islam and bringing the aims of capitalism to the forefront due to the minds
shaped by enlightenment education. The last view is the Islamic political economy
view, which expresses an Islamic order built on the ontological and epistemological
sources of Islam and the framework of the systems in this order. The most important
criticism of this view is how successful such a macro-transformation and normative
construction can be under the hegemony of the capitalist system.

Anahtar Kelimeler
Islamic Economics, Islamization of Knowledge, Objectives of Shariah, Ethical Capitalism,
Islamic Political Economy

EXTENDED ABSTRACT

The transformations caused by modern life have not only been in the political and le-
gal systems but also in economic systems. Especially after the 18th century, the emerg-
ing market system started to shape the society and define the main institutions of the
society leading to a significant transformation of traditional relations and institutions
(Polanyi, 2010). This transformation was not only limited to Western countries but
also resulted in the change of relations and institutions in Muslim societies in line with
the principles of the capitalist market system. Muslim intellectuals and scholars who
are aware of the transformative effect of capitalist economic principles -especially
on Muslim societies- have also done important research on how an economic system
should be in an Islamic order. In the background of these attempts, there were the ef-
forts of Muslim scholars to establish an economic system in the post-independent era
of colonized Muslim societies and to build an Islamic identity against socialism and
capitalism, two important ideologies of the 1920s.

In the theoretical debates on Islamic economics, which have continued since the
1920s and especially increased in the 1970s, the positions of the researchers and their
approaches to the issues are based on the background of these people (their fields of
education such as Islamic sciences, politics or economics), the context they are in (the
aim to find solutions to practical problems or develop theoretical frameworks) and
their position in society (working for government agencies as a bureaucrat or being a
member of civil society). Through examining the positions taken by researchers from
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different backgrounds and contexts, this study aims to evaluate and categorize the po-
sitions of researchers seeking answers to the question of how the economic structure
should be in an Islamic order. It will be difficult to gather these centuries-old stud-
ies, which seek answers to the question of how the economic life in an Islamic order
should be; hence, the common points of the relations and institutions suggested by the
researchers in the context of political economy have been highlighted.

In this study, four different views on Islamic economics are discussed and critically
evaluated. The first is the view that the origin of capitalism is in Islam. It is seen that
those who support this view understand Islamic economics through an anachronistic
reading, focusing on the similarities between institutions and relations and ignoring
the differences. The second view is the Islamic understanding of economics, which is
defined as the removal of secular and un-Islamic information from economic views in
the context of the Islamization of knowledge and replacing it with knowledge extract-
ed from an Islamic worldview. Two points to consider in this view are (1) the possi-
bility of recognizing and truly purifying the elements that need to be purified and (2)
how Islamic the Islamic views that need to be placed will be. The third view is to make
sense of Islamic economics in the context of the objectives of Shariah. As a view that
determines the approaches of Islamic economics, especially in the context of macro
policies, the aims and maslaha concepts of Shariah are a position that should be ap-
proached carefully because they are abstract and carry the danger of distorting the ob-
jectives of Islam and bringing the aims of capitalism to the forefront due to the minds
shaped by enlightenment education. The last view is the Islamic political economy
view, which expresses an Islamic order built on the ontological and epistemological
sources of Islam and the framework of the systems in this order. The most important
criticism of this view is how successful such a macro-transformation and normative
construction can be under the hegemony of the capitalist system.

While there are points where each position is right and beneficial for the struggle
of Muslims to survive in the modern world, there are also some problems regarding
the structure and construction process of the relations and institutions suggested by
these positions. The source of these problems is to interpret the life in pre-modern
Muslim communities, especially the period of the Prophet Muhammad, through an
anachronistic reading, to act on similarities by ignoring the differences between the
pre-modern period and the modern period, to imagine the possibility of transforming
the knowledge produced in the modern period by the context, to neglect the impact of
the hegemony of the nation-state and capitalist market system in establishing an Is-
lamic order. Despite these problems, however, each position offers important intellec-
tual knowledge and guidance for Muslims to live by preserving their Islamic identity
in the modern era. In order to benefit from this guidance, we first need to grasp the
basic principles and dynamics that make up the relations and institutions of the mod-
ern world we live in and then strive to build the relations and institutions revealed by
the Islamic understanding of existence and knowledge in society, starting with our-
selves and our individual environment, which is, to a certain extent, under our control.
Hence, the duty of taxpayer Muslims is to strive for this transformation starting from
the individual sphere, rather than directly aiming for a social transformation at the
macro level in the first step.
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Giris

Modern bir diinyaya dogan Miisliimanlar i¢inde bulunduklari toplumlarda Al-
lah’'in rizasina uygun yasamaya vesile olacak iliski ve kurumlari ihya ve insa
edebilmek icin hem teorik hem de pratik ¢abalar gostermislerdir. Ozellikle
somiirge ve somiurge sonrast donemde -siyasi ve ekonomik olarak- gérece
giicstiz konuma diisen Miisliiman iilkelerde entelektiieller ve alimler bu ihya
ve insa hareketlerine onciiliik yapmistir. Bu baglamda Miisliimanlarin mo-
dern hayata yaklasimlarinin nasil olmasi gerektigine dair ¢esitli calismalar
yapilmistir. Ornegin, modern bir siyasi yap1 olan ulus-devlet ile Miisliimanla-
rin iliskileri nasil olmali sorusuna cevap arayan arastirmacilar (Hallag, 2013)
veya sekiiler bir hukuk sisteminin egemen oldugu modern toplumlarda fikhin
rollinilin ve statiisiiniin ne oldugunu ve modern déneme ayak uydurmak icin
nasil degismesi gerektigine odaklanan islam hukukgulari (Duman & Jabari,
2020; Hallag, 1984) bu alanda 6nemli ¢calismalar yapmustir.

Modern hayatin yol a¢tig1 doniisiimler sadece siyasi ve hukuki diizenlerde ol-
mamis, belki bu iki sistemi de énemli 6l¢lide etkileyen iktisadi dontisiimler
de gerceklesmistir. Ozellikle 18. yy. sonrasinda piyasa sisteminin toplumu se-
killendiren bir yapiya biirtinmesi ve egitim sistemi basta olmak iizere toplu-
mun temel kurumlarini kapitalist sistemin bir uzantisi olarak yapilandirmasi
geleneksel iliski ve kurumlarin énemli 6l¢lide doniistim gecirmesine yol ag-
mistir (Polanyi, 2010). Bu dontisiim sadece Bati tilkeleri ile sinirli kalmamis,
Miisliiman toplumlardaki iliski ve kurumlarin kapitalist piyasa sisteminin
prensipleri dogrultusunda degismesiyle de neticelenmistir. Kapitalist iktisadi
prensiplerin -6zellikle Miisliiman toplumlar tizerindeki- dontstiiriicii etki-
sinin farkinda olan Miisliiman entelektiieller ve alimler de islami bir diizen
icinde ekonomik bir sistemin nasil olmasi gerektigine dair 6nemli arastirma-
lar yapmistir. Bu ¢abalarin arka planinda 6zellikle somiirge devleti olmaktan
kurtularak kendi ulus-devletlerini ilan eden Miisliiman toplumlarin ekono-
mik geri kalmislikla miicadele ¢abalari 6nemli bir yer tutarken, ayni zamanda
1920’lerin 6nemli iki ideolojisi olan sosyalizm ve kapitalizm karsisinda Islami
bir kimlik insa gayretleri de soz konusudur.

1920’lerden itibaren siiregelen ve ozellikle 1970’li yillarda islam ekonomisi-
ne dair artan teorik tartismalarda arastirmacilarin pozisyonlar: ve konulara
yaklasimlari bu Kisilerin arka plani (islami ilimler, siyaset veya ekonomi egi-
timi almasi), iginde bulunduklar1 baglam (pratik sorunlara dair ¢6ziim bulma
cabasi veya ideal diizlemde teorik bir tartisma yiirtitme gayreti) ve toplum
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icindeki konumlar1 (btrokrat olarak devlet kurumlari icin ¢alismasi veya
sivil toplumun bir parcasi olarak ¢abalamasi) gibi 6zelliklere gore farklilik
gostermektedir. Farkli arka plan ve baglamlardan gelen arastirmacilarin al-
diklar1 pozisyonlari inceleyen bu ¢alisma, islami bir diizen igerisinde ekono-
mik yap1 nasil olmali sorusuna cevap arayan arastirmacilarin pozisyonlarini
politik ekonomi gercevesinden ele alarak degerlendirmeyi ve kategorize et-
meyi amaclamaktadir. islam ekonomisinin akademik bir disiplin olarak nasil
degerlendirilmesi gerektiginden ziyade, Islami bir diizendeki iktisadi yagsam
nasil olmalidir sorusuna cevap arayan ve yiizyillik stirece yayilan bu ¢alisma-
lar1 sinirl sayida kategori altinda toplamak zor olacaktir. Bu sebeple, ¢calisma
boyunca arastirmacilarin isimleri yerine politik ekonomi baglaminda 6ner-
dikleri iliski ve kurumlarin ortak noktalari 6n plana c¢ikartilmaya c¢alisilarak
kategorize edilecek ve 6zellikle Miisliiman toplumlardaki etki seviyesi yiiksek
olan bakis agilar tercih edilecektir.

Kategorize edilen gorisler, modern Miisliman bir toplumdaki siyasi ve eko-
nomik organizasyonlarin nasil olmasi gerektigi ile ilgilidir. islam ekonomisine
dair teorik tartismalarin, kapitalizmin yol a¢tig1 adaletsizlik ve esitsizliklere
kars1 bir séylem olarak ortaya ¢cikmasi ve Miisliiman toplumlarin -islam ah-
lakina uygun bir sekilde- ekonomik olarak kalkinmasini amaglamasindan
dolay1 bu kategorilerin ortak noktasi mevcut sistemi doniistiirme veya Miis-
liimanlarin ihya ve insa edecegi kurumlara bir alan agma gayreti icinde olma-
laridir. Modern doneme adaptasyon gayreti arttikca bu doniistiirme veya alan
acma gayreti Islam’in farkli yorumlanmasi veya -6zellikle- islam hukukuna
maslahat eksenli bakmaya yol agmaktadir.

Bu baglamda dért temel pozisyon ele alinacaktir. {1k olarak kapitalizm veya
serbest piyasa sisteminin asl itibariyle sorunlu olmadigi, sadece Batil tilke-
lerin uygulamalari sebebiyle giiniimiizdeki adaletsizlik ve esitsizliklerin or-
taya ¢iktig1 iddias1 sunulacaktir. Ikinci olarak giiniimiizde tiretilen bilgilerin
Islamilestirilmesi neticesinde modern hayat icerisinde var olmay teklif eden
pozisyon tartisilacaktir. Uglincii olarak ise Kur’an ve siinnetten yola ¢ikarak
Seriat'in gayeleri ve onlarla iligkili temel ahlaki degerler lizerinden giiniimiiz
modern toplumlarinda iliski ve kurumlarin insa edilmesi gerekliligini savu-
nan goriis ele alinacaktir. Dordiincii ve son kategori olarak ise islam politik
ekonomisi ¢ercevesinde iliski ve kurumlarin nasil olusturulmasi gerektigine
yer verilecektir.

Kapitalizmin Kokeni islam’dan Ortaya Cikmistir Goériigii

Bu kategori altinda toplanabilecek goriislerin ortak noktasi, kapitalizmin
veya serbest piyasa sisteminin 6zl itibariyle adaletsiz bir toplumsal yap1 do-
gurmadig1 iddiasidir. Bu toplumsal iliskiler Peygamberimiz zamaninda da
vard1 ancak ahlaki degerler tarafindan sekillendigi icin Islami bir toplumsal
yapiy1 olusturuyordu. Ancak giiniimiizde uygulandigi haliyle serbest piyasa
veya kapitalizm adaletsizlik ve esitsizlik dogurmaktadir. Bu sebeple islam
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iktisatgilarinin 6nemli bir rolii hem siyasi hem de iktisadi ayag1 olan bu top-
lumsal iligki ve kurumlarin asli ve ahlaki haline geri dondiirme gayreti igeri-
sinde olmaktir.

Bu pozisyonun 6nemli temsilcilerinden Cizak¢a (2011), Hz. Muhammed do6-
nemindeki siyasi otoritenin genel olarak ekonomiye ve 6zel olarak fiyatlara
miidahale etmemesini, 6zel miilkiyetin Seriat'in gayelerinden biri olarak be-
lirlenmesini, ticaretin Miisliman alimler ve yoneticiler (Peygamber ve sonra-
ki halifeler gibi) icin 6nemli bir yerinin olmasini ve {iretim faktorlerinin 6zel
kisilerin elinde bulunmasini Islami bir kapitalizm olarak yorumlamakta ve
endiistriyel donlisiimden once var olan bu kapitalizmi ticari kapitalizm (com-
mercial capitalism) olarak isimlendirmektedir.

Wallerstein'in (1995) bir toplumun kapitalist olarak vasiflanabilmesi i¢in ge-
rekli gordiigi iki sart olan sermaye birikimi ve sinirsiz kar elde etme imkan
ve becerisini ele alan Cizakca, sermaye birikiminin Miisliimanlar arasinda da
oldugunu iddia eder. Buna delil olarak da hac ve zekat ibadetleri i¢in Miislii-
manlarin birikmis paralarinin olmasinin gerekliligini getirmektedir. Sinirsiz
kar elde etme becerisi noktasinda da Islam’in -helal oldugu siirece- herhangi
bir kar haddi koymadigini belirterek, Miisliman bir tiiccarin sinirsiz kar elde
etme arzusunda olacagini, ¢iinkii bu sayede zekat ve hac icin kendisine ve
yakin akrabalarina gerekli olan paray1 kazanacagini ifade etmektedir. Bunun
yani sira, kazandig1 paralarla vakif kurarak diger Miisliimanlarin ihtiyaglarini
da karsilayarak ahiret i¢in hazirlik yapabilecektir.

Piyasada yer alan aktorlerin davranislar: Kur’an ve Siinnet kaynakli ahlaki ku-
rallar tarafindan sekillenecegi icin Bati’'nin herhangi bir ahlaki 6greti tarafin-
dan gozetilmeyen vahsi kapitalizminin aksine Islami kapitalizm ahlak temelli
bir kapitalist toplumsal yap1 meydana getirecektir. Kur’an ve stinnet kaynakl
bu ahlaki degerlerden bazilari sunlardir: arza miidahalenin olmamasj, istifci-
ligin olmamasi, asiri tiiketimin olmamasi, sézlesmelere uyma ve hile yapma-
ma. Miislimanlarin yapmasi gereken, temelleri Hz. Muhammed zamaninda
atilan bu ahlaki serbest piyasa ekonomisinin alternatif bir ekonomi olarak ku-
rulmasi ve Bati’dan ithal edilen finansal ara¢ ve kurumlar yerine bu ekonomik
sistem igerisinde Seriat temelli iligki ve kurumlarin olusturulmasi olmahdir.

Koehler (2014) gibi bazi arastirmacilar da Cizak¢a'ya yakin durarak Hz.
Muhammed dénemini, kapitalizmin ortaya cikisi olarak yorumlarken, Ozel
(1993, 1994) ise kapitalizmin bir toplumsal yap1 olarak biiyiik sirketlerin
devletleri kullanarak serbest piyasa sisteminin diizgiin islemesine mani ol-
dugunu ileri siirerek islami kapitalizm ismine yakin durmaz. Ote yandan,
Peygamberin uygulamalarini serbest piyasanin bir 6rnegi olarak gorme nok-
tasinda bu arastirmacilar benzesmekte ve benzer bir ¢izgiyi siirdiirmektedir.
Ozel, Hz. Muhammed déneminde pazarda uygulanan ii¢ kuralin merkezde
oldugu bir serbest piyasa sisteminin gerekliligini savunmaktadir: (1) Pazar
vergisinin olmamasi; (2) kimsenin ayricalikli bir pozisyona sahip olmamasi
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ve (3) fiyatlara yonelik bir miidahalenin olmamasi (Ozel, 1994: 6). Bu ozellik-
lere sahip bir serbest piyasanin pargasi oldugu toplumu olusturan bireylerin
de Islam ahlaki iizerine yetistirilmis olmas1 gerekmektedir.

Benzer sekilde islam Peygamberinin uygulamalarini kapitalizmin kékleri
olarak yorumlayan baska arastirmacilar da vardir (Bkz: Heck, 2006; Rodin-
son, 1974). Bu arastirmacilarin ortak noktasi Hz. Muhammed dénemindeki
baz1 uygulamalarin oldugu gibi giiniimiizde uygulanmasi durumunda islami
acidan ideal bir iktisadi sistemin gerceklesecegi varsayimidir. Halbuki, bu se-
kilde varsayimda bulunan yazarlarin iddialarinin bazilar1 benzerlik kurula-
bilmek i¢in yapilan asir1 yorumlamalardan dolay: Islam’n ilk dénemlerinin
gerceginden uzak olurken, bazilarinin vurguladig1 benzerlikler ise baglamin
farklilig1 sebebiyle istenilen sonuclar1 dogurmayacaktir.

Kapitalizmin orijinal ve ahlakli halinin Hz. Muhammed zamaninda oldugunu
ve oradan Bati'ya gectigini desteklemek icin Cizak¢a'nin iddia ettigi Misli-
manlarin sinirsiz kar elde etme arzusu ve sermaye birikimi gayretleri, mo-
dern diinyada anlam kazanmis kavramlarin farkli baglamlara dayatilmasinin
bir iiriinii gibi géziikmektedir. ilk olarak, Miisliimanlarin kazang elde etme
amagclar1 Allah’in rizasina uygun bir kul olabilmek ve sorumluluklarini yerine
getirmek i¢in ihtiya¢ duyduklari bir araca ulagsmaktir (Orman, 2015). Elinde
imkan1 olan mal sahipleri bunu Allah rizasi i¢in hayir yolunda harcayabilir;
ancak hayir yapmanin tek yolu bu degildir. Yapilan hayir kisinin servetiyle
orantili olarak anlam ifade edecegi i¢cin sadece bir hurmasi olup yarisini pay-
lasan kisi de fedakarlig: olciisiinde bir ecir alacaktir. Hal boyleyken, Miislii-
manlar i¢in zaruri ihtiyaglarini karsilayacak bir arag¢ olan kar elde etmenin
sinirsiz olacak sekilde arzulanmasini beklemek anlamsizdir.

Benzer sekilde, kapitalist piyasa sisteminde ticaret yapmak ve siirekli biiyii-
me ihtiyacini karsilamak icin gerekli olan sermaye biriktirme ile hac ibadetini
yerine getirmek i¢in gerekli olan yol masraflari ve ailenin gecimini saglamak
icin gerekli olan maddi birikimi olusturmak hem tasavvur ve ihtiyac¢ olarak
hem de amag olarak birbirlerinden farkli durumlardir. Zekat vermek igin ise
zaten sermaye biriktirilmez, nisap miktari olan 80 gram gibi ciizi bir meblaga
sahip olan ve bunun iizerinden bir sene gecmis olan kisilerin, bu mallar tize-
rindeki haklarini, hak sahiplerine teslim etmeleri anlamina gelmektedir. Bu
iki ibadetten yola ¢ikarak Misliimanlarin sermaye birikimi gibi bir gayeleri
oldugunu tasavvur etmek zorlama bir yorum gibi goziikmektedir.

Hz. Muhammed déneminde bulunan piyasa mekanizmasinda gecerli kural-
lar ile glinlimiiz modern diinyasinda uygulanacak piyasa sistemi arasinda da
ti¢ temel farklilik vardir. Her ne kadar benzerliklerden yola ¢ikarak serbest
piyasa sisteminin Hz. Muhammed’in uygulamalar: tizerinden mesrulastirma
cabasinda olan arastirmacilar olsa da asagida bahsedilen farkliliklar sebebiy-
le iki yapinin ortaya koyacagi iliski ve kurum tiirlerinin birbirinden ¢ok farkl
olacag goriilecektir. Bu ii¢ farklilik sunlardir: (i) Hz. Muhammed doneminde,
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diger modern dncesi topluluklarda oldugu gibi, ticari faaliyetler toplumsal
iligkiler icinde gémiilii olarak bulundugu i¢in (Polanyi, 2010), bu faaliyetler
toplumsal yasamin pratiklerini belirleyen aile ve din gibi kurumlarin ilkele-
ri ve ahlaki degerleri baglaminda anlam kazanmaktadir (Thornton & Ocasio,
2008). Guniimiizde ise ticari iliskileri ulus-devlet ve kapitalist piyasa sistemi
belirlemektedir. (ii) Hz. Muhammed’in piyasadan vergi almadig1 ve piyasaya
miidahale etmedigi siyasi yapida kii¢lik dlcekli ve merkezi olmayan bir siya-
si yap1 s6z konusuyken, giiniimiizde merkezi olarak sinirlari icerisindeki her
seyi kontrol etmeye ¢alisan, bu siirlar icerisindeki bireyleri vatandas olarak
yetistirecek egitim ve biirokratik kurumlar olusturan kusatici bir siyasi yo-
netim sekli s6z konusudur. (iii) Son olarak, modern 6ncesi donemde bulunan
kisiler arasi gergek iligkiler hem ticari iliskileri hem de topluluk icerisindeki
iligkileri kapsarken, giiniimiiz piyasa sisteminde tiizel kisilikler arasinda yii-
riitiilen iliskiler s6z konusudur. Diger bir ifadeyle, Hz. Muhammed déneminde
pazarda alisveris yaptig1 satici ile ayn1 zamanda komsu olma veya mescitte
beraber saf tutma, yani bagka iliskiler icerisinde bulunma ihtimali olan ki-
siler, modern donemde, tanimadiklar: ve sadece temsilciler lizerinden iliski
kurduklar tiizel kisiler ile yaptiklari piyasa iligkilerine sahip olmaktadirlar.

Modern déonemde toplumdaki yaygin ve baskin iligski ve kurumlarin temelin-
de islami degerlerin oldugu iddiasi, Islam’t modern dénemde yasamak icin
olumlu bir durum gibi goziikse de bu yaklasim Miislimanlarin modern iliski
ve kurumlar1 benimsemesine ve entegre olmasina yol agmaktadir. Halbuki bu
alginin arka planinda modern 6ncesi Miisliiman topluluklarin sahip oldugu
iliski ve kurumlarin modern dénemdeki durumla her yoniiyle bir mukayesesi
yerine benzer noktalarin 6n plana ¢ikartilmasi ve farkliliklarin géz ardi edil-
mesi yatmaktadir.

Bilginin islamilestirilmesi

Bilginin islamilestirilmesi pozisyonu, Bati'da gelistirilmis iliski ve kurumlarin
-evrensel hakikatleri temsil etmek yerine- deger yiiklii oldugu iddiasina daya-
narak, hakim veya yaygin olan Batili iliski ve kurumlarin Islamilestirilmesini
amaglamaktadir. Sadece iktisadi iligki ve kurumlarla sinirli olmayan bu po-
zisyon, 6zellikle 1970°1i yillar sonrasinda etkili olmus ve IIUM (International
Islamic University of Malaysia - Uluslararasi islami Malezya Universitesi) gibi
liniversite seviyesinde egitim kurumlarinin entelektiiel arka planini olustur-
mustur. Bu pozisyonu savunan ve gelistiren iki 6nemli entelektiiel isim Ismail
Raji Al-Farugqi (1982) ve Syed Naquib Al-Attas’dir (1978). Bu isimlerden 6nce
Islam ekonomisinin teorik kuruculari arasinda olan Mevdudi de bilginin isla-
milestirilmesi meselesine deginmistir (Moten, 2004).

Al-Attas (1978), islamilestirme siirecini genel olarak sekiilerizm ve diializm
gibi Bat1 merkezli elementlerin modern bilgiden ayristirilmasi ve Islami ele-
mentlerin ve kavramlarin bu bilgiye dahil edilmesi seklinde tanimlamaktadir.
Al-Attas’a benzer sekilde Al-Faruqi (1982) ise bu siireci yeni bilginin Islami



Harun SENCAL

mirasa entegrasyonu olarak ifade etmistir. Bu entegrasyon siirecinde, islami
bir diinya goriisii ve bu goriis tarafindan belirlenen ahlaki prensipler 1s181nda
yeni bilginin bazi kisimlar: disarida birakilmakta, diizeltilmekte, yeniden yo-
rumlanmakta ve adapte edilmektedir.

Al-Attas’a nispeten daha detayl bir ¢alisma plani olusturan Al-Faruqi ([1982]
2016: 75), Islamilestirme i¢cin gerceklestirilmesi gereken hedefleri asagidaki
gibi tanimlamistir:

1- Modern disiplinleri iyice 6grenmek.

2- Islami birikimi iyice 6grenmek.

3- Modern bilginin her alaniyla islam’in ézel irtibatini saglamak.

4- Islami kiiltiir birikimi ile modern bilgi arasinda gecerli bir sentez i¢in
yollar aramak.

5- Islami diigiinceyi Allah’'in yaratistaki ilahi tarzlarinm kesfedecek bir yo-
riingeye oturtmak.

Genel olarak Al-Faruqi ve Al-Attas’in pozisyonlar1 metodolojik olarak bir-
birine benzemekle beraber 6nemli farkliliklar1 vardir. Bu farkliliklardan en
dnemlileri, Al-Attas’in sadece modern bilginin Islamilestirilmesi gerektigi dii-
stincesinin aksine, Al-Faruqi’nin Islami mirasin da Islamilestirilmesine ihti-
ya¢ duyuldugunu 6ne siirmesidir (Hashim & Rossidy, 2000). Diger énemli bir
husus ise Al-Attas’in sekiilerlesme sebebiyle modern bilginin arindirilmasi
ve sonradan Islami diinya gériisiine uygun bilgi ile doldurulmasina mukabil,
Al-Farugi'nin modern bilgi ve Islami bilgi arasinda bir sentez yoluna gitmesi-
dir (Hashim & Rossidy, 2000).

Her ne kadar Al-Attas ve Al-Farugqi bilginin Islamilestirilmesi metodunu egi-
tim merkezli ele alsalar ve 6zellikle akademik disiplinlerin Islamilestirilme-
sine odaklansalar da bu yaklasimin etkileri iliski ve kurumlar diizeyinde de
goriilmektedir. Disiplinler bazinda inceledigimizde antropoloji gibi somiirge-
ci Bat1 devletlerinin sémiirecekleri tilkeleri daha iyi taniyabilmek icin gelistir-
dikleri disiplinlerin dahi Islamilestirilme gayretleri yapilmis olsa da (Ahmed,
1986) fazla basarih olamamistir. Ote yandan batida ortaya ¢ikan ekonomi
disiplininin Islamilestirilmesi neticesinde ortaya ¢ikan islam ekonomisi gibi
disiplinler varligini siirdiirmekte ve modern akademi icerisinde kendilerine
yer bulmaktadir.

Bilginin Islamilestirilmesi metodunun etkilerinin iliski ve kurumlar iizerin-
deki yansimasi da uzun siiredir devam etmektedir. Kendini Misliiman ola-
rak tanimlayan isverenler ve onlarin iscileri arasindaki iliskiyi de -en azindan
bazi firmalar bazinda- iligkilerin Islamilestirilmesine 6rnek olarak verebiliriz.
Clinkii Bat1 icerisinde ortaya ¢ikan kapitalist iretim yapisi icinde liretim siire-
cinin bir girdisi olan emegin Miisliimanlar tarafindan yiiriitiilen iiretim siire-
cinde de benzer sekilde kullanildig, ayni verimlilik ve diistik maliyet kaygisiy-
la hareket edildigi goriilmektedir. Modern zamana ait bir kavram olan isgilik,
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Miisliiman toplumlarda da benzer sekilde siirdiiriilse de islami prensiplerin
-isverenden isverene 6nemli 6lciide degismekle beraber- bu iliskilerin tesi-
sinde 6nemli bir rol aldig1 séylenebilir. Ornegin, isciden miimkiin oldugunca
verim alabilmek i¢in onu sémiirmeye kadar varan kullanimi islam ahlakinin
izin vermemesi sebebiyle bu iliskiden arindirilarak, isciye piyasa sartlarinin
belirledigi degil, Islam’in emrettigi iizere barinma, yeme-icme ve aile kurma-
ya yetecek bir ticret verilmesi savunulabilir (Balci, 1994). Bu durum daha zi-
yade firmalarin -rekabet etme, biiyiime ve maliyetleri diisiirme gibi- kapita-
list prensipler tarafindan ne derece sekillendigi ile yakindan iligkilidir. islam
ahlaki tizerinden -maas ve is yiikii gibi- bazi belirlemelerin olmasina ragmen
bu kavramlar Islamilestirme olarak degerlendirmemizin sebebi, isci-isveren
arasindaki iliskiyi en basta tesis eden toplumsal yapinin diinyanin biiyiik kis-
minda hakim yap1 olan kapitalist toplumsal iliskiler olmasindan dolayidir. Os-
manl gibi modern 6ncesi Miisliiman topluluklarin yasamlarina bakildiginda
zanaatkar ve esnaflarin tiretim stirecinde kurduklari iliskilerin ¢ok daha farkl
bir yapida oldugu bilinmektedir.

Islamilestirme hareketinin kurumsal érnegi olarak islami finans ve bankaci-
lik kurumlari ele alinabilir (Hossain & Choudhury, 2016). ikinci diinya savasi
sonrasl Almanya’nin ekonomik kalkinmasinda énemli rol oynayan tasarruf
bankalarini model olarak alan Ahmed Al-Najjar, bu kurumun icerisindeki Is-
lam’a uygun olmayan faiz gibi {iriin ve hizmetleri ¢cikartarak ortaklik esasina
dayali olarak faaliyetler yapan Mit Ghamr sosyal bankasini kurmustur. 1975
yilinda kurulan ve sonrasinda sayilar1 hizh sekilde artan Islami bankalar bu
sebeple modern olan bir kurumun islamilestirilmesinin bir érnegini teskil
etmektedir. Benzer sekilde 1979 yilinda Sudan’da kurulan ilk tekafiil veya
Islami sigortacilik kurumu ve benzeri islami finans kurumlari, islami banka-
ciligin basarisindan sonra genisleyen kurumlarin islamilestirilme siirecinin
diger ornekleridir. islami finansin kurumsal yapisinin yami sira, bu kurum-
lardaki iiriin ve hizmetlerin de ¢cogu geleneksel finans kurumlarinda ortaya
konan bilginin Islamilestirilmesiyle gelistirilmeye devam etmektedir.

Bilginin Islamilestirilmesi, modern diinyanin sundugu imkanlardan isti-
fade ederken ayni zamanda Miisliiman bir kimligi korumak icin énemli bir
post-modern pozisyondur. Uretilen modern bilginin icindeki -Islam ile ¢ati-
san- Batr'ya ait unsurlarin ¢ikartilmasi ve yerine Islami bir diinya gériisiine
ait unsurlarin eklenmesiyle Islami 6zii koruyarak modern bilgiden istifade
etmek hedeflenmektedir. Ancak bu pozisyon, sundugu avantajlarina ragmen,
Islamilestirme metodolojisi kullanilarak iiretilecek bilginin ne kadar islami
olabilecegi konusunda problemleri de beraberinde getirmektedir. Bu prob-
lemlerin iki temel sebebi vardir: (1) arindirilmasi gereken unsurlarin farkina
varmanin ve gercekten arindirabilmenin imkani ve (2) yerlestirilmesi gere-
ken [slami gériislerin ne kadar Islami olacagi sorunu.
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Osmanli'nin son dénem tecrtibesi, modern bilginin islamile§tirilmesi nokta-
sinda arindirilmasi gereken hususlarin tespitinin ¢ok kolay olmadigini gor-
mek agisindan 6nemli bir 6rneklik tegkil etmektedir. Bat’'nin teknolojisini
alip ahlakini almamay1 savunan Osmanli’'nin son dénem aydinlari, teknolojik
gelismelerin ortaya ¢ikmasinin baglamini olusturan ahlaki degerler alinma-
dan mevcut teknolojik gelismelerin Osmanli’ya transfer edilebilecegini ve
sonrasinda islam ahlaki ile donatilabilecegini tahayyiil ediyorlard: (Tripp,
2006). Ancak sonradan goriildii ki teknoloji alindiginda, o teknolojinin ortaya
ciktig1 baglami olusturan ahlaki yapi ve kiiltiirel 6zellikler de yaninda gelmek-
te ve teknolojinin ithal edildigi toplumu da sekillendirmektedir (Tripp, 2006).
Ulus-devlet yapisini islamilestirerek Pakistan’daki gibi bir islam devleti kur-
manin imkansizligina ragmen bunun kolayca fark edilememesi de benzer bir
ornek olarak verilebilir (Hallag, 2013). Banka gibi dzellikle kapitalist finans
sisteminin pargasi olan kurumlarin Islamilestirilmesi noktasinda ise farkinda
olunsa dahi arindirilamayacak unsurlar yer almaktadir. Ornegin, 6zellikle Ba-
sel’in risk kriterlerine uyum saglayabilmek i¢in kar-zarar ortakligina dayal
bir islami bankacilik yerine, murabaha ve teverruk gibi enstriimanlarin po-
piiler oldugu borca dayal kurumsal yapinin agirhkli olmasi Islami bankalarin
istese de kacamayacag1 bir durumdur. Ne yazik ki bu ka¢inilmaz durumlar
yeni kurumlarin gelistirilmesine vesile olmak yerine, borca dayali finansman
saglamanin ve Kar elde etmenin mesruiyetine yol agmakta ve islami agidan
-ihtiyag durumlart harig- kotii olarak goriilen bir kavram olan “borg¢” kavrami-
nin normallesmesine, hatta tesvik edilmesine yol agmaktadir.

Modern bilginin islamilestirilmesi siirecinde karsilasilabilecek ikinci bir so-
run ise yerlestirilmesi veya eklemlenmesi gereken islami diinya goriisiiniin
belirlenmesidir. Bir sonraki béliimde de ele deginilecegi iizere, islami bir
toplumsal diizenin gereklilikleri veya Seriat'in gayeleri gibi makro 6l¢ekteki
konular, hegemonya sahibi olan kapitalist ilkeler tarafindan yeniden yorum-
lanarak modern bir kimlik kazanabilmektedirler. Ornegin, ekonomik kalkin-
ma gibi somiirgecilik sonras1 donemde somiirgeciligin stirdiirtilebilmesi i¢in
ortaya ¢ikan ve anlam kazanan kavramlar (Esteva, 2010), Seriat'in gayeleri
olarak o6ne siirtilebilmektedir (Avde, 2016).

Bu iki problemin de ortaya koydugu iizere hem slamilestirilmesi hedeflenen
modern bilginin ne derece Batili kéklerinden ayrilabilecegi hem de entegre
edilmeye calisilan Islami bilgilerin ne kadar Islami oldugu sorunsallar1 bu
yaklasimin 6niindeki engeller olarak durmaktadir. Her ne kadar tarih boyun-
ca Miisliiman topluluklar -Miisliiman olsunlar veya olmasinlar- farkli toplu-
luklardan g¢esitli kurumlari ithal etmis olsalar da iktidar sahibi olan ve ithal
edilen kurumlarda tasarruf etme ve doniistiirme giiciinii elinde bulunduran
bir pozisyonda olduklari i¢cin bu kurumlari islam ahlaki iizerine sekillenmis
toplumsal yapi igerisine entegre etmeyi -en azindan belli 6l¢iide- basarmaiglar-
dir. Ancak bu makalede dikkate alinan modern dénemde Islamilestirilmeye
calisilan bilgiyi alirken Misliiman topluluklarin zayif bir pozisyonda oldugu
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bir gercektir. Bu sebeple de kurumlar iizerinden tasarruf etme ve doniistiir-
me giicleri sinirhdir. Bunun en iyi érnegi olarak islami bankacilik kurumlari-
nin Basel kriterlerine uyma mecburiyeti gosterilebilir.

Seriatin Gayeleri Dogrultusunda Olusan Bir Toplumsal Yapi

Bu genis baslik altinda farkli pozisyonlar bir araya getirilebilir. Ornegin, Seri-
at'in temel gayesi olarak insanlarin maslahatini temel alan ve Kur’an, siinnet
veya icma ile catissa dahi maslahati 6nceleyen bir goriisii savunan Al-Tufi'nin
gorislerini modern zamanda yeniden giindeme getiren Resit Riza ve benzer
goriiste olan alimler degerlendirilebilir (Kayadibi, 2007). Bu durumda in-
sanlarin maslahatinin ne olduguna daha ziyade akli yollardan ulasildig: ve
modern hayatin iliski ve kurumlarinin insanlarin maslahat1 baglaminda de-
gerlendirilerek kabul edildigi bir iliski ve kurumlar biitiinii ortaya ¢ikacak-
tir. Tahmin edilecegi tizere buradaki temel sorun, Kur’an, Stinnet ve icmanin
baglayiciligindan ve sinirlandirmasindan koparilan bir maslahat anlayisinin
Islami ilkeler tizerine kurulu iliski ve kurumlar inga etmekte araci olacagi-
dir. Kald1 ki Al-Tufi'nin bu maslahat anlayisina, Resit Riza Menar dergisini
yeniden yayinlayana kadar islam alimleri tarafindan da iltifat edilmemistir
(Al-Bouti, 2005).

Toplumsal iliski ve kurumlari Seriat'in gayelerini merkeze alarak olusturmay1
hedefleyen diger arastirmacilara baktigimizda da ¢esitli pozisyonlar oldugu-
nu géormekteyiz. Genel olarak Cliveyni ve Gazzali gibi klasik donem alimlerin
olgunlastirdig: Seriat'in gayelerinin modern doneme hitap edecek sekilde ye-
niden yorumlanmasi veya genisletilmesi gerektigini sdyleyen alimlerin yani
sira (Atiyah, 2007; Avde, 2016), geleneksel anlayisi korumaya calisan ve bu
sebeple Seriat'in gayelerini politika gelistirme veya hiikiim verme siirecin-
de kullanabilmek icin belli sabiteler belirlemeye ¢alisan alimler de olmustur
(Al-Bouti, 2005).

Modern donemde o6zellikle popiilerlik kazanan ‘Seriat'in Gayeleri’ kavrami
popiilerligini, farkl ideolojilerin ¢esitli anlamlar yiikleyerek istedikleri gibi
kullanabilecekleri bir dini kavram olmasina bor¢lu oldugu iddia edilebilir.
Zira, bu kavram kullanilirken tarihi tecriibeyi bir kenara birakip bu temel kav-
ramlar lizerinden modern ve kapitalist prensiplere dayali kurumlar ve ilis-
kiler insa edilebilmektedir. Ornegin, kapitalist sistem icinde énemli bir yeri
olan 6zel miilkiyet kavramina “malin korunmasi” kaidesince asir1 bir kutsiyet
atfedilip, aklin korunmasi beseri sermayenin arttirilmasi ile iliskilendirilebi-
lir. Ote yandan hiimanist bir ideolojinin penceresinden bakanlar, dini koru-
mak prensibiyle biitiin dinleri esit saymak ve insan cani korumak iizerinden
biitiin insanlarin canina kutsallik atfetmek suretiyle fikhin temel kaynakla-
rinda bulunan bir¢ok hiilkmii yok sayabilir ve fikih metinlerini tarihsel bir
baglamda degerlendirebilir. Ornegin Abdelgafar (2018), Hz. Ebubekir’in bazi
davranislarin1 yoneticilerin insan haklaria verdigi 6nemi gostermek icin
kullanirken, “paranin korunmasi” ve “servetin muhafazasi” gibi kavramlar
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“evrim gecirerek tanidik bir sosyo-ekonomik terminolojiye doniismustir:
‘Sosyal yardimlasma, ‘ekonomik kalkinma’, ‘para akist, ‘toplumun esenligi’ ve
‘ekonomik diizeyler arasindaki farkin azaltilmast’ gibi” (Avde, 2016: 40).

Seriat'in gayeleri 6zellikle uzun vadeli politikalar belirleme ve toplum ice-
risinde hakimhakim olmasi gereken iliski ve kurumlari tespit ve tesis etme
noktasinda ¢ok dnemli roller tistlenmektedir. Al-Bouti (2005) gibi alimler, ¢co-
gunlukla modern bir egitim sisteminden ge¢mis akillarin 6nderliginde yine
modern dénemin ihtiyaclarina cevap vermek icin bir arac¢ olarak kullanilan
ve poplilerize edilen Seriat'in gayeleri kavramini, -bilingli veya bilingsiz se-
kilde- anakronistik veya baglamindan kopuk yorumlamalara karsi korumak
icin sabiteler belirlemeye calismistir. Ancak giinlimiizde geleneksel finans
kurumlariyla rekabet edebilmek icin “Islamilestirilen” finans iiriin ve hizmet-
lerinin bir¢ogunun uygunluguna dair hitkkmiin maslahata binaen verilmesi bu
sabitelerin kapitalist piyasa sisteminin hegemonyasi karsisinda ¢ok faydah
olmadigina bir isarettir. Bircok islami finans kurumunun danisma komitesin-
de bulunan Nizam Yaqubi’'nin, AAOIFI gibi uluslararasi sivil kuruluslar tara-
findan Ser’i olarak uyumsuz hiikmii verdigi teverruk enstriimanini savunmak
ve mesru gostermek icin kullandigl argiimantasyon gelinen noktay1 goster-
mektedir: “Seriat nasil insana yiik olacak bir seye izin verir... ama organize
olmus, iyi yapilan ve paraya ihtiya¢ duyan kisinin fazla ¢ile cekmeyecegi bir
seye izin vermez?”5 (Islamic Finance Resource, 2009). Peki Seriat'in gayeleri
bu tiir suiistimallere alan agiyorsa terk mi edilmelidir?

Islami literatiirde genis sekilde ele alinan ve sabitelerini tespit icin alimlerin
caba sarf ettigi bu gayeler 6nemli olmakla birlikte sinirlarinin tespit edilmesi
icin farkli yollar denenebilir. Ancak modern donemde dikkat edilmesi gereken
hususlardan biri islam’in iki temel kaynag olan Kur’an ve Siinnet’e dogrudan
giderek belli bir konuda hiikiim veya beyanlarin arastirilmasinin anakronik
veya diger tiirlii yanlis okumalara ¢ok miisait oldugudur. Bunun yerine, takip
edilecek yontem bu iki temel kaynaga gidilirken tarihi baglami dikkate almak
suretiyle alimlerin yorumlarindan istifade edilerek cevabin arastirilmasi ola-
bilir. Bu sayede, temel kaynaklar yorumlanirken modern zamanin sekillen-
dirdigi akli ve hevayr miimkiin oldugunca kayitlamak i¢in tarihi birikimden
faydalanilmis olacaktir. Bu noktay1 agiklamak adina imam Malik ile ilgili bir
kissay1 hatirlatmak yerinde olacaktir: Bir kadin miiftiiye gidip bir fetva sorar.
Miiftii de sana Allah’in kitabiyla m1, yoksa Imam MaliK’in gériisilyle mi cevap
vereyim der. Kadin, Malik'in goriisiiyle cevap ver, dediginde, miifti sasirir ve
sen Malik'in gorisiini Allah'in kitabindan daha mi istiin goriiyorsun, der. Ka-
dinin cevabi sdyledir: Hayir, ben Malik’in Allah’in kitab1 hakkindaki goriisiinij,
senin Allah'in kitab1 hakkindaki goriisiinden daha tstiin goriiyorum.

5 “How can Sharia allow something which is burdensome on a person ... and not allow something
which is organised and well done, and this man who is in dire need for cash will not suffer a lot”
[Terciime yazara aittir.]
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Modern diinyada dogan ve bu diinyanin yiiklerini tasiyan arastirmacilar, ka-
pitalist piyasa sisteminin egitim anlayisina gore sekillenmis olan akillariyla
Kur’an ve Siinnet’e basvurdugunda, ¢ogunlukla hakiki bir cevaptan ziyade
aradigin1 bulmak niyetiyle hareket etmektedir. Miisliiman arastirmacilarin
Kur’an ve Stinnet’i delil olarak gostererek vardig1 birbirine zit onlarca goriis
de sahittir ki -son iki ylizy1lin da bize gosterdigi gibi- 6zellikle de baglamindan
kopartildiginda ve yeteri kadar zorlandiginda bu metinlere ¢cok sey soyletile-
bilir.

Peki bu iki kaynak ile aradaki epistemolojik bosluk nasil doldurulabilir? Belki
de soyle sorulmasi gerekiyor: Bu boslugu doldurmak miimkiin miidtir? Su net
olarak ifade edilebilir ki, ne kadar ugrasilsa da kesin hiitkme diinya hayatin-
da ulasmak imkansizdir. Biitiin arastirmalar ve ¢abalar “Allah en iyisini bilir”
diyerek sonu¢lanmak durumundadir. Fakat bu calismalar sirasinda, icinde
bulunulan sartlara ayak uydurmak yerine onlarin etkisinden miimkiin oldu-
gunca c¢ikilip, Allah’in muradina ve Seriat'in gayelerine en yakin bir yasayisi
belirlemek ve toplumu da bu hayatin yasanabilecegi hale doniistiirmek i¢in
gayret etmekten baska imkan da yoktur.

Modern hayatin giindelik sorunlari veya Islami finans kurumlarinin iiriin ve
hizmetleri gibi tikel meselelerde fetva vermesi gereken Islam hukukgulari
pek cok zorlukla karsilagsmaktadir. Ancak, kurumlar ve iliskiler baglaminda
ahlaki 6zii ve onu olusturan prensipler biitiiniinii ortaya koymak gérece kolay
sayilabilir. Clinkii bu ahlaki 6z, tarih boyunca sadece kurumlar: ve iliskileri
degil, Hallaq’'in (2013) da dedigi gibi, fikhi kurallar1 da sekillendirmistir. Gii-
niimiz kapitalist piyasa sisteminde ise bu ahlaki 6ziin yerine kapitalist pren-
sipler gectiginden, islami bankalar gibi kurumlarda iiriin ve hizmetler sekil
temelli bir anlayisla fetva siirecinden gecirilerek kapitalist piyasa sisteminin
prensipleri mesrulastirilmaktadir. Bu agidan, bahsedilen fetvalar ve kurumlar
aslinda ayni temeli paylastiklarindan yakin bir iliski i¢erisindedirler. Bu nok-
tada en 6nemli fark, fetva reaktif bir sekilde tikel bir vaka tizerine verilirken,
kurumlar ve iliskilerin olusturulmasi ile ilgili olan meselelerin tiimel ve pro-
aktif bir perspektiften ele alinmasi ve bu sekilde toplumda déniistiiriicti bir
amag giidiilmesidir.

Fikhi hiikiimlerin tikelligi ve Seriat'in gayelerinin tiimelligi arasindaki bir se-
viyede Islam’in ahlaki 6ziine dair prensipler tespit edildigi takdirde, belki ku-
rumlarin ve insanlar arasindaki iligkilerin temelinin goreceli olarak objektif
bir sekilde olusturulmasi miimkiin olabilecektir. Bu prensipler ayni zamanda
tikel olarak verilmis olan fikhi hiikiimlerin de temelini olusturdugu i¢in isti-
fade edilecek kaynaklardan bir tanesi fikhi hiikiimler verilirken fakihler tara-
findan ortaya konan prensipler olabilir.

Prensiplerin bir kaynak olarak kullanilmasi bize Kur’an ve Siinnet’in yiizyil-
lar boyunca nasil yorumlandig1 ve siire¢ icerisinde hangi ahlaki prensipler
tizerinden fikhin ve toplumdaki diger kurumlarin sekillendigini gosterecektir.
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Ornegin, akitlerde belirsizlik olmas, akdin fasit veya batil olmasi icin yeterli
bir sebeptir. Bunun arka planinda yatan gerekgeye bakildiginda ise bu tiir be-
lirsizliklerin Miisliimanlar arasinda nizdya sebep olmasi ihtimalinden dolay1
oldugu goriiliir (Boliikbas & Kumas, 2020). Buradan yola ¢ikarak, Misliiman-
larin arasinin ag¢ilmasina sebebiyet verecek kurumlarin olusturulmamasi,
tam aksine, Miisliimanlarin birligini ve beraberligini tesvik edecek kurumlar
insa edilmesi gerektigi sonucuna varilabilir. Yuizyillar stiren bu ilmi gelenek
sayesinde zaman ve mekan gozetmeksizin hangi temel prensiplerin alimler
tarafindan gozetildigi ve farkli zaman ve mekanlarda hangi kurumlar ve ilis-
kiler vesilesiyle uygulamaya gecirildigi goriilebilir. Tabi burada gerceklestiril-
mesi gereken calismanin boyutu biiytktiir ve ne yazik ki yeterli arastirma da
yapilmamistir.

islam Politik Ekonomisi Gériigii

Temeli Allah'in varlig1 ve birligi, O'nun indirdigi vahiy ve Peygamber’inin reh-
berligi ve 6rnekligi olan kurumlar (Zekat, Hisbe, Aile vb.) ve iliskiler (Kisi-
nin servetiyle, tiiccarin pazarla, aile bireylerinin birbiriyle vb.) lizerine insa
edilmis Islami bir diizeni savunan bu pozisyon, bu diizendeki sistemlerin
(ekonomi, egitim, hukuk vb.) cercevesini ifade etmek icin islam Politik Eko-
nomisi (IPE) kavramini kullanmaktadir. IPE, ana akim anlayisin tanimladig
iktisadi iliskiler ve kurumlarin dtesinde bir kapsam ifade ederek, toplumda
mevcut olan kurumlar ve bu kurumlarin ve insanlarin iligkilerini inceleyen ve
Islam’in ontolojik ve epistemolojik kaynaklari iizerine insa edilmis normatif
bir bakis agisiyla bu toplumu doniistiirmeyi hedeflemek anlamina gelmekte-
dir. Bu diinyada ve ahirette saadeti ifade eden felaha (kurtulus) ulastiracak
bir toplum hedefleyen bu yaklasim (Ahmad, 1994), islam diizeni tarafindan
sekillenen ve insanlarin hayatinin her boyutunu etkileyen iktisadi ve sosyal
politikalar basta olmak iizere biitiin iliski ve kurumlari belirleyen bir etik sis-
temler biitiinlinli temsil eden aksiyomatik bir yaklasima dayanmaktadir (Bkz.
Chapra (1992, 2000); Naqvi (1981); Ahmad (1994)). Bu bakis agisinin 6nemli
temsilcilerinden olan Asutay’a (2007, 2012b, 2012a, 2013) gore, IPE ile ifade
edilmek istenen, bir arada yasayan insan topluluklarinin arasindaki iliskilerin
ve kurumlarin Islam’in ontolojik yapisi ve epistemoloji anlayisi iizerine inga
edilmesini saglayacak bir teorik ¢ercevedir. Bu agidan bakildiginda, tarihi tec-
riibenin de gésterdigi lizere, bu teorik cercevenin tek bir islam Politik Ekono-
mi diizeni olarak uygulamasindan bahsedilemez. Farkli cografya ve zaman di-
limlerinde yasamis olan Miisliiman topluluklar, kendi kisitlarini dikkate alan
ve ihtiyaclarina cevap olacak nitelikte farkl iliskiler ve kurumlar insa etmis
veya mevcut kurumlari bu dogrultuda dontistiirmiislerdir.

Hz. Muhammed hem Mekke’de davete basladiginda hem de Medine’ye hicret
ettikten sonra yerlesik bir politik ekonomi diizeni ile kargi karsiya kalmistir.
Bu politik ekonomi diizenleri karsisinda Hz. Peygamber ya mevcut kurumlar-
dan Islam’a uygun olmayanlari ortadan kaldirmis ya da tedricen asli hallerine
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déndiirmiis, bazen de Islam’in esaslarina uygun yeni kurumlar insa etmistir.
Ornegin, faizi tamamiyla yasaklarken, bir kurum olarak hacci korumakla bir-
likte ibrahimi gelenekteki aslina dondiirmiistiir. Diger yandan insanlar ara-
sinda adaleti tesis etmek adina Islam’in temel sartlarindan biri olarak zekat
kurumunu tesis etmistir. iliskiler baglaminda, Miisliimanlar1 birbirleriyle
kardes ilan ederek kabilecilik anlayisinin egemen oldugu cahiliye toplumuna
yeni bir anlayis getirmis, komsularin arasindaki iliskinin 6nemini vurgula-
yarak birbirleri tizerinde haklar1 oldugunu séylemistir. Bunun yani sira, Hz.
Peygamber dost ve diismani tanimlamis, her biriyle nasil bir iliski icerisinde
olmalari gerektigini Miisliimanlara 6gretmistir. Kurumlar ve iliskiler eksenin-
de olan bu déniistimler, akil veya gelenekten ziyade vahye dayanarak gercek-
lesmistir.

Vahye dayali olusturulan bu kurumlara ve iligkilere yaklasimlar, farkli zaman
ve mekanlara gore degisiklik gosterse de Kur’an ve Siinnet tarafindan belirle-
nen temel prensipleri itibariyle modern zamanlara kadar korunmaya devam
etmistir. Ornegin, islam’in ihdas ettigi bir kurum olan zekata ve zekatin top-
lanmasina dair yaklasimlar donemlere gore farklilasmaktadir. Hz. Ebubekir’in
kendi halifeligi doneminde zekat vermeyen kisilerle savasma noktasinda bir
pozisyon almasi, Hz. Osman’in ise zahiri olmayan mallarin zekatinin yoneti-
ciler tarafindan toplanmamasina karar vermesi farkl yaklasimlara 6rnektir
(Duman, 2018). Bu farkliliklara ragmen zekat kurumu ve onun ifade ettigi
anlamin Miisliiman toplumlarin sahip oldugu yapinin bir pargasi olmaya de-
vam etmesi ve elde edilen servetlerde Kur’an’da belirtilen sekiz grup insanin
hakki oldugu anlayisinin yitirilmemesi de 6zlin korunmaya devam ettiginin
bir gostergesidir.

Dontisiimiin bir diger ayagi olan egitim faaliyetleri topyekiin bir doniisiimiin
baslangici olarak mescitlerde baslamis, sonraki dénemlerde bu doniistimiin
bir sonucu olarak Miisliimanlar kendilerine has bir ilim gelenegi tesis etmis-
lerdir. Bu dogrultuda, mescitlerde alimlerin etrafinda sekillenen egitim faa-
liyetleri, ilerleyen zamanlarda medreselerin ¢atis1 altinda daha sistemli ve
daha kapsamli bir yapiya kavusmustur. Bu yapi siyasi otoritenin de destegini
alan Nizamiye Medreseleri'nin kurulmasiyla daha farkl bir boyuta tasinmis-
tir. Biittin bu déntsiimlerde etkili olan bir¢cok faktor vardir. Bunlarin basinda
fethedilen yeni topraklardan edinilen bilgi ve tecriibe birikimi gelirken, de-
gisen zamana ve genisleyen etki alanina baglh olarak ortaya cikan ihtiyaglara
cevap vermek i¢in alinan kararlar da doniistimlerin 6ntinii agmistir. Bu dénii-
stimler gerceklesirken Islam ahlak anlayisi -dahili veya harici engeller olma-
dig1 stirece- her zaman ve mekanda belirleyici bir rol oynamis ve déniistimler
bu temel iizerine insa edilmistir.

Islam Politik Ekonomisi, tikel meselelerle reaktif bir sekilde ilgilenmek ye-
rine, timel meselelerle proaktif bir sekilde ilgilenmekte; mevcut gercekligi
ise hedefledigi normatif doniisiimi saglamak i¢in bir girdi (input) veya bilgi
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kaynag olarak incelemektedir. Bu acidan iPE modern zamana ait bir pozis-
yondur. Ciinkii modern hayatin Miisliman toplumlarda sebep oldugu ilmi ve
toplumsal dontiistimler, modern 6ncesi donemde alimlerin tistlendigi rollerin
ve bu rollerin gerektirdiklerinin yeni bir sistematik tizerinden ele alinmasini
gerekli kilmaktadir. Bu sebeple sozii edilen normatif dontisiimiin gerceklesti-
rilebilmesi adina daha 6nce alimler ve biirokratlarin iistlendigi bu ¢abalarin
IPE pozisyonu baglaminda sistematiklestirilmesi amaclanmaktadir. Bu pozis-
yonun 6nemli bir yani, icinde yasanan karmasik diinyanin anlamlandirilmasi
ve ¢dziim onerilerinin sunulmasi i¢cin mevcudun “Islamilestirilmesi’nin 6te-
sinde bir gayret sergilenmesidir. Bu acidan IPE, sosyoloji disiplini gibi toplu-
mu incelerken, onun gibi (Batili) toplumu en st seviyede bilgi kaynagi olarak
kabul etmek yerine mevcut olgulari incelemek icin bir arag olarak kullanmak-
tadir. Clinki epistemolojik farkliliklar bizi dncelikli olarak farkl bilgi kaynak-
larini (Kur’an ve Siin-net basta olmak tizere) kullanmaya sevk etmektedir.

Goriildgi iizere IPE miikellef olan bireylerin Allah’a kars kulluk vazifelerini
yerine getirmelerini saglayacak kurumlarin hangi ahlaki prensipler iizerine
kurulmasi gerektigini ve uygulamaya nasil doniisebilecegini arastirmakta-
dir. Aym1 zamanda IPE, biitiin bu kurumlarin birbiriyle olan iliskisini ve bu
kurumlar1 dolduran insanlarin birbiriyle olan iligkilerinin nasil diizenlendi-
gini incelemektedir. Bu agidan hem pozitif hem de normatif taraflar vardir.
Burada kurum ile kastedilen somut binalardan ziyade, daha soyut anlamiyla
ortaya ¢ikmis olan her tiirlii yapidir. Ornegin aile bir kurumdur. Siiphesiz, aile
kurumunun nasil kuruldugu ve devam ettirildigi, bu kurum icindeki Miislii-
manlarin birbirine karsi sorumluluklar islam Hukuku’nu ¢ok yakindan ilgi-
lendirmektedir. Bununla birlikte, islam’in ahlaki prensiplerine uygun bir aile
yapisinin olusturulmasi ve stirdiirtilebilmesi icin gerekli olan kurumlar ve bu
kurumlarin ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli olan iliskilerin makro dlgekteki kar-
siliklart IPE’'nin aragtirma alanina girmektedir. Bu yaklagima getirilen temel
elestiri, modern devlet ve kapitalist piyasa sisteminin hegemonyasi dahilinde
Islami bir diizene dayali gelistirilmis ve islam ahlaki tarafindan ézii olusturu-
lan sistemlerin insa edilebileceginin titopik bir tasavvur oldugudur. Bu bag-
lamda ele aldigimizda modern donemde Miislimanlarin iktisadi hayatlarina
dair IPE herhangi bir katki saglamamakta midir?

Her ne kadar IPE tevhidi bir cerceve olarak makro élcekte hayatin biitiin agi-
larin1 beraber tasavvur ederek insanlarin Islami bir diizende yasamas i¢in
gerekli sistemleri ve bu sistemlerin 6ziinii olusturan ahlaki yapiy1 sunsa da
mikro dlgekte modern Miisliimanlarin iliskilerini nasil tesis edecegi ve insa
ve ihya gayretlerini hangi tarz kurumlar icin ortaya koymasi gerektigini belir-
ten bir mihenk tas1 ve rehberlik de yapmaktadir. Ornegin, piyasa sisteminin
verimlilik ve diisiik maliyet prensipleri dogrultusunda giiniimiiz toplumlar1
cesitli kurumlar olusturmustur. Bu sekillenen kurumlardan bir tanesi olan
aile kurumunu 6rnek olarak alabiliriz. IPE'nin sundugu teorik cerceve bize
Islam’'in 6ziinii olusturan ahlak yapisi iizerine nasil bir aile kurumu insa
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edilmesi gerektigine dair yol gosterebilir. Bu sayede hem aile kurumu ile hem
de huzurevi gibi aile kurumu ile ilgili olan kurumlara dair bir degerlendirme
ve bireysel secim imkanlari dahilinde icinde bulunulan aile kurumunu sekil-
lendirme olanagina ulasilir.

IPE iizerinden yapilan degerlendirme, bu kurumlarin ortaya ¢ikmasina yol
acan sebepleri ortadan kaldiracak toplumsal dontisiimlerin gerceklesmesi
icin ¢alisilmasi ve kurumlarin ve iliskilerin bu dogrultuda insa edilmesi ge-
rektigini ortaya koymaktadir. Bu noktada, IPE’nin normatif karakteri de tek-
rar vurgulanmalidir. Giinkii iPE, sadece toplumsal gercekleri analiz etmekle
yetinmez, bunun yaninda islam’in ortaya koydugu ahlaki yapiy1 bir élcii ola-
rak alip toplumu bu ahlaki yapiya getirecek kurum ve iliskileri de inceler. Siip-
hesiz bu déniisiimleri gerceklestirecek olanlar yine Miisliimanlardir. IPE’'nin
bu rehberligi sayesinde huzurevine karsi bir pozisyon alinsa dahi toplumsal
Olctide bir degisiklik saglanamayabilir. Diger bir ifadeyle, kapitalist sistemin
sekillendirdigi toplumda bir¢ok kisi ailesini huzurevine géndermek duru-
munda kalabilir. Ancak bu rehberlik bireysel seviyede bir¢ok Miisliimanin
sahip olduklari farkindalik ile anne-babalarina karsi sorumluluklarini yerine
getirerek bu tiir kurumlara bagvurmaktan uzak durmalarini saglayabilir.

Dikkat edilmesi gereken bir husus mevcut kapitalist sistemin sadece bir par-
casinda yapilacak degisikligin uzun vadeli olmasinin zor olacagidir. Bunun se-
bebi sistemin bir biitiin olarak egitim ve aileden baslayarak biitiin hayat1 ku-
satan bir yapida olmasidir. Bu sebeple aile kurumu i¢in yapilacak dontisiim gi-
risimleri biitiinii hesaba katilarak yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu makro
Olcekteki doniisiimler gerceklesemese de Misliiman bireylerin kendileri, ar-
kadas cevreleri ve aileleri ile kuracaklari iliskilerde -belli bir 6l¢tide- kontrol
sahibi olduklar sdylenebilir (Sencal, 2021). Bu baglamda iPE cercevesi Miis-
liman bireylere kendi kontrol alanlarinda nasil hareket etmeleri gerektigi
ve toplum icerisinde kendi etki alani ile sinirli olsa da normatif dontistimleri
saglamak icin gerekli rehberligi yapmaktadir. Burada temel amag¢ toplumun
Islami bir diizene uygun sistemlere sahip olacak sekilde déniistiiriilmesi de-
gil, sorumluluk sahibi miikelleflerin kendi gii¢leri 6l¢lisiinde bu déntisiim i¢in
caba sarf etmeleridir. Bu sebeple, IPE'nin inga ettigi diizen bir iitopya olsa
dahi Miisliimanlar hala bu titopyay: gerceklestirmek icin cabalamak zorunda-
dirlar, en azindan mikro 6lgcekte.

IPE’nin sundugu cercevenin mikro élcekte kullanilabilmesi icin ii¢ temel hu-
sus vardir. ilk olarak, iPE’nin sundugu cerceve islami diizeni olusturan sis-
temlerin nasil olmasi gerektigine dair makro 6lgekte bir mihenk tas1 (bench-
mark) sunmaktadir. ikinci olarak, cagdas dénemin gercekligini anlama ve an-
lamlandirma i¢cin mevcut iliski ve kurumlarin hangi doéniistimler sonucunda
olustugunun ve arka planinda yatan prensiplerin farkindaliginin olusmasidir.
Son olarak ise, sahip olunan farkindalik sayesinde i¢cinde bulunulan gercek-
likten ideal bir Islami diizeni yasamak i¢cin davranislarin gerekli dogrultuda
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doniistiirilmesi icin caba sarf etmek gelmektedir. Bu adimlar sirasinda, -en
azindan kisa vadede- makro 6l¢ekte bir toplumsal doéniisiim olacag: beklen-
tisi olmamakta ve modern hayatin icerisindeki Miisliiman bireylerin -kendi
kontrol alanlarindaki ¢abalart ile- mevcut gergeklikten ideal bir Islami hayati
yasama ¢abalar1 neticesinde mutlu ve huzurlu bir hayat yasayamayacaklari
ongorilmektedir. Bunun sebebi, ulus-devlet ve kapitalist piyasa sistemi gibi
hegemonya sahibi yapilarin makro 6lgekteki doniistimlere karsi direngli olus-
lar1 ve kiiresellesme gibi ufukta goziiken doniigiimlerin Islami bir yonetim igin
daha sorunlu olmasindan (Hallaq, 2013) ve akintiya karsi yiizme mecburiye-
tinin getirdigi zorluklardan kaynaklanmaktadir. Zaten bu sebeple yukarida
ele alinan modern diinyada Miisliiman olmaya dair yaklasimlarin ¢ogu temel
noktada Islami kaynaklar1 modern bir zaviyeden yeniden yorumlayarak mo-
dern hayatin iliski ve kurumlariyla uyumlu hale getirmeye gayret etmektedir.

Sonug

Miisliiman bireylerin modern dénemde i¢ginde bulunduklar iktisadi iliskileri
ve kurumlari nasil yorumlamalari ve hangi dogrultuda dontstiirmeleri gerek-
tigine dair farkli pozisyonlarin ele alindigi bu ¢alisma, mevcut ¢abalarin tama-
mini kusatmaktan ziyade 6ne ¢ikan bazi pozisyonlari elestirel sekilde deger-
lendirmeyi amaglamistir. Somirge olan Miisliiman iilkelerin sémiirge olmak-
tan kurtulmalari ile basta bilginin Islamilestirilmesi olmak iizere bu calisma-
da ele alinan ve disinda kalan bir¢ok goriis Misliiman cografyada kendine yer
bulmus ve ihtiyaclara cevap olmaya ¢alismistir. Bu ¢alismada ele alinan her
bir pozisyon Miisliimanlarin modern dénemde Islami kimliklerini koruyarak
yasayabilmeleri i¢cin 6nemli entelektiiel bir birikim ve rehberlik sunmaktadir.

Her pozisyonun hakli ve Miislimanlarin modern diinyada yasama miicadelesi
icin faydali oldugu noktalar olmakla beraber, bu pozisyonlarin énerdigi iliski
ve kurumlarin yapisi ve insa slirecine dair bazi sorunlar da bulunmaktadir.
Bu sorunlarin kaynaklarindan biri modern 6ncesi Miisliiman topluluklardaki
yasami, 0zellikle de Hz. Muhammed ddnemini anakronik bir okumaya tabi
tutmaktir. Giiniimiiz islam ekonomisi ve Islami finans alanindaki calismalarin
bir¢cogunda kullanilan kavramlar ortaya ¢iktiklar1 ve varliklarini sirdiirdiik-
leri baglam dikkate alinmadan yiizeysel benzerlikler izerinden modern bir
gozle yorumlanmaktadir. Modern éncesi dénemde var olan bir siyasi yonetim
ile modern dénemde ortaya c¢ikan ulus-devlet yapisindaki siyasi yap1 nasil
ki nitelik olarak birbirinden farkliysa, bu yapilarin neticesinde ortaya ¢ikan
kurum ve iligkiler de farklihk gostermektedir. Ornegin, Miisliiman bir siyasi
yonetimde bulunan beyt’iil mal ile ulus-devlet ¢atisi altindaki hazine ve Miis-
ltiman bir toplumda var olan Nizamiye Medresesi gibi bir egitim kurumu ile
kapitalist sistem icin is¢i ve ulus-devlet icin vatandas yetistiren okul kurum-
lar1 farkl olacaktir. Eger sadece benzerliklere odaklanarak bu kurumlarin bir
stireklilik icinde birbirlerinin yerine gectigini diisiiniirsek yapilan analizlerde
hata olmasi kaginilmaz olacaktir. Bu hatanin temelinde modern éncesi donem
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ve modern donem arasindaki farkliliklar1 géz ardi edilerek benzerlikler tize-
rinden hareket etmek yatmaktadir.

Ayrica, modern dénemde firetilen bilginin baglamindan kopartilarak -Islami
olarak- donitstiiriilebilecegini tahayyiil etmek bilgiye dair yapilan yanilsa-
malardan bir digeridir. Miisliiman toplumlar tarihi stirecte bir¢ok toplumla
etkilesime girmis ve onlardan bilgi ve bu bilginin iirtinii olan iliski ve kurum-
lar1 ithal etmislerdir. Ancak bu bilgi transferi hususunda 6nemli bir nokta, bu
stirecte Miislimanlarin hegemonya sahibi olan taraf olarak bilgiyi nasil ve
ne derece alacaklarini kendilerinin belirleyecek giicte olmasidir. Giinlimiiz-
de yapilan bilgi transferi ve bilginin islamilestirilmesi cabalarinda ise islami
kurumlar ve Miisliman otoriteler daha ziyade pasif pozisyonda kalip bilgiyi
dontistiiriict bir tesirde bulunamamaktadir. Bu sebeple daha ziyade sekilsel
diizenlemelerle uyum pesinde olup Islam’in ahlaki yapisi baglaminda bir dé-
niisiime gidilememektedir. Bu pasif pozisyon ve modern hayatta Miisliiman
olarak var olabilme kaygisi Seriat'in gayelerini soyutlayarak modern dénemin
hegemonyasi neticesinde yeniden yorumlamaya da gotiirmektedir.

Her ne kadar igcinde yasanilan ulus-devlet yapisi ve kapitalist piyasa sistemi-
nin hegemonyasinin islami bir diizen kurulmasina miisaade etmesi bir iitop-
ya gibi goriilse de Asutay’in dedigi gibi gercekligin -Islami bir diizene dog-
ru- donistiirilebilmesi i¢in iitopya sahibi olunmasi gereklidir. Bu {itopyanin
gerceklesebilmesi icin ilk olarak icinde yasanilan modern diinyanin iliski ve
kurumlarini olusturan temel prensipleri ve dinamiklerin kavranmasi, sonra-
sinda da Islam varlik ve bilgi anlayisinin ortaya koydugu iliski ve kurumlari
-bireylerin etki ve kontrol alaninda olan yakin ¢evreden baslanarak- toplum-
da insa etme gayreti gosterilmesi gerekmektedir. Miikellef Miisliimanlarin
tizerine diisen, toplumsal bir déntisiimii gerceklestirmekten ziyade, bireysel
alandan baslayarak bu dontisiim i¢in gayret gostermektir.
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