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0z

Sahabenin goriis, fetva ve ictihadlar1 kendile-
rinden sonra gelen nesillere rehberlik etmis ve bu
nesillerde olusan fikhi anlayisa kaynaklik etmis-
tir. Sahabenin yaklasimi bu anlamda Islam fikhi-
nin gelisim seyrini sekillendirmistir. Bu itibarla
onlarin meselelere bakisi, naslar1 kullanma yo6n-
temleri ve ictihadlarinda dikkate aldiklar1 hususlar
onem arz etmektedir. Sahabenin bir kismi fikih ve
ictihad bilgisiyle 6ne c¢ikmistir. Onlardan biri de
ismi yedi miictehid sahabi arasinda zikredilen ve
Hz. Peygamber’in “Allah’im onu dinde fakih kil ve
ona tevili ogret” duasina mazhar olan Abdullah b.
Abbas’tir (v. 68/687). Gorlis ve ictihadlar, furt-i
fikihta oldugu gibi daha sonra gelisen fikih usulii-
ne de kaynaklik eden Ibn Abbas, genellikle tefsir
konusundaki yetkinligiyle bilinmistir. Bununla be-
raber hadis ve fikih gibi alanlarda da 6ne ¢ikmustir.
Arastirdigimiz kadariyla usuli yonii lizerinde her-
hangi bir ¢alisma yapilmamis olan Ibn Abbas’in
nasih-mensiih, esbab-1 niizlil ve nasslara yiiklenen
anlam konularindaki goriisleri fikih ustlii i¢in ayr1
bir nemi haizdir. Ozellikle hiikmii belirleme nok-
tasinda asli delillere vurgusu dikkat cekmektedir.
Calismamizda ibn Abbas’in, ictihadlarinda takip
ettigi metotlar icerisinden asli deliller ele alina-
caktir.

Anahtar Kelimler: {slam Hukuku, Fikih Usi-
1ii, Sahabe, Ibn Abbas, Ictihad.

THE METHOD FOLLOWED BY IBN ABBAS
IN HIS JURISPRUDENCES

ABSTRACT

The opinions, fatwas and jurisprudence of the
Companions guided the generations that came after
them and became the source of the figh understan-
ding formed in these generations. In this sense, the
approach of the Companions shaped the course of
development of Islamic figh. In this respect, their
view of the issues, the methods of using the verses
and the points they consider in their jurispruden-
ces are important. Some of the Companions came
to the fore with their knowledge of figh and ju-
risprudence. One of them is Abdullah Ibn Abbas
(d. 68/687), whose name is mentioned among the
seven mujtahid companions, and who was the re-
cipient of the Prophet’s prayer “My Allah, make
him a faqih in religion and teach him interpretati-
on”. Ibn Abbas, whose views and jurisprudences
were the source of the later figh method, as well
as in furu-i figh, although generally known for his
competence in interpretation, actually came to the
fore in fields such as hadith and figh. As far as we
have researched, Ibn Abbas’s views on the issu-
es of nasith-mansuh, esbab-1 niiz(il and meaning
attributed to nass have a special importance for
the method of figh. In particular, the emphasis on
fundamental evidence in determining the verdict
draws attention. In our study, we will consider the
essential evidences in the method followed by Ibn
Abbas in his jurisprudences.

Keywords: Islamic Law, Figh Method, Com-
panions, Ibn Abbas, Jurisprudence.

| 303 |




/BN ABBASIN ICTIHADLARINDA TAKIP ETTIGi USUL
. Abdulgalip ASLAN -

GiRiS

[Im1 birikimlerini Hz. Peygamber’den alan sahabe nesli, daha sonra gelen nesillere bir¢ok noktada oldu-
gu gibi, fikih alaninda da 6rnek teskil etmis ve onlara kaynaklik etmistir. Bu anlamda sahabenin goriis ve
uygulamalar1 daha sonra mezheplesen fikih anlayislarina yilin veren 6nemli birer veri niteligi tasimaktadir.
Ote yandan Hz. Peygamberin rahle-i tedrisinden gecen sahabe arasinda onun sz ve uygulamalarini sonraki
nesillere aktararak ravi niteligi tasiyanlarin yaninda Kur’an ve siinnetten hiikiim ¢ikarma konusunda 6zel
bir yetenek ve birikime sahip “miictehid” niteligi tasiyan sahabiler de vardi. Hz. Peygamber’in vefatiyla
vahiy sona erince ortaya ¢ikan yeni durumlar i¢in bu niteligi tasiyan sahabiler ictihadda bulunarak fetva
vermistir. Ibn Abbas olarak sohret bulan Abdullah b. Abbas’in (v. 68/687) da aralarinda bulundugu fakih
sahabiler bu konuda 6ne ¢ikmistir.! Bu ilk nesil fakihler yaptiklari ictihad sonucunda verdikleri fetvalarla
ortaya ¢ikan problemlere ¢éziimler iiretmistir. Sahabe-i kiram, ictihad ederken elbette mesnetsiz ve basina
buyruk davranmamustir. Aksine ¢ok dnemsedikleri din konusunda hiikiim verdiklerinin farkinda olarak bir-
takim esaslar1 goz oniinde bulundurarak gelistirdikleri metotlar ¢ergevesinde ictihadlarda bulunmustur. Bu
konuda gosterdikleri hassasiyet sonradan gelen bazi alimlerin, onlarin ictihadlarini kiyasa tercih etmelerine
sebep olmustur.?

Sahabe miictehidlerine isnad edilen goriislerin dayandigi delillerin objektif bir sekilde tespit edilmesi
fikih usili ilminin tarihi ve geligim siireci agisinda 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in dncelikle miigtehid
sahabe ictihadlariin ve bu ictihadlarinda takip ettikleri usil ve esaslarin bilinmesi gerekmektedir. Diger
miictehit sahabe gibi Ibn Abbas da karsilastigi meselelerde dogru hiikme ulasmak igin belli prensipleri gé-
zetmis, belli esaslara gore naslardan hiikiimler ¢ikarmistir.

Ibn Abbas’in ictihadlarinda takip ettigi usill, bize ulasan sahih rivayetler iizerinden tespit edilmeye ¢ali-
silacaktir. Ancak bu konuda oldukga fazla rivayet s6z konusu oldugundan ¢alismada sadece ibn Abbas’m
metodunu daha iyi yansittigini diisiindiigiimiiz rivayetlere yer verilecektir. Calismanin asil amaci ibn Ab-
bas’tan usul alaninda nakledilen rivayetleri derlemek olmadig i¢in ibn Abbas’m ictihad yéntemini ortaya
koyan smirli sayidaki rivayetle yetinilecektir.

Calismada 6nce Hz. Peygamber’in ve sahabenin ictihadi hakkinda genel bilgiler verilecek ardindan ibn
Abbas’in henliz teori haline gelmemis ictihadlarindan hareketle takip ettigi ustlii, kullandig1 delilleri bir arada
verilerek ve ictihad hakkindaki diisiinceleri tahlil edilecektir. Ancak Ibn Abbas’in biitiin bir ictihad anlayisini
ele almak bir makalenin kapsam ve sinirlarin1 asacagindan burada asli delillere yaklasimu tizerinde durulacaktir.

1. HZ. PEYGAMBER VE SAHABENIN iCTiHADI

Arastirmacilar Kur’an ve siinnetten sonra {s1dm hukukunun en énemli kaynaklarindan biri olan ictihadin
Hz. Peygamber doneminde yapilip yapilmadigi konusu iizerinde durmustur. Bu anlamda Hz. Peygamber’in
ser‘l konularda ictihad edip etmedigi hususu daha 6nce fikih ustlciileri arasinda da tartisilmistir. Neticede
Hz. Peygamber’in dogrudan peygamberlik alanina girmeyen konularda ve diinya islerinde bilgi ve tecriibe-
siyle karar vermesinin caiz oldugu Islam alimleri tarafindan genel kabul gdrmiistiir. Ancak ser‘1 hiikiimlerin
kapsamina giren konularda ictihad edip etmedigi konusunda ihtilaf edilmistir.

Alimlerin bir kismi, Hz. Peygamber’in ser‘i hiikiimlere iliskin agiklamalarini, tipki Kur’an gibi, vahiy
mahsulii kabul ederken, bir kismi ise onlar1 re’y ve ictihadin iiriinii oldugunu ileri stirmiistiir. Birinci grupta
bulunan alimler, ser‘l konularda ve naslarin yorumlamasinda re’yin kullanilmasini dolayisiyla ictihadi caiz
gdrmedigi i¢in Hz. Peygamber’in bu konulardaki agiklamalarmi da vahiy kaynakli saymustir. ikinci grup-
ta bulunan alimler ise, ser‘l konularda ictihadi caiz gorerek Hz. Peygamber’in, bizzat ictihadda bulunarak

1 Ebi ishak Cemaliiddin ibrahim b. Al es-Sirazi, Tabakatii'I-fukahd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-raidi’l-Arabi, 1980),
33-54.

2 Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Sasi Ebt Ali es-Sasi, Usilii s-Sasi, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, 1982), 275.

3 Hz. Peygamber ve sahabenin ictihadi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Nadiye Serif el-Omeri, Ictihddii r-Rastil (Beyrut: Miies-
sesetli’r-Risale, 2002), 21-369; Adnan Memduhoglu, Sakabenin Ietihad Anlayisi (Konya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2008),
57-452; Selahattin Kiyici, “Peygamber (sav)’in Ictihadlarr”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1994), 219-235.

| 304 |




/BN ABBASIN ICTIHADLARINDA TAKIP ETTIGi USUL
. Abdulgalip ASLAN -

timmete ornek teskil ettigini, serl hitkiimlerin en azindan bir kisminin beseri kaynakli oldugunu dolayisiyla
ictihadda insan aklina yer verilmesi gerektigini belirtmistir. Her iki goriis sahipleri iddialarin1 desteklemek
icin ¢esitli deliller* ileri siirse de ikinci goriis daha ¢ok taraftar bulmustur.’ Bu anlamda ser‘i konularda ictihadi
kabul etmeyenler arasinda Basra Mu‘tezile ekoliiniin Nazzdmiyye kolunun kurucusu Nazzam (v. 231/845),
Zahiri ekoliiniin kurucusu David b. Ali ez-Zahiri (v. 270/884) ve bu ekoliin en biiyiik temsilcisi ibn Hazm
(v. 456/1064) ile meseleyi masum imam formiiliiyle ¢cozmeye ¢alisan Sia alimleri yer almigtir. Mu‘tezile’den
Ebl Ali el-Ciibbai (v. 303/916) ile oglu Ebl Hasim (v. 321/933) ise, Hz. Peygamber i¢in ictihadi caiz gor-
mese de sonrakiler icin mesru kabul etmistir. Bunlarin disinda Islam ulemasinin hemen hemen tamami niians
farkliliklartyla birlikte ser‘l konularda hem Hz. Peygamber hem de sonradan gelen alimler i¢in ictihadi caiz
gormiislerdir. S6z gelimi Es‘ari usulciiler, re’y ve kiyas yoluyla ictihad yapmanin miimkiin ve vaki oldugu go-
riisiini tercih etmistir. Es‘ari alimlerden Ebi Ishak es-Sirazi (v. 476/1083), Seyfeddin el-Amidi (v. 631/1233),
Cemaleddin Ibnii’l-Hacib (v. 646/1249) gibi usulciiler, Hz. Peygamber’in fiilen ictihad ettigi goriisiindedir.
Mu’tezile mensuplarindan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) da Hz. Peygamber’in baz1 hiikiimleri ictihad yo-
luyla agikladig1 konusunda Es’ariler’le hemfikirdir. Hanefi alimlerin ¢ogu bunu miimkiin gérmekten 6te Hz.
Peygamber’in ictihadla memur oldugu goriisiinii savunmustur.® Kaynaklarda Hz. Peygamber’in ser’1 hitkiim-
lerde ictihadda bulundugu ve gerek huzurunda gerekse kendisinin bulunmadig1 ortamlarda sahabenin ictihad
yaptigma dair ¢ok sayida drnek yer aldigindan ulemanin ¢ogunlugu ictihadi desteklemistir.”

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte vahyin sona ermesi, ortaya ¢ikan yeni durumlar karsisinda sahabe-
nin ictihad yapmasimi zorunlu kilmis ve bu durum ictihadin ¢ogalmasini beraberinde getirmistir. Ictihad,
vahyi yorumlamak suretiyle onun hedeflerini toplumun degisen sartlarina tasimanin temel araci olma vas-
fin1 stirekli olarak devam ettirmistir. Ayrica o, dogrulugunu Kur’an ve siinnetten, mesruiyetini vahiyden
almakta ve Islam hukukunun kaynaklari olan Kur’an ve siinnetten yararlanmaktadir. Hal bdyleyken Islam
hukukunun temeli, vahiyle akil arasinda saglanan uyumun kivamina dayanmaktadir. I¢tihad ise bu uyumu
saglayan onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam hukuk kaynaklari, aralarinda metodolojik
yaklasimlardan kaynaklanan belli bash farkliliklar bulunsa da temelde bunlarin her biri ictihadin dis diinya-
ya yansima bi¢iminden kaynaklanmaktadir. Bu acgidan farkli basliklar seklinde yer almis olsalar da ictihad
tizerinden Kur’an ve siinnete ulasmalar1 bakimindan birbirleriyle ¢ok yakindan iliskilidirler.?

Sahabenin ictihadi, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donem i¢in ayri, onun vefatindan sonraki donem
icin ayr1 degerlendirilmistir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in hayatta oldugu déonemde sahdbenin ictihadda
bulunup bulunmadigi konusu degerlendirilirken usulciiler temelde iki yaklasim sergilemistir. Bir kismi1, Hz.
Peygamber’in sagliginda kendisine danigma imkani oldugu i¢in sahabenin ictihad yapmasinin caiz olma-
dig1 kanaatine varirken ¢ogunlugu olusturan diger kismi, aklen miimkiin oldugu i¢in caiz oldugu goriigiinii
savunmustur. Ote yandan sahabenin ictihadini caiz gérenler de bunun fiilen gerceklesip gerceklesmedigi
hususunda farkli gériisler ileri siirmiistiir. Bakillani (v. 403/1013)° ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (v.
478/1085), ashabin Hz. Peygamber’in meclisinde bulundugu durumlarda ictihadda bulunamayacaklari,
yalniz Hz. Peygamber’e ulasma imkanlarinin olmadigi durumlarda ictihad edebilecekleri goriisiinii dile ge-
tirirken,'® Gazali (v. 505/1111), her iki durumda da caiz ve vaki oldugu goriisiinii dile getirmistir."" i¢lerinde
Hanefi alimlerinin de bulundugu usulciilerin cogunlugu ise, Hz. Peygamber’in yaninda sahabenin ictihad
etmesini miimkiin gérmekle birlikte bunu Hz. Peygamber’in agik izni olmasi sartina baglamislardir.'?

4 Hz. Peygamber’in ictihadini kabul edenlerin ve kabul etmeyenlerin getirdikleri deliller kars1 goriisiin iddialarina verdikleri
cevaplar hakkinda genis bilgi icin bkz. Omeri, Ictihddii 'r-Rasiil, 35-119.

5 Omerd, Ictihddii r-Rasil, 40-82.

6 Abdiilcelil Isa Ebii’'n-Nasr, /ctihddu’r-rasil (Kahire: Mektebetii’s-Surikii’d-Diiveliyye, 2003), 37-90; Omeri, Ictihd-
dii’r-Rasiil, 35-119; H. Yunus Apaydin, “ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 21/21432.

7 Ebii’n-Nasr, Ietihddu r-rasiil, 37-90; Kiyici, “Peygamber (sav)’in Ictihadlart”, 219-225.

8 Muhammed Hasim Kemali, “I¢tihat Ya da Re’y”, cev. Tevhit Ayengin, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 275.

9 Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusiil fi 'l-usil (Kuveyt: Vizaretii’s-sekafeti’l-Kiiveytiyye, 1994), 4/23.

10 Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’| Fikh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1997), 2/887, (1542).

11 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Miistasfa, thk. Muhammed Abdusselam b. Abdiigsafi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 294.

12 Apaydin, “ictihad”, 21/432.
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Sahabenin Hz. Peygamber’in sagliginda yaptig1 ¢cok sayida ictihad 6rnegi bulunmaktadir.”® S6z gelimi
Hz. Peygamber’e miiracaat edilen bir dava i¢in Hz. Peygamber, bizzat Amr b. As’1 gérevlendirerek hiikiim
vermesini emretmis ve ictihad edip isabet ettigi takdirde iki, yanildig: takdirde bir ecir alacagini buyurmus-
tur. Usulciiler, Hz. Peygamber’in bu tutumunu ashabindan Hiikiim vermeye ehliyetli gordiigii kisileri bizzat
tesvik ettigi seklinde yorumlamigtir.'*

Hz. Peygamber’in sagliginda onun sahabenin ictihad yapmasini olumlu karsiladigini gésteren bir 6rnek
de Muaz b. Cebel’1 Yemen’e gondermesi esnasinda tezahiir etmistir. Buna gore Hz. Peygamber Muaz b.
Cebel’i Yemen’e gonderirken aralarinda soyle bir konusma gecmistir. Hz. Peygamber: “Sana bir dava
geldiginde nasil hiikiim vereceksin? ” diye sordu. Muaz: “Allahin kitabiyla hiikiim verecegim.” diye cevap
verdi. Hz. Peygamber: “/Peki sana gelen davamin hiikmiinii] orada bulamazsan [ne yapacaksin]?” diye
ikinci defa sorunca, Muaz: “Allah Rasuliiniin (s.a.s) siinnetiyle hiikmedecegim.”” dedi. Hz. Peygamber son
olarak: “[Peki ya] Allah Rasuliiniin (s.a.s) siinnetinde de bulamazsan [ne yaparsin]?” diye sordu. Muaz:
“[Oyleyse] kendi goriisiimle ictihad edecegim ve bundan da geri kalmayacagim.” diye cevap verdi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber gogsiine elini koyarak: “Allah Restiliiniin (s.a.s) el¢isini, onu memnun edecek sekil-
de basarili kilan Allah’a hamdolsun.” buyurdu.'> Bu 6rnekten Sahabenin Hz. Peygamber zamaninda ondan
ayr1 bulunduklar1 yerlerde karsilastiklari meselelerle ilgili kitap ve siinnetten acik bir delil bulamadiklarinda
tereddiit etmeden ictihadda bulunduklari ve bizzat Hz. Peygamber’in bu konuda onlar1 cesaretlendirdigi an-
lasiimaktadir.' Ote yandan Hz. Peygamber zamaninda ¢esitli vesilelerle kendisinden ayr1 bulunan sahabe-
nin, onun giyabinda ictihadda bulunduguna dair bir¢ok 6rnek de mevcuttur. Hz. Peygamber, sahdbenin bu
gibi durumlarda yaptiklari ictihadlar1 genellikle memnuniyetle karsilamis ve onlar1 takdir etmistir. Ornegin
Amr b. el-As, Zatli’s-Selasil Gazvesi’nde ciiniip olunca havanin soguk olmasi sebebiyle gusiil abdesti al-
madan teyemmiimle iktifa etmis ve arkadaslarina namaz kildirmistir. Onun bu durum karsisindaki ictihadi
daha sonra Hz. Peygamber’e iletilince Hz. Peygamber tebessiim ederek ictihadini onaylamistir.!” Benzer
sekilde Hz. Ali’nin Yemen valiligi esnasinda yapmis oldugu bir ictihad1 da Hz. Peygamber memnuniyetle
karsilamistir.'® Dolayisiyla bu ve benzeri 6rneklerden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in sagliginda sahabenin
ictihad faaliyetine katildig1 rahatlikla sdylenebilir.

13 Kurayza Yahudileri yaptiklari ihanetten dolay1 Hz. Peygamber’in Sa’d b. Muaz’dan kendileri hakkinda hiikkmetmesini
istemesi. Ayrica Bedir savasi esnasinda heniiz savas baglamadan 6nce Hz. Peygamber’in talimatiyla ordu bir yere yerlesmesinin
ardindan el-Hubab b. el-Miinzir’in baska bir yere mevzilenmelerinin daha uygun olacagini ifade etmesi vd. buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Genis bilgi icin Bkz. Gazali, el-Miistasfa, 294-295.

14 Ebi ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tebsira fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Hito (Dimask: DA-
ruw’l-Fikr, 1980), 519; Gazali, el-Miistasfa, 346; 1yad b. Nami es-Siillemi, Usiilii’l-fikhi’l-lezi la yesau’l-fakihe cehluhu (Riyad:
Darii’t-Tedmiiriyye, ts.), 459.

15 Stileyman b. Es’as es-Sicistani Ebt Davad, Siinen-i Ebii Davud (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, ty), “Akdiyye”, 10,
(3592); Ebii isa Muhammed b. Isa Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih (Siinenii t-Tirmizi), thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut:
Darii’l-garbi’l-islami, 1998), “Ahkam”, 3, (1327).

16 ~ Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayist, 79-87.

17  Amr b. el-As, basindan gegen olay1 sdyle anlatmaktadir: “Zatii s-Seldsil Gazvesi’'nde ¢ok soguk bir gecede ciiniip ol-
dum. Yikamirsam hastalanip olecegimden korktugum igin teyemmiim aldim. Sonra da arkadaslarima sabah namazi kildirdim.
Doniiste arkadaslar bunu Hz. Peygamber e haber verdiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ey Amr, ciiniip oldugun halde arka-
daglarina namaz mi kildirdin? ” diye sordu. Ben de: “Kendi nefislerinizi éldiirmeyin, siiphesiz Allah size karsi merhametlidir.”
[Nisa 4/29] dyetini okudum ve “Bu dyete binaen teyemmiim edip arkadaslarima namaz kildirdim.” dedim. Hz. Peygamber giildii
ve baska bir sey séylemedi.” Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr (yy.:
Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Teyemmiim”, 6 (No. 345); Ebt David, es-Siinen, “Taharet”, 121 (No. 334).

18 Ibn Mace’de nakledilen bu olayin detay: su sekildedir: “Hz. Ali, Yemen'de vali oldugu esnada ayni kadinla iki adet
arasindaki dogurganlik siiresi icerisinde beraber olan ii¢ adam, kadinin dogurdugu ¢ocugun kendilerine ait oldugu iddiastyla
kendisine bagvurur. Hz. Ali onlardan iki kisiye: “Cocugun diger adama ait oldugunu ikrar ediyor musunuz?” diye sorar. Onlar
musunuz?” diye sorar. Onlar da: “Hayir” derler. Hz. Ali her defasinda farkli iki kisi secip ayni soruyu geri kalan adam igin
sorar. Ancak her defasinda onlardan “hayir” cevabini alir. Bunun iizerine aralarinda kura ¢eker ve ¢cocugu kuranin isabet ettigi
adama verir. Ayrica ¢ocugu alan adama bir diyet miktari yiikleyerek iicte ikilik miktarini diger iki adama 6demesine hiikmeder.”
Bu olay Hz. Peygamber’e iletildiginde Hz. Peygamber memnun olur ve ¢ok sevinir. Onun bu esnada azi disleri goriiniinceye
kadar giiliimsedigi nakledilmistir. Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Dari’l-Fikr, ty.), “Ahkam”, (No. 2348).
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hulefa-yi rasidin devrinde ve sonrasinda fetihler neticesinde Islam
tilkesinin topraklar1 genislemis, Hz. Peygamber doneminde olmayan bir takim yeni hadiseler meydana
gelmis, farkl 6rf-adet ve kiiltiirlere sahip, kendilerine has aliskanliklari bulunan milletlerle kargilasilmistir.
Ayrica sahabe ¢esitli siyasi sorunlarla kars1 kargiya kalmistir. Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan
ortaya ¢ikan imamet sorunu, Hz. Peygamber’in miras1 ve defni meselesi ¢oziime kavusturulmus olsa da
yasamanin kim tarafindan ne sekilde yapilacagi sorusu siirekli tartisila gelmistir. Bu donemde artik vahiy
gelmedigi i¢in sahabe, Kur’an ve siinnetten'® yola ¢ikarak mevcut sorunlari ¢ézmeye ¢alismistir. Boyle-
ce anlam potansiyeli giiclii olan nass1 aktif ve dinamik hale getirerek re’y ictihadina miiracaat edilmistir.
Ictihadlarinda yanilabileceklerini bilen miicthid sahabe, Hz. Peygamber’in “Ictihad edip isabet eden iki
ecir, hata eden bir ecir alir” sbziiyle Islam iimmetinin yanls iizerinde birlesmesinin miimkiin olmadigin
ve alimleri peygamberlerin varisleri oldugunu belirten hadislerini®! siar edinerek ictihadda bulunmaktan
cekinmemistir. Boylece tesri’ siirecine akilla istidlal yeni bir yontem olarak katilmistir. Hulefa-y1 rasidin
ve diger sahabilerin ictihad faaliyeti tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde de genisleyerek devam etmis ve
daha sonra ekol haline gelen re’y ehline biiyiik katkis1 olmustur.”

Sahabe, ayrica Kur’an ve siinnette hiitkmiinii bulamadig1 meseleler icin istisare yontemini de kullanmas-
tir. Bu anlamda zaman zaman fikir birligine varmis ve bunu “icma” olarak adlandirmistir. Goriis birligi-
ne varamadiklar1 durumda ise, farkli uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Farkli uygulamalarin ortaya ¢ikmasini
besleyen bir diger husus ise, sahabenin Islam cografyasinda dagilmasi olmustur. Bu donemde ictihad ka-
biliyetine sahip sahabiler, cesitli sebeplerle genis Islam topraklarinda farkli bolgelere dagilms, gittikleri
bolgelerde karsilagtiklar1 sorunlara cevap verme durumunda kalmiglardir. Birikimleri farkli olunca verdik-
leri fetvalar da farkli olmustur. Bu durum boélgeler arasinda farkli uygulamalarin artmasina sebep olmustur.

Sahabe doneminde ictihad ve yarg1 gérevini, Islam tesri‘inin inceliklerine, maksat ve hedeflerine vakif
miictehid denilebilecek sahabiler yiiriitmiistiir. Bu sahabiler, uzun siire Hz. Peygamber ile beraber vakit
gecirmig, onun amag ve hedeflerini 6ziimsemistir. Hal boyleyken onlarin ayrica ser’i kaynaklardan hiikiim
istinbat1 sirasinda kullanilacak kurallari teorik bir sekilde ele almalarina gerek kalmamistir. Onlar hiikiim
gerektiren herhangi bir olayla karsilasinca oncelikle Allah’in kitabina bakmis, burada hiikiim bulamazsa
Hz. Peygamber’in slinnetine miiracaat etmis, orada da aradiklarin1 bulamazlarsa ya kiyasta bulunmus ya da
kendi bilgisiyle ictihad ederek hikkiim vermistir.>

Hakkinda Kur’an ve siinnette hiikiim bulunmayan bazi uygulamalar, ilk defa halifeler doneminde karara
baglanmistir. S6z gelimi Hz. Omer devrinde (634-644) Beytii’l-mal ve divan teskilatlarmin kurulmas, terdvih
namazinin cemaatle kilinmasi, hiciv cezasiin belirlenmesi, immii’l-veled cariyelerin satiglarinin yasaklan-
masl, icki i¢in seksen celde had cezasinin verilmesi, cenaze namazinin dort tekbirle sinirlandirilmasi, yeni
vakiflari tesis edilmesi, atlardan zekat alinmasi, baz1 Yahudi ve Hiristiyanlarin siirgilin edilmesi hadiseleri hii-
kiim ve karara baglanmistir.>* Hz. Osman devrinde (644-656) ise, cuma giinii ikinci ezanin (bugiinkii dis ezan)
okutulmasi, bayram namazi hutbesinin namazdan 6nceye alinmasi, camide halifeyi korumak i¢in maksure®

19 Ornegin halifeligi doneminde Hz. Ebii Bekir’e ninenin mirastan alacag: pay sorulunca, konu hakkinda siinnetten bir sey
bilmedigini sdylemis ardindan sahabeye sorarak bilgi almaya ¢alismistir. Mugire b. Su’be’den Hz. Peygamber’in nineye 1/6 miras
pay1 verdigi rivayetini duyunca bunu teyit etmek istemis ve bu bilgiyi arastirmigti. Muhammed b. Mesleme Mugire nin verdigi
bilgiyi teyit edince Hz. Ebl Bekir, Hz. Pergamber’in uygulamasina dayanarak nineye 1/6 miras pay1 vermeye hiikkmetmistir. EbG
David, es-Siinen, “Ferdiz”, (No. 2896); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Ferdiz”, (No. 2101); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, Stineni 'n-Nesat, thk. Mektebii Tahkiki’t-Tiiras (Beyrut, 1999), “Feraiz”, (No. 6312); Ebl Abdillah Malik b. Enes el-Yemeni
Malik, e/-Muvattd, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Kahire: Miiessesetu Zayid b. Sultan, 2004), “Feraiz”, (No. 1871).

20 Buhari, el-Cami ‘u s-sahih, “Babu Ecri’l-Hakim”, 1 (No. 7352); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim,
el-Camius-sahih (Beyrut: Daru Thyai Tiirsi’l-Arabi, ty.), “Akdiye”, 6 (No. 1716).

21 Ebt David, es-Siinen, “Ilim”, (No. 3641); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Ilim”, (No. 6282); Ibn Mace, es-Siinen, “Babu
Fadli’l-Ulema”, (No. 223).

22 Apaydin, “ictihad”, 21/443.

23 Mehmet Canbulat, /sldm Hukukunda Ictihad Kapisimin Kapanmishigi Meselesi (Konya: Selcuk Universitesi, Doktora
Tezi, 2001), 20.

24 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/51.

25  Mahfil olarak adlandirilan bu yapi, Islom mabedlerinde halifelerin, hiikiimdarlarin veya bu iki niteligi sahsinda birlesti-
ren devlet bagkanlarinin maiyetleriyle birlikte namaz kilmasina tahsis edilen birimlerrdir. Bkz. M. Baha Tanman, “Mahfil”, TDV
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yapilmasi, mescide giizel koku siiriilmesi, miiezzinlere tahsisat baglanmasi, zekat1 6deme isinin halka birakil-
masi, emniyet teskilatinin tesis edilmesi, ordu hayvanlari i¢in mer’a tahsis edilmesi hadiselerinin hiikiimleri
belirlenmistir.*® Goriildiigii tizere sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ictihad faaliyetlerine ara verme-
den devam etmistir. Bu donemde hem usul hem de fliru* giindelik hayattaki gelismeler sonucunda olusmustur.

Mezhep imamlarindan Ebti Hanife (v. 150/767), Malik (v. 179/795) ve Safii (v. 204/820) sahabenin kitap
ve siinnette bulamadig1 hususlarda re’ye basvurdugu goriisiinii benimsemistir. Ancak ehl-i re’yi 6zellikle de
Ebii Hanife’yi karsilarina alip elestiren ehl-1 hadis mensuplari, sahdbenin re’ye bagvurdugu goriisiine karsi
¢ikmis ve bu goriisii savunanlar1 hadise muhalefet etmekle su¢lamistir. Ote yandan Cessas (v. 370/981), ilk
ti¢ nesil arasinda kiyas ve ictihadin caizligi konusunda bir tartisma bulunmadigi iddiasinda bulunmustur.?’
Burada sunu da hatirlamakta fayda var. Hicri ilk asirlarda fikih mezhepleri arasinda re’y ve ictihadin hangi
metodolojik esaslar dahilinde isletilecegi konusunda bazi ihtilaflar ve karsilikli giivensizlikler goriilmiistiir.
Ancak sonraki yiizyillarda aralarinda biiyiik oranda bir yakinlasma meydana gelmistir.*

Sahabe neslinin son donemlerinde ictihadlarda izlenecek yontemlerin teorik bir zemine dayandirilmasi-
na ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyag tabiin ve tebe-i tdbiin zamaninda belirginlesmis ve bu alanda ilk tedvin
faaliyetleri sayilabilecek bazi ¢alismalar yapilmigtir. Ancak bu ¢alismalar giinlimiize ulagsmamistir. Bu an-
lamda yazilan ve giiniimiize ulasan ilk eser Safii’nin kaleme aldig1 er-Risdle adl1 eseri olmustur. er-Risdle
ile birlikte pratikte var olan uygulamalar teorik bir zemine kavusarak artik tedvin sathasina gecilmistir.”®
Sonug itibariyle gerek Hz. Peygamberin sagliginda gerekse sonrasinda sahabenin re’y ictihadina bagvurdu-
gu ve yapmis olduklar1 bu ictihadlarin sonraki donem fikihgilarin kiyas, istihsan ve istislah olarak isimlen-
dirdikleri istidlal yontemlerine zemin hazirladig1 anlagilmistir.*

2. iBN ABBAS’IN FIKIHTAKi YERI VE ASLi DELILLERI KULLANIM YONTEMi

2.1. iBN ABBAS'IN FIKIHTAKI YERI

Hz. Peygamber’in amcasit Abbas’in oglu olan Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib (v. 68/687-88),%' geng
sahabiler arasinda olup ilmi yetenek ve bilgisiyle 6ne ¢ikmustir. Ibn Sa‘d (v. 230/845), onu fetva vermekle
mesgul olan on dort sahabi* arasinda zikretmistir.** Diger taraftan Hz. Peygamber’in “Allah’tm onu dinde
fakih kil ve ona te'vili égret.”** duasina mazhar olmustur. Giiniimiizde daha ¢ok tefsir konusundaki yo-
rumlariyla bilinse de aslinda hadis ve fikih gibi alanlarda da 6ne ¢ikmistir. Bu anlamda yaptigi ictihadlarla
fikih alanindaki yetkinligini gostermis ve en ¢ok fetva veren sahabiler arasinda yer almistir.*® Ayni sekilde
rivayet ettigi hadislerin ¢oklugu sayesinde en ¢ok hadis rivayet eden “miiksirin’ sahabe arasina girmistir.
Ayrica hibrii’l-imme ve terciimanu’l-Kur‘an®’ vasiflariyla vasiflanmistir.

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/331.

26  Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayist, 89-90.

27 Cessas, el-Fusul, 4/23.

28  Apaydin, “ictihad”, 21/433.

29  Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayist, 91.

30  Fahreddin Atar, Fikih Usulu (Istanbul: Marmara Unv. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2002), 172.

31 Ebii’l-‘Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘ydn ve enba ‘i ebnd ‘i z-zamdn, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1949), 3/62; Ebt Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed el-Fariki ed-Dimagski Zehebi, Siyeru
a ‘lami 'n-niibela, thk. Arnatt Suayb (Beyrut: Miiessesetli’r-Riséle, 1985), 3/332.

32 [bn Sa‘d’n zikrettigi bu on dort sahabe; Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahméan b. Avf, Ebti Miisa el-Es‘ari,
ibn Mes’tid, Mu‘az b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ubey b. K&’b, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr b. el-As ve Hz. Aise’dir.

33 Ebf Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi el-Bagdadi Ibn Sa‘d, et- Tabakatii 'I-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1985), 2/302-304.

34  Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed el-Mervezi ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), “Miisnedii Beni Hasim”, (2397).

35  Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, 33-54.

36 Miiksirtin olarak bilinen yedi sahabi; Ebt Hiireyre, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas ve
Cabir b. Abdullah’tir.

37  Hibrii’l-imme iimmetin bilgini, tercimanu’l-Kur‘an Kur‘an’in tercimani anlamina gelmektedir.
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Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra kendisini Kur’an’1 anlamaya ve ilme adayan ibn Abbas, bu yolda
biiyiik bir mesafe kat etmistir. Ibn Abbas Kur’an okurken manay1 kavramaya ayr1 bir énem vermistir. Ona
gore Kur’an’1 anlamina ve tefsirine dikkat etmeden okuyan, hizli siir okuyan bedevi gibidir. Bu anlamda
kendisine Kur’an’1 {i¢ giin gibi kisa bir siirede hatmettigini sdyleyen kisiye “Bakara siresini diisiinerek
ve tertil tizere okumayi, senin soyledigin gibi tiim Kur’dn’t bir gecede okumaya tercih ederim.” diyerek
Kur’an’1 anlamaya gosterdigi dnemi vurgulamistir.” Ibn Abbas’m Kur’an’1 en iyi anlayan sahabi oldugu
belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim’e vukufiyetini “Bir devenin diz baglama zinciri kaybolsa onu Allah in ki-
tabinda bulabilirim.” sdzilyle dile getiren Ibn Abbas, bir yandan da Kur’an’mn hayatin tiim sorunlarina
cevap verebilecek durumda oldugunu vurgulamistir.

Ibn Abbas’in Kur’an ilminde otorite oldugunu sahabiler de dile getirmistir. Bu anlamda ibn Omer’e
bir ayet tefsiri soruldugunda o “Ibn Abbds a gidin, ciinkii o Hz. Peygamber’e inzal edilen Kur’an’t en iyi
bilendir. """ demek suretiyle onun tefsirde otorite oldugunu ifade etmistir. Ibn Abbas, dort kelime disinda
Kur’an’m tamamini bildigini ifade ederek bunu teyit etmistir.*!

Ibn Abbas’in farkli alanlardaki birikiminden, ictihadlarindan, daha sonra ortaya ¢ikan ekoller ve fikih
mezhepleri gerek ustl gerekse fiiru® agisindan istifade etmistir. Fiiru-1 fikih ve ustl-1 fikih eserlerinde ona
yapilan ¢ok sayida atif yer almistir. Kaynaklarda ayrica ibn Abbas’in, hiikiim ¢ikarirken uyguladig1 esas ve
kaidelere dair ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. Fikih usiliiniin ilk niivelerini olusturan bu kaideler, kendisi
acikca belirtmese de uygulamalarinda igerik olarak varligini gostermistir. Biz burada uygulamarindan yola
cikarak asli delil kabul edilen Kur’an ve siinneti ictihadlarinda nasil kullandigin1 ve onun re’y ictihadini
degerlendirmek istiyoruz.

2.2. ASLi DELILLERi KULLANIM YONTEMi

3.2.1. KUR'AN iLE iSTiDLALI

Sahabe donemi bir biitiin olarak incelendiginde, sahabilerin ictihadlarinda ilk miiracaat ettigi kaynagin
her zaman Kur’an oldugu anlagilmaktadir. Sahabe yeni bir meseleyle karsilastiginda oncelikle hiikmiinii
Kur’an’da aramis, Kur’an’da bulamadiginda ikinci kaynak olarak slinnete bagvurmustur. Kur’an ve siin-
nette hiikkmii gegcmeyen meseleleri genellikle hitkmii sabit olan bir meseleye kiyas ederek ayni hiikmii ver-
mistir.*> Bu durum Ibn Abb4s’m ictihadlarmda da kendisini géstermektedir. Uygulamalaridan Ibn Abbas’a
fikhi bir mesele geldiginde onun oncelikle Allah’in kitabina baktig1 orada hiikmiinii bulamadig: takdirde
Hz. Peygamber’in silinnetine miiracaat ettigi Kur’an’da veya siinnette meselenin hiikkmiinii buldugunda
bunu tereddiit etmeden alip ona gore hiikmettigi ve re‘ye basvurmadigi anlasilmaktadir. ibn Abbas, Kur’an
ve siinnette hiikiim bulamadig1 durumlarda Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve diger halifelerin uygulamalarina
bakmis ve onlarin uygulamalarinda hiikiim bulduysa kendisi de ona gore hitkmetmistir.** Bununla birlikte
Kur’an ve siinnette hitkmiiniin gectigini diisiindiigii meselelerde rasid halifelere ve diger sahdbeye muha-
lefet etmistir.** Ayrica ictihad ettigi bir hususta, sonradan ilgili bir nas oldugunu 6grenmisse goriisiinden
vazgecerek nassa gore amel etmistir.

38 Mehmet Siirmeli, Sahabenin Kur ‘an Anlayisi (istanbul: Mavi Yayincilik, 2006), 273.

39  Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyni el-Alisi, Rithu I-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-‘azim ve s-se-
bi’l-mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 14/98.

40  Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir el-Kaysi es-Safii ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1986), 12/92.

41 Bazi rivayetlerde o kelimelerin “g.bu,“ols¥” ,“ols" ,“ 08,0 oldugu belirtilmektedir. Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 8/303.

42 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi ibn Haldun, Térihu Ibn Haldin,
thk. Sahade Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/573.

43 Ebti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi (Siinentii’d-Darimi), thk. Hiiseyyin Selim
Esed (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, (No. 168).

44 Ibn Abbas bu konuda soyle buyurmaktadir: “Kim, (hiikmii) ne Allah’mn kitabinda bulunan ne de hakkinda Hz. Pey-
gamber’in bir uygulamasi (siinneti) gegcmemis olan bir goriis ortaya atarsa, Allah’a(cc.) kavustugunda, bundan dolay1 ne olacagi
bilinmez.” Darimi, es-Siinen, “Mukaddime”, (No. 160).
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Ayetlerin hangi sartlarda ve hangi olaylarla ilgili indigi bilgisi, ayetlerin dogru anlasilip yorumlanmasi
ve onlardan uygun hiikmiin ¢ikarilmasi igin énem arz ettiginden ibn Abbas, ictihadlarinda sebebi niizilden
istifade etmistir. Ona gore sahabiler Hz. Peygamber’in yasadigr donemi gordiikleri icin ayetlerin sebeb-i
niizuliine sonradan gelen fakihlere gore daha ¢ok vakiftir. O, ayrica bir 6ngoriide bulunarak sonradan gelen
alimlerin arasinda, dyetlerin sebeb-i niizuliine sahdbe kadar vakif olmadiklari i¢in, ihtilaflar meydana gele-
cegini sdylemistir.*’ ibn Abbas, “Ey iman edenler, Allah’in size helal kildig iyi seyleri haram kilmaymn...
mealindeki ayetin et yemeyi ve cinsel miinasebette bulunmay1 kendilerine yasaklayarak ibadete adamak
isteyen, Osman b. Maz‘un’un da aralarinda oldugu bir grup sahabi hakkinda indigini belirtmis ve bu yoru-
mu Hz. Peygamber’in bu grubu uyarmasimin ardindan bahsi gegen yetin nazil olmasina baglamistir.*’ Ibn
Abbas burada ayetin niizul sebebine miiracaat etmistir.

Ibn Abbas ayetleri anlayip yorumlamak igin istifade ettigi bir diger kaynak ise hadislerdir. O ayetlerden
dogru anlam ¢ikarmak igin hadisleri delil getirmistir. Bu anlamda Ibn Abbas, Fatiha siiresinin “...gazaba
ugranuslarn, daldlete sapmislarin yoluna degil!”** mealindeki son ayetinde gegen gazaba ugramislarin
“Yahudiler”,* sapanlarin da “Hiristiyanlar”® oldugunu ifade etmis ve bunu hadise dayandirmistir. Ayni
sekilde ibn Abbas, Ebi Hiireyre’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi sozden daha iyi “sar “kiiciik glinah-
lar” kelimesini aciklayan bir sey gérmedigini belirtmektedir.’' Her iki 6rnekten anlasildig1 gibi Ibn Abbas,
Kur’an ayetlerini zaman zaman hadislerle agiklamistir.

Ibn Abbas, nassin bulundugu konularda ictihadi kabul etmemistir. Ayrica nasstan hiikiim ¢ikartilabile-
cegini diisiindiigii konularda halifelerin nassa dayanmadan verdikleri hiikiimlere de kars1 ¢ikmistir. S6z
gelimi Ibn Abbas, Hz. Omer’in, mirascilar1 arasinda kiz ¢ocugu bulunan murisin mirasina, kiz kardesini
de ortak yaparak gerceklestirdigi uygulamaya -nassa aykir1 oldugu gerekgesiyle- kars1 ¢ikmistir. Hz. Omer
“Eger ¢cocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarist kiz kardeginin-
dir.** mealindeki ayetten yola ¢ikarak geride ¢ocuk birakmayan muriste oldugu gibi mirasgilari arasinda
kiz cocugu bulunan murise de kiz kardesini miras¢1 yapmistir. Ancak Ibn Abbas, ayette cocugu olmayan
murise kiz kardesinin miras¢t olabileceginin agiklandig1 dolayisiyla geride ¢ocuk (erkek ve kiz) birakan
murise, kiz kardesin miras¢1 olmayacagi hitkkmiine varmigtir.>

45  Rivayete gore Hz. Omer, ibn Abbas’a “Peygamber’i bir kiblesi bir oldugu halde nasil olur da bu iimmet ihtilafa diisebi-
lir.” diye sormustur. Ibn Abbas ise “Ey Miiminlerin Emiri! Kur’an bizim bulundugumuz ortama indigi icin onu kimin hakkinda
indigini bilerek okuduk. Ancak bizden sonra gelecek olan nesiller, Kur’an’1 kimin hakkinda indigini bilmeden okuyacaklardir.
Boylece Kur’an hakkinda kisisel goriislere sahip olacaklar. Kur’an hakkinda kisisel goriisler ortaya ¢ikinca da ihtilafa diigecek-
ler, ihtilafa diisiince de birbirlerine gireceklerdir.” diye cevaplayarak immeti gelecekte nelerin bekledigini Ongiirmiistiir. Bkz.
Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Muhéribi el-Girnati Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri l-kitabi 'I- ‘aziz,
thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2001), 1/12; Ebt Ishak ibrahim b. Mtisa b. Muham-
med el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebii Ubeyde Meshiir b.Hasan (yy.: Daru Ibn Affan, 1997), 4/148; Ebii’l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el- ‘Ucdb fi beydni’l-esbdb, thk. Abdulhakim Muhammed el-Uneys
(ed-Demam: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1997), 1/97.

46  Maide 5/87.

47  Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii 'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thk. Abdurrezzak
Mehdi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, 2001), 1/576.

48  Fatiha 1/7.

49  Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi el-Bagdadi et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan ‘an te “vili dyi’l-Kur ‘an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessese’r-Risale, 2000), 1/188.

50 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 1/194.

51 Ibn Abbas burada Ebi hiireyre’nin su hadisini kastetmektedir: “Hig siiphe yok ki, Allah ddemogluna zinadan nasibini
yazmistir. Buna kesinlikle erisecektir. Gozlerin zinast bakmak, dilin zinasi da konusmaktir. Nefis temenni eder ve sehvetlenir. Ferc
de ya bunu tasdik eder veya yalanlar.” bkz. EbG David, es-Siinen, “Nikah”, 44 (2154).

52 en-Nisa, 4/176.

53 Konuyla ilgili ibn Abbas’a, geride kiz kardes ve kiz cocugu birakan kisinin miras1 sorulmus o da kiz gocugun mirasin
yarisini alacagini, kiz kardesin ise mirastan pay almayacagini sdylemistir. Soran kisi Hz. Omer’in bu durumda kiz ¢ocuguna mi-
rasin yarisini, kiz kardese diger yarisin1 vererek farkli uygulama yaptigini sdyleyince ibn Abbas, ‘Siz mi daha iyi biliyorsunuz,
Allah m1 daha iyi biliyor?” diyerek tepkisini dile getirmistir. Bunu rivayet eden Mamer, ‘ibn Tavus ile karsilasip bu durumu so-
rana dek Ibn Abbas’1n cevabiyla neyi kastettigini tam olarak anlamadigin1 belirtmistir. ibn Tavus konuyla ilgili babasinin (Tavus
b. Keysan) Ibn Abbas’tan sdyle rivayet ettigini belirtmistir: “Cenab-1 Hak: “Cocugu olmayip bir kiz kardesini birakarak élen
bir adamin terikesinin yarisi kiz kardesine aittir. buyuruyor, siz ise élen kisinin ¢ocugu olsa da terikesinin yarisini (kiz kardesi)
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Ibn Abbas’in ictihadlar incelendiginde, onun ictihad etmedeki derin kavrayisi ve istinbat melekesi dik-
kat gekmektedir. Ornegin {sLii ¢iiay 31} Ayetinde gegen “lems” kelimesinin dokunma anlamina m1 yoksa
cinsel iligki anlamina m1 geldigi konusunda ihtilaf edilince bu kelimenin anlam1 kendisine sorulmustur.
Ibn Abbas “el-lems” kelimesinin “el-mess” ve “el-miibasere” kelimeleriyle es anlamli oldugunu ve kelime
olarak cinsel iligki anlamina geldigini belirterek Yiice Allah’in ayette kinaye yaparak dokunma anlaminda
da kullanmis olabilecegini ifade etmistir.>

Fikih usuliiniin 6nemli konularindan sayildig1 gibi kelam ve tefsir ilimlerinin konular1 arasinda yer alan
miitesabih®® ayetler hakkinda da ibn Abbas’in 6nemli agiklamalar1 olmustur. Ornek vermek gerekirse Ibn
Abbas, {55 wiza_i , L6 dyetinde gegen ve hangi anlama geldigi kesin olarak bilinmeyen “fatir” keli-
mesinin yoktan var eden anlamina geldigini sdylemistir. ibn Abbas bu anlamu tartistiklar1 kuyudan dolay1
kendisine ifade veren iki bedevinin kullandig1 sézciiklerden ¢ikarmistir.*®

Ibn Abbas, ayetleri baglami icerisinde anlamaya ¢alismis onlar1 baglami disinda anlamaya calisanlar
uyarmistir. S6z gelimi “onlar oradan ¢ikamayacaklard”>® mealindeki ayeti baglamindan kopararak gii-
nahkar kimselerin cehennemden asla ¢ikmayacagi seklinde yorumlayan Nafi’ b. Ezrak’a (v. 64/684) bir
onceki ayeti hatirlatmig ve baglamiyla diistiniildiigiinde bu ayetin Allah’1 inkar edenler hakkinda oldugunu
belirtmistir.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber’in yasaminda sahabe birbirine muhalif yani tearuz ettigini diisiindiigi
ayetlerle karsilastiginda bizzat Hz. Peygamber’e sorarak problemi ¢dzmiistiir. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra artik boyle bir merci olmadigi i¢in sahdbe tearuz ettigini diisiindiigii ayetlerle karsilasti-
ginda daha sonra fikih usilii kitaplarinin temel konulart haline gelecek olan cem, tercih veya nesih® yon-
temleriyle czmeye calismustir. TeAruz durumunda bu yoéntemleri kullanan sahabeden biri de ibn Abbas’tir.
Ancak Ibn Abbas’in tearuzu giderme yontemlerine dair gelen rivayetlere bakildiginda onun tearuzu gider-
me yontemlerinden neshi daha ¢ok kullandig1 anlasiimaktadir. Ote yandan sahabe ve tabiinin nesih uygu-
lamalarina bakildiginda onlarin neshi genis manada kullandig1 ve daha sonra neshin kapsamindan ¢ikarilan
ammin tahsisini, mutlakin takyidini, miiphemin beyanini ve istisna edatlariyla yapilan sinirlamalar1 nesih
kapsaminda saydiklar1 goriilmektedir.®> Ibn Abbas da aymi tutumu sergilemistir. Ornegin daha sonra fikih
usiilii eserlerinde Ammin tahsisi bashig1 altinda islenen meseleleri Ibn Abbas, nasih mensiih ¢ergevesinde
ele almistir.

S6z gelimi Ibn Abbas, “Kim bu gecici diinyay: isterse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri
veririz’® ayetinin “Kim diinya hayati ve onun ziynetini istiyorsa, orada onlara iglerinin karsiligint eksiksiz
veririz;, orada onlar hi¢hir zarara ugratilmazlar.”* ayetiyle nesh edildigine hitkmetmistir.®> Ancak sonraki

alwr diyorsunuz. ” Bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenti’I-kiibra ve fi zeylihi el-Cevherii n-naki (Haydarabad:
Meclisu daireti’l-me’arifi’n-nizamiyye, 1926), “Feraiz”, 25 (12706).

54  En-Nisa, 4/43.

55 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/389; Ebi ishak Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn ‘an tefsi-
ri’l-Kur‘an, thk. Heyet (Cidde: Darii’t-Tefsir, 2010), 10/344.

56  Miitesabih “Mana yoniinden birden fazla ihtimal tasidigi1 icin anlasilmasinda giicliik bulunan lafiz veya ifade” anlamina
gelmektedir. bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, TDV Islam Ansiklopedisi, (TDV Yayinlar1, 2016), 32/204. Baz1 arastirmaci-
lar bu terimi: “Insanlar icin kendisi ile ne murad olundugunu anlama imkani bulunmayan lafizlar” seklinde tanimlamistir. bkz.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 440.

57 En‘am 6/14.

58  Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 11/283.

59  Maide 5/37.

60  Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/294.

61 Bir usil terimi olarak “nesh” (s—.un), ser’1 bir hiikkmiin, o hiikmiin delilinden sonra gelen ser’1 bir delil ile kaldirilmasi
demektir. Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslart (Usilii'I-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diya-
net Vakfi, 2011), 424.

62 Mehmet Efendioglu, “Nesih”, 7D V Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/581.

63  Isra17/18.

64  Huad 11/15.

65 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Muradi el-Misri en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensiih, thk. Muhammed Abdiisselam
Muhammed (Kuveyt: Mektebetii’l-fellah, 1988), 531.
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alimler Amm olan birinci ayetin ikinci Ayet ile tahsis edildigini belirtmistir.’® Ayni sekilde Ibn Abbas’1n nesh
metoduyla acikladig1 “Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarim iyilestirmek hayirlt bir
istir. Onlarla i¢li digh olursaniz zaten onlar sizin kardeslerinizdir.”" ayetiyle “Yetimlerin mallarin haksiz
olarak yiyenler stiphesiz karilarina ancak ates dolduruyorlar.”®® ayetini sonrakiler ammin tahsisi kapsa-
minda degerlendirmistir.® ibn Abbas’a gore, kocasi dlen bir kadinin yeniden evlenebilmesi i¢in beklemesi
gereken siireyi (iddet) isterse vefat eden kocasmin evinde isterse baska bir yerde gecirebilir. Ibn Abbas
Bakara 240. ayetin sonunda gegen “...Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklar: uygun seylerde
sizin icin bir vebal yoktur...”’” mealindeki kisim ayn1 ayetin basinda gecen “Icinizden vefat edip de geride
esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eglerinin gecimligini vasiyet etsinler...” seklin-
deki kism1 nesh etmistir.”' Dolayistyla ona gore kocast vefat eden bir kadin, yeniden evlenebilmesi igin
beklemesi gereken siireyi istedigi yerde bekleyebilir.

Ibn Abbas, kimi zaman sonrakilerin istisna edatryla yapilan sinirlama kaidesi ¢er¢evesinde degerlendir-
dikleri yerleri de nesih kapsaminda agiklamistir. Bu anlamda “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar
uyar”’ ayetinin “Ancak iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl isler yapanlar...”” ayetiyle nesh edildigini
ifade etmisti. Bu konuya agiklik getiren Mekki b. Ebi Talib, ibn Abbas’in Kur’an-1 Kerim’de istisna edat-

larinin gegtigi birgok yeri nesh metoduyla agikladigini sdylemistir.”*

Goriildiigii iizere ibn Abbas, nesh yéntemini miiteahhir usulciilerin kullanimindan ¢ok daha genel bir
anlamda kullanmistir. Ancak hemen belirtelim ki &amm ile hass ya da mutlak ile mukayyed isleyis agisindan
zaten nasih ile mensuha benzemektedir. Ciinkli mutlak, kendisini siirlayan mukayyed karsisinda zahiri
terk edilmis bir nas konumundadir. Dolayisiyla kayit geldiginde artik mutlak ifade ile amel edilmez. Bu
acidan bakildiginda mutlak mukayyed karsisinda bir tiir nehsedilen konumuna diismektedir. Ayn1 sekilde
amm, tahsis edildiginde zahiri ile amel terk edilip tahsis edilen sekliyle amel edildiginden bir tiir nesh ge-
cirmektedir. Miiphem ve onu agiklayan miibeyyen arasinda da benzer bir iliski s6z konusudur. Bu sebeple
kavramlarin kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmadig1 sahdbe doneminde nesh sozciigii tiim bu manalar i¢in
kullanilmistir. Dolayisiyla Ibn Abbas da ser’? bir hiikkmiin daha sonra gelen baska bir ser’i hiikiimle ortadan
kaldirtlmasini her haliikkarda nesh ile agiklamig ve sonradan &mmin tahsisi, mutlakin takyidi, miiphem ve
miicmelin beyan1 olarak isimlendirilen konular1 da bu kapsamda ele almistir. Satibi (v. 790/1388) de ibn
Abbas’in neshi genis manada ele aldigini belirterek buna dair bir¢ok 6rnek zikretmistir.” Yakin zamanda
kaleme alinan fikih usilii eserlerinde zikredilen ve amm ile hassi, mutlak ile mukayyedi digsarda birakan
nesih tanimlar ise miiteahhir ulema tarafindan gelistirilmistir.

Bilindigi iizere nass dedigimiz fikhin temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet’tir. Bu temel nasslarin her ikisi
de lafizlardan olusup dili Arapcadir. Lafizlardan olustuklari i¢in onlarin dogru anlasilmasi lafizlarinin dog-
ru anlagilmasina baghdir. Lafizlarinin dogru anlasilmasi da iyi derecede Arapca bilmeyi gerektirmektedir.
Bu sartlar1 farkli diizeyde tasiyanlarin nasslart da farkli yorumlayacagi agiktir. Nitekim daha sahabe nes-
linde lafizlar1 anlama diizeyine bagl olarak farkli yorumlar ortaya ¢ikmistir. Lafizlarin inceliklerine dikkat
edenler bu hassasiyeti gostermeyenlerden daha uygun yorumlar gelistirmistir. ibn Abbas i¢in diisiindiigii-
miizde o lafizlarin inceliklerine dikkat edip bunu arastiranlar arasinda yer almistir. Nasslarda gecen muglak
kelimeleri, Arap dilinin inceliklerine gore degerlendirmis ve onlara dilin verdigi imkanlar ¢ercevesinde
anlam vermistir. S6z gelimi Nisa Suresi’nde gegen “ihve” (s5+1)"¢ kelimesinin ¢ogul oldugunu ve Arapga dil

66 Nehhas, en-Nasih ve’l-mensiih, 189.

67 Bakara 2/220.

68  Nisa 4/10.

69 Nehhas, en-Nasih ve’l-mensiih, 189.

70  Bakara, 2/240.

71 Ebt David, es-Siinen, “Talak”, 45 (No. 2301).

72 Suara 26/224.

73 Suara 26/227.

74 Eba Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammds el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Izdh li-ndsihi 'I-Kur ‘an ve mensiihih, thk.
Ahmed Hasan Ferhad (Cidde: Darii’l-Menare, 1986), 373.

75 Satibi, el-Muvdfakdt, 3/347-364.

76 Nisa, 4/11.
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kurallarina gore ¢ogulun en az {i¢ kisi i¢in kullanildigini belirterek diger sahabeden farkli olarak annenin,
bir ya da iki kardesle mirasc1 oldugu takdirde ayette belirtilen siidiisii (1/6) almayacagina hiikkmetmistir.
Dolayistyla ona gore annenin siidiisii (1/6) alabilmesi i¢in en az ii¢ kardes gerekmektedir.”” Fakihler genel-
likle mirasgilar arasinda erkek kardes bulunmayip iki kiz cocugu bulundugunda onlara siiliisan (2/3) hisse
verirken Ibn Abbas, “Ikiden fazla iseler (Kiz cocuklart), éliiniin biraktiginin iicte ikisi onlarindir.”® ayeti-
nin zahir anlamindan yola ¢ikarak onlara mirasin yarismi hisse olarak vermistir.” Ibn Abbas ayette gecen
“ikiden fazla” anlamina gelen ““; s 355 lafziyla cogul disil zamiri olan “,_43” lafzindan yola ¢ikarak bu
sonuca varmistir. Goriildiigii gibi Ibn Abbas, biitiinciil olarak ele aldig1 Ayetleri lafiz ve anlam gergevelerine
dikkat ederek yorumlamis ve islam miras hukukunda kendine has bazi ictihadlarda bulunmustur. Miras me-
selelerinde onun ayetlerin zahirine gore amel etmesi ve dilsel ¢oziimlemelerde bulunmasi dikkat cekmistir.

Ibn Abbas farkli ayetleri bir arada diisiinerek bazi sonuglara ulasmistir. Onun, hamilelik siiresi konu-
sundaki gériisii de lafizlarin anlamlarma gosterdigi dnem agisindan 6rnek verilebilir. ibn Abbas, “Anneler,
cocuklarint iki tam yil emzirsinler...”*® ayetinde gegen 24 aylik emzirme siiresini ... Cocugun anne karnin-
da taginmasi ve siitten kesilmesi otuz ay siirer...”®" ayetinde gecen hamilelik art1 emzirme siiresinin toplami
olan 30 aydan ¢ikarmak suretiyle hamileligin en az alt1 ay olabilecegine hiikmetmistir.*> Yine ibn Abbas,
asabe ma‘a-gayrihi mirasciligini reddederek kiz ¢ocuklar1 bulundugunda kiz kardeslerinin miras¢1 olmaya-
cag goriisiindedir. O, bu konuda “... Eger cocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa,
biraktigimin yarist bunundur...”® ayetini delil gostermistir.3* Orneklerden de anlasildig iizere ibn Abbas,
seriatin umumi maksatlarina gore ayetleri yorumlamaya c¢alismis ve bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Bir
miicthidin 6nemli dzelliklerinden olan farkli naslar1 bir arada diisiinerek bir sonuca varma konusunda Ibn
Abbas’in ne denli basarili oldugu bu 6rneklerden de anlasiimaktadir.

3.2.2. SUNNETILE iSTiDLALI

Ibn Abbas hadis rivayetine onem vermis Hz. Peygamber’den duymamis oldugu rivayetlerin sihhatini
arastirmistir. Ibn Abbas, sadece tanidig1 kisilerden rivayetleri alarak, tashih etme yollara basvurmustur.
Hz. Omer, Hz. Aise, Hz. Ali gibi baz1 sahabilerle onun hadis rivayeti karsisindaki tutumlar1 hadisgiler i¢in
onemli bir 6rneklik teskil etmistir. Ibn Abbas, insanlarm her 6niine geleni nakletmeye basladiklarinda sa-
dece bildigi ve tanidig1 kisilerden hadis rivayetini aldigini ifade etmistir.?’ ibn Abbas, atesle 1sitilan suyla
abdest alinmayacagimi Ebi Hiireyre’den duydugunda ona itiraz etmis ve bu rivayeti reddetmistir.® Yine Ibn
Abbas, Ebl Hiireyre’nin “Cenazenin tabutunu tasiyan abdest alsin” rivayetine “kuru odunu tasimaktan
dolay: neden abdest gerekli olsun” demek suretiyle itirazda bulunmustur.’” Bdylece Ibn Abbas bu tiir riva-
yetleri akla arz ederek tashih etmistir.

Ibn Abbas’in hadisle istidlalde bulundugu bir¢ok drnek bulunmaktadir. Bir sahit ve kanit bulunmadan
Ibn Abbas’a gelen bir davada Hz. Peygamber’in su sziinii istidlal ederek hiikkme varmistir: “Eger insanlara
(delil olmadan) sirf iddialariyla talep ettikleri verilseydi, insanlar baskalarimin kan ve mallarint istemeye

77 Rivayete gore ibn Abbas halifeligi doneminde Hz. Osman’a giderek “ihve” kardesler, kavminizin dilinde iki degil
(cogul en az ii¢ kisi), bunun iizerine Hz. Osman dedi ki: Ben benden dnce olmus, sehirlerde uygulanmis, insanlara miras edilmis
bir uygulamay1 geri alamam. Bkz. Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin el-Kaysi el-Busravi Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ‘G-
ni’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed (Medine: Daru Tibe, 1999), 2/228.

78  Nisa, 4/11.

79 Ebli Abdullah Kurtiibi Muhammed b. Ahmed el-, el-Cémi * li-ahkdmi 'I-Kur ‘Gn, thk. Ahmed el-Berd{ini - Tbrahim Etfis
(Kahire: Darti’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 5/63.

80  Bakara 2/233.

81  Ahkaf46/15.

82 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ‘ani’l- ‘azim, 6/336.

83  Nisa, 4/176.

84 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Feraiz”, 25 (No. 12706); EbQ Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri,
el-Miistedrek ‘ales-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/339.

85  Miislim, e/-Cdmiu s-sahih, “Mukaddime”, 4 (7).

86  Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Taharet”, 58 (79).

87  Ebu Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed Semstiileimme es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1993), 1/82.
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kalkarlardi. Ancak iddia sahibine kamt [beyyine], iddiay: inkdr edene yemin gerekmektedir.”’*® Burada ibn
Abbas’1n hadisle istidlal ederek bu tiir davalar ile ilgili son derece dnemli bir kurala dayandigini goériiyoruz.

Tavafta remel yapilmasinin siinnet olup olmadigini soran kisiye ibn Abbas, remel yapmanin siinnet ol-
madigini, Hz. Peygamber’in miisriklere giiglii gériinmek i¢in remel yaptigini belirtmistir.%’ Yine binek tize-
rinde sa‘y yapilmasinin siinnet olup olmadigin1 soran kisiye, bunun siinnet olmadigini1 Hz. Peygamber’in
etrafinda izdiham oldugu i¢in binek iizerinde sa‘yini tamamladigini belirtmistir.*°

Ibn Abbas, kendisine intikal eden meselelerde ve bunlar hakkinda yaptig1 ictihadlarda, rivayet edilen
hadisleri dikkate almig, Hz. Peygamber’in siinnetini hiikiim kaynagi olarak kullanmistir. O yaptig1 ictihad-
larinda Hz. Peygamberin sozlii olarak rivayete konu olan sozlerini [kavli], bizzat yaptiklar [fiili] ve goriip
sessiz kaldig1 veya onayladigi durumlari [takriri] -ki bu siinnet olarak ifade edilir- delil olarak kullanmaistir.

Ibn Abbas’im siinneti delil olarak kullanidig1 6rneklerden birisi soyledir: ibn Abbas’a gore siddetli yags,
sel gibi elverigsiz hava sartlari, cuma namazinin farz olmasini diisiiren mesru mazeretler kapsamindadir.
Rivayete gore Ibn Abbas asir1 yagmurlu bir giinde miiezzine ezan okurken hayye ale’s-sala (haydi namaza)
yerine sallfl fi buyttikiim (evinizde namaz kilin) demesini emretmistir. Insanlar bunu yadirgayinca o, “bunu
benden daha haywl olan kisi yapti. Cuma namazi azimettir ben sizi camur icinde yiiriitiip eziyet etmek is-
temedigimden boyle yaptim” dedi.”!

3.3. RE'YICTiHADI

Ibn Abbas’in ictihadlarinda Kur’an ve siinnetin durdugu yeri drnekleriyle beraber gostermeye calistik.
Peki Kur’an ve siinnette dogrudan hiikiimleri bulunmayan durumlarda Ibn Abbas nasil bir yontem takip
etmekteydi? ibn Abbas akranlarinin bazilarindan farkli olarak bu iki asli kaynakta dogrudan hiikmii bulun-
mayan meselelerin hilkkmiinii tespit etmede kiyas, 6rf ve maslahat gibi metodlar1 barindiran re’y ictihadina
basvurmustur.

Daha ilk donemlerde akli/diisiinsel kavram ve yontemleri kapsayacak sekilde kullanilmis olan re’y kav-
raminin ¢esitli kullanimlar1 ve farkli delaletleri olmakla birlikte fakihlerin bu kavram hakkindaki degerlen-
dirmeleriyle ¢elismemektedir. Dolayisiyla re’y kavrami, terminolojik olarak son donemlerde dile getirilen
tanimlamalarda genis anlam alanini koruyabilmistir. Hukukun iki temel kaynagi olma 6zelligini siirekli
olarak koruyan Kur’an ve siinnet, miislimanin yagam sekline birtakim ilkeler icermektedir. Ancak Kur’an
ve siinnet’in dogrudan temas etmedigi konular bulunmaktadr. Iste soziinii ettigimiz, akli muhakemenin ya
da akli usullere bagvurmanin genel bir adi olan re’y de burada ortaya ¢ikmaktadir.

88 Ibn Abbas’a getirilen bir dava su sekildedir: iki kadmn bir odada deri dikiyorlardi. Bu kadinlardan biri avucuna biz
ignesi batirilmis olarak disar1 ¢ikti. Bunu odada bulunan diger kadinin yaptigini iddia etti. Dava ibn Abbas’a intikal etti. Ibn
Abbas dedi ki: “Hz. Peygamber soyle buyurmuslardi: Eger insanlara sirf iddialariyla (delil olmadan) talep ettikleri verilseydi,
insanlar baskalarinin kan ve mallarint istemeye kalkarlardi. Ancak iddia sahibinin delil [beyyine] gostermesi gerekmektedir.
Iddiay: inkdr edenin ise yemin etmesi gereckmektedir. (Bu kadina) Allah’t (yalan yere yemin etmenin giinahini) hatirlatin. Ona su
ayeti okuyun: “Allah i ahdini ve yeminlerini az bir pahaya degisenler, iste bunlar icin ahirette hicbir nasib yoktur.” (Al-i imran
3/77.) Kadina bu hatirlatildi. Bunun iizerine kadin sugunu itiraf etti.” Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, “Tefsir Al-i Imran”, (No. 4277);
Miislim, el-Cdamiu s-sahih, “Akdiye”, (No. 1711).

89  Konu ile ilgili hadis sdyledir: ibn Tufeyl’in ibn Abbas’a “Senin kavmin Rasilullah (s.a.s) Kabe'yi tavaf ederken remel
yaptigini ve bunun siinnet oldugunu ileri siiriiyor, ne dersin?” diye sordum. Ibn Abbas “Hem dogru, hem yalan séyliiyorlar”
dedi. “Neyi dogru, neyi yalan séyliiyorlar?” diye sordum. “Dogru soyliivorilar, ¢iinkii Rasulullah (s.a.s), Kdbe'yi tavaf eder-
ken remel yapti. Yalan soyliiyorlar, ¢iinkii remel yapmak siinnet degildir. Mesele sudur: Hudeybiye sirasinda Kureys miisrikle-
ri: “Muhammed (s.a.s) ile arkadagslari ciliz ve gii¢siiz kimselerdir” dediler ve yiiksek bir yere ¢ekilip onlart seyre basladilar.
Peygamber (s.a.s) bunu duyunca ashdbina, “Kosunuz ve gii¢lii oldugunuzu onlara gosteriniz” buyurdu ve Haceru’l-esved’in
vaz edildigi Kabe 'nin Yemen cihetindeki késesinden, miisrikler tarafindan goriiniinceye kadar kosarak ve miisriklerin goziinden
kaybolunca da yiiriiyerek tavaf etmege basladi, dedi”. bkz. Miislim, el-Camiu s-sahih, “Hac”, 25 (No. 3030).

90  Mislim, el-Cdamiu s-sahih, “Hac”, 25 (No. 3030).

91  Buhari, el-Cami ‘us-sahih, “Salatu’l-Cum’a”, 12 (No. 859); Ebl David, es-Siinen, “Sala”, 214 (No. 1066).”language”:”A-
rap¢a”,”’number-of-volumes™:9”,”publisher’’:”’Daru Tavki’n-Necat”,”’publisher-place”:yy.”, "title”:’el-Cami ‘u’s-sahih”,aut-
hor”:[ {*family”:”Buhari”,”given”:"Eb Abdullah Muhammed b. Ismail”,”dropping-particle”:el-"} ], collection-editor”:[ {*“famil-
y”:”Muhammed Zitheyr”,”given”:””’} ], issued”: {*“date-parts”:[[“2001]]} },”locator:”\”Salatu’l-Cum’a\”, 12 (No. 859
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Bu anlamda re’y dinamik olan insan hayati, degisen ortam ve sartlar i¢cinde ihtiyaglara uygun bir sekilde
birtakim kurallar/kanunlar yapma olanagi saglayan bir mekanizma gorevini iistlenmistir. Boylelikle sonraki
donemlerde kiyas, istihsan, 1stislah gibi isimlerle yapilmis olan biitiin ictihad tiirleri de, re’y kapsaminda
degerlendirilmis, deyim yerindeyse re’y, bir semsiye kavram olmustur.”” Dolayisiyla ilk donemlerde ictiha-
din temel araci olarak goriilen re’y, Kur’an ve siinnetten sonra gelen kapsamli bir terimdi. Bununla birlikte
bu terimin, cogunluk tarafindan kiyas i¢in kullanildig1 ve bu sekilde devam ettirildigi sGylenebilir.

Bazi arastirmacilar bu konuda asir1 giderek nas bulundugu durumlarda da ictihad yapilabilecegini sa-
vunmustur. Onlara gore bir konuda ayet ve hadislerin bulunmasi re’yin kullanilmasina mani degildir. Bun-
lar bu konuda sahabe uygulamalarmi érnek gostermisler. Bu drnekler arasinda; Hz. Omer’in miiellefe-i
kuluba verilen zekat paymi kaldirmasi, Irak ve Suriye topraklarini savasgilara dagitmamasi gibi konular
bulunmaktadir.”® Hz. Omer ve baska sahabilerin ictihad ve uygulamalarindan ilk donemde re’yin esnek ve
dinamik bir yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir. Ancak sahabe olaylar hakkinda Islam’mn ruhuna uygun ve
adaletin 15181nda hiikiimler vermistir. Zamanla bu esnekligin siirlandirilmasi ve bir¢ok sarta baglanmasi,
onun keyfiligini 6nlemek ve akil yiiriitme siirecini sistematize etmek amaciyla yapildigi kaydedilmektedir.”
Ote yandan nas bulundugu durumlarda da ictihad yapilabileceginin yolunu a¢gmak klasik fikih anlayisini
kokiinden degistirebilen, haramlarin cevazina yol agabilen ¢esitli yonlerden mahzurlu olan bir yaklagimdir.

Re’y ictihadi konusunda Ibn Abbas’tan birbirinden farkli rivayetler gelmistir. Yukarida isaret edildigi
gibi Ibn Abbas’a bir hiikiim soruldugunda o sorunun cevabr igin dncelikle Allah’n kitabina miiracaat eder
orada mevcutsa ona gore hitkkmederdi. Yoksa Hz. Peygamber’in siinnetine miiracaat eder orada mevcutsa
ona gore hilkkmederdi. Her ikisinde de yoksa Hz. Ebti Bekir ve Omer’den nakledilenle hikkmederdi. Higbi-
rinde yoksa re’yiyle amel ederdi.”> Hz. Omer’in Kadi Sureyh’e tavsiyesi ile uyum icinde olan bu rivayete
gore sirastyla Kur’an, siinnet, Rasit halifelerin uygulamalari ve re’y gelmektedir. Buna gore nass veya Rasit
halifelerin uygulamalar1 bulundugunda re’ye yer olmadigi anlasilmaktadir. Ancak sahabe déneminde bu
hiyerarsinin oldugu gibi korundugunu sdéylemek zordur. Zira Kur’an ve siinnette dogrudan gegcmeyen me-
selelerde Ragsit halifelerin re’yine kayitsiz tabi olan sahabiler bulundugu gibi, bu sahabilerin hiikiimlerinden
sonra kendi re’yine basvuran sahabiler de bulunmaktadir. Bu durum ibn Abbas i¢in de gegerlidir. Zira Ibn
Abbas, Hulefa-yi Rasidin’in goriislerine kayitsiz tabi olmamustir, aksine ayni goriiste olmadigr zaman mu-
halefet etmistir. Ibn Abbas’a gére bir mecliste verilen ii¢ talak ii¢ ayr1 talak sayilmaz, bir talak sayilir. O, bu
konuda Hz. Omer ve diger sahabilerin goriisiine muhalefet etmistir.”” Yine Hz. Omer doneminde sahabe ile
yapilan istisare sonunda alinan karara gore, hisse sahiplerinin hisseleri paylastirildiginda tereke yetmiyorsa
avl® yapilir.” ibn Abbas ise avl’i reddetmistir.'®

Ibn Abbas’tan gelen farkli rivayetleri cem etmek miimkiindiir. Dikkat edilirse ibn Abbas, dzellikle re’ye
gore hilkmii verilen durumlara dair ayet veya hadis oldugunu diisiindiigii meselelere itirazda bulunmus, bu
meselelerde -re’ye basvurmamis- genellikle Kur’an’dan delil gostermistir.

92 Kadir Giirler, “Re’y Kavraminmn Etimolojik Diizeni ve Kavramsal Gelisimi”, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(2002), 194.

93 Ahmet Hasan, [lk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 1999), 145-148.

94  Yavuz Koktas, “ilk Dénem Rivayetlerde ilim-Re’y Kavramlari ve Brawmann’in Bu Konudaki Gériisleri”, Islami Ilim-
ler Dergisi 2/2 (2007), 270-271.

95 Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih en-Nemeri Ibn Abdilberr, Cami ‘u beyani’l-‘ilm ve fazlihi (yy.: Daru Ibn
Hazm ve Miiessesetli’r-Reyyan, 2003), 2/124; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 8/303.

96  Koktas, “ilk Dénem Rivayetlerde ilim-Re’y Kavramlar1”, 277.

97 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Cevziyye, [ ‘lamii’l-muvakki ‘in ‘an rabbi’l-‘dlemin,
thk. Muhammed Aziz Sems - Muhammed Ecmel el-Islahi (Beyrut; Riyad: Daru Ibn Hazm; Daru i’taati’l-ilm, 2019), 3/123.

98  Avl: Hisselerin toplami ortak paydanin miktarini agan meselelerdir, yani hisselerin toplami1 ortak paydadan biiyiik olan
meselelerdir. Bkz. Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 8/277; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 38.

99 Semstileimme es-Serahsi, e/-Mebsiit, 29/164.

100  Ebt Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Miibareki (Riyad: Yayinci
Yok, 1990), 5/1556; ibn Hazm, el-Muhalld, 8/279.
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Ibn Abbas re’y ictihadinin da Kur’an ve siinnete dayanmasi ve nassin ruhuna uygun olmasi gerektigini
belirtmekte, Kur’an ve slinnete dayanmayan re’yin sorumluluguna dikkat ¢ekmektedir. Bir rivayete gore
Ibn Abbas: “Allah’in kitabinda olmayan ve Hz. Peygamber’in siinnetinde gecmeyen bir re’y ihdas eden
kimse, Allah ile karsilastiginda ne olacagini bilmiyor demektir. """ ifadesini kullanmstir.

Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerden anlasildig1 kadariyla re’ye gore yaptig1 ictihadlarmin ¢ogunda kiyasa
basvurmustur. Ciinkii kiyas, sahabenin basvurdugu, iizerinde icma ettigi ve mesrulugunda herhangi bir so-
run gormedigi bir yontemdir. Nitekim sahabenin bu durumu kiyas lizerinde usul alimlerinin icma etmesini
dogurmus ve sahabeyi takip etmelerini salik vermistir. Boylelikle usul alimleri nezdinde kiyas, en gii¢lii
delil [hiiccet] sayilmis ve nas bulunmayan durumlarda kullanilan mesru delillerden biri olmustur. Kiyasin
Sahabe nezdinde delil [hiiccet] sayilmasi ve tizerinde icma edilen bir yontem olmasi iki sekilde gerceklesir.
Birincisinde sahabenin kahir ekseriyetinin nas bulamadiklar1 zaman kiyasla amel etmeleridir. Onlarin bu
sekilde yaptig1 bu ictihadlar tevatiir yoluyla aktarilmistir. Ikincisinde ise sahabenin bir konuda kiyas yoluy-
la yaptig1 ictihadinin diger sahabe tarafindan inkar ve itirazla karsilasmasidir. Bu sekilde sahabenin sikg¢a
kiyasla amel ettigi yayginlik kazanmis ve tizerinde icma olan bir duruma doniismiistiir.'*?

Ibn Abbas’in yaptig1 ictihadlarda kiyasa basvurdugu pek ¢cok uygulama goriilmektedir. Ondan gelen bir
rivayete gore Hz. Peygamber Ciliheyneli bir kadinin sorusuna kiyas yoluyla cevap vermistir. Kadin annesi-
nin hac etmeyi adadigini ve bu adagini yerine getirmeden vefat ettigini belirtir. Ardindan Hz. Peygamber’e
onun yerine bu adag1 yerine getirmesinin gecerli olup olmayacagini sorar. Hz. Peygamber de annesinden
kalan bir borg gibi bu haccin da ifa edilmesi gerektigini ona bildirir. Iste Ibn Abbas Hz. Peygamber’in
bu kadina verdigi cevap ile kiyasa bagvurdugunu gostermeye ¢alisir.!® Hz. Peygamber bu 6rnekte kiyas
yoluyla haccetmeye dair hilkmiinii a¢iklamistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in sahabeye kiyas yontemini
Ogrettigini ve benzer problemleri ¢ozme noktasinda onlara onciiliik ettigini gostermektedir.

[k donemlerdeki kiyasin Imam Safii’nin er-Risdlesi’nde goriildiigii gibi olmadig, saf ve sade oldugu, o
donemlerde heniiz mantiktaki 6nermelerin [kaziyeler] yerlesmedigi belirtilmistir. Erken dénemlerde basla-
yan kiyas, daha sonra kademe kademe gelismis ve Imam Safii doneminde tam bir mantiki kiyas formunu
almigtir.'” Nitekim -naslarda hakkinda dogrudan bir bilgi olmayan konulardan biri olan- azi1 digin tazminati
konusunda sorulan bir soruya Ibn Abbas’in verdigi cevap buna érnek teskil edecek durumdadir. Ibn Abbas,
bu konuda sorulan soruya parmaklarda oldugu gibi, az1 dislerinin de diger disler gibi oldugunu belirtmisgtir.'®
Burada Ibn Abbas, tazminat acisindan az1 dislerini parmaklara kiyas ederek hiikiim vermistir. ibn Abbas’in
yaptig1 bu kiyas ile sonraki donemlerde ortaya ¢ikan kiyas incelendiginde birbirinden farkli olduklar: go-
riilecektir. Nitekim sonraki asirlarda kaleme alinan fikih usilii eserlerinde kiyasin yapilabilmesi igin illet
birligi gerektigi belirtilmektedir. ibn Abbas’mn yaptig1 bu kiyasta ise illet birligi bulunmamaktadir. Burada
yapilan kiyas, kiyas tiirlerinden biri olan sebeh yontemiyle belirlenen kiyasa benzemektedir.

Ibn Abbas, hiikiimlerin ta‘lil edilmesine, dolayisiyla kiyasa 6zel bir onem atfeder. Ibn Abbas’a gore,
dede kiyas yoluyla baba konumunda kabul edildigi i¢in dede hayatta oldugunda 6len kisinin kardeslerine
mirastan pay diismez. Bilindigi gibi baba mirasta kardesleri engelleyici konumdadir. Ibn Abbas, baba bu-
lunmadiginda dedenin baba gibi mirastan pay alacagina, babayla mirastan mahrum kalacaklarin [hacb edi-
lenlerin]'* dedeyle de mahrum edilecegine inaniyordu. Ona gore dede kardesle bulundugunda kardesleri

101 Ebd Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, thk. Adil b. Yusuf el-Garazi
(Demmam: Daru Ibnii’l-Cevzi, 2000), 1/458.

102 H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2002), 25/528-539.

103 ibn Abbas’dan aktarilmis olan bu rivayete gére: Hz. Peygamber’in yanina Ciiheyneli bir kadin gelerek: “Annem hac-
cetmeyi adamuisti, adagini yerine getiremeden 6ldii; onun yerine hacci ifd edebilir miyim? ” diye sordu. Hz. Peygamber: “Evet
onun yerine hacci yerine getir. Annenin bir borcu olsaydr onu ddeyecek degil miydin?” buyurdu. Buhari, el-Cami ‘u s-sahih,
“Savm”, 41 (No. 1852); Miislim, el-Cdmiu s-sahih, “siyam”, 27 (No. 1148).

104 Hasan, Ik Donem Islam Hukuk Biliminin Ge‘lisimi, 165-173.

105  Malik, el-Muvatta, “el-Ukal”, 23 (3203).

106  Hacb: Bir mirascinin, 6len kimseye kendisinden daha yakin miras¢1 bulunmasi sebebiyle miras hakkindan mahrum
olmasini ifade eden Islam miras hukuku terimlerinden biridir. Hacb iki kisimdir: Biri hacb-i noksan, yani miras¢inin mirastaki
paymin azalmasidir. Digeri hacb-i hirman, yani mirastan tamamen mahrum olmaktir. Ayrintilt bilgi icin bkz. Hamza Aktan,
“Hacb”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/424.
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mirastan mahrum eder. Bu durumda dede baba konumunda oldugu i¢in kardeslerin mirastan pay almasini
engellemektedir.'” Ona gore dede kardesle mirasc1 oldugunda kardes hacb olunur.'® Ibn Abbas, oglun og-
lunu (torun) ogul gibi kabul edip dedeyi baba hiikmiinde kabul etmeyen sahabileri uyarmustir. Ibn Abbas,
burada 6len kisiye nisbetle oglun oglunun uzaklik derecesinin dedenin derecesiyle ayni oldugunu, oglun
oglu 6len kisinin kardeslerini mahrum biraktig1 gibi dedenin de onlar1 hacb etmesi gerektigini belirtmekte-
dir.'” Ibn Abbas torunlarin (oglun oglu) kardesleri mirastan hacb ettigi hususunda kendisiyle hemfikir olan
Zeyd b. Sabit’i dlen kisiye ayn1 uzaklikta olan dedenin, kardesleri kiyas yoluyla hacb etmesi gerektigini
belirtmektedir.

Ibn Abbas’m ictihad ederken kiyas yaptigina dair verilebilecek bir baska drnek de sudur: Hz. Peygam-
ber, kabzedilmeden'? (bir rivayete gore Ol¢iimii yapilmadan)!'!'! yiyecegin satisin1 yasaklamigtir. Hadisin
ravisi Ibn Abbas bu hadisi rivayet ederken her seyin yiyecek gibi oldugunu belirtmis ve kiyas yoluyla hii-
kiim ¢ikarmistir. Ayrica Ibn Abbas’in Hz. Ali’nin hakem olay1 nedeniyle ordusundan ayrilan Haricileri ikna
etmek amaciyla kiyasa basvurdugunu da gormekteyiz.'?

Ibn Abbas’in re‘y ictihadinda 6ne ¢ikan bir diger husus ictihadlarinda maslahati gozetmesidir. Ibn Ab-
bas’m fetvalarina bakilacak olursa maslahata dayanarak ictihad ettigini sdyleyebiliriz. Ornegin ona gore
bir stvinin i¢ine az bir necaset karistiginda bu necaset onun satilmasina bir engel teskil etmemekte ve ayni
necaset sayilmamaktadir. Dolayisiyla maslahata binaen ondan faydalanmaya ruhsat vardir.'* Ayrica hayva-
nin kesilmesinden sonra ¢ikacak et miktart mukabilinde canli bir hayvanin satilmasina da cevaz vermesi bu
maslahat geregincedir.'"* Ibn Abbas burada maslahatla amel etmis olabilecegi gibi, et tartilan; canli hayvan
ise tartilmayan tiirden oldugu i¢in farkli cinsten kabul ederek aralarinda faiz cereyan etmedigi yargisina
varmis olabilir.

[bn Abbas’in maslahatla hiikmettigine dair bir 6rnek de ila yoluyla bosanan kadmnin iddeti (kadinin
yeniden evlenebilmesi igin beklemesi gereken siire) konusundadir. Ibn Abbas 114 yoluyla bosanan kadinin
iddetinin bir hay1z oldugunu iddia eder. Cumhur ise iddetinin ii¢ hay1z ya da ii¢ temizlik oldugunu belirt-
mistir.''s Ibn Abbas’m delili, kadinin iddet beklemesinden amacin rahmin temizlenmesidir. 113 ile dort ay
zarfinda li¢ hay1z gegirdigine gore rahmin temizligi gerceklesmistir. Cumhurun goriisii ise, kadinin diger
bosanmus kadinlar gibi iddet beklemesi gerektigi yoniindedir. Ibn Abbas, burada agik bir sekilde maslahata
binaen hiikiim vermektedir. Yine Ibn Abbas, hul* yoluyla bosanan kadimin iddetinin de bir hay1z oldugunu
belirtmektedir. Ona gore hul® yoluyla bosanan kadinmn bir hayiz (aybasi) gormesi yeterlidir. Ibn Abbas’a
gore hul® yoluyla yapilan bosanma talak degil fesihtir. Dolayisiyla kadinin bir hayiz gegirmesiyle rahminin
temiz oldugu ve hamile olmadig1 anlagilmistir.''

107  Buhari, el-Cami ‘us-sahih, “Feraiz”, 8 (No. 6737).

108  Ferra, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, 4/1302; Ebt Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi et-Taberistani er-Razi, el-Mahsiil,
thk. Tahd Cabir Ulvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 5/55.

109  Ferra, el-'Udde fi usili’l-fikh, 4/1302; Razi, el-Mahsul, 5/55; Ebi’l-Hasen Seyfiddin Ali b. Muhammed b. Salim
es-Sa‘lebi el-Amidi, el-fhkdam fi usili’l-ahkdm, thk. Abiirrezzak el-Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1982), 4/188.

110 “Olgiimii yapilmadan” seklindeki rivayetler icin bkz. Miislim, el-Cdmiu 5-sahih, “Buyi”, (No. 1525); Eb David,
es-Stinen, “Icare”, (No. 3499).

111 “Kabzetmeden” seklindeki rivayetler i¢in bkz. Buhari, el-Cdami ‘u s-sahih, “Buyt”, (No. 2132); Miislim, el-Cami-
u s-sahih, “Buyt”, (No. 1525).

112 Nesai, es-Siinen, “Hasais”, 49 (8560).

113 Ibn Hazm, el-Muhalld, 1/138; Muhammed Ravvas el-Kal‘aci, Mevsii ‘atii fikhi Abdullah b. Abbds (Mekke: Cami‘atu
Ummii’l-Kura, ty.), 2/399.

114  Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani el-Himyeri Abdurrezzak es-San‘ani, e/-Musannef, thk. Habiburrahman
el-A‘zami (Karagi: el-Meclisii’l-IImi, 1983), “Buyt”, 9 (14164); ibn Hazm, el-Muhalld, 7/472.

115 Cabir bin Zeyd (r.a.) sOyle demistir: “Bu kadin, eger dort ay zarfinda ii¢ hayiz gecirmisse iddet beklemesi gerekmez.”
Ibn Riisd “Cabir’in bu goriisiinii Ibn Abbas’tan rivayet ettigini kaydetmektedir. Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muham-
med el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 3/121.

116  Ibn Abbas, hul’ yoluyla kocasindan ayrilan kadinin iddeti hakinda, “muhtali’a kadinin iddeti bir hayizdir” ifadesini
kullanmistir. Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Talak”, 10 (No. 1185); Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf'b. ‘Abdillah b. Muhammed ibn
‘Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdrii’l-cami* li-mezdhibi fukahd’i’l-emsdr ve ‘ulemad’i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-Muvatta *
min me ‘dni’r-re‘y ve’l-dsdr, thk. Salim Muhammed ‘Ati, Muhammed ‘Ali Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye,
1421/2000), 6/83-84.
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Ibn Abbas, Ehl-i kitap’tan''” Islim’a girenlerin gériislerine ise ihtiyatla yaklagmstir. Fikih alimleri Kitap
ve siinnette yer almayanlar1 baglayici kabul etmezken, Kitap ve siinnette yer alanlar1 ise lige ayirmaktadir.
Bunlardan Kitap ve siinnette gegerli olduguna dair delil bulunanlar baglayici ve gecerli kabul edilir. Is-
lam’1n neshettigi hiikiimler ise gegerli sayilmazlar. Kitap ve stinnette kabul veya ret igareti olmaksizin zikri
gecen ve mensuh olduguna dair bir delil de bulunmayan hiikiimler, usulciilerin ¢oguna gore delil kabul
edilir."'® Ibn Abbas, islam’a girmis Ehl-i kitaptan haberler alirken dogrudan kabul etmemis, mutlak surette
dinin ruhuna uyup uymadigini kontrol etmis ve bunlar1 kitap ve siinnet siizgecinden gecirmistir. Dolayi-
styla Ibn Abbas, kitap ehlinden gelen bilgiler Kitap ve siinnetten gelen bilgilerle &rtiisiiyorsa, bunlari kabul
etmis, buna tezat olusturuyorsa onu reddetmistir.

Ibn Abbas, Ka‘b el-Ahbar gibi Islam’a giren Ehl-i kitap mensubu kisilerden gelen rivayetleri de ihti-
yatla karsilamistir. Nitekim Ibn Abbas Sam’dan gelen bir kisiye Sam’da kimlerle karsilastigini sormus,
o da Ka‘b el-Ahbar ile goriistiigiinii soyleyince Ibn Abbas Ka‘b’in neler sdyledigini sormustur. Adam,
“goklerin bir melegin omuzunda deveran ettigini” sdyledigini zikretmis, bunun iizerine ibn Abbas, “Ka ‘b
yalan séyliiyor, o hala Yahudiligini terketmedi mi?” diyerek, Fatir siresinin 41°nci ayetini okumus ve
onun sdzlerini yalanlamistir.'® Bir baska rivayete Ibn Abbas’a gelen bir kisi Ka‘b el-Ahbar’n sdyle dedi-
gini belirtmistir: “Kiyamet giinii giines ve ay semiz bogalar gibi getirilecek ve atese atilacaktir.” Bunun
iizerine Ibn Abbas bunun Ka‘b el-Ahbar’in Yahudilikten Islam’a sokmak istedigi yalan yanlis seylerden
oldugunubelirtmistir.'*

117  Kur’an’daki Ehl-i kitap tabiriyle de bu kitaplarin muhatab1 olan Yahudilerle Hiristiyanlar kastedilmektedir. Remzi
Kaya, “Ehl-i kitap”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/516.

118  Saban, Usilii’l-Fikh, 208-2011.

119  EbG Muhammed Bedriiddin Mahmiad b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ih-
yai’t-tlirasi’l-Arabi, ty.), 25/138.

120  Muhammed b. Cerir el-Amuli el-Bagdadi Eba Ca‘fer et-Taberi, Tdrihu r-riisiil ve’l-miilitk ve silatu Téarthu t-Taberi
(Beyrut: Daru’t-Turas, 1967), 1/65.
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SONUG

Vahiyin kesilmesiyle birlikte ilk ictihadlar sahabe tarafindan yapilmistir. Mii¢tehid sahabiler Hz. Pey-
gamberden 6grendiklerini Kur’an ve siinneti anlama, kavrama ve yorumlama c¢abasi i¢inde kullanmislardir.
Onlar Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde Peygamber’den 6grendikleriyle kendi donemlerinde
ortaya ¢ikan durumlara ¢oziimler iireterek daha dnceki 6grendiklerini yorumlama ve hiikiimler ¢ikarma
yoluna gitmislerdir. Sahabenin birikimleri ve biraktiklar1 miras daha sonra mezhep formuna ulasan fikih
ekollerini dogurmustur. Bu ekoller sahabenin fikih anlayiglarindan biiyiik 6l¢iide etkilenmistir. Nitekim Fi-
kih ekollerinin kokenleri arastirildiginda sahabe donemine oradan da vahyin niizul dénemine gidilmektedir.
Bu noktada fikih ekollerini anlamak ve onlarin yontemleri hakkinda bir degerlendirmede bulunmak icin
sahabe fikhinin iyi bilinmesi elzemdir. Sahabenin uygulama ve hiikiimlerinin anlasilmasi, Islam fikih tari-
hinin de saglikl1 bir zeminde daha iyi anlasilabilmesine katki saglayacaktir. Bu calismayla Ibn Abbas gibi
dini ilimlerin hemen hepsinde kaynaklik degeri olan bir sahsin fikih ilmi i¢in de 6nemli oldugu kanaatine
ulasilmastir.

Hz. Peygamber hayatta iken sorunlar dogrudan kendisine yoneliyordu, vefati sonrasinda sahabe pek ¢ok
ser‘l mesele ile kars1 karstya kalinca bu meseleler, ibn Abbas gibi fikih ilmiyle &ne ¢ikan sahdbeye ydnel-
mis boylece sahabe ictihadi 6nem kazanmis ve sahdbe nesli fikhin gelisiminde belirleyici rol oynamistir.
Gerek Hz. Peygamber’den gerekse sahdbeden Hz. Peygamber’in soz ve fiillerine vakif olan ibn Abbas,
hiikiimleri istinbat konusunda dncelikle Kur’an’a, onun ardindan Siinnet’e miiracaat etmistir. ibn Abbas’in
stinnete yaklagiminda Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetleri sadece tanidigi kisilerden almak ve akla arz
etmek suretiyle tashih etmesi dikkat ¢cekmektedir.

Ibn Abbas’in ictihadlarinin kendi iginde tutarli oldugunu, ictihadlarinda keyfi hareket etmedigini go-
riiyoruz. Bunun yani sira onun ictihadlar1 genellikle dile dayal1 izahlarla temellendirilmistir. Ona gore la-
fizlara dogru bir anlam yiiklemek, nasslarin anlasilmasinda ve bu naslardan hiikiim ¢ikarmada énem arz
etmektedir. Hiikiim verirken naslarda gecen kelime ve terimleri Arap diline arz eden ve buna uygun olup
olmadigina bakan Ibn Abbas, bu konuda zaman zaman bazi sahabilerle ihtilafa diismiistiir. Bu ihtilafa rag-
men yontem olarak bakildiginda onun goriislerinin kendi i¢inde bir tutarlilifa sahip oldugu goriilmektedir.
Ayrica naslardan daha saglikli bilgi almak i¢in Arap siirine miiracaat etmekten de geri durmamustir.

[bn Abbas’1n nesih konusunda, Islam hukuku eserlerinde gegen anlayistan farkl bir gériise sahip oldugu
goriilmiistiir. ibn Abbas nesih cergevesine giren bazi konular1 isleyerek nesih konusunu daha genis bir se-
kilde ele almistir. Bu dogrultuda mutlakin takyidi, &mmin tahsisi, miiphemin beyani ve istisna gibi konulari
da nesih cergevesinde ele almistir. Ayetlerin niizul sebeplerine de 5nem veren ibn Abbas, ayetlerin anlasil-
masinda ona miiracaat etmistir.

Ibn Abbas’m yaptig1 ictihadlarda kiyasi kullanmasi, re’ye dnem vermesi ve maslahati géz éniinde bu-
lundurmus olmas1 onun 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biridir. Bu agidan ibn Abbas’mn kiyas ve maslahati kul-
lanmada tereddiit etmedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Diger taraftan Islam hukukundaki olaylar karsisinda
hukukun amacin1 gergeklestirmede esas almacak anlayis ve prensiplerin de icerik olarak ibn Abbas’in icti-
hadlarda gozetildigini ifade edebiliriz.
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EXTENDED ABSTRACT

The generation of the Companions, who received scientific knowledge from the Prophet, set an example
and sourced the next generations in the field of figh, as in many other points. Hz. The problems encountered
while the Prophet was alive were straightly directed to him. After the death of our Prophet, when the Com-
panions were faced with many religious issues, these issues were directed to the Companions who were
prominent in the field of figh, so the ijtihad of the Companions gained importance. The views and practices
of the Companions became an important source that steered the understanding of figh, which later became
sectarian. On the other hand, there were also “mujtahid” companions who had a special talent and expe-
rience in deducing judgments from the Qur’an and Sunnah, among the Companions who passed through
the Prophet’s teaching, as well as those who had the characteristics of transmitting his words and practices
to the next generations. Companions who have this quality have given fatwas by making ijtihad for the
new situations that emerged when the revelation came to an end with the death of the Prophet. Mujtahid
Companions used what they learned from the Prophet in an effort to understand, comprehend and interpret
the Qur’an and Sunnah. After the death of the Prophet, they sought to interpret what they learned and make
judgments by producing solutions to the situations that emerged in their own time with what they learned
from the Prophet. Of course, the Companions did not act without foundation and self-control while making
ijtihad. On the contrary, they made ijtihads within the framework of the methods they developed by taking
into account some principles, being aware of the fact that they were making judgments on religion. The
sensitivity they showed in this matter caused some later scholars to prefer their ijtihads over qiyas.

The accumulation of the Companions and the legacy they left gave birth to schools of figh, which later
turned into sects. These schools were greatly influenced by the figh understandings of the Companions.
As a matter of fact, when the origins of the schools of figh are investigated, one goes to the period of the
Companions and from there to the period of revelation. At this point, it is essential to know the figh of the
Companions well in order to understand the schools of figh and to make an assessment about their methods.
Understanding the practices and provisions of the Companions will contribute to a better understanding of
the history of Islamic figh on a healthy basis. Objectively determining the evidence on which the opinions
attributed to the mujtahid companions are based is important in terms of the history and development pro-
cess of the science of figh. For this, first of all, it is necessary to know the ijtihads of the mujtahid Compa-
nions and the principles and procedures they followed in this ijtihad. Figh Companions, including Abdullah
b. Abbas (d. 68/687), came to the fore in this regard. These first generation jurists produced solutions to the
problems that arose with the fatwas they gave as a result of their ijtihad. Like other mujtahid Companions,
Ibn Abbas also observed certain principles in order to reach the right judgment in the issues he faced, and
he deduced judgments from the texts according to certain principles.

Ibn Abbas, who was knowledgeable both in the words and actions of the Prophet and the Companions
applied to the Qur’an first and then to the Sunnah about istinbat. In Ibn Abbas’ approach to sunnah, it is no-
teworthy that he corrected the narrations attributed to the Prophet only by taking them from people he knew
and bringing them to mind. We see that Ibn Abbas’s ijtihads are consistent within himself and that he does not
act arbitrarily in his ijtihads. In addition, his ijtihads are generally based on linguistic explanations. According
to him, giving a correct meaning to the words is important in understanding the texts and in making judgments
from them. Ibn Abbas, who presented the words and terms in the scriptures to the Arabic language and che-
cked whether they were suitable or not, while giving his judgment, he disagreed with some Companions on
this issue from time to time. Despite this conflict, when viewed as a method, it is seen that his views have a
consistency within themselves. In addition, he did not hesitate to apply to Arabic poetry in order to get healt-
hier information from the verses. Ibn Abbas, who presented the words and terms in the scriptures to the Arabic
language and checked whether they were suitable or not, while giving his judgment, he disagreed with some
Companions on this issue from time to time. Despite this conflict, when viewed as a method, it is seen that
his views have a consistency within themselves. Ibn ‘Abbas paid attention to the subtleties of phrasing and
researched it, evaluated the ambiguous words in the texts according to the subtleties of the Arabic language
and gave them meaning within the framework of the possibilities given by the language.
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As understood from the narrations from Ibn Abbas, he resorted to qiyas in most of his ijtihads accor-
ding to re. Because qiyas is a method that the Companions resorted to, agreed upon, and saw no problem
in its legitimacy. As a matter of fact, this situation of the Companions led to the consensus of the scholars
of methodology on giyas and advised them to follow the Companions. It is possible to say that Ibn Abbas’
understanding of qiyas was not as seen in Imam Shafii’s er-Risdle, it was pure and simple, and that the
propositions in logic were not yet settled at that time. The qiyas, which started in the early periods, later
developed gradually and took the form of a complete logical giyas in the period of Imam Shafii.

In the history of Islamic figh, there have been many discussions on the subject of naskh. While the gene-
ration of Companions dealt with abrogation in a broader framework, the meaning of this concept was nar-
rowed by those dealing with the science of figh over time, and this concept began to be used in a narrower
framework. It has been understood that Ibn Abbas had a different view on naskh than the one in the works
of Islamic law, and that he dealt with the subject of naskh in a broader way by dealing with some subjects
within the framework of naskh, in a framework that exceeds the technical meaning of abrogation in figh.
In this direction, he also dealt with issues such as the denial of the absolute, the allocation of the public, the
declaration of the ambiguous and the exception within the framework of abrogation.

In order to understand and interpret the Qur’an, it is essential to consider some aspects such as the re-
velation process of the Qur’an. It is a fact that asbab-1 nilizul, which is also considered as the environment
where the revelation came from, contributes to the understanding of the verse at different levels. Ibn Abbas,
who gave importance to the reasons for the revelation of the verses, applied to him in understanding the
verses. Since the knowledge of the conditions under which the verses were revealed and about which events
are important for the correct understanding and interpretation of the verses and for deducing the appropriate
judgment from them, Ibn Abbas benefited from the revelation of the cause in his ijtihads. According to him,
since the Companions saw the period in which the Prophet lived, they were more knowledgeable than the
jurists who came later on the reason for the revelation of the verses. He also made a prediction and stated
that there would be disagreements among the scholars who came later, since they were not as well-versed
as the Companions about the reason for the revelation of the verses.

It is accepted that the most important basis of the basic rules that form the common point of many shar’i
evidences and judgments is maslahat. As a matter of fact, how the issues that are not directly mentioned in
the texts can be resolved in accordance with the spirit and thought that dominates the provisions in the main
sources is one of the important issues in figh. One of the prominent features of Ibn Abbas is that he used
qiyas in his ijtihads, gave importance to ijtthad and considered maslahat. If we look at the fatwas of Ibn
Abbas, we can say that he made ijtihad based on interests. In this respect, we can easily say that Ibn Abbas
contributed to the schools and figh schools that emerged later, both in terms of method and furu’. On the
other hand, we can state that the understanding and principles to be taken as a basis in realizing the purpose
of law in the face of events in Islamic law are also observed in Ibn Abbas’ ijtihads.

In this study, the method followed by Ibn Abbas in his ijtihads has been tried to be determined through
the authentic narrations that have reached us. However, since there are many narrations on this subject, only
the narrations that we think reflect Ibn Abbas’ method better are included in the study. It has been tried to
reveal the method of ijtihad by compiling the narrations transmitted from Ibn Abbas in the field of method.

| 323 |




