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Ozet

Iman kavrami, keldm tarihi boyunca farkli tanimlamalara
konu olmustur. Ug boyutlu diinyamizda duygu, diisiince ve davranisa
tekabiil eden, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel etmek” imanin
taniminda ii¢ temel kriter olarak ele almmaktadir. Teolojinin 1slah
etmeye calistig1 bu ii¢c boyut, insanin psikolojik ve sosyolojik yonden
kendisi ve gevresi ile barisik olmasini saglayan bir etkilesimi ifade
etmektedir. Bu etkilesim o kadar gii¢liidiir ki, bu {i¢ boyuttan biri
ihmal edilince kamil bir mii’'min yetistirmek mimkiin degildir.
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Summary

The concept of faith, have been subject to different definitions
throughout the history of theology. In our world of three-dimensional
feeling, thinking and behaviors corresponding to, "approved by heart,
confess with the tongue and to act" in the definition of faith is taken as
a basis of three fundamental criteria. These three dimensions are
trying to reclaim theology, it refers to an interaction that allows it to
be at peace with itself and the psychological and sociological aspects
of the human environment. This interaction is so strong that one of
these three dimensions is not possible to grow a neglected perfected
believers.
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Giris

Allah, insanlan ilk yarattiginda iman ve kiiflirden miicerred
olarak yaratmus, daha sonra “kdlu beld”yla' insanlardan Allah’in
rububiyetine dair sz almistir.” Bu sdz insanlar tarafindan
hatirlanmasa bile vicdan denilen bir duygu olarak fitrata
yerlestirilmistir. Insanlar diinyaya gelirken, fitratlarina yerlestirilmis
olan bu ikrar ve inang ilizere yaratilmislardir. Nitekim dini baglamda
her dogan ¢ocugun fitrat iizere dogmasi hadisi’ bu durumla
ortiismektedir. Boylece insan dogasinda Allah’a ve O’nun koymus
oldugu esaslara kars1 bil-kuvve olarak temayiil olusmaktadir. islam’in
fitri ve asli bir din olmasi hasebiyle, tabii sekilde olusan dini his ile
fitrata dayali soylemler arasinda bir uyusmazlik s6z konusu degildir.*
Bundan dolay1 vicdan1 kérelmeyen ve akli ifsat olmayan selim fitrat
sahibi her insan inanmaya meyillidir. Gayb aleminde verilen bu sz,
miisdhede aleminde bilgi ile temellendirilerek, duygularla yogrularak
ve ibadetlerle gelistirilerek Allah’in ultGhiyetine dair bir imana
ulagmakla taglandirilmistir.

Bireysel gelisim biitlin yasam boyunca devam eder. Bireyin
gelisiminde hem biyolojik temelli dogustan getirilen baz1 6zelliklerin
hem de sosyal gevrenin rolii vardir. Insanin gelisim evreleri ile ilgili
psiko-sosyal gelisim kuraminin Onciilerinden Erikson’a gore insan,
yasami boyu sekiz gelisim doneminden gegmektedir. Her bir gelisim
doneminin kendine 6zgli farkli gelisimsel hedefleri vardir. Bireyin
biligsel, ahlaki ve dini gelisiminin olgunlasmasinda bu gelisim
alanlarmin etkileri vardir. Kisi her bir gelisim doneminde farkl
catisma ve karmasa ile karsilagir. Bir donemdeki g¢atigmalarla bas
etmedeki basarisizlik, sonraki dénemlerde telafi edilebilir.’ Bundan
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dolay1 insanin gelisim siireci, bir biitiin icinde ele alinmalidir. Insanin
gelisim siirecinde en dnemli duygu, giivendir. iman kavramimin 6zii
giivendir. Islam’in inga ettigi ilk sey Allah’a ve Resiliine tam bir
giiven ve teslimiyete dayali olan imandir.

Bireyin yasaminda iman tecriibesi, zaman zaman sorgulama,
zaman zaman siiphe evreleri seklinde geliserek, her donemin psiko-
sosyal karakterine gore degisimler icermektedir. Imandaki bu gelisim
ve degisim siireclerini yiizlerce insan {izerinde inceleyen Fowler ve
ogrencilerinin ¢aligmalar1 sonucu yedi evre tespit edilmistir. Birinci
evre, temel iman evresidir. Bu evre anne karninda olup duygusal
giivenin baslangicini igerir. Iman gelisimi bu esas iizerine temellenir.
Ikinci evre sezgisel/vansitma iman evresidir. 1k ¢ocukluk déneminde
olusup ilahi yasaklara ve ahlakin varligina dair bilince ulasilir. Ugiincii
evre, mistik/gercek iman evresidir. 1lkokul yillarinda olusup mantiksal
diisiinme yetenegi gelisir. Dini inanglar ve semboller tamamen ger¢ek
olarak kabul edilir. Dordiincii evre, sentetik/geleneksel iman evresidir.
Ik ergenlik dénemidir. 14 yasina gelindiginde, Yaratictyla daha ¢ok
kisisel iliskiye istek doguran bicimsel ameli diislinceyle ilgili soyut
fikirlere bir giiven s6z konusudur. Besinci evre bireysel/diisiinmeye
dayali iman evresidir. Son ergenlik ve geng yetiskinlik donemidir. Bu
evrede elestirel gozden gecirme, inang ve degerleri yeniden insa edilir.
Altinci evre birlesik iman evresidir. Orta yas ve sonrasidir. Bu evrede
diyaloga dayal1 bilgi ortaya ¢ikar, dyle ki birey karmasik bir diinyanin
cok yonlii bakis acilarina agik hale gelir. Gergegin ¢ok boyutlu ve
kaynag itibariyle birbiriyle baglantili oldugu anlasilir. Yedinci evre
evrensel iman evresidir. Belirli bir yas s6z konusu degildir. Son
evredir. Bireyin adalet ve sevgiyi hem kendi icinde hem de ¢evresinde
etkinlestirip insanliga aykir1 yapilara karsi durdugu ve Yaraticinin

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 20, say1: 2, 2011, s. 154,
155.
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giiciine simsiki baglandigi, huzurlu ve giivenli bir yasantiy1r gozettigi
imanda tekamiil evresidir.°

A. Imanin itikat kavramu ile olan iliskisi

Iman ile iliskisi olan kavramlardan biri “itikat”tir. Iman
kavraminda giivenmek, itikat kavraminda ise goniilden baglanmak
anlami One c¢ikmaktadir. Bazilar1 iman ve itikat kavramlarini es
anlamli olarak kullanmaktadir.” imanin giivene dayali duygu boyutu
oldugu gibi diisiince boyutu yani zihni bir hitkkmii kabul etme (tasdik)
manasinda itikat boyutu da oldugu icin bu durum, kavram
karsikligina yol agmaktadir.®

Ebii’l-Miinteha’ya (v. 1000/1592 civar1) gore iman, Tiirk¢e’de
“inanmak” anlamina gelip, haber verenin haberini kalple kabul
etmektir.” Felsefi literatiirde iman ve inan¢ kavramlari arasinda fark
bulunmaktadir.'® Psikolog W. H. Clark’a gbre iman ve inang
kavramlar1 arasindaki en onemli fark biiyiik Olgiide psikolojiktir.
Inang, statik bir kavramdir ve inanilan nesneye kars1 giiglii ve pozitif
duygusal bir tutum igermez. Mesela yarin yagmurun yagacagina
inanmam beni ¢ok fazla etkilemez. Entelektiiel anlayis diizeyinde
Tanriya inanmak gibi dinsel inanglar da aynm1 6zellige sahiptir. Buna
karsin iman, daha canli bir terimdir ve insana heyecan verir. “Allah’a
iman ettim” ifadesi, sozel bir inanci ifade etmez, inananin kalbinde
saygi uyandiran bir sadakati ifade eder. Bununla birlikte inang
gozleme dayali bilgiye dayanirken, imanda daha cok teslimiyet ve
baglilik 6n plana ¢ikmaktadir. Psikolog G. M. Allport’a gore az emin

& M. Dogan Karacoskun, “Dini Inang-Dini Davrams Iliskisine Sosyo-Psikolojik

Yaklasimlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV, sy. 2 (2004), s. 28,
29.

Ramazan Altintas, “Insanin Zihin Halleri”, Isldm Inan¢ Esaslari, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2013, s. 38.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 33, 34.

°  Ebu’l-Miinteha, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Istanbul: Asitane Es’ad Efendi Matbaast,
1307, s. 21.
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31.
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oldugumuz inanclar1 ifade etmek i¢in iman kavramimi kullaniriz.
Gozlerimize inaniriz. ki kere ikinin dért ettifine inaniriz. Oysa
iyiligin kotiiliige tstiin gelecegine iman ederiz.'' Ancak bu kullanim
farki Hiristiyan alemi igin gecerli olsa da Islami epistemoloji
acisindan gegerli degildir. Zira iman esaslar1 konusunda siiphe caiz
degildir. Ciinkii iman, duygusal bir temenni olmayip kalp itmi’nani,
akil ve ruh saglig1 i¢in diigiince boyutuyla kesin ilme dayali tutarlilig
esas alan psiko-sosyal bir ihtiyactir.

“Iman ve itikat” kavramlari “inan¢” kavramiyla karsilansa
da,'? itikdd ve iman kavramlari arasinda umum husus iligkisi vardr.
Iman, itikdda gore daha Ozel/hususi bir anlama sahiptir. Nitekim
Kur’an’da birgok yerde iman kavrami kullanilmasina ragmen,
Arapga’da itikat kelimesine yer verilmemistir. Kur'an'da iman ve itikat
aymriminin diger deyisle iman ve itikadd ayiriminin iman etmek fiiline
bitisen iki farkli harfi cerle gergeklestirildigini diisiinmekteyiz. Zira
Kur’an’da iman etmek ( &l ) fiili iki harfi cerle kullamlmaktadir. "
Her iki durumda bir arada kullanildig1 ayetlerden birisinde Peygamber
Efendimiz’den bahsederek "Allah'a iman ediyor ve mii’'minlere
giiveniyor”14 seklinde kullanilmistir. imam Mataridi (v. 333/944) )
buradaki aymrimi su sekilde izah etmistir: "Allah'a iman etmek,
indirdigi ayetleri tasdik etmek iken, mii’minlere giivenmek ise bir
takim haklarda mii’'minlerin sahitliklerini ve yeminlerini tasdik
etmektir. Birine iman etmek, onda bulunan her seyi tasdik etmektir.
Birine giivenmek ise verdigi haberi ve sozii tasdik etmektir.""” Allah’a

Hasan Kayiklik, “Psikolojik A¢idan Inang, Iman ve Siiphe”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1, 2005, s. 134-136.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, Ankara: Aydin
Kitabevi, 1996, s. 433, 468. Inang, sozliikte birine duyulan giiven ve bir
diistinceye goniilden bagli bulunmak demektir. http://www.sevde.de/Buyuk
TurkceSozluk.pdf (04.07.2015)

(<) harfi cerri ile kullanim1 i¢in Bkz: el-Bakara 2/285; el-Fetih 48/13.

(J) harfi cerri ile kullanimi igin Bkz: et-Tevbe 9/61; Yusuf 12/17.

et-Tevbe 9/61. G 3all Gakis Al (ha3)

Imam Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu Ehli's-Siinne, Tahkik:
Mecdi Basliim, Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005, 5/411, 412.
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iman, kiilli, mutlak ve icmali bir giiveni ve teslimiyeti ifade ederken,
bir mii’'mini tasdik etmek verdigi habere dair ciiz’i, mukayyed ve
tafsili bir itimadi ifade etmektedir. Zira Yaratana isyanin oldugu her
hangi bir konuda yaratilana itaat ve baglilik yoktur. Ciinkii mii’minler
isyandan masum degildir.

Fahreddin Razi'ye (v. 606/1210) gore (<) harfi ile miiteaddi
yapilan Allah’a iman, kiifriin ziddi olan tasdiktir. (J) harfi ile
miiteaddi yapilan mii’minlere iman ise soOzlerini dinlemek, kabul
etmek ve sozlerine teslim olmaktir.'® Zira Allah’a iman, kiifriin ziddi
olup kisinin cehennemde ebedi olarak kalmaktan giivende olmasidir."”
Ali b. Ebi’l-izz’e (v. 792/1390) gére iman etmek fiili (<) ile
miiteaaddi yapilinca kendisinden haber verilen kastedilirken, (J) ile
miiteaddi yapilinca haber veren kastedilir. Ayrica birincisinin zidd1
kiifiir ve tekzib iken,' ikincisinin zidd1 tekzibtir. Dolayisiyla sonucu
itibariyle birinci ve ikinci kullanim arasinda umum-husus iligkisi
vardir. Birincisi, ikincisini kusatmaktadir.”” Kur’an’daki bu farkl
kullanim alanina gore insan bir bagka varlikla iman yoluyla bir iliskiye
girdiginde, bu varligin gaybi bir yoni varsa (<) harfi cerri
kullanilmistir. Aksine bir insanin miisahede alani i¢inde olan bir bagka
varlikla kurdugu giiven bagi varsa (J) harfi cerri kullanilmustir.*
Insanmn miisdhede alam icinde olan Peygamberlerin Allah katindan
getirdikleri haberleri siiphe ve tereddiit duymadan tasdik etmek
gerektiginden dolay1 onlara iman (<) harfi cerri ile ifade edilmistir.

Dolayisiyla Kur’an’da iman etmek fiili, Allah’a glivenmek
kastedilince (<) harfiyle, Allah disindakilere giivenmek kastedilince

' Fahreddin Rézi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut:
Daru Thya-i Turasi’l-Arabi, 1420, 16/90.

" Eb’l-Feda ismail Hakki istanbuli Hanefi (1127/1707), Ruhu'l-Beydn, Beyrut:
Darul-Fikr, trs, 3/456.

" Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi usiili’d-din, thk. Mahmud el-Envar
Hamid Isa, Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011, s. 1078. Bkz: el-
Bakara 2/256. 4l b3y < ally 58 Gad

" ibn Ebi’l-izz, Serhu’t-Tahdviyye, nsr. Abdullah b. Muhsin et-Tiirki, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1417/1997, 2/471, 472.

" Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapust, s. 19, 20.
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(J) harfiyle kullanilmistir.>' Allah'm elgileri vasitasiyla haber verdigi
bilgiler hakkinda hicbir siiphe duymadan Allah'a kesin bir iman ile
baglanmak gerekirken, mii’minlerin verdigi haberler hakkinda hata ve
unutma olabilecegini goz oniinde tutarak iman yerine itikat boyutunda
bir gliven ve itimat duymak gerekmektedir. Eg’ari alimlerinden Ebi's-
Sutd da (v. 982/1575) iman fiilinin iki harfi cer ile kullanilmasinin
farkli anlama yol a¢tigin1 kabul ederek arasindaki farki su sekilde izah
etmektedir: Allah'a iman etmek, kiginin yaninda bulunan vacip kilan
deliller sebebiyle Allah"t tasdik etmektir. Mii’minlere inanmak ise
ihlaslar: sebebiyle mii’minleri tasdik etmektir. Lam harfi cerri, meshur
olan iman ile teslim olmak ve tasdik etmek anlamindaki imani ayirmak
icin kullanimistir. >

Iman esaslari, subiitu ve delaleti kat’l naslarla belirlenir. Zan
ve ihtimal tasiyan bir konuya 1stilahl anlamda iman denmedigi ve
siibjektif kanaatleri de icerdigi i¢in Keldm alimleri imanla baglantili
yazdiklar1 kitaplarina itikat kelimesiyle ayni kokten tiireyen “akaid”
adim1 vermislerdir.” imanda kesinlik, tam bir giiven ve teslimiyet esas
olup siiphe s6z konusu olmazken®, itikddin iginde ise kat’] ve zanni
diisiinceler bulunabilir. islami epistemoloji agisindan bilgi dereceleri
sirastyla su sekildedir:

Cehalet - Vehim -  gsek - Zan - Yakin
% 0 - %149 - %50 - %51-100 - % 100
(Itikat) - (iman)

Yakin, vakiaya mutabik olmak sartiyla sabit ve kesin itikad
diye tarif edilir. Yakin akl-1 selim i¢in hicbir siipheye yer birakmayan
bilgidir. Yakinin zidd1 cehalettir. Yakin ve cehalet arasinda bulunan

' Ebi’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 212.

* Ebl's-Suid Muhammed b. Muhammed, Irsddu'l-Akli's-Selim, Beyrut: Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Trs, 4/77.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 36.

# Bkz: el-Bakara 2/2; el-Hucurat 49/15.
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vehim, sek ve zan soOzlik manalart acisindan birbirine yakin
kelimelerdir. Kelamcilara gore sek iki husus arasinda esit bir sekilde
tereddiide diismektir. Burada s6z konusu olan her iki ihtimal de yiizde
elli oraninda olup her hangi bir tercih yoktur. Zan iki husustan birini
digerine kesin olmamak sartiyla tercih etmektir. Tercih edilen tarafin
tasidig1 ihtimal yiizde ellinin {istiindedir. Yiizde yilize dogru ilerledikge
zan kuvvetlendigi i¢in buna zann-1 galip denir. Tercih edilen sikkin
karsitina verilen zayif ihtimale de vehim denir. Vehmin tasidigi
ihtimal yiizde ellinin altindadir. Zan, meshur olan kullanima gore
tercih edilen itikattir. Zan, yakinin mukabili olarak sabit, kesin ve
vakiaya mutabik olmayan itikad i¢in de kullanir. Nadir olarak vehim
manasinda kullamldig1 gibi yakin manasinda da kullanilir.> Rablerine
kavusacaklarimi zannedenler®® ayetinde zan fiili yakin anlaminda
kullanilmustir.” Ben kulumun zanni iizerineyim®™ hadisindeki zan ise
yakin ve itikdd anlaminda kullamlmugtir.*

Kur’an’da iman esaslari, Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine iman® seklinde cem edilmistir.
Kadere iman ise Allah’in ilim, kudret, irade ve kelam sifatlarinin
Allah’1n zatiyla kaim olmalar1 agisindan Allah’a imanin bir geregidir.
Bu sifatlarin mevcudata taalluklari agisindan ortaya konulan farkli
te’viller itikadi sayilmaktadir. Mesela haberi sifatlar konusunda selef
ve halef yontemiyle ortaya konulan farkli goriisler itikadidir.
Dolayisiyla iman esaslarinin, itikdd boyutuyla ortaya konulup
savunulmasi ve te’vil edilmesi, akaid ve kelam ilmini dogurmustur.
Akaid ilmi, iman esaslarint belirlemek ac¢isindan Kelam ilmiyle ortak

» Tahanevi, Muhammed A’la b. Ali ibnii’l-Kadi, “ez-Zann Maddesi”, Kessafu
Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulim, Tahkik: Ali Derhiic, Beyrut: Mektebetu Liibnan,
1996, 2/1154. Bekir Topaloglu, Keldm limine Giris, Ankara: Damla Yaymevi,
2004, s. 76. L )

2 el-Bakara 2/46, 249, 435 )58 230 & sl (pal)

7 Ragib el-isfahani, Miifreddt (Kuran Kavramlar: Sozliigii), Terciime: Abdulbaki
Giines-Mehmet Yolcu, Istanbul: Cira Yaymlari, 2012, s. 661.

#  Buhari, “Tevhid”, 15.

¥ Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 593.

%" Bkz: el-Bakara 2/177, 285; en-Nisa 4/136.
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iken, itikadi Onermelerin akli delilleriyle ilgilenmemesi agisindan
Kelam ilminden ayrilmaktadir. Ciinkii Akaid ilmi sadece itikad edilen
onermeleri belirlemekle yetinmektedir. Iman esaslari, akidin temel
ilkelerini olusturmaktadir. Keldm yontemi, nasslardan hareketle
belirlenen akaid esaslarini akli bilgilerle temellendirmek ve bunlara
aykirt  goriinen nasslar1  bu  bilgilerle  ortiisecek  sekilde
yorumlamaktir.>' Topaloglu’'na gore Akéid ilmi, teferruata dalmayan,
fikrl miinakasalara yer vermeyen bir metotla iman esaslarini kisaca arz
ve izah eder. Bu metod, din egitimi ve dgretiminin ilk sathalarinda
tatbik edilir. Kelam ilmi ise ¢esitli fikri cerayanla, bid'ata, sapikliga ve
kiifre gotiiren inang ve goriisler karsisinda ayni iman esaslarini
muhafaza eden, so6z konusu fikir ve inanislar1 ilmen giiriiterek
zihinlerde dogabilecek siipheleri ortadan kaldiran bir ilimdir. Bu
sebeple kelam ilmi, fikri ve itikddi bir miicadeledir.”® Bu metod din
egitimi ve Ogretiminin ikinci safhalarinda tatbik edilmelidir.
Giiniimiizde Islim'a ve Miisliimanlara kars1 yiiriitiilen tahrif ve
saldirilara karst Akaid ve kelam geleneginin halk nezdinde Akaid;
ilim cevresi nezdinde kelam ilmi seklinde gelistirilerek muhafaza
edilmesi gerekmektedir. Ancak bunu yaparken Miislimanlarin
birligini muhafaza etmek i¢in, iman esaslarinda ortak olduklar
miiddet¢e zanni delile dayanan itikddi meselelerdeki ihtilaflart
sebebiyle birbirlerini tekfir etmemeleri gerektigi konusunda saglam
bir biling verilmelidir.

Iman esaslari ve itikadi meseleler, bazi eserlerde “ustlii’d-din”
baslig1 altinda ele alinmaktadir. Zira Aliyyu’l-Kari’ye gore usalii’d-
din, itikat edilmesi vacip olan hususlarin bahsedildigi bir ilim olup iki
kisimdir. Birincisi, iman hakkinda bilinmemesi insana zarar verendir.
Allah’1, O’nun sifatlarini, peygamberligi ve ahirete miiteallik hususlari
bilmek gibi. Ikincisi ise bilinmemesi insana zarar vermeyendir.

' Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Tartismali Iimi
Intisas Toplantist 20-21 Ekim 2012, Istanbul, 2013, s. 35, 36.

32 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, Ankara: Damla Yayinevi, 2014, s. 18.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2015, Cilt: 1, Say:: 2



Psiko-Sosyal Kelam: IMAN KAVRAMI BAGLAMINDA DUYGU, DUSUNCE VE DAVRANIS ETKILESIMI | 45

Peygamberlerin meleklerden efdal oldugunu bilmek gibi.”® Birinci
kistm dinde zarurl olarak bilinmesi gerekenlerdir. Allah’in birligi,
namazin farz olmasi, sarabin haram olmasi kesin olarak iman edilmesi
gereken konulardir. Miictehidlerin igtihat ettikleri hususlar1 inkar eden
kimse alimlerin ittifakiyla tekfir edilmez. Ancak cesetlerin tekrar
dirilip mahser yerinde toplanmasi, alemin muhdes olmast ve Allah’in
cliz’tyyat1 bilmesi hakkinda varid olan nasslar1 te’vil ettikleri igin
Islam filozoflar1 Gazzali gibi keldm Alimler tarafindan tekfir
edilmistir.** Ciinkii dinde kesin olarak bilinmistir ki, aklen muhal
olmadiklart i¢in bu konularin zahirleri iizerine tasdik edilmeleri
vaciptir. Biiyilk giinah isleyen mii’minlerin cehennemde ebedi
kalmayacagina dair deliller kat’1 degil, zanni oldugu i¢in bu meselede
kelam alimleri ihtilaf etmistir. Bu konuda varid olan deliller muhtelif
oldugu i¢in kisi te’vilinden dolay1 tekfir edilmez.” Naslar1 te’vil
etmek, onlara muhalefet etmekten daha evladir.*®

Ehl-i Siinnetin en 6nemli prensiplerinden biri "ehl-i kible tekfir
edilmez" ilkesidir. Delaleti zanni olan bir ayetle ilgili farkli te’vilden
dolay1 kible ehli olan Mislimanlar tekfir edilmemelidir. Bu ilke,
kelam alimleri tarafindan gelistirilerek, ilmi ihtilaflar konusunda
iimmet-i Muhammed’in birligini muhafaza etmek icin kullanilmigtir.
Ebl Hanife (v. 150/767) tekfir konusunda itidalli bir yol takip ederek
iman-amel iliskisini su sekilde ifade etmistir: “Bir Miisliiman, biiyiik
giinahlardan birini islerse, helal saymamas1 sartiyla, kafir saymayiz.

3 Aliyyi’l-Kari, Serhu Fikhul-Ekber, terciime: Hiiseyin S. Erdogan, Istanbul:

Hisar Yayinevi, 2013, s. 302.

Gazzali’nin Islam felsefecilerini tekfir ettigi meshur iic mesele sunlardir: Birinci

mesele, alem kadim ve ezelidir. ikinci mesele, Allah kiilliyat: bilir, ciiziyyati

bilmez. Uciincii mesele, insan 6ldiikten sonra cesedi tekrar dirilmez. Sevap ve

azap goren ruhlardir. Azap ruhanidir, cismani degildir. imam Gazzali, Munkiz

mine’d-dalal, trc. Hilmi Gilingdr, Ankara: Maarif Yaymevi, 1960, 27-36.

Gazzali, Ihyd-u Uliimi’d-din, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, Trs, 1/22.

¥ Aliyyii’l-Kari, Serhu Fikhul-Ekber, s. 228, 229.

** Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkdru'l-Efkdr fi Usiili'd-Din, Tahkik: Ahmed
Muhammed el-Mehdi, Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesdiki'l-Kavmiyye, Kahire,
1424/2004, 5/19.
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Bu durumdaki bir kimseden iman ismini kaldiramayiz, ona gergek
anlamda mi’min deriz. Bir Mii’minin kafir olmamakla beraber
giinahkar olmas1 caizdir. Giinahlar, mii’mine zarar vermez demeyiz.
Keza giinah isleyen kimse Cehennem’e girmez de demeyiz. Diinyadan
mii’'min olarak ayrilan kimse, fasiksa Cehennem’de ebedi kalacaktir,
diyemeyiz.””’ Abdulkdhir Bagdadi (v. 429/1038), bid’at ehlini
degerlendirirken kiifre gotiiren ve kiifre gotiirmeyen seklinde iki
kisma ayirmis ve demistir ki "Kisinin bid’ati Mu’tezile’nin, Hariciyye,
Zeydiyye, Neccariyye, Cehmiyye, Dirariyye, Miicessime ve
Rafizilerin ImAmiyye kolunun ortaya koydugu bir bid’at ise o kimse
bazi bakimlardan islam milletindendir."*® Gazzali, ri’yetullah gibi
kat'? delile degil, zanni delile dayanan itikadi meselelerde tekfirin caiz
olmadigini, dolayisiyla Mu’tezile'nin rii'yetullah meselesindeki itikadi
goriigiinlin kiifiir degil, bid’at oldugunu savunmustur. Ayrica imamet
meselesinin usilii’d-din'in degil, furG-u fikhin bir konusu oldugunu,
imamet ve sahabeler hakkindaki hatali goriislerinden dolay1 kimsenin
tekfir edilemeyecegini, dalalet veya bid’at ehli olduklarini
belirtmistir.” Bu bilgiler 118inda “iman  esaslar” ve “itikddi
meseleler” arasindaki farklar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Delili acisindan: “Iman esaslar” ve “itikddi meseleler”
arasinda delillerin kat'i veya zanni olmas1 agisindan fark vardir. iman
esaslari, vacip kilan deliller sebebiyle kat'? iken, vacip kilan
delillerden yoksun olan itikAdi meseleler zanni olmaktadir. iman
esaslari, lizerinde icma edilen hususlardir. Te’vile konu olup ihtilaf
edilen hususlar ise itikadi meselelerdir.

2. Nispeti agisindan: “Iman esaslari” ve “itikadi meseleler”
arasinda, Allah'a veya ihlas sahibi mii’minlere nispeti acisindan fark

7 Eba Hanife, Fikhu’l-Ekber, s. 43.

* Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beynel-Firak),
Terc.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara: DIA, 2005, s. 14, 176. Vezir Harman, Ebi
Mansur Abdulkdhir Bagdddi’de Bilgi Teorisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 100. Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2006, s. 15, 16.

¥ Gazzali, Faysalu't-Tefrika, Tahkik: Mahmud Beycu, Daru'l-Beyriti, Dimesk,
1430/2009, s. 56, 58.
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vardir. Nesefi’nin itikddi, Tahavi itikadi denirken; Nesefi’nin imani,
Tahavi’nin iman1 denmez. Dinde kesin sekilde iman edilmesi gereken
bir konuda “Tahavi akaidine gore Allah’in birligine iman etmek,
namaz kilmak farzdir” denmez. Zira iman esaslar1 bireylere gore
degismezler. “ibn Hazm’in itikAdina gére kabir azabi ve nimeti
cismani degil, ruhanidir” denir. Dolayisiyla bir duygu veya diisiince,
ilahi vahye muvafik oldugu nispetle imana, beseri bilgilere muvafik
oldugu nispetle itikada konu olur.

3. Medlilii acisindan: “Iman esaslart” ve “itikadi meseleler”
arasinda inkar1, kiifiir veya dalaleti gerektirmesi agisindan fark vardir.
Iman esaslarinmn inkar kiifrii gerektirirken, itikidi meselelerin inkér:
farkl sekilde itikat edene nispetle daldleti ifade eder.

B. imanin tanim acisindan duygu, diisiince ve davranms

Duygu, diisiince ve davranig kavramlari, keldm ilminde imanin
tanimi i¢in kullanilan “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve cevarih ile amel
etmek” seklindeki ti¢ kriteri akla getirmektedir. Zira imanin duygu,
diisiince ve davranis boyutlar1 vardir. Kalbin amelleri denilen seyler,
imanin duygu boyutunu igerisine girer. Mii’minlerin, Allah anildigi
zaman kalpleri titremesi ve Rablerine giivenip tevekkiil etmeleri®
imanin duygu boyutuna isaret etmektedir. Tefekkiire vurgu yapan,
iman1 saglam temeller ilizerine oturtan akil ve aklin {rettigi bilgiler
imanin diisiince boyutunu i¢cermektedir. Aklin ve kalbin tatmin olmasi
icin Hz Ibrahim’in &liileri Allah’in nasil yarattigim gostermesini
istemesi, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda nazar ve tefekkiirii
emreden ayetler imanin diisiince boyutuna isaret etmektedir.*' Namaz
ve zekat gibi eylemler ise imana delil olmasi hasebiyle imanin
davranig boyutunu temsil etmektedir. Ciinkii iman, insan iradesini
harekete gecirdigi icin davraniglarin baslangic noktasini ve kaynagini
olusturmaktadir.*” Kur’an’da iman, bazi miifessirler tarafindan

" Bkz: Enfal 8/2, 3.
1 Bkz: el-Bakara 2/260; Al-i imran 3/189-194.
42 Ramazan Altintas, “Insanin Zihin Halleri”, Isldam Inan¢ Esaslari, s. 38, 39.
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“namaz” anlaminda da kabul edilmistir. Zira namaz, iman ehline farz
oldugu, iman ehli tarafindan kabul edildigi ve eda edildigi i¢in imanin
delili olarak kabul edilmistir.* imam Matiiridi ve Amidi’ye gére bu
ayette kastedilen “namaz” degil, “Beyt-i Makdis’e dogru namaz
kilmaya iman etmek” ve “namazi tasdik etmek”tir. Namazin tasdike
delalet etmesinden dolay1 namazi tasdik etmek mecazen namaz olarak
ifade edilmistir.* Dolayisiyla kalbin, hakikati benimseyip baglanmasi
kalp ile tasdik oluyorsa, dilin ikrar etmesi ve miikellefin namaz gibi
emredilen eylemleri yerine getirmesi, dilin ve uzuvlarin imani
dogrulamasi (tasdik etmesi) anlamina gelmektedir.

Kelam alimleri arasinda iman hakkinda farkli tanimlar
yapilmistir. Cehmiyye’ye gore iman sadece marifettir. Halbuki ehli
kitabin bir kismi, Hz Muhammed’in ve getirdigi Kur’an’in hak
oldugunu bildikleri halde tekzip ve inkar etmistir.*’ Kerramiyye’ye
gore sadece dilin ikraridir. Halbuki miinafiklar da Allah’a ve ahiret
giiniine iman ettiklerini sdyledikleri halde Allah onlarin mii’min
olmadigimi ilan etmistir.* imam Es’ari (v. 324/936), imam Matiiridi
(v. 333/944), Bakillani (v. 403/1085), Ciiveyni (v. 478/1085), Gazzali
(v. 505/1111), Ebu'l-Mii'in en-Nesefi (v. 507/1115) ve Seyfeddin
Amidi gibi alimlere gore iman, kalp ile tasdikten ibarettir. *’

® Bkz: el-Bakara 2/143. en-Nesefi, Ebu’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Tahkik: Yusuf Ali, Beyrut: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, 1/139. Imam Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne,
1/583.

' Imam Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, 1/588. Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, 5/16.

4 Bkz: el-Bakara, 2/146; el-En’am, 6/20.

" Bkz: el-Bakara, 2/8; el-Miinafikin, 63/1.

*7 Abdulkahir Bagdadi, Usulu’d-din, thk. Ahmed Semsuddin, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002, s. 273-276; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiretii’l-
Edille fi Usili’d-din, s. 1075-1086; Ebi’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm
Matiiridi Akéidi, Miitercim: Ramazan Biger, Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010,
s. 64-73; Amidi, Ebkéru'l-Efkdr 5/7-9; Taftazani, Serhu’l-Akdid (Keldm Ilmi ve
Islam Akdidi), Hazirlayan: Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2013,
s. 224-230; Ebi’l-Beka, el-Kiilliyat, s. 212; Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlaryla
Islam Akdidi ve Keldma Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 36-43.
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Ehl-i Siinnetin Keldm eserlerinde yaygin olarak kullanilan
“tasdik”, imanin farkli boyutlarna isaret eden temel bir kavramdir.
Allah’a ve resuliine iman etmek, verdikleri haberden dolay1 Allah’1 ve
Resuliinii dogrulamaktir. Allah’in mii’'min olarak isimlendirilmesi,
Allah’in  va’dini  gerceklestirerek  dogrulamasidir.®  Tasdik,
mantik¢ilarin kullandigi gibi bir 6nermenin dogrulugunu zihni ve
s0zlii olarak onaylamak degil, kisinin ildhi teklifi biitiin kalbiyle ve
benligiyle severek onaylamasi ve baglanmasidir. Dolayisiyla kalbin
bedendeki islevinden dolay1 kalp ile tasdik seklindeki iman, zihni
kabul noktasinda kalmayarak, duygu ve iradenin katilimiyla
gerceklesen, eyleme kadar uzanan yonleri bulunan, zirve noktasina
ulasmus bir tasdiktir.*’ Elbette imanin mekéni kalp olup en temel
ozelligi glivenmek, emin olmak, emniyette kilmak ve bunun geregini
yerine getirmektir.”’ Zira mii’min, insanlarin kanlari ve mallari
konusunda gilivendikleri, elinden ve dilinden emin olduklari
kimsedir.”' Dolayisiyla imani tammlamak igin kullamlan tasdik,
sadece zihni bir kabul veya bir hakikatin gercekliginin sozlii bir
ifadesinden ibaret degil, insan iizerinde ¢ok yonlii bir etkisi olan,
gtiven unsurunu agirlikli olarak tagiyan derin bir tasdiktir. Bundan
dolayr Keldm eserlerinde tasdikin “cezm ve iz’an” mertebesine
ulagsmas1 gerektigi soylenmistir. Zira cezm, bir konuda siiphe ve
tereddiit unsurlarmin bulunmamas: haliyken, iz’an ise boyun egerek
kabullenmeyi ifade eder.*

*®  Abdulkahir Bagdadi, Usulu’d-din, s. 273; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiretii’l-
Edille fi Usili’d-din, s. 1077.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 227.

Ebii’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 212. Imanin kalbe tahsis edildigine delalet eden
ayetler icin bkz: Kalblerin iman etmemesi el-Maide 5/41; gogsiin Islam’a
acgilmasi en-En’am 6/125; kalbin imanla miitmain olmasi en-Nahl 16/106; imanin
kalbe girmemesi el-Hucurat 49/14; Allah’in kalblere iman1 yazmasi el-Miicadele
58/22. Savas sirasinda “La ilahe illallah” diyen birini 6ldiiren Usdme’ye Hz
Peygamber’in “kalbini yarip baktin m1?” demesi imanin kalbe 6zgii bir husus
olduguna delalet etmektedir. Amidi, Ebkdru 'I-Efkar, 5/10, 11.

1 ibn Méce, “Fiten”, 2.

> Hiilya Alper, Imamn Psikolojik Yapist, s. 27.
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Ebl Hanife ve Pezdevi (v. 482/1089) gibi alimler imani, kalp
ile tasdik, dil ile ikrar olarak tarif etmektedirler. Dil ile ikrar imanin
asil riiknii degil, diinyada ahkdmin yiiriitiilmesi i¢indir.”> imam Malik
(179/795), Imam Safii (v. 204/819), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855),
Ibn Teymiyye (v. 728/1328) gibi selef ve ehli hadis alimlerine, bir de
Hariciyye, Mutezile ve Zeydiyye mezhebine gore iman kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve IslAm'in esas1 olan riikiinlerle amel etmektir. Selef
alimleri ve ehli hadis, ameli imanin bir pargasi saymakla beraber, kalp
ile tasdik ve dil ile ikrar eden kible ehlini tekfir etmemis sadece
giinahkar olarak kabul etmistir. Hariciler ameli terk edeni ve giinah
isleyeni tekfir ederken, Mutezile ve Zeydiyye ise iman ile kiifiir
arasinda bir mertebe olarak fasik kabul etmislerdir. Onlara gore fasik,
tovbe etmeden Oliirse kafirler gibi ebedi olarak cehenneme
girecektir.>® Fasigin ahiretteki akibeti hakkinda inanglari itibariyle
Mutezile’nin Haricilerden farki yoktur.

Selef-i Salihinin, imani tasdik, ikrar ve amel ile tanimlanmasi,
imanin tecelli mekanina ve etki alanina isaret etmesi agisindan
onemlidir. Kalp ile tasdik, imanin duygu boyutunu ve duygulara
etkisini, dil ile ikrar imanin diisiince boyutunu ve diisiinceye etkisini,
cevarih ile amel etmek ise imanin davranig boyutunu ve davranislara
etkisini temsil etmektedir.”®> Amelin imandan bir riikiin olmadigim
savunanlara gore de imanin gegerli olabilmesi i¢in duygu, diislince ve
davranig boyutunda dini emirlerin her hangi birini inkar, tekzib, alay
veya kiiclimseme gibi bir durumun bulunmamasi gerekmektedir. Zira

3 Nureddin es-Sabtni, el-Biddye fi Usiili’din (Maturidiye Akdidi), Terciime: Bekir
Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2000, s. 171.

> Abdulkéhir Bagdadi, Usulu’d-din, s. 273-276; Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiretii’l-Edille, s. 1075-1086; en-Nesefl, Bahru’l-Kelam s. 64-73; Taftazani,
Serhu’l-Akdid s. 224-230; Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, 5/7-9; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyat,
s. 212; Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, s. 36-43; Hiilya
Alper, Imamn Psikolojik Yapist, s. 23-24.

Duygular daha ¢ok kalple, diisiinceler ise beyin ile iliskilidir. Dil, kalbe dogan
duygular1 ve akla gelen diisiinceleri ifadeye dokmek icin bir alet olarak kabul
edilebilirse de duygular hakiki anlamda dile dokiillemez, hissedilir. Dil ile ifade
edilen duygular, duygularin diisiince formundan ibarettir.
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dil ile ikrar ve amel imanin riikknii olmasa da imanin kemale ermesi
icin sarttir.”® Dolayisiyla iman, insam biitiiniiyle kapsayan zihni,
duygusal ve iradi unsurlardan olusan, davranmiglarla da disa yansiyan
kiilli psikolojik bir haldir.”’

Iman, insanda pasif degil, aktif bir etkiye sahiptir. imanda
diisiinceden ¢ok, duygu 6n plandadir. Bundan dolay1 bir insanin ruh
diinyas1 ne kadar gelismisse iman etme donanimi da o kadar
gelismistir.® Ayrica iman, bir insanmn ruh dinyasmmn kalbi
hastaliklardan emin ve saglikli bir sekilde biiyiimesini temin eden en
temel faktordiir. Imanin dilde kalmamas: kalbe yerlesmesi
gerekmektedir. Zira kalp, bedeni etkileyen ve yoOneten en Onemli
organdir. Iman, kalbe yerlesince kisinin duygu, diisiince ve
davraniglarini  yonetmeye ve yonlendirmeye baslar. Iman, insani
doniistiirme giicii ve etkisi olan ilahi bir kuvvet ve kudrettir. Bundan
dolay1 iman heniiz kalplerine girmedigi i¢in iman ettiklerini sdyleyen
bazi bedevilere, “iman ettik demeyin” denilmistir.”® Heniiz kalbe
yerlesmeyen, 0zde degil sozde bir imandan dolayr mii’min degil,
Miisliiman olarak kabul edilmislerdir. Sorun imanin yoklugu degil, o
imanin s6zde kalip 6ze yerlesmemesidir.

Ciircani’ye gore bes tiir iman bulunmaktadir. Birincisi
meleklerin imanin1 ifade eden tabii imandir. Ikincisi nebilerin imanim
ifade eden masum imandir. Ugiinciisii, mii’minlerin iman1 olarak
kabul edilen makbul imandir. O’na gore ser’an iman, Kalbiyle tasdik
edip diliyle ikrar etmesine ragmen, amel etmeyen fasik bir mii’mindir.
Dérdiinciisti bid’at ehlinin imani i¢in kullanilan mevkuf imandir. Zira
bid’at ehlinin bid’ati kiifrii gerektiriyorsa imanlar1 makbul degil, kiifrii
gerektirmiyorsa makbuldur. Besincisi ise miinafiklarin imani1 denilen

% Lekani, Burhdneddin Ibrahim Maliki el-Es'ari (1041/1632), Hidayetii'l-Miirid,
Tahkik: Mervan Hiiseyin Muhammed Abdussalihin, Darul-Basair, 1430/2009, s.
279.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 231.

Hasan Hayiklik, “Psikolojik Acidan Inang, Iman ve Siiphe”, Ankara Universitesi,
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2005), say1 1, ss. 136.

* Bkz: Hucurat 49/14.
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merdid imandir. Zira miinafik dili ile ikrar edip amel etmesine
ragmen kalbiyle tasdik etmemektedir.”

Zahiren dilleriyle “Allah’a ve ahiret giiniine iman ettik” diyen
miinafiklarin iman iddialar1 reddedilmistir. Clinkii miinafiklar kalben
iman etmemislerdir. Allah’t ve mii’minleri aldatmak i¢in iman
ettiklerini sdylemislerdir.’ Zahiren ortada olan iman iddialarindan
dolay1 diinyevi anlamda Miisliman muamelesi géren miinafiklar;
uhrevi agidan Mii’min ve Miisliiman degildir. Kalbine iman girmemis
olan bedeviler ise Mii’min seviyesine ¢ikmayan Miisliimandilar.
Ayetin hemen akabinde Rabbimiz gercek hakiki mii’'minleri sdyle
tanitmaktadir: "Mii'minler ancak Allah'a ve Resiliine iman eden,
ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallaryla ve
canlaryla gayret gosterenlerdir. Iste (soziine) sadik olanlar ancak
onlardir."®  Iglerinde bulunan siiphelerden ve sozlerine sadik
olmadiklarindan duygu ve davranig doniistimiini
gerceklestirmemislerdir. Zira imanlari, heniiz faal hale gegmemistir.
Cenab-1 Hak bizden pasif bir iman degil, aktif ve faal/iglevsel bir iman
istemektedir. Bir insanin gii¢lii ve kuvvetli olmasiyla giicli ve kuvveti
kullanmas: farklidir. Akilda oldugu gibi. Bazen kiside akil bulunur
fakat akil heniiz faal hale gegmemistir. Bundan dolayr akil sahibi
olmakla akletmek/aklin1 kullanmak birbirinden farklidir. Teorik olarak
iman sahibi olmak ile iman etmek yani imanin aktif olarak kisiyi
etkilemesi ve tezahiirlerinin goriilmesi ayn1 sey degildir.

Miisliiman ve mii’'min kavramlari, aslen misrik ve kafir
kavramlar1 karsisinda ayni anlama gelse de vasfen sahip olduklar
ozellikler bakimindan farkli anlama gelmektedir. Miisliman ve
mi’min kavramlar1 azaptan ve helakten kurtulmak manasi

% Ciircani, Ali b. Muhammed, Ta'rifdt, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,

1403/1983, s. 40.

Bkz: el-Bakara 2/8. Ayrica bkz: "Ey Peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde
agizlarryla iman ettik diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir i¢inde kosusanlar
sakin seni tizmesin.” el-Maide 5/41.

% el-Hucurat 49/15.
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kastedilince aym anlamda kullanilirken,” ortaya konulan gabadan
bahsedilince farkli anlamda kullanilmistir.** Bu durumda mii’min
kavrami, miittaki ve muhsin gibi vasfi bir dereceyi ifade etmektedir.
Islam toplumunda kisiler kendilerini genellikle ve oncelikle
Miisliiman olarak tanitir. Miisliiman olmak mii’min olmaktan &nceki
bir asamadir. Kisi dnce teslim oldugunu sdyler. Daha sonra bir ¢aba
ve samimiyet ortaya koyar. iman kalbine girince duygular, hastaliktan
kurtulur ve giiclenir. Thlds ve samimiyetle ortaya konulan salih
ameller, mii’'mini Rabbine yiikseltir. “Namaz, mii’minin miracidu”®
ilkesi bunu temsil eder. Herkesin amellerine gore dereceleri vardir.*
Iman esaslarini kendisinde toplayan kelime-i tevhid yani temiz kelime
O’na yiikselir. Salih amel onu yiikseltir."” Bazi alimlere gore salih
amel, iman eden kisiyi yiikseltir. Izzet ve derecesinin artmasini
isteyen, salih amel islemelidir. Allah’in birligine iman edenler, salih
amel islerse bu onlarin seref ve izzetini arttirir.”® imam Matiiridi’ye
gore Fatir siliresi 10. ayetin zahirl anlam1 acisindan tevhid kelimesini
yiikselten, salih ameldir. Ancak imam Matiiridi, ayetin zahirinin kendi
kelam sistemindeki iman tanimiyla celismesi sebebiyle ayeti te’vil
etmektedir. Bu te’vile gore kelime-i tevhid salih amel olmadan
yiikselir. Allah, kelime-i tevhide sahitlik edenin salih amellerini
yiikseltir ve kelime-i tevhid sebebiyle salih amellerini kabul eder.” Bu
te’vilin dayandig1 kiraate gore ayette gecen “amel-i salih” merfu’
degil, mensup olarak okunmaktadir. Bu okuyusa gore salih ameli
yiikselten kelime-i tevhid unsuru veya Allah’tir.”

63 Zariyat 51/36. Ayrica bakiniz: Yunus 10/84. Neml 27/81.

% Bkz: Ahzab 33/35. Kasas, 28/53. Zuhruf 43/69. Fussilet 41/33. Ziimer 39/12.

% Fahreddin Réazi, Mefatihu’I-Gayb, 1/226.

% En’am, 6/132.

¢ Bkz: Fatir, 35/10.

% Nesefi, Medariku t-Tenzil, 3/79.

%" Imam Matiiridi, Te vildtii Ehli's-Siinne, 8/473.

" Zemahseri, Mahmud b. Amr, el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1407. 3/603. Beyzavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer,
Envaru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, Tahkik: Muhammed AbdurRahman, Beyrut:
Daru Ihya-i't-Tiirasi’l-Arabi, 1418, 4/255.
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Tasdik, ikrar ve amelden hangisi daha kolay gerceklesir?
Bazilar1 kalp ile tasdikin en kolay, amelin ise en zor oldugunu
savunabilir. Bunun sebebi siralamanin kolaydan zora dogru formiile
edilmesi ve ikrah altinda kalindiginda zalimlerin tahakkiim edemedigi
en saglam mekanin kalp olmasinin genel kabul gérmesidir. Ancak bu
durum, bakis acisina gore degisebilir. Mesela miinafiklara en kolay
gelen dil ile ikrar iken, en zoru kalp ile tasdik etmektir. Miinafiklar,
Allah’1 ve mii’'minleri aldatmak icin, lisenerek de olsa namaz kilar ve
kelime-i sehadeti dilleri ile ikrar ederler.”’ Ehl-i Siinnetin geneline
gore amel, imanin asli bir riiknii olmasa da imanin kemale ermesini
saglayan bir sarttir. Imkdni1 oldugu halde ameli terk eden kamil
manada iman etmis olamaz. Bu noktada suna dikkat ¢ekmemiz
gerekmektedir: imani, ikrardan ve amelden tamamen soyutlamakla
amelde kusur etmeyi bir tutmamak gerekir. Amelden tamamen
soyutlanip dil ile ikrar edilen iman, entelektiiel diizeyde bir inanca
taalluk eden itikattan ibarettir. Diger bir deyisle kalbe girmeyen pasif
bir imandir.

Nasil ki kanin siirekli kalbe ugrayip biitiin viicuda yayilmast
ile insan hayat buluyorsa, imanin kalbe siirekli hakim olmasiyla da
insanin Isldimi yasami canlihk kazanmaktadir. Kalbe ugramayan ve
viicutta deveran etmeyen kanin insana faydasi olmadigi gibi, kalbe
yerlesmeyen ve davraniglari etkilemeyen imanin da insana faydasi
yoktur. Her ne zaman iman kalbe yerlesir ve islevsel bir hale gelirse
kisiye etki etmeye ve fayda vermeye baslar. Kisi, bir kotiilik
gordiigiinde onu 1slah etmeye yonelir. Kisi gordiigii kotiiliige karsi
sadece kalbi ile bugz ediyorsa bu imanin en zayifi, kalbiyle bile bugz
etmiyorsa kisinin zerre kadar imani olmadigi anlasilir. Ayrica
vicdanin kararmasi da bir imansizlik halidir. Hakiki ve fayda saglayan
iman, insant doniistirme giicii olan ilahi kudrettir. Kur’an'da bu
konuda Yiice Rabbimiz sOyle buyurmaktadir: "Onlar ancak
kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini yahut

"I Bkz. el-Bakara 2/9; en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.
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Rabbinin bazi alametlerinin gelmesini bekliyorlar. Rabbinin bazi
alametleri geldigi giin, onceden iman etmemis ya da imaninda bir
haywr kazanmamus olan kimseye artik iman bir fayda saglamaz.””
Imam Matiiridi'ye gére kiyamet alametlerinden biri olan giines,
batidan dogdugunda iman etmek kisiye fayda saglamaz. Ciinkii bu
durumdaki iman ihtiyari degil, iztiraridir. Sirf azabi kendilerinden
uzaklagtirmak i¢in iman ettiklerini sdylerler. "Azabimizi gordiiklerinde

‘Allah'n  birligine iman ettik’ derler."”

"Sayet tekrar geri
gonderilseler, nehyedildikleri  seylere geri  donerler. Onlar
yalancidirlar."™

kavugsalar, kiifre ve tekzibe geri donerler. Firavunun iman1 gibi, son

Dolayisiyla bu kimseler tekrar eski imkanlarina

anda gerceklesen iman insana fayda vermez.” Es’ari 4limlerinden
Beyzavi'ye gore bu ayet amelden tamamen soyutlanmig imanin fayda
vermeyecegine delildir.”

Imandan hayir elde etmemek ii¢ yonden olabilir. 1. Duygu
boyutuyla; kimi sevip kimi sevmeyecegini, sevginin sinirlarini,
sevileceklerin sirasint  karistirmis oldugu ic¢in imanindan hayir
kazanmamis olabilir. Bu sevgide sirk dedigimiz konudur. Boyle bir
sirk ameli iptal ettigi i¢in kisi imanindan hayir kazanmanus olur.”’
Imam Matiridi de bu ayetteki imandan hayir kazanmamanin sebebinin
Allah tazimden yoksunluk olabilecegini soylemistir.”® Zira cebr
halinde meydana gelen iman, cebr halinde birine duyulan sevgi ve
sayg1 gibidir. Cebr halinde sirf korkudan kaynaklanan sevgi gergek bir
sevgi degildir. Asil sevgi, hayranliktan kaynaklanan duygudur. 2.
Diisiince boyutuyla; Allah hakkinda kotli zanda bulunmus, dini oyun
ve eglence konusu edinmis ve batil felsefi akimlara kapilmis oldugu
icin imanindan hayir elde edememis olabilir. 3. Davranis boyutuyla;

2 el-En’am 6/158.

" el-Mii’min 40/84.

" el-En'am 6/28.

5 Imam Matiiridi, Te 'vilatii Ehli's-Siinne, 4/329.

76 Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru't-Te 'vil, 2/190.
7 el-Bakara, 2/165.

" Imam Matiridi, Te 'vilatii Ehli's-Siinne, 4/331.
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namazi ikame etmek, zekati vermek, fakir ve yetim haklarini
gozetmek gibi dinin temel vecibelerini tamamen terk ettigi igin
imanindan hayir kazanmamus olabilir.”

Iman ettigini sdyleyen kisi, samimi olup olmadig1 ortaya ¢iksin
ve hem kisinin kendisi hem de baskalar1 durumuna sahit olsun diye
imtihan edilmektedir. "Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece
«Iman ettiky demeleriyle birakilivereceklerini mi sandilar? Andolsun
ki, biz onlardan déncekileri de imtihandan gecirdik. Elbette Allah,
sddiklart da bilmektedir, yalancilart da bilmektedir.” Duygu, diisiince
ve davranistyla tutarli bir durum sergileyip sergilemeyeceklerini
ortaya ¢ikarmak ve sadiklar1 yalancilardan ayirmak icgin Allah
kullarin1 imtihandan geg¢irmektedir. Bir kisinin soziindeki iman,
duygularina ve davraniglarina yansimadiginda yalanct oldugu ortaya
cikacaktir. Bu durum savas meydaninda "teslim oldum" diyen kiginin
durumuna benzer. Insanlar onun bu sbziinde sddik mi yalanct mu
oldugunu anlamak isterler. Bununla birlikte Kur’an bize iman ettigini
ve Miisliman oldugunu sdyleyen bir kisiye "sen Mii’min degilsin"
demeyi nehyetmistir. Misliimanlar zahire gore hiikkiim vermekle
miikelleftirler. Sirlar1 ve gayplar1 hakiki anlamda bilen yalniz Allah'tir.
Kur’an'da Yiice Rabbimiz sdyle buyuruyor:

"Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman,
gerekli arastirmay: yapin. Size selam veren kimseye, diinya hayatinin
gecici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen mii’min degilsin”
demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardir. Daha once siz de
oyle idiniz de Allah size litufta bulundu. Onun igin iyice arastirin.
Ciinkii  Allah, yaptiklarinizdan — hakkiyla ~ haberdardr."®  imam
Matlridi'ye goére bu ayet Mu’tezile'nin goriisliniin fesadini ortaya
koymaktadir. Ciinkii ayet "Ben Miislimanim" diyen kimseye “Sen
Miisliman degilsin” demeyi nehyetmistir. Halbuki Mu’tezile, biiyiik

" Bkz. el-Ma’(n Siiresi; el-Miiddessir 74/41-47.
80 el-Ankebut 29/2, 3.
81 en-Nisa 4/94.
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giinah sahibinin mii’'min olmadigin séylemektedir.** Eger Miisliiman
toplumun giivenligini tehlikeye atma riski varsa elbette bu kisiyi iyice
tetkik etmek ve arastirmak gerekir. Ancak diinyevi kaygilarla
yapilmasi gereken arastirmayi uhrevi durum ile karistirmamak gerekir.
Zira kimse ahiretteki halinin nasil olacagindan emin degildir. "De ki:
Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size nasil davranilacagini
da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apagik
bir uyariciyim."® Dolayistyla imanin korku ile {imit arasinda olmasi
gerekmektedir. Mii’min, Allah'n rahmetinden iimitsiz olmamasi
gerektigi gibi, rahmetinden de emin olmamalidir.® "Kdfirler
toplulugundan baskast Allah'in rahmetinden iimit kesmez."> "Allah'in
azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan

baskasi, Allah'in boyle miihlet vermesinden emin olamaz."*®

Imanmn ameli boyutunun &nemini ortaya koyarken
Mislimanlarin tekfir hastaligina yakalanmamasi i¢in su kaideye
dikkat etmesi gerekmektedir. Kiginin imaninda sadik olup olmadigina
hiikmedecek olan Miisliimanlar degil, Allah’tir. Bundan dolay1 Allah,
iman ettigini sdyleyen bedevilere “iman ettik demeyin” derken, selam
verip Miisliiman oldugunu soéyleyen kisilere “sen mii’min degilsin”
demeyi Miisliimanlara nehyetmektedir. Oziiniin ve sdziiniin bir
olmamast durumunda kisinin miinafik olmaktan endise duymasi
gerekir. Ancak hi¢bir Miisliiman miinafiklart bulup ortaya ¢ikarmakla
mesul degildir. Peygamber Efendimiz miinafiklar: bildigi halde teshir
etmemistir. Herkes bu konuda kendi nefsinden mesuldiir. Kiginin
miinafikliktan emin olmak i¢in yapmasi gereken sey, soziinde ortaya
koydugu iman iddiasini1 6ziline kalbine yerlestirmek ve imanin geregi
olan amelleri yapmaktir. Ayn1 zamanda duygu, diisiince ve davranista
birligi saglayarak imanda samimiyeti muhafaza etmektir. Kur’an-1
Kerim'de bu konuda sdyle buyrulmaktadir: "Insanlardan bazilar:

82 imam Matiridi, Te vilatii Ehli's-Siinne, 3/331.

8 el-AhKaf 46/9.

84 Kilavuz, Ana Hatlar ile Isldm Akdidi ve Keldma Girig, s. 57.
% Yusuf 12/87.

86 el-A’raf 7/99.
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«Allah'a ve ahiret giiniine inandiky derler. Fakat onlar mii’'min
degildirler. Allah"t ve mii'minleri aldatmaga ¢alisirlar. Halbuki yalniz
kendilerini aldatirlar da farkinda olmazlar. Onlarin kalblerinde bir
hastalik vardwr. Allah da onlarin hastaligint ¢ogaltmistir. Soylemekte
olduklar: yalanlar sebebiyle de onlar icin elim bir azap vardr. Hem
onlara: «Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaywmn.» denildiginde: «Biz ancak

o 87
islah edicileriz.» derler."

C. Duygu, Diisiince ve Davrams Etkilesimi

Duygu, diisiince ve davranis arasinda nasil bir etkilesim
oldugu ve oncelikli olarak hangisinin daha etkili oldugu konusunda
farkli seyler soylenebilir. Duygu, diisiince ve davranisin siirekli
birbirini etkileyen dinamik bir yonii vardir. “Her insan kendi
karakterine gore davramr”®® ilkesinde isaret edildigi gibi insanlar
farkli disiplinlere meyletmektedir. Duygusal yonii baskin olan kisiler
bu konudaki eksikligi doldurmak i¢in tasavvuf yoluna yodnelirken,
diistinsel yoni baskin olanlar ise kelam ve felsefe yoluna
meyletmektedirler. Davranist Onceleyen insanlar ise fikih yolunu
tercih etmektedirler.

¥ el-Bakara 2/8-11. Ayrica bkz: "Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine
halkindan birtakim miinafiklar vardir ki, miinafiklikta maharet kazanmislardir.
Sen onlart bilmezsin, biz biliriz onlari. Onlara iki kez azap edecegiz, sonra da
onlar biiyiik bir azaba itileceklerdir. Digerleri ise giinahlarini itiraf ettiler, iyi
bir ameli diger kotii bir amelle karistirdilar. (Tevbe ederlerse) umulur ki Allah
onlarin tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.
Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlari (giinahlardan) temizlersin,
onlart aritip yiiceltirsin. Ve onlar igin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin
siikinettir (onlar1 yatigtirir). Allah isitendir, bilendir. Allah'in, kullarinin
tovbesini kabul edecegini, sadakalar: geri ¢evirmeyecegini ve Allah'mn tévbeyi
¢cok kabul eden ve pek esirgeyen oldugunu hala bilmezler mi? De ki: “Calisin,
amel igleyin. Yaptiklarimizi Allah da, Resulii de, mii’'minler de goreceklerdir.
Sonra gaybi da, goriilen dlemi de bilen Allah’in huzuruna déndiiriileceksiniz. O,
size biitiin yapmakta oldugunuz seyleri haber verecektir.” et-Tevbe 9/101-105.
Bu ayet toplulugu, bir mii’minin miinafikliktan emin olmasinin yolunun, nifaktan
kacinarak infak etmek, glinahta 1srar etmekten sakinarak samimi bir sekilde amel
etmek olduguna isaret etmektedir.

% Bkz: el-Isra 17/84.
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Duygular mantikli diisiinmeyi nasil etkiler? En belirgin
duygulardan olan 6fke ve sevgi mantikl diisiinmeye engel unsurlardir.
Bundan dolayr hakimin Ofkeliyken karar vermesi nehyedilmistir.
Sevgi, hakikati gormeye ve sOylemeye engel olabilmektedir.
Insanlardan kimisi edindikleri putlar1 Allah’1 sever gibi sevdikleri igin
hakikati gérmekten ve mantikli diisinmekten mahrum olmaktadir.*
Putlarma karst besledikleri sevgiden dolayr Mekkeli miisrikler,
tapindiklar1 putun kendisine bile fayda ve zarar vermeye kadir
olamadigini diisiinmeden, ondan fayda umuyor ve zarar vermesinden
korkuyorlardi.”® Dolayisiyla hakikate teslim olabilmek ve mantikli
diisiinebilmek i¢in, Allah’1t tim diinyevi menfaatlerden daha cok
sevmek gerekir.

Bilgi elde etmenin iki temel yolu olarak kabul edilen Megsai
yontem ile Israki yontem arasindaki farkta da bu problem o6ne
¢ikmaktadir. Islam diisiince tarihinde bilginin kaynagi olarak akil
yurlitmeyi (istidlall) temel alan rasyonalist messai felsefeye karsi,
mistik tecriibe ve sezgiye (kesf, zevk, hads) dayanan teosofik diigiince
sisteminin adi Israkiliktir.”' Messai yontem akli esas alarak mantik
kurallar1 ile bilgiye ulasmaya calisirken, Israki yontem ise kalbi esas
alarak sezgi ile bilgiye ulasmaya c¢alismaktadir. Kadim felsefe
tarihinde Messai gelenek istidlale dayali arastirmayi (el-hikmeti’l-
bahsiyye) esas alan Aristo’ya, Israki gelenek ise mistik tecriibe ve
sezgiyi (el-hikmetii’z-zevkiyye) temel alan Eflatun’a dayanmaktadir.
Stihreverdi’ye gore sufiler sezgiyi esas alip akli aragtirmaya onem
vermezken, Aristo’yu takip eden Farabi ve Ibn Sina akli arastirmay1

% Bkz: Bakara, 2/165.

% Bkz: Yunus, 10/18; “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi; simdi onu dinleyin:
Allah't birakip da yalvardiklarimiz (taptiklariniz) bunun igin bir araya gelseler
bile bir sinegi dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan geri
de alamazlar. Isteyen de dciz, kendinden istenen de!” Hac, 22/73.

! Mahmut Kaya, “Israkiyye”, DI4, 2001, c. 23, s. 435.
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esas alip sezgiyi onemsememislerdir. Hakikate en yakin olanlar ikisini
birlikte kullananlardir.”

Yaratildiginda hicbir sey bilmeyen insan dnce sevgi, giiven,
korku gibi temel bazi duygulara sahip olur. Bu duygular bedihi
bilgilerin temelidir. Anne ve bebegi arasindaki en etkili bag
duygulardir. Bu duygularin yonlendirmesiyle gii¢lii bir etkilesim
meydana gelir. Gece yaris1 kalkmakta zorlanan bir kadin annelik
duygusu ile bir¢cok defa bebegiyle ilgilenmek i¢in uykusundan feragat
ve dislincelerini  degistirebilmekte, bir c¢ok fedakarliklarda
bulunabilmekte, hatta oliimii bile goze alabilmektedirler. Bundan
dolayr duygularin daha etkili oldugunu sOyleyebiliriz. Duygular
diistinceleri etkilemekte kullanilan en etkili yontemdir. Sevdigimiz bir
insanla nefret ettigimiz bir insanin diislincelerine karsi takindigimiz
tavir elbette ayni degildir. Elestirilen diigiincelerin aynisi sevilen ve
sevilmeyen kisilere nispet edildiginde ortaya konulan tavir genellikle
birbirinden farklidir. Bu tiir insanlarin duygusal ve tasavvufi yonii
agirlikl oldugu i¢in sozii sdyleyene gore farkli degerlendirirler. Ancak
kelam, felsefe ve diisiince yoni agirlikli olanlarda ise sozii
sOyleyenden bagimsiz soziin mantikli, tutarli ve hakikate uygun olup
olmamasina gore degerlendirme 6zelligi daha baskindir. Psiko-sosyal
acidan bir inceleme yapildiginda bu 6zellikler kolaylikla miisahede
edilebilir.

Duygusal yonii agirlikli olan kimselere gore ahlak egitimi,
oncelikli bir siraya sahiptir. Mekaniklesen, bagliliklarin ve insanlar
aras1 iligkilerin zayifladigi bir yasam tarzinda bu goriis oldukga
haklidir. Sevmeden inanmak, hele bir de nefret ederken inanmak
imkansizdir. Islam dininin Hz Peygamber déneminde hizli bir sekilde
yayilmasinda hatta Hz. Muhammed’in Peygamber olarak secilmesinde
ve seckin kilinmasinda en onemli etkenlerden birisi giizel ahlakidir.

* Sihabiiddin Siihreverdi, [srdk Felsefesi (Hikmetii'l-Iyrak), trc: Tahir Ulag,
Istanbul: iz Yaymecilik, 2009, s. 26-28; Mahmut Kaya, “Israkiyye”, DI4, 2001, c.
23,s.435.
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Kendisine karst kotii muamele edenlere bile Allah’in rahmeti
sayesinde yumusak davranan Hz Peygamber, kaba ve kati yiirekli
olsaydi teblig ettigi hakikatlere ragmen insanlar onun etrafindan
dagilip giderlerdi.”

Mislimanlar ahlaki erdemlere gereken 6nemi verdiklerinde
onlara karsi duyulan sevgi ve merhamet duygusu, insanlarm Islam
dinine kars1 dnyargilarini kirmakta ve Islam dinini benimsemelerini
kolaylastirmaktadir. Bu sebeple Islim diismanhig1 yapanlarin
kullandig1 en etkili ve en ¢ok kullandig1 yol Isldma fobyadir. Bat,
"diinyada gelismekte olan Islam korkusu"nu ileri siirerek, bu kalkan
ile hem gatisma ortam1 yaratmakta hem de kendi halklarin1 "psikolojik
olarak" egitmekte’ ve Islam'dan uzak tutmaya ¢alismaktadir.

Kisileri, dini degerleri inkara ve ateizme iten bir takim psiko-
sosyal faktorler vardir. Bu faktorleri genel olarak i¢ ve dis faktorler
olarak iki gruba ayirmak miimkiindiir. i¢ faktorler psikolojik olup
duygu ve diisiince faktorleridir. Inkara sebep olan duygusal motivlerin
basinda heva, sehvet, kibir, kiskanglik, kin, inat, nankorliik, timitsizlik,
sevgi ve korku gelmektedir. Inkira sebep olan diisiinsel/bilissel
motivlerin basinda ise cehalet, zan, akli bilginin sinir1, yetersizligi ve
onyargilar bulunmaktadir.” Dis faktorler ise sosyolojik olup dogal
islevini yitiren aile, amacindan uzaklasan egitim kurumlari,
merhametten, haktan, hakikatten ve adaletten uzaklasan toplumlar,
bagli olunan gruplar ve diinyada var olan kotiiliikler gibi cevresel
faktorlerdir.”® Dini inkar etmenin psiko-sosyal nedenlerinden en
onemlisi diinyada meydana gelen kétiiliiklerin (serrin) kendisine izafe

” Bkz: el-Kalem 68/4; Al-i Imran 3/159.

* Akgoneng, Oya, “islama Fobya ile Miicadele (Sempozyum Tebligi) ”, Isldmofobi
Sempozyumu (Kollektif bir Korkunun Anatomisi), 30 Nisan-1 Mayis 2010, s. 34,
35.

Ibrahim Coskun, Isldm Diisiincesinde Inkdr Problemi  (Iman-Kiifiir
Karsilagtirmast), Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 75-130.

fbrahim Coskun, Isldm Diisiincesinde Inkdr Problemi, s. 135-163. Ali Riza
Aydn, Dini Inkdrin Psiko-Sosyal Nedenleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), 19
May1s Mayis Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1995, s. 27-52.

95

96

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2015, Cilt: 1, Sayi: 2



62 | Vezir HARMAN

edilmekten miinezzeh oldugu Rahman ve Rahim olan Allah’in varligi
arasindaki iligkiyi izah etmedeki yetersizliktir. Diinyada var olan
kotiiliiklerin dinl degerlere karsi tutumlarini hangi yonde etkiledigi
konusunda yapilan bir ¢alismada olumsuz yonde etkilenenlerin orant
yiizde 43’tiir. Diinyada meydana gelen kotiiliiklerden etkilenen
ateistler genellikle “sayet Allah gergekten varsa, masum insanlarin
oldiiriilmesine, act ¢gekmesine, iskence ¢ekmesine neden izin veriyor?”
diye sormaktadirlar.”’

Bir teist ile ateist arasindaki temel fark duygular etrafinda
sekillenir. Bir teist yaratiigin ve yasatilmasinin biiylik bir lituf
oldugunu kabul ederek, yaraticiya sevgi ve minnet duygulari ile iman
etmeyi tercih ederken, bir ateist ise yaratilistaki ve yasamdaki
yaratictya fatura ettigi eksiklik ve zuliimler sebebiyle hissettigi
kizgimlik ve kiiskiinliik duygulariyla inkar etmeyi tercih etmektedir.
Bir teistin Tanr1 inanci hayran olunan giiclii ve daima kollayan bir
baba figiiriine benziyorken, ateistin Tanr1 figiirii de her seye miidahil
olan, varligindan ve buyruklarindan rahatsiz olunan bir babaya
benzemektedir.”®

Ateizmin ortaya ¢ikmasina yol acan psiko-sosyal sebeplerden
birisi din adamlariin Allah adina kendi heva ve heveslerini insanlara
dikte etmeleridir. Hiristiyan aleminde ortaya ¢ikan ateistlerin kilise
otoritesi karsiti sdylemleri buna o6rnek verilebilir.”” Allah’in
gonderdigi Islam dini kolaylik dini iken, bu dini zorlastiran din
adamlar1 veya ebeveynler ya deizme ya da ateizme sebep olmaktadir.
Zira din adamlariin ve ebeveynlerin baskici ve kaba yapilar kisiyi
Tanr1 araciligtyla onlardan intikam almaya sevk etmektedir. Ayrica

7 Ali Riza Aydm, Dini Inkdrin Psiko-Sosyal Nedenleri, s. 90-92.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir: izmir Ilahiyat Fakiiltesi Fakiiltesi
Yayinlari, 1999, s. 183-185.

Kerim Yavuz, “Psikanaliz Ac¢isindan Ateizm”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi,
Karahan Kitabevi, Adana, 2006, s. 61.
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ateistlere Tanr1, merhametsiz ve adil olmayan, ceza vermek igin firsat
kollayan ve kotiiliige goz yuman biri olarak tanitilmustir,'®

Ateistin alt yapisina bakildiginda bir inanci barindirmakla
beraber izah edemedigi veya yanlis Ogrendigi konular sebebiyle
reddetmeyi tercih ettigi sdylenebilir. Bu inang, Allah'a miikemmelligi
layik goren bir inangtir. Eger Allah varsa en mitkemmeldir. Her isi ve
insan yasami en giizel bir sekilde olmalidir. David Hume “Tabii Din
Uzerine Diyalog” adli yazisinda teizmin kétiiliilk problemine iliskin
celiskisini su sozlerle dile getirmistir: “Tanr: kotiiliigii 6nlemek istiyor
da giicii mii yetmiyor? O halde O gii¢siizdiir.” “Tanrt giicii yetiyor da
onlemek mi istemiyor? O halde O kotii niyetlidir.” “Eger Tanri hem
gliclii hem de kotiiliigii ortadan kaldirmak niyetinde ise, bunca kotiiliik
nasil oldu da var oldu?”"""

Bu o6ziinde diinyada cennet 6zlemini i¢inde barindiran bir
inanctir. Zira cennette kotiililk olmadig1 gibi hastalik, 6liim ve insani
rahatsiz edecek hicbir sikinti da yoktur. Ancak diinya hayati iginde
meydana gelen kotiiliikler, bu mantig1 terse dogru ve inanct yok eden
bir sekilde igletmeye sebep olmaktadir. Yaratilis ile ilgili kisinin bu
yanlig algisi1 diizeltilir ve kisi Miikemmel bir Yaratict olan Allah'la
barigirsa sorun ¢oziilmiis olacaktir. Allah’in buyruklarina teslimiyeti
esas alan, Islam’m bir anlami "silm" kokiinden "baris"tir. Savas
ortaminda giiven ve emniyetten sOz edilemez. Giivenmeden
barisilamaz ve teslim olunamaz.

Bu sorunu ¢dzmek icin bazi teistler kotiiliiglin reel varligim
inkar edip arizi bir durum oldugunu savunmus; bazilar1 onu insanin
olgunlagmasi i¢in bir ara¢ seklinde yorumlamis; bazilar1 kotiliigii
islenen zullimlere ve masiyetlere karst Allah’in 6fke ve uyarisina
baglamis; bazilar1 da kotiiliglin insanlar tarafindan yaratildigim

1% Kerim Yavuz, “Psikanaliz A¢isindan Ateizm”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, s.

63, 64.
%" Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 215.
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soylerek Allah’in irade ve kudretini sinirlamaya calismistir.'” Burhani
gelenegin en 6nemli temsilcisi olan Ibn Sina rasyonel bir ilim temelli
izahlarla muhatabin diislincesini degistirerek Allah’a iman1 tesis
etmeye caligmigtir. Ona gore iyilik bizatihi ve asli iken, kotiilik ise
nispi ve arizidir. Ancak hepsi de bir 6lciiyledir. insanin melekten ayr
bir varlik olmasi i¢in iyilik ve kotiiliikk yapabilme iradesine sahip
olmas1 gerekmektedir. insanda kétiilik yapabilme iradesi olmazsa
insan tiiri olmaz, melek olur. Ibn Sini, miisdhede edilen alem
iizerinden rasyonel agiklamalarla insanin diisiincesine ilisen duygusal
zafiyetleri tedavi etmektedir.'”

Diinya hayatinin bir imtihan mekani oldugunu ve imtihanin
geregi olan seylerle diizenlendigi unutulmamalidir. Kur’an’da bu
soruna verilen cevaplardan biri su sekildedir: “Sayet Allah dileseydi,
sizi bir tek timmet kilardi. Ancak verdigi nimetler hususunda sizi
imtihan etmek istiyor.”'" Kur'an'n ifadesiyle diinyada iyilik ve
kotiilik yapabilme iradesi, bir emanet olarak goklerdeki, yerdeki ve
daglardaki varliklara teklif edilmis, ancak hepsi bu emaneti tagimaktan
ve yiiklenmekten korkup kacinmiglar. Insan tiirii bu teklifi kabul
etmistir.'” Bundan sonra da Ademogullarindan Allah'in Rububiyetine
bagli kalacaklarmna dair bir séz almmustir.'® Verilen bu séz, imtihanin
bir geregi olarak diisiince boyutuyla bilgi seklinde hatirlanmasa da
insanda duygu boyutuyla vicdan seklinde muhafaza edilmistir. Bu
emanet, yaratilista nefse fiicir ve takva seklinde ilham edilmistir.
Ancak insan, nefsindeki fiicur yOniinii, iman ve ibadet ile tezkiye
edilebildigi gibi, nefsindeki takvayr kiifiir, fisk ve isyan ile
gémebilmektedir.'"’

192" Aydin, Din Felsefesi, s. 215.

' ibn-i Sina, en-Necat (Felsefenin Temel Konulari), Terciime: Kiibra Senel,
Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2013, s. 263-265.

1% Bkz. el-Maide 5/48. Ayrica bkz. en-Nahl 16/93; es-Stira 42/8.

'% Bkz: el-Ahzab 33/72.

1% Bkz: el-A'raf 7/172, 173.

17 Bkz: es-Sems 91/7-9
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Baz1 durumlarda inanglarin ve diisiincelerin davraniglardan
daha etkili oldugu sdylenebilir. Hayatimizda bir davranisi ortaya
koymadan once o davranisa dair sahip oldugumuz bir inancimiz ve
diistincemiz bulunur. Kimi zaman namaz kilmayan bir Miisliimanin,
namaz kilan Miisliimandan daha cok infak ettigini gormiisiizdiir.
Bunun sebebi genelde kisilerin sahip olduklari inanglaridir. Namaz
kilan Misliiman, kildig1 namaza giivenerek malinin kirkta birinin
zekati1 vermenin yeterli olduguna inanirken, namaz kilmayan
Miisliiman ise giinahinin biiylikliigii karsisinda Rabbine karst
mahcubiyet hissi ile daha fazla infak ederek agigini1 kapatacagina
inanir. Her ikisinin sahip oldugu diisiince, davraniglarmi tetikleyen
onemli bir etkendir. Bid’at ve hurafe olarak insanlarin hayatina
yerlesen batil inanclar i¢cin de bu gecerlidir. Batil davraniglar
genellikle batil bir inang veya kabuliin sonrasinda gergeklesir. Ornegin
tahtaya vurarak muhtemel bir zarardan kurtulacagini diislinen insan bu
diisiinceye bagl olarak tahtaya vurur. Bir baska deyisle batil davranis
batil bir inancin sonucunda gergeklesir. Batil davraniglar1 bir biitiin
olarak degerlendirdigimizde bunlarin duygusal, bilissel ve davranigsal
unsurlarm bir karigimi oldugunu goriiriiz. '*®

Bazi durumlarda davranislarin  daha etkili  oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle yasam tarzina doniistiiriilen davranislar,
diistinceleri etkileyen bir 6zellige sahiptir. Zira biitiin pratikler teori
yiikli olup pratigi onceleyen zihinsel bir kabullenmeyi icermektedir.
Bu teorinin ve pratigin birlikteligi, “hakikat” kavraminin igerigini
olusturmaktadir. i¢inde yasadiklari sartlar1 doniistiirme iradesine sahip
olmayanlar, ¢ok gecmeden bu sartlar1 rasyonellestirme ve rahatsiz
olmayacaklari bir igerige kavusturma egilimine girerler. ' Miisliiman
toplumda yaygin olarak ifade edilen "insan, inandigi gibi yasamazsa
vasadigi gibi inanmaya baslar" s6zii davraniglarin insanlarin duygu ve

1% Ali Kose; Ali Ayten, “Batil Inan¢ ve Davranislar Uzerine Psiko-sosyalojik bir

Analiz”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: IX, say1: 3, s. 50.
Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligi Teolojik Olarak Temellendirmenin
Imkan1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 2, 2005, s. 19.

109

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2015, Cilt: 1, Sayi: 2



66 | Vezir HARMAN

diisiincelerine etkisini acikg¢a ifade etmektedir. Faizin haram olduguna
inanan bir insan faizi terk etmezse bir siire sonra faizin alig veris gibi
oldugunu soyleyerek veya faizin adimi degistirerek helal oldugunu
iddia etmeye baslayabilir.''” Aymi sekilde zinanin haram olduguna
inanan bir insan, zinaya devam ederse, zinanin adin1 degistirerek helal
oldugunu iddia edebilir. Bundan dolayr Kur’an’da mii’minlerin
ozellikleri zikredilirken giinahta 1srar etmedikleri belirtilmistir.'"" Zira
giinahta 1srar etmek, psikolojik olarak giinah1 mesrulastirma egilimine
yol agabilecegi i¢in masiyetin kiifre doniistiiriilmesine sebep olabilir.
Bir toplum kendisinde olan ozellikleri degistirmedik¢e Allah onlar1
degistirmez.''> Allah, kendisine yonelenlerin ve iman edenlerin
kalplerini hidayete erdirirken, davranis olarak dosdogru yoldan

sapanlarim kalplerini saptirir.'”?

Sonug:

Kelam ilminde ele alinan iman kavrami Kur’an-1 Kerim’de iki
farkli harfi cerle kullanilmaktadir. Iman, Allah’a taalluk ettigi
durumlarda (<) harfiyle kullanilirken kiilli, mutlak, icmali, kat’1 bir
baglilig1 ifade etmektedir. Mii’minlere taalluk ettigi durumlarda ise (J)
harfiyle kullanilirken ciiz’1, mukayyed, tafsili ve subjektif bir tercihi
ve itikadi temsil etmektedir. Kat’i delillere dayanip hakkinda icma
meydana gelen ve inkar kiifiir olan konular iman esaslar1 olarak
degerlendirilirken, zanni delillere dayanip inkar kiifiir olmayan ve
ihtilaf edilen meselelerde yapilan tercihler ise Miisliimanlarin itikadini
olusturmaktadir. Bu ayirimin dogru yapilmasi psikolojik ve sosyolojik
acidan birgok sorunun c¢oziilmesine katkida bulunmaktadir. Zira bu
ayirimin bilincinde olmak, kisinin zanna dayanarak tercih ettigi itikadi
goriislinii, baskalarma bir iman esast olarak dayatmasina engel olup
farkl1 itikdda sahip Mislimanlara miisamaha ile davranmasina
yardimc1 olan psiko-sosyal bir 1slah kaidesi olmaktadir.

10 Bkz: el-Bakara 2/275.

" Bkz: Al-i imran 3/135.

12 Bkz: el-Enfal 8/53. Er-Rad 13/11.

3 Bkz: er-Rad 13/27; et-Tegabun 64/11; es-Saf 61/5.
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Kelam ilminde ele alinan iman, insanin duygu, diislince ve
davraniglarini etkileme 06zelligi olan bir kuvvettir. Kisinin imaninin
giiclii veya zayif olmasi imanmn etki alaniyla baglantilidir. Iman, salt
duygusal bir temenni veya zihni bir bilgiden ibaret bir sey degil, insan1
bireysel ve toplumsal yonden yonlendiren kiilli bir degerdir. Bundan
dolayr imanm mekani kalp olarak kabul edilmistir. Zira viicudun
hayatiyetini devam ettiren kalp, psikolojik ve sosyolojik tavir aliglarda
aktif bir gérev iistlenmekte ve insan1 yonetmektedir. Iman cennete
girmenin, salih amel ise cennetteki derecelerin sebebidir. Kiifiir ise
cehennemde ebedi kalmanin, masiyet ise cehennemdeki derekelerin
sebebidir. Bir amelin kiifiir olmasi ile kisinin tekfir edilmesinin
arasinin ayrilmasi onemlidir. Zira kisinin amelinin kiifiir olmas1 her
zaman kisinin kafir olmasini gerektirmez. Kisinin kiifiirden bir alamet
tasidigini gosterir. Nifak ve sirk konusunda da durum bu sekildedir.

Kelam ilminde imanin tarifinde 6n plana ¢ikan kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve amel etmek seklindeki {i¢ unsur, psiko-sosyal Kelam
acisindan duygu, diisiince ve davranis ile iliskili kavramlardir. insan
hayatinda bu ii¢ unsurun birbirinden tamamen bagimsiz olmasi
miimkiin degildir. Bundan dolay1 kendini gergeklestiren olgun bir
insan duygu, diisiince ve davranig seklinde ii¢ yonden dengeli bir
sekilde gelismesi gerekirken, kdmil bir mii’min de kalp ile tasdik, dil
ile ikrar ve amelden hi¢ birini ihmal etmeden olgunlagsmasi
gerekmektedir.
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