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ON DOKUZUNCU VE YiRMINCI YUZYIL
HIND-PAKISTAN’INDA TASAVVUF AKIMLARI:
GENEL BiR DEGERLENDIRME

Arthur BUEHLER" | ¢ev. Mehmet ATALAY**

Oz
Hindistanli Naksbendi sufi Cemaat
Ali Sah’in (vef. 1951) teskil ettigi
ornekten yola c¢ikarak bagimsizlik
6ncesi doénem itibariyla Hind-
Pakistan tasavvufundaki dontisim
yonlerini vurgulayan bu makale; bu
sufinin matbaayi, tren yolu ulasimi-
n1 ve 6rglitli modern yapilan kulla-
niminin nasil olup da bircok cagdas
Hind-Pakistani sufilerce paylasilan
yeni bir dinamikler btitiintint 6rnek-
ledigini gostermeye calismaktadir.
Bu orneklik, bagimsizik sonrasi
htiktmetlerin sufi turbe-kulliyeleri
kontrol etme ve ulus-devlet cikarla-
rina yarayan resmi ve modernist bir
tasavvuf versiyonu glindeme getirme
amaci giiden cabalarina zit dtismek-
tedir. Bagimsizlik 6ncesi dénemin —
bu duinya ile kutsal/doga otesi ara-
sinda vesile teskil eden- tasavvuf
seyhlerinin kisisel ve karizmatik
otoritesi; tlizel sosyal hizmetler, tibbi

*

Abstract
Currents of Sufism in Nineteenth and
Twentieth Century Indo-Pakistan:
An Overview
Using a case study of the Indian Nagsh-
bandi Jama‘at ‘Ali Shah (d. 1951) to
highlight transformations in pre-
independence Indo-Pakistani sufism,
this article demonstrates how his use of
print media, railway transportation, and
modern organizational structures mo-
dels a new set of dynamics shared by
many modern Indo-Pakistani sufis. This
contrasts with post-independence go-
vernment efforts to control sufi shrines
and put forward an official, modernist
version of sufism that benefits the inte-
rests of the nation-state. The personal,
charismatic authority of the pre-
independence sufi shaykh who was a
mediator between this world and the
sacred/supernatural became replaced
by impersonal bureaucratic social servi-
ces, medical assistance, and secular
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Misliiman mutasavviflarin kabir ve tiirbeleri, Islami kultiir ve ge-
lenegi temsil etmektedir. . . . Bu sufiler Pakistanhlarin ve diger
tlkelerdeki Muslimanlarin géntllerini cezbetmektedir. Bu kabir
ve tlrbelere saygi duyan Muslimanlarin sayisi zamanla artmis
bulunmaktadir. Bu mekanlara yoénelik olarak milyonlarca insanin
her yil gerceklestirdigi ziyaretler, bu kabir ve tlirbelerin ziyaretci-
ler tizerindeki mutlak ve tartismasiz etkilerine iliskin kesin bir
taniklik/kanit dizeyine yukselmektedir. Dahasi, bu ziyaretler,
s6zkonusu mutasavviflarin muibarek mezarlarindan neset eden
ilahi bereketlere iliskin olarak da bir taniklik/kanit niteligi arz
etmektedir.

Pakistan Turizm Gelistirme brostrt, 1985

Tasavvuf alimleri/akademisyenleri mtistemleke dénemi ve mus-
temleke sonrasi dénem itibariyla son ytz yilda Hind-Pakistani ta-
savvufunda meydana gelen gelismeleri tetkik etmeye ve —daha az
verimli bir ¢aba olarak— bu zaman zarfinda meydana gelen 6énemli
degisimleri analiz etmeye yeni yeni baslamislardir. Bu makalede,
Kuzey Hindistan ve Pakistan’daki —diger Kuzey Hindistan tarikatla-
rin1 da temsil eden— Naksbendiyye arastirmalarimdan bazi yéringe-
ler ve nirengi noktalar1 se¢gmis bulunmaktayim.! Bu sebeple; yazili

1 Naksbendiyye, kurucusu Bahatiddin Naksbend’in (vef. 791/1389, Buhara
yakinlarinda) adina nisbet edilen bir tasavvuf tarikatidir. Naksbendiyye-
Mitceddidiyye ise ikinci Hicri bin yilin yenileyicisi (mticeddidi) diye unvan-
landirilan Ahmed Fartki Sirhindi’nin (vef. 1034/1624) adina nisbet edilen
bir tarikat ya da tarikat silsilesidir. Mtistemleke dénemine iliskin diger ta-
savvuf arastirmalarn icin bkz.: Sara F. D. Ansari, Sufi Saints and State
Power: The Pirs of Sind, 1843-1947 (Cambridge: Cambridge University Press,
1992); Farhan Nizami, Madrasahs, Scholars and Saints: Muslim Response to
the British Presence in Delhi and the Upper Doab, 1803-1857 (basilmamis
doktora tezi, Oxford University, 1983). Bu makalede giindeme getirilen hu-
suslara iligskin daha ayrintili bir tetkik icin bkz.: Arthur F. Buehler, Masters
of the Heart: Sufi Authority and Nagshbandi Revival in British India (Colum-
bia: University of South Caroline Press, 1997).
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medya, demiryolu ve (diger) cagdas orgutsel modelleri kullanmasi-
nin modern Hind-Pakistani sufi tistadlarinca sergilenen dinamikleri
ornekledigi Cemaat Ali Sah Uzerine yogunlasmaktayim. Bu tetkik-
ten hemen sonra Bagimsizlik sonrasi dénem itibariyla Pakistan dev-
letinin mutasavvif tirbelerini kontrol ve tasavvufun resmi moder-
nist bir versiyonunu tesvik cabalarina iliskin bir tetkik gtindeme
gelecektir. Bu makalede, muistemleke donemi devlet yapilar: ve yazi-
i medya tarafindan gelistirilmis evrensel bir islam algisinin Hind-
Pakistan tasavvufunda gozlemlenen degisimlere katk: sagladigini
6ne stirmekteyim.

Arkaplan

Geleneksel anlamda, Islam’in Kuzey Hindistan bélgesinde yayilist
tasavvuf Ustadlarinin toplu cabalarina izafe edilmektedir. Richard
Eaton’un tezine gore, Pencap bolgesindeki ihtidalar iki katmanli bir
stirecin neticesinde tahakkuk etmistir: Konar-gocer Cat (Jat) kabile-
leri Mogol htikimetinin etki ve taleplerine intibak ederken es za-
manh olarak ziraatcilige yonelmislerdir. Bu gelisme de muteveffa
sufilerin ailelerinin ve bu sufilerin tlrbe-kabirlerinin hamilerinin,
on altinci yuzyil dolaylarina kadar serkes Cat gruplarini kontrol
etmelerini mtimktn kilmistir.2 Koéyler ve kabile alt gruplariyla bag-
lantili daha ktictik yerel ttrbeler giderek cogalarak —bu buytk tur-
belerle birlikte—- Pencap kirsalini, degisik amaclara binaen Tanri ile
kullar arasinda tevesstul islevi ‘tasiyabilen’ muteveffa ‘kutsal’ sima-
larin yer yer mezarlariyla karsilasilan bir vadiye déontstirmusttr.3

2 Richard M. Eaton, “Approaches to the Study of Conversion to Islam in In-
dia,” in Richard C. Martin, ed., Approaches to Islam in Religious Studies
(Tucson: University of Arizona Press, 1985), 106-23. Bengal bolgesindeki ih-
tida stirecleri icin ayrica bkz.: Richard M. Eaton, The Rise of Islam and the
Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press, 1993).

3 Kirsal bélge Muslimanlari, Sihler ve Hindular hem tasavvuf dergahlarina ve
Musliman simalarin tlrbelerine (mezarlar) hem de kuguk sufi ttirbelerine
(pir hanelen), koylerin kurucu simalarinin yakildig mekanlara (catherdlar) ve
Sih ve Hindu kutsal simalarinin kabirlerine sik sik gitmekteydiler. Bkz.:

N
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Gerek koylu gerekse sehirli bircok Hindistanli Muslimanin zih-
ninde, yasayan ya da muteveffa seyhler (Arapca so6zluik anlami itiba-
rniyla yasl, Farscada pir) somut dinyevi otoritelerini, tamamen as-
kin ve erisilmez bir Tanri’ya yakinliklar: dolayisiyla elde etmislerdir.
Tanri'yla bdylesine yakin irtibatlar itibariyla sufilerin, miminlerin
lehine sefaatcilik makamina yutkselmeleri mUimktin olmustur. Bu
sefaatcilik niteligi, Kuzey Hindistan toplumundaki siyasi ve sosyal
iliskilerin gerektirdigi sosyopolitik hiyerarsinin cesitli dtizeyleri ara-
sindaki aracilik niteligine cok benzemektedir.

Tevessiili Tasavvuf

Tevessul (mediation) olgusuna iliskin olmak Uizere diger tarikat-
larla 6rtisen kavramsal cerceveler kullansalar da Naksbendi tarika-
tinin gintmuizdeki ‘tevesstli seyhleri’ ayni gelenekten gelen tlrbe
sahibi muteveffa seyh akranlarindan ekseriya farkli deyimler kul-
lanmislardir.4 Ornegin, Naksbendi gelenegi itibariyla ‘araci seyhler’
sevgi olgusunu vurgulama hedefinde manevi pratikleri yeniden for-
mule etmislerdir; diger bir deyimle sevgi (ya da ask) buttin bu prati-
gin hedefi haline gelmistir. Seyhe yonelik sevgiyle birlikte manevi
kurtulus da dahil olmak tizere her seyin pesi sira tahakkuk etmesi
beklenmektedir. Yalnizca sevgi, stirekli uzakta bulunan seyh ile
murit arasindaki giderek artan hiyerarsik mesafeyi kestirmeden
asabilecektir. Bu adanmislik yaklasimi, mustemleke Hindistan’inin
temelden degismis sosyal kosullarinca en cok etkilenen grup olan
Ingilizce egitimli bircok Muisliimani cezbetmistir. Béylece yeni bir

Harjot Oberoi, The Construction of Religious Boundaries: Culture, Identity and
Diversity in the Sikh Tradition (New York: Oxford University Press, 1994),
198.

4 Burada ‘tevessuli (araci) seyh’ (mediating-shaykh) kavramini, muritlerinin
kendilerine y6nelik sevgi gelistirmek suretiyle ayni tarikatin diger seyhlerine
yonelik olarak yakinlik kazandig ‘manevi tistad’ anlaminda kullanmakta-
yim. Muritler boylece tarikatin diger seyhlerine yakinlik kazanirlar ve bu
seyhler de buna karsilik o muritler namina Allah i¢in sefaatte bulunurlar.
Diger taraftan, ‘ydnlendirici seyh’ (directing-shaykh) ise muibtedi dtizeyindeki
muritleri ahlaki ve manevi kemalata dogru yonlendirir. Boylece de bu murit-
ler manen Allah’a yakinlik seviyesine ulasabilir ve dogatisti gliclere hakim
olabilir.
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dindarlik tiirti ortaya cikmistir. Bu dindarlik cercevesinde Ingiliz
geleneginden kaynaklanmis cagdas bir teskilatcilik anlayisi, aylik
bir dergi ve yeni insa edilmis Hint demiryollarinda yilda binlerce mil
seyahat eden seyhler sé6zkonusudur. Naksbendiler arasinda Cemaat
Ali Sah (vef. 1370) zahiren Uti¢ farkli Mtisliman grubu tek cati altin-
da toplama kabiliyeti baglaminda bu tevessuli tasavvuf tarzini en iyi
ornekleyen simadir. Sézkonusu gruplar; kirsal boélge koyltleri, se-
hirli alimler ve Ingilizce egitimli ytiksek sosyal tabakadan ibarettir.
Sehirli ulemadan miitesekkil bir koalisyon heyeti olarak ittihad-1
Millet teskilatinca Hint Muslimanlarinin lideri (emir-i millet) secilen
Cemaat Ali Sah, bagimsizlik 6ncesi donem itibariyla yirminci ytzyil
Hindistanindaki Hint Naksbendi-MTticeddidileri arasinda en ziyade
taninmis simalardan biri olarak 6éne ¢ikmaktadir.

Cemaat Ali Sah’in temsil ve tesvik ettigi ‘tevessuli tasavvuf,” bir
Kadiri sufisi olarak allame Ahmed Riza Han Barelvi (vef. 1339-
40/1921) tarafindan desteklenmistir. Miktar1 binleri bulan fikhi
gorusleri ve ¢ok sayida yazili mahsulleriyle Ahmed Riza, basat 6l¢ii-
de kirsal diyebilecegimiz Kuzey Hindistan sufi tlirbelerine —reformist
yaklasimlarin cagristirdigi anlamda— ‘mesruiyet’ kazandirmaya ca-
hismistir. Diger bir deyimle, Cemaat Ali Sah, bu turbelerdeki faali-
yetlere ve bu faaliyetlerin dayandigi yaklasimlara Kur’an ve Hadis
acisindan mesruiyet kazandirmaya calismistir. Ahmed Riza Ba-
relvinin takipcileri, her Musliimanin nebevi modele gére hareket
etmesi gerektigi ideali ile baskin 6lctiide kirsal ve ttrbe merkezli
Islam inanc¢ ve pratiklerine temaytil arasinda hicbir celiski gérme-
mislerdir.> Bu mesruiyet, tevessuli tasavvufun sehirli cevrelerde de

5 Ahmed Riza’nin takipcileri kendilerini ‘Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’ (ana-mecra
Stinni yaklasimin Uyeleri) olarak tanimladiklar: halde genel anlamda Barelvi
olarak taninmislardir. Baskaca bircok cemaat de kendini ‘Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat’olarak tanimladigi icin, sahsen, hakaret ya da hakaretimsi hi¢bir
anlam icermeyecek sekilde Barelvi ifadesini kullanmay: tercih ediyorum.
Hint Islami uyanis1 baglamina iliskin genel bir tetkik icin bkz.: Barbara Met-
calf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (Princeton: Prince-
ton University Press, 1982), 296-314. Ahmed Riza Han ve hareketinin gayri
tasavvufi boyutlarina iliskin ayrintili bir tetkik icin bkz.: Usha Sanyal, Devo-
tional Islam and Politics in British India: Ahmad Riza Barelwi and His Move-
ment, 1870-1920 (Delhi: Oxford University Press, 1996).
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giderek artan bir sekilde poptiler olmasinit mimkin kilmistir. Basat
O0lctide kirsal olan bu tirbe faaliyetleri ve sehir ortaminda tesis
edilmis cagdas enstittiler, islam’a ve tasavvufi uygulamalara yénelik
olarak nev-i sahsina muinhasir bir Gliney Asya perspektifinin dog-
masina vesile olmustur. Ingiliz Hindistan’indaki bu tevesstili-Barelvi
yaklasim, bttliin Hindistan’a yayilmis bircok farkli génulli cemiyet
(enctimen) tarafindan da benimsenerek gelistirilmistir.

Goniillii Tasavvuf Teskilatlari: Enciimen-i Huddami’s-Sufiyye

Gontillu teskilatlara tyelik, biittin dini cemaat elitlerinin Ingiliz-
lerin modernizasyon cabalarina istirak etmesine muisaade eden kul-
tarler arasi bir olgunun tezahtirinti temsil etmektedir. 1880l yil-
lardaki bu gelisme, sira dis1 (marjinal) insanlardan mutesekkil yek-
pare bir sinifin ortaya cikmasiyla cakismistir. Bu simif, Ingilizce ko-
nusan Universite egitimli Pencaplilarin olusturdugu ilk toplumsal
katmandi. Keza bu insanlar, gecmisin ideallerine ve paradigmalari-
na dayanmadig gibi Ingilizlerin sebebiyet verdigi degisim ve yenilik-
lerin stiratinden de memnun degildi. Yirminci ylzyilin baslarinda,
‘Ingilizlesmis’ Pencaplilar, —-insanlarin algi ve hayat tarzlarini hizla
degistirmek suretiyle- Pencap’ kulttirel olarak déntstiirecek benze-
ri teskilatlar ile kultirler-aras: yeni bir sentez meydana getirmisler-
di.

Ingiliz-Hint hayat tarziyla uyumlu olmak tizere Pencaplilar; seb-
ha, semdj, kultup, enciimen ya da cemiyet diye cesitli adlarla anilan
ve Uyeligi gonulltlik esasina dayanan teskilatlar meydana getirmis-
lerdi. Yillik toplantilar, goérevli memurlar, buitce, icra komiteleri,
raporlar, yardim talebi ve para toplama faaliyeti gibi Ingiliz teskilat-
ciliginin Pencap kultartne yabanci boyutlari, Anglo-Pencabi haya-
tina buttntyle uyarlanmis bulunuyordu. Bu teskilatlarin dogurdu-
gu genel toplumsal teskilatlar; okul, ktitiphane, yetimhane ve ba-
simevi gibi kurumlari icermekteydi. Blittin bu kurumlar Ingilizcenin
hala kendileri icin ‘hayli’ yabanci bir dil oldugu cok sayida Pencap-
liya hizmet sagliyordu. Son olarak belirtmek gerekirse, egitimli in-
sanlarin tanigmasina ve etkilesimine vesile olma islevlerine ek ola-
rak gonullu teskilatlar, ailevi ya da diger toplumsal cevrelere paralel
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olarak alternatif bir kabilevi-akrabai cevre gibi bir destek grubu
islevi gbrme potansiyeli tasimaktaydi.

1904 yilinda Cemaat Ali, Pencap’taki ilk basarili tasavvuf cemiye-
tini (Enctimen-i Huddami’s-Sufiyye) [bundan bdyle Enciimen diye
zikredecegiz] kurmak ve basina gecmek suretiyle tasavvufi ihya ha-
reketini kurumlastirmaya ve faaliyetlerini Pencap sinirlari disina
intikal ettirmeye tesebbis etti. Enclimen’in ortaya cikisi, Pencap’in
Rohtak mintikasindan olan ve Ingiliz tarz1 egitim gdérmtis bir bélge
yargict ve toprak sahibi olarak Enver Ali (1862-1920) tarafindan
baslatilmistir. Enver Ali ayni zamanda Muhammedi Tasavvuf Cemi-
yeti'nin (Muhammadan Sufism Society) kurucusudur. 1904 yilinda
bu tasavvuf cemiyeti, basinda Cemaat Ali'nin oldugu Goénulli Sufi
Hizmetciler Cemiyeti olarak yeniden adlandirilmistir.

Encimen’in aylik yayin organi Risdle-yi Envdri’s-Sufiyyenin
[bundan bdéyle Risdle diyecegiz] kurulus sorumlulugunu kisisel ola-
rak UGstline alan Enver Ali, Cemaat Ali'nin sag kolu olarak hizmet
gordi.¢ Enctimen’in asil niyeti; geleneksel fikih ekollerinden (fikih
mezhepleri) ve tasavvuftan bagimsiz/uzak alternatif bir Stinni yak-
lasim savunuculugu yapan Ehl-i Hadis gibi nass (htiktim belirleyen
dini metin) merkezli gruplara (yergi amach olmak tUzere Vehhabi
diye yaftalanan gruplar) karsi Hint sufilerini birlestirmekti.
Risalenin ilk sayisinin 6n kapaginda iri puntolu harflerle yazildig:
sekliyle Encimen’in zahiri amaclari sunlardi: 1) Naksbendiyye, Ces-
tiyye, Kadiriyye ve Stihreverdiyye gibi buttin tasavvufi cemaatleri
birlestirmek; 2) Tasavvufi bilgiyi yaymak; 3) Tasavvulfla ilgili kitapla-
r1 kolay bulunur hale getirmek ve yaymak; 4) Sufi menakibnamene-
lerinin, 6rnek karakter ve davranislarinin sergilendigi Risdleyi ya-
yimlamak ve ona ‘tedavil’ kazandirmak.” Enclimen, birbirinden
daima farkli ve cesitli kollara ayrilmis tasavvuf tarikatlarini bir ara-

6 Bkz.: Risale-yi Envari’s-Sufiyye, 1 (1904), no. 2, 6 [bundan béyle bu yayin
organini Risdle diye anacagimiz gibi hemen ardindan ilgili cilt, say1 ve sayfa
numaralarini verecegiz. Ornegin: Risdle, 1.2.6]. Ayrica belirtmek gerekirse,
bu dergide sayfalarin numaralandirilmasi hayli dtizensizdir.

7 Risdle, 1.1.(sayfa numarasi yok).
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ya getirmeye calismistir. Bu gayeye ulasmanin yolu olarak da En-
cliimen; yazili basin tarafindan viicuda getirilmis, 6nceden bir 6rnegi
olmayan ve gercek anlamda bir kurumsal olgu anlaminda tevessuli
tasavvufu destekleyip muhafaza edecek “hayali” bir kurum olarak
yeniden tanimlanmis bir Tasavvuf-culuk akimi olusturmustur.

Tasavvufu tasavvuf olarak yaymaya calisma tesebbuisti, haddi
zatinda modern bir olgudur. Bin yil boyunca irsad ehli seyhlerin
yaptig1 gibi muritlerin kendisine gelmesini beklemektense, Cemaat
Ali, Ingiliz Hindistanindaki cagdasi baska bircok mutasavvif gibi
cagdas Hint demiryolu aginin sagladig cografi hareketlilik imkanin-
dan azami Ol¢tide istifade etmistir. Cemaat Ali'nin Alipur’daki evin-
de bulundugu zamanlar nadirdir. Ornegin 1908 yilinda Cemaat Ali,
bes ay boyunca Mysore (Bangalore) ve Haydarabad’da (Dekkan)
bulunmak tizere yilin en az sekiz ayini Pencap disina seyahatte ge-
cirmisti. Kuzey istikameti boyunca uzun geriye dénts seyahati icin
Haydarabad nevvabi (valisi) kendisine tren istasyonuna kadar 6zel
araba kiralamisti. Geriye déntis seyahati boyunca trenin durdugu
istasyonlarda insanlar kendisini gérmek istemis ve ona meyve ve
cicek takdim etmek istemisti. Insanlarin bu ilgisi, seyahatleri sira-
sinda Mahatma Gandhi’nin karsilastig ilginin kticik bir 6rnegini
teskil ediyordu.® Alt1 yil kadar sonra, yine Pencap disina yaptigi
uzun bir seyahatten sonra, Siyalkot’daki heveskar takipcileri Ce-
maat Ali ve oglu Hadim Huiseyin’i ¢icek celenklerine bezediler. Ce-
maat Ali’yi gérmek icin bekleyen insanlarin olusturdugu kalabalik
ve baski dylesine yogundu ki tren istasyonunu terk edebilmesi i¢cin
muritler bedenleriyle ‘canli’ bir kordon acmak zorunda kalmislardi.

Cemaat Ali’nin Tevessiili Tasavvufu ve Ustad-Miirit iliskisi

Cemaat Ali’yi Naksbendi seleflerinin bltiytik cogunlugundan ayi-
ran tevessuli tasavvufu, muritleriyle kurdugu daha cok fiziksel an-
lamdaki uzak mesafeli iliskisiydi. Daha cok insana ulasabilmek
amaciyla Cemaat Ali, yillik toplantilar ve ay bazinda streli bir yayin

8 Risdle, 4.4.3.
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organiyla iletisim gibi daha 6nce 6rnegi gértilmemis teskilat model-
lerinden istifade etmistir. Manevi uygulamalar, ‘manevi seyahat’
yerine “seyhe bagliligi” vurgulamistir. Batin bu teskilatcilik model-
leri ve yeni Naksbendi uygulamalar, benzeri gértilmemis bir 6lctide
seyh otoritesine yogunlasmistir. Murit seyhe yonelik sevgi ve baghli-
gin gelistirdiginde yine seyhe yonelik olarak belli bir tilfet ve yakin-
lik kesp etmekteydi ki bu durum da Allah’a yakinlik durumuna yol
acmaktayd.

Hacc ibadetini gerceklestirmek hari¢ olmak tizere irsad ehli seyh-
ler, tasavvuf dergahlarindan uzun streli ayrilmazlardi. Manevi se-
yahat mecrasindaki muritlerine yardimci olmak amaciyla irsad ehli
seyhler, her glin duizenli olarak tevecciih ve sohbet etkinliklerinde
bulunmak tUzere ulasilabilecek durumda olurlardi. Muritler irsad
ehli seyhlerinin dergdhta bulundugunu ve muUmkin oldugunda
onlar1 ziyaret edebileceklerini bilirlerdi. Bircok murit uzun yillar
tasavvuf dergahinda seyhlerinin yani basinda bulunurdu. Daima
degilse de genel olarak 6nde gelen bir mutasavvif, kendi dergdhinin
cevresinde bulunan ve yaygin olarak kendi manevi alani (vilayet)
olarak bilinen bir alana hakim olur, bu alandan sorumlu olurdu.
Normal olarak seyhin keramet gosterme yetenegi sadece bu alanin
sinirlarin1 kapsardi. Bir mutasavvif bir baska mutasavvifin belir-
lenmis manevi alanina girerken uygun manevi ‘protokol’e riayet
etmedigi takdirde son derece zararl sonuclarla kars: karsiya kalabi-
lirdi.®

Boylesi durumlar, stirekli hareket halinde ve —dolayisiyla— otori-
tesi belli bir cografi merkez ya da alanla kolayca irtibatlandirilama-
yan Cemaat Ali icin sézkonusu degildi. Cemaat Ali gibi strekli se-
yahat eden irsad ehli seyhlerin muritlerinin, manevi 6gretmenin

9 Bkz.: Khaliq Ahmad Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India
During the Thirteenth Century (Delhi: Idare-yi Edebiyat-1 Delhi, 1978), 175-7;
Simon Digby, “Encounters with Jogis in Indian Sufi Hagiography,” (Londra
Universitesinde sunulmus yayimlanmamis teblig, 27 Ocak, 1979). Misir 6r-
neginde manevi alanla alakali problem turleri icin bkz.: Kathryn Vitginia
Johnson, The Unerring Balance: A Study of the Theory of Sanctity (Wilayah) of
Abd al-Wahhab al-Sharani, (basilmamis doktora tezi, Harvard University,
1985), 126-34.
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kendilerine gelmesini ya da yillik toplanti1 zamanini sevkle bekleme
tavirlariyla baglantili olarak hayli farkli bir uygulamanin tezahur
etmesi mUimkuiin oluyordu: Cemaat Ali'nin grubunda cari olan te-
vessuli tasavvufla birlikte seyh ile stirekli beraberlik hali bir gerekli-
lik olmaktan cikiyordu. Aslinda, manevi tistadin yoklugu sebebiyle
ortaya cikan 6zlem hali, muritlerin seyhe yoénelik sevgisini artirtyor-
du.10

Cemaat Ali, nisbeten hareketsiz/sabit seleflerine gore farkli bir
tarzda faaliyet gostermis, tren yolunu kullanarak genellikle muritle-
rine kendi gitmistir. Hindistan dahilinde tevessuli bir seyh (media-
ting-shaykh) olarak devamli seyahat etmesinin kendisine, muritle-
riyle dogrudan ve devamli iletisim kuran bir seyhinkinden (directing-
shaykh) daha fazla takipci/murit kazandirdigina stiphe yoktur. Bir
yerde cok uzun streli olmak tizere ancak nadiren kalan Cemaat Alj,
muritlerinin ve muridi olmak isteyenlerin akinina ugrardi. Her ay
yayimlanan Risdle’de gelen ay itibariyla Cemaat Alimin ‘tahmini’
seyahat plani ilan edilse de, Gliney Asya’da seyahat kosullari, yapi-
lan seyahat planini en iyi ihtimalle ‘belirsiz’ hale getirirdi (ki gni-
muz icin de 6yledir). Bir murit Cemaat Ali'nin sohbetini murad etti-
ginde nereye gidecekti? Bu murit —son derece nadir bir imtiyaz ola-
rak— Cemaat Ali'ye seyahatlerinde refakat edebilse, hemen her se-
yahat istikametinde muritlerinin daimi istiyak ve baskisiyla karsila-
san Cemaat Ali'nin ne kadar dikkatini ¢ekebilirdi? Gercekten de, bir
murit yil icinde Cemaat Ali’yi ancak iki defa bulabileceginden emin
olabiliyordu: Enctiimen’in ekseriya Mayis ayinda akdedilen yillik
toplantisinda ve Cemaat Ali’nin annesinin (kameri aylarin sekizinci-
si) Saban ayinin dérdiinde akdedilen vefat yildéntimtinde (urs). Bu
etkinliklerin her ikisi de Cemaat Ali’nin Alipur’daki kéytinde gercek-
lestirilmekteydi.

10 Bu yaklasim, muritleriyle dogrudan-devaml iletisim kurmus Ubeydullah
Ahrar (vef. 895/1490) gibi seyhlerin yontemiyle keskin bir farklilik géster-
mektedir. Ubeydullah Ahrar genis 6lcekli seyahat sorumluluklari dolayisiyla
kendinden 6nce kullanilan iletisim tekniklerini degistirmis ama buna rag-
men muritleriyle dogrudan-devaml iletisim kuran seyhler olarak bir halef
kadrosu yetistirmeyi basarmisti.
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Yillik toplanti, mtbarek goériillen muitefevva bir sufinin ttrbesinde
akdedilen 6ltim yildéntimu etkinligi ile Ingiliz teskilatcilik modelle-
rinden mutesekkil karma bir etkinlik demek oluyordu. Aslinda bu
karma etkinlik, Cemaat Ali'nin tevesstuli tasavvufunu tam anlamiyla
temsil eden bir kombinasyona tekabtl ediyordu. Cesitli sekillerdeki
sadakat faaliyetleriyle birlikte yillik kutlamalar, ‘tevesstili ttirbe ta-
savvufu'nu karakterize etmekteydi. 1911 yilinda Miles Irwing, bir
aksam vakti boyunca Baba Ferid’in kabrinde “Cennet Kapisi’na
dolusmus tam kirk bin insan saymisti. Bu insanlar, o kapidan ge-
cen herkesin cennete gidecegine inaniyordu.!! Diger yildénUmu
faaliyetleri de sunlardi: mutefevva zatin kalinti esyalarinin téren
havasinda gezdirilmesi, tUrbenin Ust katmaninin degistirilmesi ve
Uzerine cicek konmasi, tasavvufi siirlerin (kavvdli) ve Hz. Peygam-
ber’i 6ven kasidelerin okunmasi.!?2 Mttefevva sufinin iki ya da tg¢
gln stren o6lim yildéntmu etkinlikleri boyunca insanlarin istekle-
rini Allah’a iletme (ya da bu isteklerin ifasi) konusunda daha etkin
olduklarina inanildigindan dolay1 ttirbe cevresinde daima btiytk bir
kalabalik bulunurdu.

Ingiliz tarzinda ytiksekégrenim gérmiis sufiler, yilik Enclimen
toplantis: fikrine, cagdas Ingiliz modellerini 6rnek alarak ulasmis-
lardi. Toplantinin baskanhgini Enver Ali yaptig1 gibi acilis konus-
masini da ya o ya da Risale Dergisinin editérti yapiyordu. 1911 y1-
linda akdedilen toplantinin konusmalarinin Ugcte ikisinden daha
fazlasini editérle birlikte yine Ingiliz tarzinda ytiksekdgrenim gor-
mus cesitli MUslimanlar yapmislardi. Toplantidaki ‘ytiksek’ mevcu-
diyeti disinda Cemaat Ali'nin “Ingiliz tarzinda” ama Urduca yazilmis

11 Mile Irwing, “The Shrine of Baba Farid at Pakpattan,” in Notes on Punjab and
Mughal India: Selections from the Journal of the Punjab Historical Society,
Zulfigar Ahmed, ed., (Lahore: Sang-e Meel Publications, 1988), 55. Irwing,
s6yle bir hiciv de yapmaktadir: “Bu insanlarin ttirbede gecirecek cok az za-
mani oldugu zannedilirdi.” Ayni gelenek, Muintiddin Cesti’nin (vef.
633/1236) urs'unda da gozlemlenebilmektedir. Bkz.: Liyagat Hussain Moini,
“Rituals and Customary Practices at the Dargah of Ajmer,” in Muslim Shri-
nes, Christian W. Troll, ed., (Delhi: Oxford University Press, 1989), 72.

12 Tahir Mahmood, “The Dargah of Sayyid Salar Mas’ud Ghazi in Bahraich:
Legend, Tradition and Reality,” in Muslim Shrines, 34.
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programdaki yegane rolti, Cuma vaazini irad etmek oluyordu.13
Risale’de aylar 6ncesinden ilan edilen yillik toplanti, genel olarak bu
derginin iki sayilik muhtevasinin sozel versiyonunu temsil ediyordu:
namaz fasilalariyla birlikte gtinde sekiz ders, Kur’an kiraati, na’t-i
serif iradi ve yemek fasilalari. Belli ki tasavvufi derslere odakl yillik
toplanti fikri, cogu Enclimen Uyesine yabanci geliyordu; ¢ctinkti En-
ciimen’in idari isler sorumlusu olarak Muhammed Kerem ilahi, bes
kisimli uzunca bir makale yazmay: gerekli gérmusti. 14

Odak noktasinda (axis mundi) bir mutefevva sufinin bulundugu
olim yildéntmu (urs) etkinlikleri, Enctimen’in yillik tasavvufi top-
lantisinin Hindistanli bir Muslimana ifade ettigi éneme en yakin
benzerlik olarak zikredilebilir. Bu cok uzak olmayan benzerlik, daha
‘asina’ olunan Hintli gelenekler ile yeni Ingiliz adetleri arasindaki
ucurumu kapatmaya yetmemis olabiliyordu. Enctimen toplantisin-
da merkez alinan odak noktasini, btitin seckin seccddenisinler ile
ulemdnin oturdugu ytksek platform teskil ediyordu.!5> Kur’an kiraa-
ti, na’t-i serif okumalar1 ve konusmalar bu platform tzerinde yapil-
maktaydi. Boylesi bir platform ve toplantinin kulttirel muglaklig: ya
da cok-anlamliligi, tam niteligi konusunda insanin aklna iki tar
ihtimal getirmektedir: 1) Lord Lytton tarafindan 1877 yilinda dtizen-
lenen satafath etkinligin (the Imperial Assemblage) ve bu etkinlikteki
yaklasik yedi metre ylksekliginde ve etrafini seksen doért bin Hintli
ve Avrupalinin cevreledigi ktirstintiin dusutk o6lcekli bir versiyonu, 2)
ya da, saray erkaninin hafif yiksek minderlerde oturdugu ve birkac
yuz insanla ¢evrelendigi Mogol divani (derbar).16

13 Risdle, 7.7.39.

14 Bu bes kisimli ve “The Necessity of the Annual Conference and the Blessed
Urs” (Yillik Toplantinin ve Muibarek Urs Etkinliklerinin Gerekliligi) baslikli
makale, Risale’nin su ciltlerinde bulunmaktadir: 7.8, 7.10, 8.2, 8.3, 8.4. Bu
basligina ragmen makale, tlrbe ‘urs’lariyla herhangi bir benzerlik irtibatina
yer vermeksizin yillik toplantiy1 gerekcelendirmeye calismaktadir.

15 Risale, 14.7/8.4; Ahtar Huseyin, Swrat-t Emir-i Millet, 2. bs., (Karachi: A.
Ayndalis Printers, 1982), 351.
16 Ingilizler tarafindan Hint simgelerinin nasil uyarlandigina ve ézellikle 1877

yilindaki satafath imparatorluk Divani (the Imperial Assemblage) etkinligin-
N
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Bununla beraber asil mesele, bir yeniden kavramsallastirma
hamlesinin gerceklesmis olmasidir. Yaygin olarak kabul edilen sim-
gesel bir manevi merkez cevresinde uhrevi alem ile yerylizii arasin-
da her yil icin dlizenlenen tevessuli bir urs etkinligi, artik, seyh ile
muritleri arasinda 6nceden hi¢ olmadig1 kadar artan hiyerarsik me-
safeyi mesrulastiran bir “dersan” ritteline déntsmustt.l” Enci-
men’in yillik toplantisiyla ilgili olmak lizere potansiyel olarak rahat-
s1z edici kulttrel-simgesel alandan kaynaklanabilecek gerilimi yatis-
tirmak amaciyla konusmacilar, seyh sevgisine ya da Hz. Peygamber
sevgisi ve Ovglisiine dair cesitli konusmalar yapmislardir.18

Tasavvuf ve Siyaset

Seyhligi babadan ogula intikal yoluyla elde eden (tevariisi seyh-
ler, Mtisliman akranlarinin karsisinda mahcubiyet duygusu ya da
itibar (izzet) kayb1 dolayisiyla bir gayri Muslim muistemleke glictiyle
herhangi bir baglayici iliskiye girmemeyi tercih eder olmuslardir.
Ancak, arazi sahibi tiirbedar aileler Ingiliz mtistemlekeciliginin idari
sistemini istem dis1 olmak Uizere desteklemek durumunda kalmis-

de Mogol divaninin bir model olarak kullanildigina dair basiretli bir analiz
icin bkz.: Bernard S. Cohn, “Representing Authority in Victorian India,” in
The Invention of Tradition, ed. Eric Hobsbawm & Terence Ranger, (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 1983), 165-209. Elimdeki kaynaklar, En-
climen platformunun ytksekligi ve 6nemli simalarin koltuk ya da hali Gis-
tinde oturup oturmadigina dair bilgi vermemektedir.

17 “Dersan” bir Naksbendi terimi olmadigi gibi Hindu ¢agrisimlarindan 6tart
Hint sufilerince de sikca kullanilan bir terim degildir. Gliney Asya’da bilinen
ve ibadet niyetiyle gerceklestirilen bir fiil olarak dersan; bir insanin mubarek
gorulen baska bir insani, imgeyi ya da mekani gérmesi ya da bu unsurlar
tarafindan ‘gériilmesi’dir (yani bu unsurlara ‘maruz’ kalmasidir). Bkz.: Diana
Eck, Darsan: Seeing the Divine Image in India. 2nd ed., (Chambersburg,
Pennsylvania: Anima Books, 1985). Dersan teriminin Cemaat Ali’yi tebcil
eden kisa bir siirin basligi olarak Risale’de bir defa zikredildigini tesbit etmis
bulunmaktayim. Sézkonusu siirin bashg: soyledir: “Kendi Seyhimin Dersani”
(Dersan-1 Seyh-i Hudi). Bkz.: Risale 11.4. (son sayfa).

18 1911 ila 1925 yillar1 arasinda gerceklestirilen on dort yillik toplantiya dair
kayitlar, konusma konularinin ¢ogunun listesini vermektedir. Konusmalar
genel olarak Ui¢ konuyu ele almistir: 1) Seyh ve 6zellikle seyhe yonelik sevgi,
2) Hz. Peygamber sevgisi ve 6vglisi, 3) Tasavvufun (¢esitli) boyutlari. Yapilan
konusmalarin kabaca yarisi, seyhe ya da Hz. Peygamber’e yonelik sevgi ol-
gusunu vurgulamigtir.
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lardir. Mustemleke bolgesi idari gorevlisi, o boélgedeki 6nde gelen
insanlar arasinda titiz bir sekilde itibar tevzi eden ataerkil kral (ma-
bap, kelime anlami itibariyla: ana-baba, ebeveyn) durumundaydi.
Arazi sahibi esraf, konumlarinin teyit edilmesi ve nifuzlu arazi sa-
hipleri olarak kendi gliclerini istihkak ve icra etmek icin Ingilizlere
dayaniyorlardi.1® Bir pir icin itibar sadece bir satafat unsuru olma-
yip daha kuictik arazi sahiplerinin destegini celp edebilecegi ve keza
daha cok murit cezbedebilecegi bir vesileye tekabtil ediyordu.

Son derece ézenli bir ‘itibar tevzi sistemi’ kullanan Ingilizler, —
ekseriya sufiler olmak Uzere- kirsal bolgelerdeki arazi sahiplerini
pasif olarak da olsa mustemleke diizenini destekler hale getirmis-
lerdi. Ingiliz mustemleke sistemi dahilinde bir seyh icin en buytik
itibar, hukuk mahkemelerinde kisisel olarak bulunma mecburiye-
tinden muaf olmakti. Her seyh icin boylesi bir durum sézkonusu
degildi ve bu imtiyaza sahip olan seyhler icin de bu degerli imtiyazi
iptal ettirmemek son derece 6nemliydi.2° Pirler muistemleke statiiko-
suna zarar vermemis, Ingilizler de kirsal bélgelerdeki arazi sahipleri
arasinda cari olan dengeye muidahale etmemisti.

Pencap’in Ingiliz idaresinde bir araci kéylii-elit kesimin ortaya ¢i-
kis1, resmi anlamda, —Ingiliz Hindistaninin diger bélgelerinde tekrar
edilmeyen bir gelisme olarak- Arazi Yabancilastirma Tasarisinin
(Alienation of Land Act) yasalasmasindan kaynaklanmistir.2! Kirsal
bolgede istikrar tesis etme amaciyla koylilerin arazisinin tefecilerce

19 Kenneth W. Jones, Arya Dharm: Hindu Consciousness in 19th-Century Pun-
jab (Berkeley: University of California Press, 1976), 7-7; Ansari, Sufi Saints,
45-52. Ansari’nin, Sind’in kirsal bélgelerindeki pirler ile Ingilizler arasindaki
iliskiye iliskin sosyo-politik tasvir ve analizi, Ingilizlerin hemen hemen ayn1
sartlardaki Pencap’ta nasil hiktim stirdtigline dair paralellikler arz etmekte-
dir. On dokuzuncu yulzyilin kuzey Afrika’sindaki Fasl sufiler de kendi otori-
telerini muhafaza edebilmek icin mustemleke otoriteleriyle uzlasmaya mec-
bur kalmislardi. Bkz.: Julia Clancy-Smith, Rebel and Saint: Muslim Notables,
Populist Protest, Colonial Encounters (Algeria and Tunisia, 1800-1904) (Berke-
ley: University of California Press, 1994), 259.

20 Ansari, Sufi Saints, 50-1.

21 Bu baglamda, sézkonusu yasa ile ilgili olarak su calismay: esas almaktayim:
David Gilmartin, Empire and Islam: Punjab and the Making of Pakistan (Del-
hi: Oxford University Press, 1989), 26-38.
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genis 6lcekli inhisar altina alinmasini engelleyen Ingilizler, arazi
mulkiyetini kendilerinin tarif ettigi “zirai” ve “kabilevi” gruplara has
kilmisti. Muslimanlar ve 6zellikle Hz. Peygamber’in ahfad: olarak
Seyyidler ve ttrbedar aileler (mticavirler) bu yasadan istifade etmis
ve diger arazi sahipleriyle birlikte Ingiliz miistemlekeciliginin otorite
yorungesine yaklasmislardir. Pencap’taki sosyal hiyerarsi ve aracilik
sistemini korumak ve mesrulastirmak suretiyle Ingilizler, arazi sa-
hibi (zeminddr) sinifin resmi hamisi haline gelmislerdir. Boéylece,
sufi aile mensuplarinin cogu; kirsal boélge idarecisi, fahri yargic (ho-

norary magistrate) ve bolge idare kurulu tyesi olmustur.

Genel olarak sufiler, Ingiliz htikiimeti nezdinde cok az etkiye sa-
hipti. Bunun bir 6rnegi, Sehidgen¢ Camii olayidir.22 Muslimanlar,
1935 yilinin Temmuz ayinda Sihler tarafindan hentiz tahrip edilmis
Sehidgen¢c Camii’nin kendilerine iade edilmesi amaciyla Cemaat
Alinin Ingilizlere bask: uygulayacagi yéntinde bir beklentiye girmis-
ti. Kéyla ve sehirli olmak tizere cesitli bir takipci kitlesi olan Cemaat
Ali bir lider olarak mantikli bir secim olsa da, Sihleri Sehidgenc
Camii’ni iadeye zorlayacak tek giic Ingiliz hiikiimetiydi. Bu baglam-
da benimsenen strateji; Cemaat Ali'nin, binlercesi zaten Ingiliz or-
dusunda asker olarak bulunan muritleri de dahil olmak tizere Mtis-
liman toplumu harekete gecirmesi suretiyle Ingilizlere baski uygu-
lamas1 seklindeydi. Bununla beraber, Sehidgenc¢ hareketi birkac¢ ay
icinde dagilmis, akamete ugramisti.

Arazi sahibi ve koyla bir pir olarak Cemaat Ali ve ailesi, muistem-
leke rejimiyle iligski icinde olmak zorundaydi. Bu durum da, etkin
siyasi bir hareket icin gerekli olacak diizeyde Ingilizlere muhalefet

22 Bunun bir istisnasi Pir Pagaro6 (kelime anlami olarak: Sarikl Pir), Pir Ali
Gohar II ve onun ‘Hurler Ordusu’dur. Pir Ali Gohar ve Hurler Ordusu,
1890’11 yillarda Sind’de karisiklik meydana getirmisti. Bu olaydan sonra Ingi-
lizler, Pir Ali Gohar asir1 hamiyetkar takipcilerine yakin kontrol uygulamaya
dikkatli ve ustalikli bir yolla mecbur etmislerdi. Pir Pagard (Sibgatullah II)
1940’11 yillar boyunca Sind’de Ingilizlerin belalis1 haline gelmisti. Pir
Pagaro’nun, onu “Allah’in yeryltiziindeki gblgesi” addeden &zel bir ordusu
vardi. Ingilizler Pir Pagaro’yu 1943 yilinda idam etti ancak bu olay Sind’deki
olaylar1 yatistirma baglaminda karsilastiklar: zorluklar: bertaraf etmeye yet-
memisti.
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edebilme imkanini sinirlamaktaydi. Dahasi, Cemaat Ali, Pencap’in
kirsal bolgelerinde kendisine siyasi bir glic de saglayan zengin mu-
rit ve danismanlarinin etkisinden azade degildi.23 Pencap’in kirsal
bolgesindeki muhalif Ahrar Partisinden Mevlana Habibtrrahman
sOyle bir soru soruyordu: “Huklimete ‘mai-bap’ (anne-baba, ebe-
veyn) diyen bir insana Musltimanlara o6nderlik etme konusunda
nasil glivenilebilir?”24 Cemaat Ali’'nin bu ‘kusuru,’ eyalet dlizeyinde
kirsal siyasi destegi 6rguitleyebilme baglaminda (hala) en etkin vasi-
ta olan tasavvufi aglara ragmen, genis Olcekli siyasi yelpazedeki etki
stnirliliklarinin agik bir géstergesine tekabtil etmektedir.

Sehidgenc olayi, Islam’in temel 6gretisine iliskin Ghyaci’ bir pir
olarak Cemaat Ali'nin eyalet temelindeki sinirli siyasi etki glicinden
cok daha esasli simgesel meseleler ihtiva etmektedir. Her seyden
6nce Sehidgenc Camisi, Lahor’da bir ytzyildan fazla strmus gayri
Muslim hakimiyetini temsil ediyordu.25> Kesmir ve Pencap’taki on
dokuzuncu yuzyil Sih boélgelerinin fatihi olarak Ranjit Singh liderli-
gindeki Sihler; Lahor’daki en 6énemli camiler olarak Badsahi Camisi
(Alemgir tarafindan 1084/1635 yilinda insa edildi) ile Vezir Han
Camisini (1083/1634 yilinda tamamlandi), kasitli olarak buralarda
domuz bogazlayarak ve avlularini da ahira cevirerek tahkir etmis-

23 David Gilmartin, “The Shaidganj Mosque Incident: A Prelude to Pakistan,” in
Islam, Politics, and Social Movements, Edmund Burke & Ira M. Lapidus, eds.,
(Berkeley: University of California Press, 1988), 161. Gilmartin; Cemaat
Ali’nin liderliginin, Barelvi akimin tevessiili (mediational) Islam yaklasimini
benimsemeyenler nezdinde etkili olmadigini da belirtmektedir. Gilmartin’in
aktardigina gore Delhi’li bir Mtisliman sunlari sOylemistir: “Pir Cemaat Ali
Sah’in gértistine gore ben buyuk bir kafirim.” Cemaat Ali, kendi hareketine
karsi cikanlarin Islam timmeti disinda oldugunu ilan etmisti. Bkz.: A.e.,
161-2; Gilmartin, Empire and Islam, 103-7.

24 Gilmartin, Empire and Islam, 104.

25 Caminin bulundugu alan, bir¢cok Sih’in Mogol valilerince idam edilmis oldu-
gu bir aland: (Sehidgenc adi da alanin bu gecmisiyle alakalidir: Sehidgenc,
yani, “sehitler yeri”). 1762 yilinda sehir Sihler tarafindan isgal edildiginde
cami Muslimanlarin ibadetine kapatilmis ve bu durum 1935 yilindaki yiki-
lisina kadar stirmustt. Bkz.: Gilmartin, “The Shahidganj Mosque Incident,”
148.
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lerdi.26 Ancak, Ranjit Singh, Lahor’daki sufi ttirbelerine bagislarda
bulunmustur. Buyutk ihtimalle bunu sebebi, sd6zkonusu turbelerin
kapilarinin Sihler ve Hindular da dahil olmak tizere herkese acik
olmasindan kaynaklaniyordu. Sayet cok daha onceki bir zaman
dilimi sézkonusu degilse, on dokuzuncu ylzyilin baslarinda cami,
ozellikle sehir ortami itibariyla Hint-Islam kimliginin bir simgesi
haline gelmisti. Bu baglamda Hint-Islam kimliginin iki énemli boyu-
tundan soéz edilebilir: bir taraftan sufi tlirbeleri gibi dini kimligin
hayli belirsizlestigi ve diger dini gruplara acik oldugu kutsal
mekanlar (‘diistik profil modlu’ islam, yani, halk islam?), diger ta-
raftan da gayri Muslimleri distalayan siki kurallarin uygulandigi
camilerin teskil ettigi kutsal mekanlar (‘ylksek profil modlu’ islam,
yani yluksek-elit Islam™).

Yirminci ytizyilda poptiler basin, yerel “tasavvuf dergahi Is-

lam”na karsilik olarak, Muhammed ikbal’in ‘aracisiz islam birligi’ni

tesvik edip yUcelten fikirlerinin ¢cogunu (da) iceren evrensel “cami
[slam*” anlayisini yaymaya calist1.2?” Bu “evrensel” Islam anlayisi,
“Hz. Peygamber, Kur’an ve cami ile simgesellesen —ve her Musltima-
nin dogustan gelen hakki olarak dustindugi- 6zel miras fikrini”

26 Charles Masson (James Lewis), Narrative of Various Journeys in Balochistan,
Afghanistan, and the Punjab, including a residence in those countries from
1826-1838, 3 vols., (London: R. Bentley, 1842), 1: 409-10. Pencap tarihinin
bu cok dnemli boyutuyla ilgili olarak beni ilk bilgilendiren Prof. Ikbal M-
ceddidi oldu. Bildigim kadariyla bu olay, Sih tarihini tetkik eden kaynaklar-
da tamamiyla gbézardi edilmektedir.

27 Poptler basin, —1915 yili itibartyla 15,000’den fazla basan— Zemindar gibi
gazeteler sayisal olarak diger Urduca yayin organlarini gélgede birakmis olsa
da, yekpare bir karakter arz etmekteydi. Cemaat Ali’nin Risdle’sinin ayda
500 ntishadan fazla basilmasi pek muhtemel degildi; bu yayin organinin he-
le 1000 ntishadan fazla basilmasi kesinlikle s6zkonusu degildi. Pencap’ta,
Aga Han tarafindan saglanan desteklere dayanan Fazl-i Husain, Birlik¢i Par-
ti’nin (Unionist Party) yayin organlar olarak hem Ingilizce hem de yerel dille
yayin yapan gazeteler cikardi. Fazl-i Husain, ayrica, brosurler ve yerel haber
dzetleri yayimliyor ve bunlan Ingiltere’ye génderiyordu. 1937 yilinda yapilan
hayati 6nemdeki genel se¢imlerden 6nce, 24 Temmuz 1936 yilinda Aga Han,
buytk at yarislarindan elde ettigi kazanctan on bin rupi gondermis, hemen
iki ay sonra da yine ayni amacla on bin rupi daha géndermisti. Bkz.: Fazl-i
Husain, Letters of Mian Fazl-i Husain, edited by Waheed Ahmad, (Lahore:
Research Society of Pakistan, 1976), 596-8.
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vurgulamaktaydi.2® Sair ve ayni zamanda Lahor’da yayimlanan po-
puler gazete Zeminddrin editérii olarak Zafer Ali Han, Istanbul’daki
simgesel halifeyi én plana cikaran bir Islam birligi anlayisini hara-
retle desteklemisti. Ayni1 zamanda Zafer Ali Han, bir yandan Urdu
siirini populer siyasi sdyleme doénustlirmeye calisirken bir yandan
da Hz. Peygamber ve cami mefhumlarini vurgulamaya gayret etmis-
tir.29 Sehirli Muslimanlarca formule edilip savunulmak tUizere bu
yeni ve hentiz tasarlanmis Islam toplumu fikri Muhammed Ikbal’in
glclu siiriyle birlikte bircok Hintli Muslimanin farkli ve yeni bir
kimlik kazanmasi1 stirecinde ¢cok 6énemli bir rol oynamistir. Bu yeni
kimlik, tasavvuf seyhlerinin ve mutasavvif tlirbelerinin 6nemli 6l-
cekte teskil ettigi yerel kimlige ters dustigti gibi nebevi orneklige
ittiba etmeyi vurgulayan ihyaci sufi ve ulemanin teskil ettigi kimlige
de ters diismekteydi.

Sehidgenc Camisi ile ilgili olarak tezahiir eden muazzam heye-
can, kirsal bolge Muslimanlar tarafindan daima paylasilmis degil-
di. Bir kirsal bélge Naksbendisi olarak Hundiyan’da (Miyanveli,
Pencap) meskiun Ebu’s-Sa’d Ahmed Han (vef. 1941) sunlar soéyle-
misti: “Sehidgen¢ Camisi Muslimanlarin elinden c¢iktiysa da buna
hayiflanmamak gerekir, [ctinkd] Kadir-i Mutlak Allah’in inayetiyle
baskaca bircok cami insa edilecektir.”30 Ahmed Han’in benimsedigi
ve ihyac1 bircok pir tarafindan da paylasilan Musliman kimligi an-
layisina gore, Islami yapilarin, nebevi modelin samimiyetle taklit ve
temsil edilmesi seklinde tanimlanan 6nemli vazifeyle alakas: yoktur.
Elbette ki Ahmed Hanin sergiledigi bu yaklasimin benimsenmesi,
tasavvuf dergahinca temsil edilen kutsal mekan ve zaman olgulari-
nin Sihler ve Ingilizler tarafindan mtidahaleye maruz kalmadig: se-
hirlere uzak bir kirsal boélgede daha kolay olmaktaydi. Yine de su
soru cevapsiz kalmaktadir: Cemaat Ali’'den 6nce ya da sonra gelen

28 Gilmartin, “The Shahidganj Mosque Incident,” 153.
29 qa.e, 155.

30 Mahbub [lahi, Tuhfe-yi Sa’diyye (Lahore: Al-Hamra Art Printers, 1979), 118.
Asil problemin Ahmedilerle basa ¢ikmak oldugunu soéyleyen Ahmed Han
sunlar da eklemektedir: “Cami insasi faziletli bir istir ancak karakter tadili
ve nefs tasfiyesi zahmete deger dahili insa faaliyetleridir.” a.e., 164.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/2 (Glz 2015) 231

ihyaci pirler, nicin —neredeyse munhasiran- yerel baglamlarla sinirl
kalmist1? Bagimsizlik kazanmasini takip eden elli yillik stire zarfin-
da Pakistan’in kirsal boélgelerindeki tasavvuf seyhleri, mtistemleke
Hindistaninda oldugu gibi tasra siyasetini ara sira etkilemis ama
tlke genelinde neredeyse hicbir 6énemli siyasi etki meydana getir-
memistir.

Bagimsizlik Sonrasi Egilimler: Pakistan’da Tasavvuf

Tasavvuf ve ozellikle de ytiksek profilli (ve ekonomik anlamda ‘ve-
rimli’) sufi ttrbelerince temsil edilen tasavvuf,3! Pakistan hiuktme-
tinin sorumluluk alanina ve dolayisiyla Pakistan devletinin liderle-
rinin modernist-milliyetci ideolojisinin kapsamina dahil edilmisti.
Cavid Ikbal’in Pakistan’in Ideolojisi (Ideology of Pakistan) kitabindan
etkilenen Eylip Han 1959 yilinda Bati Pakistan Vakif Emlak Yoénet-
meligini yasalastirdi. Bu yonetmelik htiktimete, tlrbelerin ve bu
tirbelerin yonetiminin kontroliinii dogrudan dogruya ele gecirme
yetkisi taniyordu. Cavid Ikbal bu konuya iliskin yaklasimini séyle
ifadelendirmisti:

“Boyle bir Bakanligin tesisi. . . Mollalarin ve Seyhlerin
koylti ve sehirli Misliman kitleler tizerindeki fel¢c edici
etkisine karsi yegane caredir. Mollalar ve Seyhler dini
hayatimizdan dislanmadigl takdirde/dislanincaya kadar
Pakistan halki icinde basarili bir aydinlanma, liberalizm
ve anlamli ve canli bir Imanin yayginlagsma ihtimali hic¢

s6zkonusu degildir.”32

31 QOrnegin 1980’li yillarin baslarinda Data Geng Bahs’in (kelime anlami olarak:
Hazine Thsan eden Usta) tiirbesinin yillik gelirinin 12.3 milyon rupi ya da
yaklasik bir milyon dolara tekabtl ettigi tahmin edilmekteydi. Bkz.: Pakistan
Times 2 Aralik 1982°den aktaran: P. Lewis, Pirs, Shrines, and Pakistani Islam
(Rawalpindi: Christian Study Centre, 1985), 54.

32 Javid Igbal, Ideology of Pakistan, 2nd ed., (Karachi, Ferozson’s, [1959] 1971),
58’den aktaran: Katherine Ewing, “The Politics of Sufism: Redefining the Sa-
ints of Pakistan,” in Journal of Asian Studies 42, no. 2 (Feb. 1983), 259.
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Bu yonetmelik yasalastiktan sonra, hem ulemanin hem de seyh-
ligi tevartis yoluyla elde eden seyhlerin siyasi glicind azaltmak
amaciyla huktmet; Sah Abdullatif La’l Sahbaz Kalender, Belhi Sah,
Data Geng Bahs ve Baba Ferid turbeleri gibi Pakistanin en buytuk
ve en muteber turbelerini kendi kontroliine aldi. Meshur ihyaci
Mihr Ali Sahin (vef. 1356/1937) medfun bulundugu Golra Serif’teki
Cesti turbe, Evkaf Bakanligina muiracaat edilmesi ve bir yil stiren
hukuk mticadelesinin kazanilmasiyla devlet kontroli disinda kal-
may1 basardi.33

Huktmet, dogatisti gliclerin ‘gdzetleyicisi’ ve ‘simsari’ olarak ge-
leneksel otoritelerinden soyutlanmis yeni bir tasavvuf seyhi ve ttr-
besi anlayis1 gelistirmeye calisiyordu. Turbe mustemilat: icinde dik-
kat cekici 6lctide ilave binalar yapan ve bu binalar1 —okul, ktitipha-
ne ve hastane olarak— sosyal merkez islevinde hizmete sokan ve
boylece turbeler tizerinde kontrolti ele geciren huktmet, pirlerin
tirbe hamisi olarak ayricaliklarini bertaraf etmeye calismistir. Sufi
tirbeler ve muistemilatlari, Allah’in ItGtfunu ‘tevzi’ eden tevessuli ve
‘tevartisi’ seyhlerin bulundugu €lahi iktidar’ mekanlari olmaktan
ziyade birer egitim merkezi haline gelmislerdi. Ayrica bu gibi
mekanlarda htktmet, icinde Kur’an’dan ayetlerin yazili oldugu ve
sufi turbelerde ikamet edenlerce elle hazirlanip dagitilan muskala-
rin revac bulmasina karsi tlirbe muistemilatinin bir parcas: olarak
tibbi ila¢ tedavisinin uygulandig: bircok hastane insa etmistir.

Bu politika, ttrbelerdeki dini faaliyetlere devletin bizzat istirak
etmesinin 6nemini vurgulayan Zulfikar Ali Butto tarafindan genisle-
tilmistir. Butto’nun iktidar yillarinda 6nde gelen devlet gorevlileri,
her yil gerceklestirilen vefat yildontimu (urs) kutlamalarina istirak
etmis, kabri yikamak ve onu 6rtmek amaciyla yeni bir 6rtt (¢adir)
temin etmek gibi temel faaliyetleri bizzat icra etmislerdir. Belirtmek
gerekir ki normal olarak bu gibi temel faaliyetler, tirbe muistemilati
icinde en 6nde gelen dini uzman olarak seccddenisin (s6zluk anlami
olarak: seccade ustlinde oturan kisi) denen kisi tarafindan yapil-

33 Bkz.: Harald Einzmann, Ziarat und Pir-e-Muridi (Stuttgart: Franz Steiner
Verlag, 1988), 115-38.
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maktaydi. Ayrica belirtmek gerekir ki genellikle Data Gen¢ Bahs
olarak bilinen Ali Hucviri (vef. 1070) bu tasavvufi cevrelerde “esitlik
fikrini propaganda eden ve miisdvat-t Muhammedi (Hz. Muham-
med’in getirdigi esitlik) kavramina dayanarak sinifsiz bir toplum
resmeden” bir sufi olarak takdim edilmekteydi.3* Laiklik yanlis1 li-
derler olarak Eylp Han ve Butto, dini otoritelerle 6zdeslesmek ve
boylece siyasi iktidarlarini mesrulastirmak amaciyla kendilerini sufi
tarbelerle baglantilandirmislardir. Eytip Han ve Butto bir yandan
tarbeleri ve bu tlrbelerle baglantili tasavvufi 6gretileri Pakistanin
ve Islam’in medar-1 iftihar olarak yticeltirken bir yandan da pirlerin
kisisel otoritesini bilincli olarak ele gecirmeye calisiyorlarda.

Ziyati'l-Hak hiikiimeti genel olarak Islamilesme olgusunun éne-
mini vurgulamasina ve ulemanin bu stirece daha dogrudan istirak
etmesini acikca tesvik etmesine ragmen pirlerin otoritesini de ayni
zamanda kabul etmisti. 1980 yilinin Agustos ayinda akdedilen ve
iki gin stren ulema toplantisindan sonra, Pakistan’da ilk kez ol-
mak Uzere yluz mutasavvif Ziyatil-Hak tarafindan bir gtin stirecek
bir mesdyih toplantisina davet edildi. General Ziyatil-Hak davetine
icabet etmelerinden dolayr bu mutasavviflara tesekklir etmis ve
sunlar1 sdylemistir: “Bu toplanti davetini kabul etmek suretiyle
mesayih, mevcut hitkiimeti Islam’in hizmetkar olarak kabul ettigini
gostermis bulunmaktadirlar.” Daha sonra Ziyati'l-Hak bu mutasav-
viflarin tavsiyesine muhtac¢ oldugunu belirtmis ve séyle bir yorumda
bulunmustur: “Pakistan huikiimetine tavsiyelerde bulunmaya en
layik insanlar sizsiniz, ¢iinkti Pakistan niifusunun ¢ogunlugu sizin
sadece etkiniz altinda olmayip ayni zamanda bir bakima emriniz
altinda da bulunmaktadir.”35> Onceki dénemlerde oldugu gibi sufi-
lerden, iktidar sahiplerini desteklemeleri ve mesrulastirmalar: bek-
lenmekteydi.

Cesitli kitle iletisim araclar1 ve muteveffa sufileri tanitan turist
brostrleri araciligiyla htikimet, bu dini simalara alim, sair ve sos-

3¢ The Pakistan Times, 23 September 1980’den aktaran: Lewis, Pirs, Shrines,
and Pkistani Islam, 54.

35 qy.
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yal reformcu olarak yeni bir rol izafe etmektedir. Sind’li Sah Abdul-
latif bir sair olarak resmedilmekte ve ziyaretciler, ekseriya “halk
muzigi” esliginde “sema icra eden dervisler”i seyretmek amaciyla bu
zatin kabrine gitmeleri tavsiye edilmektedir. Ayrica ziyaretcilerin,
“yeni insa edilmis Kulttir Merkezi ve Bhitsah Mtizesi” turlarina ka-
tilmalar1 tesvik edilmektedir:3¢ Lahor’lu Data Genc¢ Bahs 6mru bo-
yunca “Islam1 anlatmaya ve Islami ilimlerle ilgili nazariyeleri ser-
hetmeye calismistir. . . seckin bir alim olan bu zat bircok Kelam
(islami Teoloji) kitabinin yazaridir.”37 Ote yandan Sultan Baha “bti-
tin 6mrind sevgi, baris ve mazlum ve magdur (mustaz’af) kitlelerin
mudafaasina adamistir.”38 Pakistan Uluslararast Havayollar1 (The
Pakistan International Airlines) dergisi Hemsefer (Sonbahar, 1984);
Karaci, Multan ve Lahor’daki énde gelen sufi ttrbelerine yedi gin
sturecek bir “mistik tur” reklami vermektedir. Dergi, “huzur ve fe-
rahlik” arayisindaki potansiyel ziyaretcilere, “tirbe ve kabirlerin. . .
dini muzikle renklendigi” teminatini vermektedir. Gintimuiz tasav-
vufu ile ilgili olarak cok daha fazla arastirma yapilmasi gerekmekte-
dir; ancak, oyle gorinmektedir ki Pakistan vatandaslarinin cok az
bir kesimi bu turbelere turist olarak gitmektedir. Bliyik ihtimalle
kitleler, sufi ttrbelerdeki huiktimet-destekli sosyal hizmetlerden
hoslanmaktadir; ancak, bu durum buytk kalabaliklari, mutefevva
sufinin kendileriyle Allah arasinda vesile islevinde olmasini bekle-
mekten alikoymamaktadir. Turbelerle ilgili olarak ge¢cmisin aliskan-
liklar1 devam ederken Hind-Pakistan tasavvufundan meydana gelen
6nemli degisiklikleri aciklamak zordur.

Cagdas Hint Tasavvufunda Doniistiiriicii Siirecler

Hindistan’in hem icindeki hem de disindaki genis 6lcekli Islam
toplumlariyla irtibatlar gelistirmek suretiyle matbaaya dayali yazil

36 Ubaidullah Baig & A.A.K. Brohi, Pakistan Journey into light: An Instant Guide
to Devotional Tours (Islamabad: Pakistan Tourism Development Corporation,
1985), 9.

37 a.e., 21.

38 a.e., 27.
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mahsuller, Hint-Muisliiman kimligindeki Islam birligi idealini bes-
lemistir. Bu gelisme, Hindistanin kirsal bélgelerindeki yerel ve bo-
linmus akrabalik sistemlerini temsil eden sufi Ustatlarin kisisel
otoritesini nisbeten 6nemsiz hale getirmistir. Matbaa, mevcut fikir-
lerin yeni ve devrimsel tarzda sentezlenmesi sonucunu dogurdugu
gibi (mesela Cemaat Ali'nin aylik dergisinin takipcilerinin 6érneklen-
dirdigi sekliyle) tyelerinin birbirleriyle hic irtibat kurmadigi daha
genis Olcekli yeni kolektif birimlerin olusmasini da saglamistir. Mu-
hammed Ikbal Kur’an ve Kabe simgelerini glindeme getirmek yoluy-
la stirekli olarak buytik Islam toplumunun énemini vurgulamistir3o:
“Iman Ummetimizin kalbi, Ilahi Kelam (Kur’an) ile kit kiit atmak-
ta;”40 ve “o Ummetin mabedini (Kabe) tavaf eden cemiyetimiz payi-
dar olmaktadir”#! Ikbal’in matbaa ile cogaltilip dagitilan ve okuma-
yazma bilmeyen kitlelere de sézel olarak nakledilen siirleri, Islam
onceden hayli yerel ve kisisel bir tarzda algilayan Hint Muislimanla-
rinin muhayyilesini kuvvetle cezbetmistir. Hintlileri uzak bir tilkeyle
(Britanya) zor yoluyla irtibatlandiran bir mustemleke kuvvetinin
koklt mudahalesi, Hintli Mislimanlarin Hindistan disindaki Mus-
limanlarla kacinilmaz olarak irtibat kurmalar: ve yazili mahsullerin
yayginlagsmasi sonucunu da beraberinde getirmisti. Boylesi sosyal
ihtiyac¢larin giin ylziine ¢ikmasi ve karsilanmasi tizerine yerel sufi
otoriteler, inhisarlarini kaybetmis ve -bazilar1 her turlu tasavvufi

39 Peter Brown, Hiristiyan dliinyasindaki ‘aziz’ simalarin toplumsal éneminin
M.S. altinc1 ylizyilda azaldigi notunu kaydetmektedir. Brown bu gelismeyi,
Roma Imparatorlugunun dogu kismindaki sehirlerin yeniden canlanmasi ve
bati kismindaki sehirlerde ortaya ¢ikan dini gelismeyle tezahtir eden “toplum
icinde ortaya cikmis yeni bir heybet/gérkem duygusu”na baglamaktadir.
Bkz.: Peter Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiqu-
ity,” in Journal of Roman Studies, 61 (1971): 100. Benzer sekilde, Ingiliz yo-
netimi dénemiyle daha sonraki dénem itibariyla Hindistan’da sufilerin nisbe-
ten énemsiz bir duruma diismesi, Islam birligi idealiyle tasavvur edilen (ve
Muhammed Ikbal tarafindan mehabetle tebcil edilen) biiytik Islam Ummeti
ile irtibat kuran Hint Musliimanlarinin sayisinin giderek artmasinin bir so-
nucu olarak dustinulebilmektedir.

40 Muhammed Ikbal, Rumiiz-t Bihidi, Ingilizceye ceviren: Arthur J. Arberry,
The Mysteries of Selflessness: A Philosophical Poem (London: John Murray,
1953), 42.

41 qg.e., 51.
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yaklasima etkin bir sekilde diismanlik gosteren— diger bakis acilari
ve dinya gortsleriyle —tstelik giderek aleyhlerine gelisen sartlarda-
yarismak zorunda kalmislardi.

Daha 6nce de gordugtimtiz gibi, bagimsizlik sonrasi1 dénem itiba-
riyla sufiler, genel olarak Pakistan’in meseleleriyle yakindan ilgili bir
daire icinde kalmislardir. Camiinin, Kur’an’in (ve bir dereceye kadar
ulemanin) htkUmet destekli, sekilsiz, sehirli, gayr1 sahsi, nass
merkezli ve evrensel Islam’; sufi tiirbelerinde tezahtir ettigi sekliyle
tevessuli, kisisel ve yerel Islam sézkonusu daire icinde tutmakta-
dir. Buytik paradigma degisimi; gayri sahsi Islami simgelerin ve
teorik cercevelerin, karizmatik bir kisisel otorite ve genellikle de bir
tasavvuf seyhi cevresinde yogunlasmis Islami uygulamalarin yerini
tutmasini (ya da bu uygulamalar: yeniden sekillendirmesini) gerek-
tirmektedir.

Ingiliz mustemleke idaresi altindaki Hindistan’da, gayri sahsi,
ttrdeslestirici ve teskilatlandirici bir Islam modelini azami 6lctide
destekleyen ilave mekanizmalar da giindeme gelmistir. Yerel Islami
yaklasimlarin cogu kez yogun kisisel yo6netimle irtibatlandirilmis
“efsunlu evren”i (Weberyen bir ifade), dar bir sosyal cercevenin ote-
sine gecebilenlerin muhayyilesini ancak nadiren etkileyebilmigtir.42
Bagimsizliktan hem 6nce hem de sonra 6nemli 6lctide siyasi etki
glicine sahip ve Ingiliz tarzinda egitim gdérmus elit kesimin soyut
Muslimanlhigi; etnisite, soy ya da lisan duzeyindeki btttn farklilik-
lar1 asmaya yonelik olarak yapilandirilmisti. Yazili medya tarafindan
desteklenen ve giderek yayginlasan uluslararasi iletisim, Batili fikir-
ler ve sehirli-evrensel Islam’n simgeleri; yerellestirilmis-kisisel Is-
lam’n Grind bir yapi1 diyebilecegimiz olguya ‘meydan okuyordu.’
Daha rasyonel ve ‘efsunsuz’ bir dini evren, paradigma degisiminin
sonucu olarak ortaya c¢cikmistir.43 Buyuk sufi tirbelerinin idaresinin

42 Islam tarihi boyunca Java, Orta Asya ve Arabistan gibi uzak cografyalari
birbiriyle irtibatlandiran teskilatlar s6z konusuydu. Ancak, yine de blitiin bu
irtibatlar kisisel dtizeyde kalmaktaydi.

43 Mustemleke dénemi Pencap’inda hem ana-mecra Sih toplumunun hem de
Musliman toplumunun gelisimini olumlu olarak etkileyen bircok paralel sti-
N
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Pakistan devleti tarafindan ele alinmasinin da bir sonucu olarak
buirokratik diizeyde genel sosyal hizmetler, saglik yardim ve hizmet-
leri ve devlet destekli egitim; kisisel karizmatik otoritenin ve dogats-
tti/mukaddes alemle irtibat olgusunun yerini almistir.44

Cemaat Ali, mustemleke Hindistaninda sayis: giderek artan co-
gul dinya goruslerini kusatan bir evrensel sevgi yaklasimina yo-
gunlasmak suretiyle, Islam’in kisisel ve kisisel olmayan boyutlari
arasinda bir irtibat kurmay1 basarmistir. Barelvi fikirler, bu ‘dine
adanmiglik’ yaklasimini, Islam timmetinin evrensel anlamda simge-
sel bir unsuru olarak Hz. Peygamber’i medhti sena etmeye iliskin
cesitli yontemler araciligiyla payandalamistir. Yazili medya ve cag-
das iletisime iliskin diger vasitalar1 6zglirce kullanmak suretiyle
tevessuli (mediating) seyhler, Hz. Peygamber’e (ve dolayisiyla O’nun
varisi olarak tasavvuf tistadina, seyhine) yonelik evrensel bir sevgi
yaklasimini tesvik etmistir. Bu yaklasim, bazi acilardan kisisel bir
Islami yaklasim olarak gértinse de, tasavvufi dergah ya da tiirbe-
kulliyelerde ickin olarak temsil edilen cografi merkez algisindan
yoksun bulunmaktaydi. Cemaat Ali’ye mensup camia icinde dergi,
ara sira gerceklestirdigi ziyaretler ya da senelik toplantilar yoluyla
gerceklesen sosyal etkilesimler, genellikle esashi bir duzensizlik
(asimetri) arz etmistir. Cemaat Ali'nin muritleri, onunla irtibat kur-
ma meyaninda neredeyse hicbir imkana sahip degildi. Cemaat Ali’yi
goérmeyi saglayan “firsat penceresi’ne nail olma imkani yakalayan
muritlerinin cok az sayida olusu, bu tevesstli Islam yaklasimina
nev-i sahsina muinhasir (ya da en azindan ‘yénlendirici seyh’e nis-
betle) ‘ttzel’ (kisisel olmayan) bir nitelik kazandirmistir.

recler sézkonusudur. Bkz.: Oberoi, The Construction of Religious Boundaries.
Sih toplumunda seyrek olarak rastlanan cesitlilik, Hind-Musliiman toplu-
munda (ekseriya mezhep dlizeyinde ihtilaf ve ¢6ztilme pahasina) hala inkisaf
etmektedir.

441991 yili itibariyla, Pencap Evkaf Bakanliginin dahili kayitlarina gore, 84’
Kadiri, 36’s1 Cesti, 7’si Stihreverdi, 5’i Naksbendi ve 123 tanesi de ‘baglanti-
s1z’ olmak Uzere bu bakanlikca idare edilen 255 sufi ttirbesi sé6zkonusuydu.
Bkz.: Evkaf Bakanligi (Endowments Department), Fihrist-i A’ras-i Mezardt,
basilmamas liste, 9. Ayrica eklemek gerekirse, devlet kontroltinde olmayan
baskaca bircok sufi tiirbesi daha vardair.
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Yoénlendirici seyhlerin dini evreni, ktltiriin paradigmatik simge-
lerini yayma amacina hizmet etmek Uizere cesitli insanlara dayan-
maktaydi; bu dinya, kisiler arasi yogun iliskilere dayali bir dinya
idi. Kutsalin vasitalari olarak sufiler, ekseriya bu dini evrenin mer-
kezinde konumlanmaktaydi ve bundan 6ttirt de btiytik sufi seyhleri
tarif etme kastiyla “kutup” kelimesi kullanilmaktaydi. Yirminci ytz-
yila kadar Hindistan’da hayati simgelerin kulttirel anlamda yayil-
masi1 buyuk olctide ‘tlizel’ yazili medya yoluyla gerceklesmistir. Bati-
I1 egitim almis siyasetciler, kulttirel simgelerin ‘ttizel’ yayilisini yon-
lendirme ve dolayisiyla genis kitlelere Islam’in ‘efsunsuz’ ve tiizel (ve
ekseriya Arap dunyasi merkezli) versiyonunu yayma baglaminda
gerekli kaynak ve giice genellikle malik bulunmaktaydilar. Kutsal’
ve ‘profan’ arasindaki iliski keskin bir sekilde degismis bulunmak-
taydi. Bu koklt ayrismada, birlesik etkileri dogatistii alani sinirla-
ma ve hatta bertaraf etme islevinde ince bir tlizellesme ve sekuler-
lesme sUreci devreye girmisti. Son yulizyil boyunca Hindistan’daki
Musliman toplumun cogunu etkileyen bu surecler, Hind-Pakistan
alt kitasinda tasavvuf algi ve pratigine iliskin degisimlere de yansi-
yan 6nemli déntistimlere yol agmistir.
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