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Molla Fenari’nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair
Tartismasinin Tahlili*

M. Taha Boyalik**

An Evaluation of the Arguments of Molla Fenari on the Discipline of Tafsir

There is an uncertainty in the nature of the discipline of tafsir, both in the
history of tafsir and in contemporary studies. In the modern period this
uncertainty takes on the nature of a crisis. However, in his arguments in
the “mugaddime” (introduction) to Aynu’l-a‘yan, Molla Fenari, along with
his student Kafiyeji in al-Taysir, manages to draw a clear framework for the
nature of the discipline of tafsir that is different from the prevailing attitude.
However, in the tradition of tafsir the theoretical argument that started in
Fenari’'s mugaddime and Kafiyeci’s al-Taysir was not carried on as it should
have been. In the article, Fenari’s muqaddime is analyzed and even though
Fenari’s method is not considered to be a basis for tafsir methodology, his
method is examined as one that prioritizes itself.

Key Words: tafsir, nature, discipline, codification, method.

Molla Fenari (6. 834/1431) Aynii’l-a‘yan mukaddimesinde “Tefsir ilminin
mahiyeti nedir?” sorusunu sorarak mukaddime boyunca tefsir ilminin kendine
ozgi sinirlarini ve diger dini ilimlerle iliskisini incelemistir. Fenari'nin tefsir il-
minin mahiyetiyle ilgili gbériislerini degerlendirecegimiz bu makale, bir “Giris”
ve iki ana baglik olarak tasarlanmigstir. “Giris”te tedvin kavrami merkeze alina-
rak tefsir ilminin tarihsel gelisimi icin ti¢ merhale tespit edilecek ve mukaddi-
menin bu tarihsel seyir icerisinde nerede durdugu sorusuna cevap aranacaktir.
Ilk baglik altinda Fenéri’'nin tefsir tanimina giden dustinsel stire¢ tahlil edile-
cek, ardindan tanimdaki kavramlar ve tanimin ihtiva ettigi ortilk anlamlar
aciga cikarilacaktir. Son baslik altinda ise Fenari'nin tefsir ilminin mahiyetiyle
ilgili tartismasindan elde ettigi neticeler ortaya konacaktir. Makalenin amact,
Fenari’'nin yeterince lizerinde durulmamis goriislerini tahlil ederek bu goriis-
lerden hareketle tefsir ilmindeki yontem arayislarina katki saglamaktir. !

*  Makaleyi okuyup katkida bulunan Prof. Dr. Tahsin Gorgiin, Do¢. Dr. Adnan Arslan, Yrd.
Dog. Dr. Ekrem Demirli ve Dr. Omer Tiirker’e tegekkiir ederim.

**  ISAM bursiyeri.

1 Fenari ve eserleri bir¢ok tez ¢alismasina konu olmustur. Fenari ile ilgili biyografik ma-
lumati agiga cikararak onun eserlerini genel hatlariyla tanitan bu calismalar, Fenari'yi
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Tefsir ilminin tedvinini s6z konusu eden klasik eserlerden hareketle bu il-
min tedvini i¢in birbirini biitlinleyen {i¢ anlam tespit edebiliriz. Bunlardan ilki,
tefsire iliskin rivayetlerin yaziya gecirilmesi; ikincisi tefsir ilmine 6zgii alan
dahilinde eserlerin verilmesi, tiglinciisii ise tefsir ilminin sinrlarini belirlemek
suretiyle bu ilmin mahiyetinin agiga ¢ikarilmasidir. Tedvinin bu li¢ agiklamasi,
birbirinin alternatifi olmaktan ziyade, tefsir ilminin tesekkiil siirecindeki mer-
haleleri ifade etmektedir.

Tedvinin ilk anlami esas alindiginda; tefsirin tedvini, hadis ilminin tedvini
icerisinde diistiniilmiis ve bu itibarla tefsir ilmini ilk tedvin edenin Malik b.
Enes (6. 179/795) oldugu 6ne surtilmiistiir.? Tefsir ilminin hadis ilmiyle ic ice
oldugu ilk déneme isaret eden arastirmacilar, gergekte tefsir ilmi icin tedvinin
baslangicina isaret etmektedirler.>

Tefsirin ikinci anlamiyla tedvininde miistakil tefsir eserleri ve tefsire 6zgli
meselelerin tartigildigl ulimii’l-Kur’an eserlerinin telifi séz konusudur. Bu an-
lamiyla tedvin biitiin bir telif siireci olarak degil de, olup bitmis bir sey olarak
degerlendirildiginde, Kur’an ilimlerinin topluca islendigi ilk ulGmii’l-Kur'an
eseri ile Kur'an’'in tamamina yonelik ilk tefsir calismasi, tefsir ilminin gergek
anlamda tedvin edildigi eserler olarak anlagilmistir. Ik tam tefsir sahibi Mu-

bir diislince ¢izgisine yerlestirerek onun tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili gdriislerini tahlil
etmeye girismemistir. Dogrudan Aynii’l-a‘yan tefsirini konu alan calismalarda da eser
ana hatlariyla tanitilmistir. Bu makalede “Molla Fenari'nin Ayni’'l-a‘’yan Adli Tefsirinin Mu-
kaddimesi (Tahlili ve Degerlendirme)” adiyla hazirladigimiz ytiksek lisans tezi (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2007) ve Omer Tiirker’in “Seyyid Serif Ciircani’nin
Tevil Anlayisl: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel Temelleri” adiyla hazirladig:
doktora tezinin (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), son béliimii, Ka-
fiyeci ve Fenari'nin tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili diistincelerine yer veren ¢alismalar ola-
rak istifademize konu olacaktir. Fenari’'nin hayati, sahsiyeti, eserleri ve bu eserler lizerine
yapilmis bazi tanitict ¢alismalar i¢in bk. Sitki Giille, “Semseddin Muhammed b. Hamza
el-Fenari’nin Hayati ve Eserleri” (yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 1990); Ziilfikar Durmus, “Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari’nin Ha-
yati ve Aynti'l-A‘yan Adh Eserinin Tahlili” (yiiksek lisans tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1992); Mustafa Tuncer, “Molla Fenari ve Fatiha Stresi Tefsiri” (yitksek
lisans tezi, Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, 1991); Mustafa Agkar,
“Molla Fenari ve Vahdet-i Viicid Felsefesi” (ylksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 1992); Hakki Aydin, “Molla Fenari ve Fustlii’l-bedayi* fi Ustlii’s-
Serai‘indeki Metodu” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989);
Recep Sehidoglu, “Molla Fenari ve Tefsir Metodu” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 1992).

2 Abdullah Tevfik Sabbag, Rivayetii't-tefsir fi’l-karni’l-evvel ve tedvintithtt (Kahire: Mektebetii'n-
Nur, 1405/1985), s. 11-12; Emin el-H{li, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metot, trc. Mevliit Gingor
(Istanbul: Kur’an Kitapligi, 1995), s. 27.

3 Tevflk Sabbag kaleme aldig kiiciik risalesinde tefsir ilminin tedvinini {ic asamada inceler. Buna
gore ilk asama rivayet ve nakil dénemi, ikincisi hadisle birlikte tedvin, ii¢linciisii ise miistakil
olarak tedvindir. bk. Sabbag, Rivayetii’t-tefsir, s. 5 vd.
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katil b. Stileyman’in (6. 150/767) tefsir ilminin miidevvini olarak goriilmesi*
ve Suylti’'nin (6. 911/1505) tedvin iddiasi bu cercevede dustintilmelidir. Ikin-
ci anlamiyla tedvini itibara alan Stytti’ye gore tefsir ilminin tedvini, makul
birtakim gerekgelerden otiirti ihmal edilmistir ve yazdig et-Tahbir isimli kap-
saml ulimii’l-Kur’'an eseri ile -kendini 6nceleyen Bulkini’den (6. 824/1421)
sonra- bu ilmi ikinci olarak tedvin etme serefi kendisine aittir.

Uclincii anlamiyla tedvinin gergeklesebilmesi ise tefsire iliskin maluma-
tin yaziya gegirilmesi ve ilmin konusu etrafinda sistematik hale getirilmesine,
yani ilk iki anlamiyla tedvinin gergeklesmis olmasina baglidir. Bu asamada
tefsir ilminin kendine 6zgii arastirma alani -Kur'an’in tefsir, kelam ve fikith
gibi dini ilimlerin mahiyetleri i¢in ortak bir cins oldugu distintldiginde-¢ bu
ilmi tirdeslerinden ayiracak olan faslin tespitiyle agiga ¢ikarilacaktir.” Uglincii
anlamui ile tedvin girisimi; ilimler tasnifini, bu tasnifteki hiyerarsik yapilan-
may1 ve ilimlerarasi ilke nakillerini g6z 6niine alarak tefsir ilminin mahiyetini
belirlemeyi ve bu mahiyetin tafsilini vermeyi hedeflemektedir.

Tefsirin bu son anlamiyla ilk kez Molla Fenari tarafindan tedvin edildigi
sOylenebilir. Fenari tefsir ilmini mevcut tefsir literatiiri, Klasik bilim felsefesi-
nin verileri ve mantik ilminde ortaya konulan tanim teorisi ¢er¢evesinde ince-
leyerek bu ilmin kendine 6zgii sinirlarini belirlemeyi hedeflemistir.® Fenari’nin
“Mukaddime”de kullandig1 tanim teorisine gore® gercek tanim, mahiyeti tam
olarak veren tanimdir. Tam bir tanima ulagsmak icinse zatin baska tiirlerle or-

4 Kur'an'in bastan sona tefsir edildigi ilk eserin tefsirin tedvini icin déntim noktast olarak
alinmasi tartismaya agiktir. Ciinkii buradaki degerlendirme kriteri nitelikten ziyade nice-
liktir. Bu konudaki farkh gériigler ve bunlarn degerlendirmesi igin bk. ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1, 159-63.

5 Celaleddin es-Siiylti, et-Tahbir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Fethi Abdiilkadir Ferid (Riyad: Darii’l-
ullim, 1402/1982), s. 28-29. Siylti et-Tahbir isimli bu eserini, Zerkesi'nin el-Burhan't gibi
kapsamli ulimii’l-Kur’an calismalarini gérmeden 6nce kaleme almig, sonradan el-itkan adl
¢ok daha kapsamli eserini yazmustir.

6  Molla Fenari, Aynii’l-a‘yan (istanbul: Dersaadet, 1326), s. 4-5.

7  Mabhiyeti teskil eden zatilerden biri olan faslin mahiyete varligini veren zati unsur oldugu
disiintldiigiinde, Fenari'nin mukaddime boyunca yapmaya calistigl seyin tefsir ilminin
faslini belirlemek oldugunu sdyleyebiliriz. Fasil hakkinda bk. Fenarl, Serhu lsagaci (Is-
tanbul: Salah Bilici, ts.), s. 23.

8 Fenari'nin “Mukaddime”sindeki cabasini tefsir tarihinde &zel bir yere yerlestiren hususlar
icin bk. Turker, “Seyyid Serif Ciircani’'nin Tevil Anlayist”, s. 230-3.

9  Fenari “Mukaddime”de bu teoriyi kullanmakla birlikte, Misbahu’l-iins adli eserinde, man-
tikcilarin mahiyet tespiti ile elde ettikleri zatilerle esyanin hakikatine ulagsamayacaklarini
one stirerek mantikcilan tenkit eder. Fenarl burada, mantikgilarin “hayvan-1 natk” tani-
mint esas alarak onlarin sorunlu oldugu noktalara isaret eder. bk. Misbahu’l-tins bey-
ne’l-ma‘kal ve’l-meshad, ngr. Muhammad Hacevi (Tahran: Intigarat-1 Mevla, 1412), s.
35-36). Fenari bagka bir yerde de itibarl mahiyetlerin zatilerini tespit etmenin gicligii-
ne dikkat c¢eker. bk. Fusalii’l-bedayi‘ fi ustli’s-serai‘ (istanbul: Yahya Efendi Matbaasi,
1289), 1, 4.
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tak zatl ozellikleri (cins) ve sadece tiire has zati 6zellikleri (fasil) tespit edilir.1°
[limlerin itibari olan mahiyetlerine gelince, Fenari bir ilmin haysiyet kaydin-
dan ayr olarak konusunu!! o ilmin kendisiyle tiirdes diger ilimlerle ortaklik
yonuni ifade eden cinsi olarak, haysiyet kaydiyla s6z konusu edilen tahsisi
ise ilmin fasl olarak diisinmiistiir.!? Fasil bir mahiyete varlik vererek onu di-
ger mahiyetlerden ayirdigindan, Fenari'nin “Mukaddime”deki asil hedefi tefsir
ilminin faslini tespit etmek olmustur.

A

Fenari “Mukaddime”deki mahiyet tartismasinin neticesinde tefsir ilminin
miistakil bir usul ve yeterli sayida kiilli kaideye sahip olmadigi kanaati-
ne varmaktal!® ve bu ilimde meleke kazanmanin mimkiin olmadigint éne
siirmektedir. Ona gore tefsir, gercek anlamda ilim olma vasfini ancak kulll
kaidelere sahip ilimlerden istifade ve istimdatla kazanir.!* Daha sonra tale-
besi Kafiyeci ise tefsir ilmini bagli basina bir ilim olarak degerlendirecek ve
et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir isimli eserinde tefsir ilmindeki kiilli kaidelere
isaret ederek bu ilmi -igaret edilen son anlamiyla- tedvin etme iddiasinda
bulunacaktir. 1

10 Fenar, Serhu Isaguci, s. 17-26; Fenar, Fusalii’l-bedayi’, 1, 4.

11 Esasinda ilmin konusu haysiyet kaydiyla birlikte distniiliir. Bu konuda Sadriigseria’ nin
aykir gortigleri tizerinden yiritiilen tartisma icin bk. Fenard, Fusali’l-bedayi’, 1, 11, 12;
Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavzih, ngr. Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Dart’l-kitibi'l-ilmiyye, ts.), I, 15-45.

12 Fenari, Fusali’l-bedayi’, 1, 4.

13 Tefsir ilminde s6z konusu olan az sayida kiilli kaide icin bk. Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 79.

14 Fenari, Aynii’'l-a‘yan, s. 5. Ebli Hayyan (6. 745/1344) el-Bahrii’l-muhit mukaddime-
sinde Fenari’den farkli olarak tefsir ilminin miistakil bir ilim oldugunu, bu ilmin kendine
0zgl bir metodu (tarikatii't-tefsir) bulundugunu ve diger butiin alim tipolojilerinden ayrt
olarak bir miifessir tipolojisi bulundugunu kaydeder. Ebi Hayyan, esasinda belagat olan
tefsir ilmini bir ilimler arenasina déntistiirdiikleri ve tefsir metodunun disina ciktiklar: ge-
rekgesiyle Razi (ve onun izinden giden Fenari) gibi miifessirleri elestirir. Ona gore miifes-
sirin temyiz edici vasfi fasihlik ve beligliktir; bir kimsenin akli ilimlerde ve din{ ilimlerin
¢ogunda soz sahibi olmasi, hatta akil ve nakil alaninda tahkik seviyesine ulagmasi, o
kimsenin miifessir oldugu anlamina gelmemektedir. Oyle ki, sarfe goriigiine meyleden-
lerde goriildiigli tizere, bircok ilimde yetkinlik kazanmis olan bir kimse, Allah kelamu ile
beser kelamini temyiz edecek bir dil melekesinden yoksun olabilir. Bu alimin herhangi bir
edebi metindeki noksanlik ve diistikliikleri fark edememesi, dahasi fasih bir yazi veya siir
kaleme almaktan aciz olmasi uzak bir ihtimal degildir. Ger¢ek anlamda miifessir, Kur'an'in
nazmindan hareketle ondaki edebi derinligi ve icaz 6zelligini vicdani olarak kavrayabilen
kimsedir. Miifessirler arasindaki derecelenme akli ve nakli ilimlerde derinlesme ile degil,
belagat alanindaki kavrayisa ve derinlesmeye gore sdz konusu edilebilir. Ebli Hayyan'in
agiklamalart ve Razi elestirisi igin bk. Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrti’l-muhit (Kahire:
Darii'l-fikr, 1403/1983), 1, 5-9, 341-2. TGfi de (6. 716/1316) el-iksir fi ilmi’t-tefsir isimli
eserinde Kklasik belagat teorisini tefsir ilmi igin bir ydntem olarak takdim eder. bk. Siilleyman
b. Abdilkavi et-Tasi, el-fksir fi ilmi’t-tefsir, ngr. Abdilkadir Hiiseyin (Kahire: Mektebetii’l-
adab, 1977).

15 Kafiyeci, hocast Fenari'nin “Mukaddime”sini g6z dniine alarak kaleme aldig1 bu eserinde,
muhkem miitesabih ayrimina dayali olarak tefsir ilmi igin iki kiilll kaide belirlemis ve tef-
sirin bagli basina bir ilim oldugunu géstermeye calismistir. Kafiyeci'nin belirledigi iki kai-
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I. Fenari’nin Tefsir Tanimi: Tefsir ilminin Mahiyeti Nedir?

Fenari tefsir ilminin mahiyetini arastirirken, bu ilim i¢in tam bir tanima
ulasmay1 hedeflemistir. Tartismasini Kutbtiddin er-Razi (6. 766/1365) ve Tef-
tazani'nin (6. 792/1390) tefsir tanimlarini elestirerek slirdiiren Fenari, her
iki tanim1 da yetersiz ve serhe muhtag goriir. Kutbiiddin er-Razi tefsir ilmini,
“Allah Teala'nin yiice Kur'an’daki muradinin arastirildig1 seydir” seklinde ta-
nimlamigtir. 1 Fenari'ye gore bu tanim, Kiraat arastirmalarini ve tefsir ilminde
incelenen nasih-mensth, Mekki-Medeni, niizil tertibi gibi lafizlara ariz olan
halleri igermedigi igin tamimlananin biitiin fertlerini kugsatmamaktadir. Ote
yandan fikih ve kelam gibi dinf ilimlerden her biri Kitap ile sabit olan konular-
da murad-1 ilahiyi arastirdigindan, bu tanim tefsirin diger ilimlerden temyizini
de saglamamuistir; agyarint mani degildir.

Teftazani buradaki mugkillerden kaginarak su tanimi getirmistir: “Tefsir
ilmi, murada delaleti cihetinden Allah kelaminin lafizlarinin hallerini arastiran
ilimdir.”'7 Burada “lafizlarin halleri” ibaresi tanima eklenmek suretiyle Kut-
biiddin er-Razi'nin tanimindaki eksiklik giderilmis; getirilen ihtiraz kaydiyla
(min-haysii) ise tefsir ilmi kelam, fikih ve belagat gibi ilimlerden ayristiril-
mustir. 18 Ancak Fenari bu tanimi da bircok yénden sorunlu bulur: ilk olarak,
tanimda tefsir ilminin lafizlarin hallerini sadece murada delaletleri acisindan
inceledigi ifade edilmistir. Halbuki bir¢ok kiraat bahsinde tefsir ilmi, bir anlama
delalet etmeyen ve manaya dahli bulunmayan meseleleri de ele almaktadir.!®
Bu durumlarda lafizlar sadece mana icin ara¢ olmalar itibariyle degil, zat iti-
bariyle de degerlendirilmektedir.

de, kusaticilik vasfini haiz olmakla birlikte, tefsir ilmindeki anlama faaliyetine esas tegkil
edecek acgiklama giictinden yoksun oldugu izlenimini vermektedir. Kafiyeci'nin Fenari'ye
alternatif bir agiklama mi getirdigi yoksa onu bir adim ileriye mi tasidigl sorusu ayrica tar-
tisiimay1 beklemektedir. Kafiyeci'nin tedvin iddiasi ve soziinii ettigi kiilll kaideler igin bk.
Muhyiddin el-Kafiyeci, Kitabii’t-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir, ngt. Ismail Cerrahoglu (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1989), s. 2, 13-14, 26, 34.

16 Kutblddin er-Razi, Serhu miuskilati’l-Kessaf, Sileymaniye Ktp., Fatih, nr. 621, vr. 42,

17 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Kessaf, Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 589, vr. 62.

18 “Lafizlarin halleri” tefsir ilminde “lafizlarin murad-1 ilahiye delaleti cihetinden” incelendi-
ginden, tefsir ilminde bu haller kiraat arastirmalarina ve Kur'an ilimlerine karsilik gelmek-
tedir. Burada “murad” kaydi tefsiri dil ilimlerinden, “lafizlarin delaleti” kaydi ise murad
arastirmasini akli karinelere veya tecriibeye dayali olarak siirdiiren (bu husus s6z konusu
ilimlerde kiilll kaidelerin bulundugunu ima eder) diger ilimlerden ayirmaktadir.

19 Baz kiraat aragtirmalart anlam ile irtibatli iken, bazilart ise sadece lafzi arastirmalardir.
Mesela meliki ve maliki lafizlarinin okunuglari anlami etkilerken; tethim, med, kasr, imale, ita-
le, tahfif gibi birgok kiraat meselesinin manaya tesiri yoktur. Fenari agiklamasinda kiraat ilminin
g6z tabipliginin tiptan ayrildig1 gibi tefsirden ayri miistakil bir ilim olarak degerlendirilebilecegine
isaret eder. Ancak ona gore Teftazani tanimini bu ayrintiyr gdz 6niine alarak yapmis
degildir. Dolayisiyla Teftazani'nin tefsir ilmini kiraati ayri bir ilim olarak diislinmek suretiyle
tanimladigi itiraz1 dogru olmayacaktir. bk. Fenar, Aynii’l-a‘yan, s. 4.
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ikinci olarak Teftazani'nin taniminda gegen “murad” lafzini ele alan Fe-
nari, lafizlarin mutlak delaletinden elde edilen anlam ile belli bir konusanin
muradina tekabiil eden anlam ayrimini ele alir. Klasik diisiincedeki ifadesiyle,
nahvi anlam ve meani anlam seviyelerini dikkate alarak murad kavraminin
mutlak anlamda sézdeki anlama (el-murdd bi-mutlakr’l-kelam) ve belli bir
mitekellime ait olup kasit unsuru igeren s¢ziin anlamina karsilik kullanila-
bilecegine isaret eden Fenari, Kur'an ifadelerinin 6ncelikle mutlak murada,
ikinci olarak ise miitekellim olan Allah Tedla’'nin muradina delalet yoniinden
incelenebilecegini kaydeder.2° Bunlardan ilki vaz, gramer ve ifade yollarina
iliskin bir arastirma oldugundan, tabii olarak dilbilimsel bir faaliyet olacaktir.
Ikincisinde ise murad, yine bir dil igerisinde kendini gésterse de, artik belli bir
dile getirenin muradi olarak karsimizdadir. Bu noktada dil ilimlerinin 6tesine
gecen miifessir-miitekellim, kasit, genel ve 6zel baglam, rivayetler gibi metin?!
dis1 unsurlart da gz 6niine almaktadir.??

Fenari'nin acgiklamasindaki vurgu, tefsir ilmi soz konusu oldugunda, murad
kavramiin sadece dildeki uzlasiya yonelik bilgiyle elde edilebilen anlamlar
degil, kasit unsurunu da icerdigi yoniindedir. Mevcut dil ve gelenegin anlama-
y1 miimkiin kildig1 noktalarda kasit kendiliginden ya da dilbilimsel arastirma
sonucunda agiga ¢ikmakta, vaz‘i seviyede anlam agiga ¢ikmadiginda ise me-
tin dis1 unsurlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ikinci durumda lafizlarla kasit ara-
sinda olusan ve metin seviyesinde asilamayan kopukluk ya -salat, zekat gibi
miicmel ifadelerin ac¢iklanmasinda oldugu gibi- kastin belirlenmesinde otorite
olan Hz. Peygamber’'in agiklamalari ile giderilir ya da metin, vasiflar belirle-
nen miitekellime iliskin bilgilere dayali olarak anlasilir veya yorumlanir.

Fenari bu milahazalarla Teftazani’ye su soruyu yoneltir: Lafizlar mitekel-
limden bagimsiz olarak da belli anlamlan yiiklendigine gore, buradaki murad
ile kastedilen, kelamin mutlak anlamda murada delaleti midir, yoksa Allah Te-

20 Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 4-5.

21 Burada “metin” kelimesi modern yorum-bilimdeki tartismalardan bagimsiz olarak sozlii
veya yazil ifadeler biitiiniine atif yapmak tizere kullanilmaktadir.

22 Kafiyeci ayni meseleye su soru iizerinden temas eder: “Miitekellimin muradi séz konusu
olsun veya olmasin, bir mana i¢in vaz edilmis her lafiz, kullanim sirasinda vaz edildi-
&i manaya delalet eder. Clinkl dilbilimciler ve vaz alimlerince bilinmektedir ki, delalet
konusanin iradesine degil vaz‘a dair bilgiye tabidir. Su halde lafizlarin, birakin murada
kesin delaletini, murada bile delalet etmedigini ve sadece vaz olunduklart manaya delalet
ettigini kabul etmeli degil miyiz?” Kendisine yonelttigi bu sorunun yanitinda Kafiyeci,
dilin bireyselligi dnceleyen ortak bir zemin oldugunu géz éniine almak suretiyle, mutlak
olarak diigiiniildiigiinde delaletin iradeye degil, vaz‘a bagli oldugunu, Kur'an s6z konusu
oldugunda ise miitekellim ve onun iradesine tabi oldugunu ifade eder (Kafiyeci, et-Teysir,
s. 31-32). Kafiyeci burada murad kavramini kasit unsurunu iceren kelam olarak degerlen-
dirmis ve Fenari'nin “mutlak olarak kelamda bulunan murad” ifadesini vaz‘1 seviye olarak
distinmek suretiyle murad kavraminin disinda tutmustur.
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ala'nin muradina delaleti midir? Eger onun kasti mutlak anlamda murad ise,
bunu arastirmak tefsirin degil, dil ilimlerinin isidir. Kur’an lafizlar boyle bir in-
celemeye konu olabilse de, bu inceleme dil ilimleri ¢atist altinda gergeklestirilir.

fkinci olarak tanimda murad lafziyla kastedilenin Allah Teala’nin muradi
oldugu ileri siirtilse de, yine tanim dist bir agiklamaya ihtiyag vardir. Clinkii
murad lafziyla kastedilen murad-1 ilahi Allah Teala’'nin nefsii’l-emirdeki mu-
radi ise, tefsir arastirmasinin her zaman igin bu ytikiin altina girme salahiyeti
yoktur. Bilindigi tizere, tefsir ilminde ekseriyeti haber-i vahid olan rivayet-
ler ve Arap dili olmak tizere iki dayanak bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
Kati surette,23 ikincisi ise tevil/yorum diizleminde?4 zan ifade etmektedir. Su
halde zanni bilgilere dayali olarak nefsii’l-emrin bilgisine ulasmak imkansiz
oldugundan, bu ilim dahilindeki bir¢cok arastirmada murad-1 ilahinin kendinde
bilgisini elde etmemiz miimkiin olmayacaktir. Gelinen noktada murad-1 ilahi
baglaminda anlam sorusturmasinin tek segenegi kalmaktadir; o da bir¢ok aye-
tin tefsirinde mifessirin, Kur'an't ancak zann-1 galibe dayali olarak anladigi-
dir. Teftazani’nin taniminda ise “murad” lafz1 “ilahl” sifatiyla kayitlanmadigi
gibi, zannilige isaret eden ilave bir kayit da getirilmemistir.

Fenari, Teftazani’'nin tanimina yonelttigi son itirazla kendinden dnceki bii-
tlin tefsir tanimlarina muhalefet eder. Teftazani yukarida verilen tanimini “el-
ilmii’'l-bahis” ibaresiyle baglatarak ilim tanimlarinin klasik kurgusuna uymus-
tur. Ancak Fenari, tefsiri basl basina bir ilim olarak diisiinmediginden, tefsir
icin getirilecek bir tanimin bu sekilde ifade edilmesine karsi ¢ikar; ¢iinkii klasik
diistincede “ilim” kavrami, tiimel bir anlam ifade eden usul, kavaid ve mele-
keye karsilik kullanilmaktadir. Kendi basina tefsir ilmi igin ise ger¢ek anlamda
bunlarin higbiri s6z konusu degildir.2?

Tim bu milahazalardan sonra Fenari tefsir ilmini soyle tanimlar: “Tef-
r ilmi; Kur'an olmasi?® ve yiice Allah'in?” muradi?® oldugu bilinene?® veya

=

S

23 Haber-i vahid hususundaki tartisma icin bk. Fenari, Fusalii’l-bedayi‘, 1, 217-8.

24 NakKli bir delilin delil olma sartlari icin bk. Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-mitite-
kaddimin ve’l-miteahhirin mine’l-felasife ve’l-miitekellimin (Kahire: Mektebetii’l-Hl-
seyniyye, 1323), s. 31. Sem‘1 delillerin akli karinelerle delil oldugu hususunda bk. Fenari,
Fusalii’l-bedayi, 1, 9.

25 Fenarl, Aynii’'l-a‘yan, s. 5.

26 Bu ifade ile lafizlarin murada delaletleri cihetinden incelenmedigi kiraat bahisleri tanima
dahil edilmis, 6te yandan Kur'an'in bitiiniine ytklem olan zati arazlarn tefsir ilminde
incelendigine dikkat ¢ekilmistir.

27 Buifade ile murad lafz1 kayit altina alinarak Teftazani'nin tanimmdaki miiphemlik gideril-
mistir.

28 Muradullah ifadesi ile tefsir ilmindeki anlam arayisinin lafizlarin vaz‘1 anlamlarinin étesin-
de bir kasit aragtirmasi olduguna isaret edilmis ve bdylece tefsir ilmi ile dil ilimleri ayristi-
rilmistir.

29 Bilme ifadesi ile muradin kesin olarak tespit edildigi, tefsir-tevil ayrimindaki tefsir kismina
isaret edilmistir.
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zannedilene®® delaleti bakimindan3! Allah kelaminin hallerini®? insan giicii
nispetinde3® bilmektir/marifet34,”35

Bu noktada tanimdaki miiphemlikleri gidermek {izere su sorulara cevap
aramaliy1z:

i. Tefsirde elde edilen marifet neye karsilik gelmektedir ve bu ilimdeki bilgi-
yi marifete tahsis ederek meleke kesbinin dislanmasi nasil anlagilmalidir?

ii. Tefsir ilminde s6z konusu olan bilgi marifet ise, bu ilim nasil oluyor da
Kur'an't anlamanin gergeklestigi nihal ilim olarak degerlendiriliyor.3¢

iii. Tanimda tefsir ilminin kendine 6zgii sinirlarina isaret eden kapsayict ve
dislayict kayitlar nelerdir?

Bu sorulardan ilk ikisine ortak bir cevap verilebilir: Klasik bilim felsefesinde
tiimel bilgiye isaret eden ilim kavraminin aksine, marifet kavramui tikel bilgiye
karsilik gelmektedir.3” Bir bilginin tikel olmasindan ise, onun zihni bir 6grenim
ve Ogretime konu olmaksizin duyu verileri ile elde edilmis olmasi anlagilir.®8
Duyularimizla elde ettigimiz tikel bilgiler, hatirlama ve hatirlatma ayr tutulur-
sa, kendi baglarina herhangi bir tekrara yol agmamakta ve kendisi disinda bir
bilgiyi zorunlu kilmamaktadir. Dolayisiyla bir marifeti dile getiren dnermeler,
zihni bir ameliye sonucunda yeni bilgi elde ettigimiz kiyasta biiyiik 6nerme
konumunda bulunmayacaklardir.

Tefsir ilminde -ilmin degil de- marifetin s6z konusu oldugunu iddia eder-
ken, Fenari duyulur (mahsus) bilgilerimizin yani sira, tikel bildirimler sag-
layan rivayetleri ve sozliik bilgisini de klasik diistincedeki marifet kavrami

30 Bu ifade ile tefsir ilmindeki murad tespitinin her zaman nefsii’'l-emir cihetinden s6z konu-
su olmadig1 vurgulanmis ve tefsir- tevil ayrimindaki, tevil kismina isaret edilmistir.

31 Bu ihtiraz kayd: ile Kutbiiddin er-Razi'nin tanimindaki eksiklik giderilmis ve tefsir ilmi
Allah Teala'nin Kur'an’daki muradini aragtiran fikih, kelam gibi diger dini ilimlerden ay-
ristirilmistir.

32 Bu ifade ile Kutbliddin er-Razi'nin taniminda kayit altina alinmayan kiraat arastirmalart
ile ulimw’l-Kur’'an meseleleri de tanima dahil edilmistir.

33 Bu ifadeyle Kur'an’a yonelik anlam arastirmasinin son siniri olmadigl ve metnin hakikat
iddiasinin stirekliligi vurgulanmistir.

34 1lim kavrami yerine gecen marifet kavramiyla tefsirin bagh bagina bir ilim olmadigina
isaret edilmistir.

35 Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 5.

36 Osmanli medreselerinde en son olarak tefsir ilmi okutulmaktadir. Bu konuda bk. Cevat
izgi, Osmanli Medreselerinde ilim (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), s. 69-77.

37 Ibn Sina, es-Sifa’ el-Burhan, nsr. Ebi’'l-Ala Afifi ([bask: yeri yok], 1385/1965), s. 58;
krs. Tbn Sina, Il. Analitikler, trc. Omer Turker (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2006), s. 9;
Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 15.

38 Ibn Sind’nin aciklamasina gére buradaki zihni ifadesi fikri, fehmi ve hadsi bilgiyi icermek-
tedir. bk. Ibn Sin4, es-Sifa’ el-Burhan, s. 58-60; krs. ibn Sina, Il. Analitikler, s. 9-10.
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altinda degerlendirmistir. Buna goére dis diinyadan edindigimiz duyumlar
gibi, kaynag1 yine duyumlar olan (gérme ve isitme) ve tikel bildirimler sag-
layan rivayetler, nlizll vasatina yonelik tarihsel malumat ve lafzi agiklama
veren liigat bilgisi de marifettir. Biz bu veriler sayesinde dncelikle anlami
kapali olan ayetlerin ihtiva ettigi anlamlart aciga ¢ikartyoruz ve daha sonra-
ki zihni siiregte bu anlamlarin mevcut 6n bilgilerle irtibatini kurarak ti¢tincii
bilgilere ve hitkm{inii bilfiil bilmedigimiz baska tikeller hakkinda hiikiimlere
ulasiyoruz.

Fenari'nin tespiti, kiilli kaidelere sahip ilimlerden istifade 6ncesinde tefsir
ilminde kullanilan bilgilerin tikel bilgiler oldugu ve bu bilgilerden hareketle
tiimel yargilara varilamayacagi; 6te yandan tiimel anlamlara ulagsmak ve bas-
ka tikeller hakkinda hiikiim verebilmek igin tikel verilerden elde edilmis bu
anlamlarin hazir bulunmasi gerektigi yoniindedir. Su durumda miifessir liigat,
genel-6zel baglam ve rivayet bilgisine dayali olarak orijinal anlami belirleme-
nin 6tesinde yeni anlamlara ulagsmayi hedefliyorsa, anlamu elde ettigi tikel bil-
ginin (marifet) yani sira, iciincii bilgiyi miimkiin kilacak olan tiimel bilgilere
(ilim) ihtiyag¢ duyacaktir. Tam da burada Fenari, yeni bir anlama ulagsmak icin
gerekli olan tiimel bilginin tefsir ilminde degil, fikih usulii, kelam ve tasavvuf
gibi ilimlerde ortaya konuldugunu iddia etmektedir.

Burada tikel verilere dayali olarak anlasilan ayetlerin tiimel yargilar icerebil-
digi ve bu durumlarda tiimel anlam ifade eden bu ayetlerin kiyas silsilesindeki
nihai biiyliik dnermeler olarak getirilebilecegi, dolayisiyla bu stirecte ikinci bir
tiimel bilgiye ihtiya¢ bulunmadig1 iddia edilebilir. Nitekim Kafiyeci'nin muh-
kem-miitesabih ayrimina dayali yaklagimi bunu ihsas etmektedir.®>® Ancak
aciktir ki, timel bir anlam ifade eden ayetlerin muhkem veya miitesabih oldu-
gu noktasindaki kararimiz da daha tst kategorideki tlimel yargilar tarafindan
denetlenmek durumundadir. Mesela Allah Tedla'nin her seyin yaraticisi oldu-
gunu bildiren ayetler*® muhkem midir yoksa miitesabih midir? Kulun kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugunu savunan Mu'‘tezili bir alim, s6z konusu ayetlerin
miitesabih oldugunu 6ne siirecek ve ayetteki “kiill/her” lafzinin mecazi olarak

39 Kafiyeci et-Teysir'inde tefsir ilminin birinci kaidesini ele alirken “Allah her seye kadirdir”
ve “Allah her seyi hakkiyla bilendir” gibi ayetleri kiyastaki timel onciiller olarak deger-
lendirir. Buna gore sdz konusu ayetlerin delaletleri katidir ve ayetler tevile kapalidir. Bu-
rada muhkem ve miitesabih tefsir ilmindeki delalet arastirmasiyla belirlenmektedir. Yine
Kur’an’daki umumi ve mutlak kullanimlar tikeller hakkinda hiikiim ifade ettiginden, bu
da miifessire tefsir ilmi sinirlar i¢inde bir yorum alani agmaktadir. bk. et-Teysir, s. 26, 27.
Kafiyeci Mu‘tezile elestirisinde de onlar1 ayetlerin kati delaletlerine aykiri hareket etmekle
suglar ve tefsir ilminin yorum &ncesi asamadaki belirleyici konumunu vurgular. bk. et-
Teysir, s. 7, 8.

40 el-En‘am 6/102; er-Ra‘d 13/16; ez-Zumer 39/62; el-Mii'min 40/62.
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kullanildigint savunacaktir. Burada “her” lafz1 ile husus kastedilmesine rag-
men, lafzin vaza konu olan hakiki manasi umum ifade etmektedir. Bu hakiki
manadan mecazi manaya donmemizi zorunlu kilan sey ise muvazaa ile bir-
likte lafzin delaleti icin ikinci bir sart olan ve lafzin delaletini dnceleyen kasit
bilgisidir. Bagka bir anlatimla, biz, Allah Teala'nin adil oldugu ve kulun kendi
fiillerinin yaraticisi oldugu yoniindeki akli karineden hareketle, bu ayetlerdeki
“kill” lafzint vaz edilmis oldugu hakikat manasinin digina ¢ikarmak sureti ile
anliyyoruz. Dolayisiyla ayetler miitesabihtir ve miifessirin bu ayetler karsisin-
daki 6devi tefsir degil, tevildir. Ayetler, diger muhkem ayetlere irca edilmelidir.
Ote yandan bir Eg‘ari alimi, kotulik problemi ve kulun iradesini agiklama
hususunda beliren bir¢cok sorunla cedellesmeyi goze alarak, bu ayetlerdeki
lafizlart hakikat manasi disinda almamizi gerektiren higbir karine bulunmadi-
g1 ve dolayisiyla ayetlerin mecaz unsuru icermedigini 6ne stirecektir. Ayet
muhkemdir ve bu ayetler karsisinda miifessirin 6devi tevil degil, tefsirdir. GO-
rildiagi tizere tikel verilerle tikel anlamlarin belirlenmesinin 6tesinde tiimel bir
anlamin gergek anlamda belirlenmesi s6z konusu oldugunda, tefsir ilmindeki
istifade durumu kendiliginden glindeme gelmektedir.

Fenari'nin tefsir icin s6z konusu ettigi istifade aciklamasini ameli alandaki
ayetlerin tefsir-tevili baglaminda ise su kiyas tizerinden takip edebiliriz:

X ayetinin hususi bir inis sebebi vardir ve bu sebep bilgisi ile agiga ¢ikarilan
anlam A anlamudir.

Sebebin hususiligi hitkmiin umumiligine mani degildir.

X ayetindeki sebebin hususiyeti bu ayetteki hitkmiin umumiyetine engel
degildir ve su halde bu ayet C ve D durumlari i¢in de hitkiim ifade eder.

Fenari'ye gore bu kiyastaki kiiglik 6nciil ile sonug dnermesi, tefsir ilmindeki
¢aba sonucunda miifessir tarafindan ortaya konulmustur. Kiyasin biyiik 6n-
cult ise fikih usulii ilminde faaliyet gosteren usulcii tarafindan vazedilmigtir.
Tefsir ilmi, 6ncelikle liigate, baglama, niizil sebebi ve rivayetlere dayali olarak
kiigiik 6nciiliin ortaya konulmasindan sorumludur. Ancak buradaki anlamin
baska tikelleri kapsayacak sekilde umumilestirilip umumilestirilmeyecegi ve
farkli zaman, mekan, sart ve baglamlara hangi ilkelere dayali olarak tasi-
nacagl yoniindeki teorik tartisma tefsir ilminin sorumlulugunda degildir. Ote
yandan fikih usuliinde vazedilen yukaridaki kiilli kaide, kavramsal bir ¢erce-
venin ve Kulll kaideler biitiintiniin bir parcast oldugundan, tefsir-tevil faaliyeti
bu baslangigta oldugu gibi sonraki biitiin bir yorum siirecinde de kendini kiilli
kaidelere baglamis bulunmaktadir. Oyle ki, séz konusu olan umumun ne an-
lam ifade ettigi ve tikellerine uygulanma sartlarinin neler oldugu da yine ilk
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kaidenin alindigi fikith usuliinde tartisiilmakta ve bir sonuca baglanmaktadir.
Dogrudan bu kaide ile ilgili sebep, umum, husus, tahsis, hasr, kasr, miiessir,
mubhassis, lafiz, hitap, cevap, nas, nazm, illet, hikmet gibi kavramlarin hepsi
iceriklerini fikih usuliine bor¢ludur.4!

Kisacasi ameli alandaki tefsir-tevil faaliyeti, miifessiri basta fikih usulii ol-
mak {izere fikih, tasavvuf, ahlak gibi ilimlerden istifadeye; itikadi alandaki
tefsir-tevil faaliyeti ise kelam ve nazari tasavvuftan istifadeye sevk etmektedir.
Miifessir fikih usuliinden istifadeyle tutarliigini koruyarak tikeller hakkinda
yeni hitkiimlere ulasma imkani elde etmekte, kelam ve tasavvuftan istifadeyle
ise vaz'l seviyede anlasilmasi sorun teskil etmeyen ayetlerin i¢ yiiziinii anla-
ma ve muhkem ve miitesabihi belirleme noktasinda biitiinciil bir bakis agisi
kazanmaktadir.

Peki Fenari’nin ulastig1 bu sonug, tefsir ilminin baglangictaki anlam tespiti
ile yetinmesi ve sonraki biitiin anlama faaliyetini diger dini ilimlere birakmasi
anlamina gelmez mi? Oyle ki miifessir ameli veya itikadi alandaki bir ayetin
tefsirinde fakih, kelamci ve stfinin ortaya koydugu anlamlar tekrar elde etme-
nin 6tesinde ne yapmaktadir? Fenari bu dongii itiraziyla karsi karsiya kalaca-
g1 tahmin etmistir.4? Biz tefsir ilmi icin getirilen ihtiraz kaydini hatirlatarak
bu sorunun cevabini ilerleyen satirlara birakacagiz. Simdilik bilmemiz gereken,
Fenari'nin kiiglik dnciiliin elde edildigi siireci tefsir ilminin kendi sinirlart iceri-
sindeki faaliyet alani olarak gordiigii, tiimel anlamlarin elde edildigi diisiinsel
slireci diger ilimlere tevdi ettigi ve kiyastaki neticelerin elde edildigi siireci ise
yine tefsir ilminde s6z konusu olan istimdat ve istifade ile acikladigidir.

Bu aciklamalarla birlikte, Fenari’nin tefsir ilminde meleke kesbinin s6z ko-
nusu olmadig1 yoniindeki ifadeleri de anlagilmaktadir. Diistinsel melekede esas
olan tikelin tiimelle irtibatin1 hizlica gérerek onun kesret tegkil eden diger tikel-
lere gére konumunu agiga ¢ikarmak oldugundan, meleke sadece kiilli kaideleri
bulunan ilimler icin gegerli olacaktir.#> Buradan hareketle Fenari, tefsir ilminde
istihdar veya istihsal manasinda bir meleke kesbinin s6z konusu olmadigini
ileri stirmiigtiir.#* Ona gore tefsir ilmine hasredecegimiz alan dahilinde killi

41 Tefsir bolimunde hazirlanmis olmakla birlikte s6z konusu ettigimiz kaidenin fikih usul ge-
lenegindekKi izini siiren hacimli bir galisma i¢in bk. Omer Kara, “Kur’an’m Anlasilmasinda
itibar Sebebin Hustsiyetine Degil, Lafzin Umaimiyetinedir flkesine Ustlctilerin Metodolo-
jik Yaklagimlari” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001).

42 Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 88.

43 Meleke kavrami ve melekenin istihsal manasina mi, istihdar manasina mi yoksa her iki
manaya birden mi alinacagl hususundaki tartisma ve farkli goriisler igin bk. Fenari, Fu-
salii’l-bedayi’, 1, 7-8; IsAmiiddin Isferayini, el-Etval: Serhu’t-Telhis (Istanbul: Matbaatii’l-
Amire, 1284), s. 40; Muhammed A‘la b. Ali et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-fiintin, nsr. Ali
Dahrfic vd. (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1, 4-5.

44 Fenari, Aynii’l-a‘yan,s. 5.
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bilgiler vaz ederek meselelere ¢oziim fireten bir alim tipi bulunmamaktadir.
Neticede Fenari, taallime konu olan basi sonu belli bir tefsir ilminin bulun-
madigini savunmakta, bdylelikle miifessir kavramini alet ilimleri ve diger dini
ilimlerdeki edinimler dolayiminda diistinmektedir.

Buraya kadar yapilan aciklamalarla yukarida séz konusu ettigimiz ilk iki
sorunun, genel bir perspektiften de olsa, yanitlanmis oldugunu umuyoruz.
Simdi ise Fenari'nin tanimindaki kapsayici ve dislayict kayitlarla ilgili son so-
rumuza dénecegiz. Bu soruya verilen cevapla birlikte, Fenari’'nin tefsir ilmine
Ozgl olarak degerlendirdigi bilgi alani, baska bir anlatimla, tefsir ilminin ken-
dine 6zgii meselelerinin neler oldugu aciklik kazanacaktir.

Fenari tefsir taniminda, tefsir ilminde s6z konusu olan tikel bilgilere “Allah
kelaminin halleri” ifadeleriyle atif yapmis ve Kur'an lafizlarinin arastirmaya
konu olan hallerini mana ile iligkili olanlar ve bdyle olmayanlar olarak ikiye
ayirmistt. Bu ayrimdaki anlama tesir etmeyen haller med, kasr, imale, itale,
tahfif gibi kiraat bahisleridir. Anlama tesir eden haller ise -meliki ve maliki la-
fizlarinin arastirilmasi gibi- anlama etki eden kiraat bahisleri ile ulimii’l-Kur’an
baslig1 altinda incelenen esbab-1 niiziil, nasih-mensuh, Mekki-Medeni, tertib-i
niizGl, milnasebat gibi bahislerdir.#> Tiim bunlar tefsir ilminin kendine 6zgii
meselelerini tegkil eder. Bu noktada Fenari'nin tahlillerini aciklamak tizere ilim-
lerin meseleleri ve konularyla ilgili bazi bilgilere kisaca isaret etmemiz gerekir.

Bilimlerde konu (mevzu), tartigilan biitiin meselelerin kendisine baglandigi
birlik noktasi oldugundan, her bir mesele sonug itibariyle ilmin konusu hak-
kinda dogrudan veya dolayli olarak bilgi verir. Fenari’nin Isagaci girisinde yer
verdigi ve sonradan bir¢ok serhe konu olan cihet-i vahde (ilmin birlik yonii)
aciklamasina gore,*° bir ilmin konusu, ilimde ¢6ziimlenen meselenin a) bizzat
konusu olursa, arastirma ilmin konusu ile dogrudan irtibathidir.#” Ancak mese-
lenin konusu dogrudan ilmin konusu olmayip b) ilmin konusunun tiirii (nev)
de olabilir.#® Bu durumda ilmin konusu ile baglanti tiir izerinden kurulmak-
tadir. Bazen ise meselenin konusu ilmin konusu veya konunun tiirii olmayip
konunun zati arazlarindan biri olur. Bu durumlarda meselenin konusu a) il-
min Konusunun -bagka bir durumda yiiklem olabilen- zati arazi,*° b) ilmin

45 Fenarl, Aynii’'l-a‘yan, s. 4.

46 Bu mesele icin bk. Molla Kara Halil, Hasiye ala Risaleti Muhammed el-Emin fi ciheti’l-
vahde (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1288), 73 vd.

47 Fizikte “Cisim sonsuza dek boliiniir mii?” meselesinde, fizigin konusu olan cisim meselenin de
konusudur.

48 “Suigindeki hava tabii olarak m1 yoksa zorlayan bir basing sebebiyle mi yukart ¢tkar?” meselesinin
konusu, fizik ilminin konusunun tiirii olan su igine sikismis havadir.

49 “Su hareket falan harekete zit midir?” meselesinin konusu, cismi konu alan fizik ilminin konusuna
ait bir zati araz olan harekettir.
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konusunun tiiriiniin zati arazi,%° ¢) ilmin konusunun zati arazinin zati arazi,>!
d) ilmin konusunun zati arazinin tiiriniin bir zati arazi®? olabilir.53

Bu silsile icerisinde bir ilimde tartisilan meselelerin ilmin birlik yéntyle
(mevzu/konu) irtibati kurularak karsimiza ¢ikmasi muhtemel dolayimlar sira-
lanmustir. {lmin konusunun meselenin de konusu oldugu durumlarda ulasilan
sonuglar ilmin konusuyla dogrudan ve biitiiniiyle iligkiliyken, diger durum-
larda ise konuyla ciizi veya dolayli bir irtibat s6z konusudur. Fenari mukad-
dimenin sistematigini olustururken ve tefsir ilminin meselelerini ele alirken
verdigimiz teorik bilgileri gbz 6ntinde bulundurmustur.

Bir ilimde ispat veya nefyi s6z konusu olan seyler konuya yiiklenmeleri
yoniinden zati arazlar®4 oldugundan, burada sorulmasi gereken soru, tefsirin
konusu olan Kur’an hakkinda dogrudan ya da dolayli olarak bilgi vermek
tizere hangi zatl arazlarin hangi konulara yiiklendigidir. Yukarida isaret edil-
digi tizere, bir ilimde meselenin konusu bizzat ilmin konusu olabilmektedir.
Tefsir ilminde incelenen bir mesele Kur'an'in biitiinii etrafinda tartisiliyorsa,
baska bir ifade ile, ispat veya nefyi sorusturulan zatl arazlar Kur'an'in biitii-
niine ylUklem olabiliyorsa, mesele tefsir ilminin konusuyla dogrudan iliskili
olacaktir. Ciinkl bu durumda ilmin konusu Kur’an oldugu gibi, meselenin ko-
nusu da Kur'an'dir. Fenari bu millahazalar gbz 6niine alarak Kur'an’'in vahiy
mahsulil olusu, vahyin alinigi, inzali, Kur'an'in yedi harf ve yedi kiraat tizere
inisi, mitevatir olusu, icaz1 gibi konular1 “Kur'an’in ahkam-1 kiilliyesi” st
baslig altinda yirmi dort sayfa boyunca tartismistir.5® Bu sayfalarda Kur’'an’'in
biitiinline yuklenebilen zati arazlar incelenmistir.

fkinci olarak meselenin konusunun, ilmin konusunun tird olabilecegini
belirtmistik. Tefsir arastirmasinda tek tek her bir ayet veya ayet toplulugu
-bunlar Kur'an ytiklemine esit 6l¢lide konu olabildiginden- Kur’an'in tiirii ola-
rak degerlendirilmistir. Her insan canli oldugu gibi, Kur'an'in zati 6zelliklerini
tasimasi hasebiyle, her bir ayet de Kur'an'dir. Su halde miifessirlerin ulimii’l-

50 “Glines 15181 1sitict mudir?” meselesinde meselenin konusu olan giines 15181, hareketli kiirenin tiirti
olan gilinesin zati arazidir.

51 “Zaman siikindan sonra midir?” meselesinin konusu olan zaman, cismi konu alan fizik ilminin
konusunun zati arazi olan hareketin zati arazidir.

52 “Hareketin yavaglamasi araya sitkinun girmesinden mi kaynaklanir?” meselesinin konusu “Hare-
ketin yavaglamastyla araya siik(in girmesi”dir. Cismi konu alan fizik ilminin konusunun zati arazi
harekettir. Yukaridaki meselenin konusu da, hareketin tiirii olan yavas hareketin zati arazidir.

53 Ornekler icin bk. ibn Sina, es-Sifa’ el-Burhan, s. 157-58; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, s.
105.

54 Zzati araz hususunda bk. Kutbiiddin er-Razi, Levamiu’l-esrar fi serhi Metalii’l-envar (Is-
tanbul: Muharrem Efendi Matbaasi, 1303), I, 19-20; Fenari, Fusalii’l-bedayi’, 1, 13-14.

55 Fenari, Aynii’'l-a‘yan, s. 43-67.
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Kur'an bahislerinde ele aldig1 meseleler, tiir vasitasiyla vahdet noktasina bag-
lanmaktadir. Konuyla bu seviyedeKi irtibat da zati bir irtibattir. Fenari, Kur'a-
n’in clzleri ve kisimlar tist basligr altinda birtakim ayetlerin nasih-mensuh,
Mekki-Medeni, hazari-seferi, leyli-nehari olusu; belli bir inis sebebine sahip
olmasi, niizGldeki tertip, ayetlerin siyak ve sibaki gibi konulari bu cergevede
incelemistir.5¢ Ancak Fenari, tanimina sadik kalarak bu meselelerin ele alinisi
sirasinda teorik tartismalara girmemis ve stirekli olarak tikel verileri s6z konu-
su etmistir. Mesela nasih-mensuh konusunu ele alirken, bu konudaki teorik
tartismalarin yazmis oldugu fikih usulii eserinde bulundugunu ifade ederek
okuyucuyu oraya yonlendirmistir.5”

Yukaridaki cihet-i vahde agiklamasina gore, ilimdeki incelemelerin derin-
lik kazanmasinin tabii bir neticesi olarak zatl arazlar da ilimdeki meselelerin
konusu olabilir. Tefsir ilminde vahyin alinist ve Kur'an'in inzaline yonelik tar-
tismalarin disinda kalan niizQl ortamina yonelik biitiin arastirmalar, Kur'an’in
nuzali ile gerceklesen siiratli ve devasa sigramanin arka planina inilmesi,
Kur'an’a zatl araz olarak ilisen mucizligin ve diger zati arazlarin tefsir ilminin
ilgisi olarak diger ilahi kitaplar igin s6z konusu edilmesi gibi bircok bahiste
yakin ve uzak zati arazlar tefsir ilminin meselelerine konu tegkil etmektedir.5®

Ozetle sdylemek gerekirse, Aynii’l-a‘yan mukaddimesinde incelenen va-
hiy, inzal, ilk ve son inen ayetler, yedi harf, tevatiir, yedi kiraat, meshur kira-
atler, Kur’an’in icazi, Kur’an'in cemi, Kur’an’in isimleri, Mekki-Medeni, nasih-
mensuh, ayetlerin inis yerleri ve sebepleri, tertib-i nlizl, stire, ayet, kelime ve
harf ile ilgili bahislerden her biri tefsir ilminde incelenmektedir. Tefsir bu sinir-
lar icerisinde ilk olarak Kur'an'in tamamina ilisen zat arazlari incelemektedir.
Bu inceleme tefsire 6zgiidir; ¢linkil, tanimda isaret edildigi tizere, kendisi gibi
Kur’an'it konu alan diger ilimlerden ayr olarak tefsir ilmi, Kur’an’t Kur'an ol-
mas!1 bakimindan da incelemektedir. Tefsir ilminde ikinci olarak dil ilimlerinden
istifadeyle kelime ve terkiplerin liigavi anlamlart agiga ¢ikarilmakta; hadis,
siyer, tarih, kasas gibi ilimlerinden istifadeyle ise ayetlerin genel ve 6zel bag-
lami (ntizGl ortami, niiz{il sebepleri, ayet ve slreler arasi miinasebetler gibi)

56 Fenari, Ayni’l-a‘yan, s. 73-85.

57 Fenari, Ayni’l-a‘yan, s. 80.

58 Burada 6nemli olan nokta, bir ilimdeki biitlin meselelerin cihet-i vahde ile irtibatli olarak
incelendigi ve bu birlik yénii gozetildigi takdirde her tiirlii agilimin ilmin sinirlar icerisinde
degerlendirilebilecegidir. flimlerin tasavvuri ve tasdiki ilkeler silsilesiyle érdiigii bir diigiin-
ce gelenegi icerisinde ilke nakilleri ve cihet-i vahde baginin goézetilmemesi diistincenin sig-
lasmasina, meselelerin indirgenmesine, kavram kargasasina ve ilimde otantiklik kaybina
neden olmaktadir. Bagka bir diisiince gelenegiyle etkilesim sirasinda ilke ve cihet-i vahde
baglarinin gdz ardi edilmesi ise ilmin kendine 6zgli varligini (mahiyetini) tartismali hale
getirmektedir.
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belirlenmektedir. Bu ¢ercevede tefsirin kullandigi veriler tikel oldugundan, elde
edilen bilgiler de ilim degil marifettir. Tefsir ilminin islevini tartisirken, Fenari
bu sinirlar igerisinde tefsirin biitiin dini ilimler igin alet olarak islev gérdiiglinii
ve onlara temel teskil ettigini ifade etmistir.5° Orijinal anlam1 ag¢iga ¢ikarmay1
hedefleyen bu marifet alani, tefsir eserlerindeki agiklamalarin énemli bir kis-
mina tekabiil etmektedir.

Peki Fenari yukarida isaret edilen tefsire 6zgli marifet alan1 disinda, tiimel
kaidelerin kullanildig1 anlama faaliyetini tefsir ilmine nasil dahil etmektedir?
Asagidaki baslik altinda bu soruya cevap arayacagiz.

II. Tefsir Ilminin ikili Tabiati: Alet ilmi ve Nazari®® ilim Olarak
Tefsir

Fenari, seriatin iki sebeple geldigini diisiinmektedir: Bunlardan ilki alemin
1slahy, ikincisi ise metafizik bilgi konusunda aklin imkanlarini tiikettigi nokta-
larda insanlart aydinlatmaktir.°! Onun tasnifine gére Kur’an manalar akaid-i
ilahiye, tekalif-i ser‘iyye, ahlak-1 hamide ve mevaiz-i haseneye miinhasirdir.®?
Bu manalardan itikad alanina iliskin olanlar, ozellikle aklin yetersiz kaldig1
noktalarda bilgi vererek yaratici ile alem arasindaki iliskiyi tesis etmekte, amel
ve ahlak alanindaki hitkiim ve agiklamalar ise bireysel ve toplumsal varolusun
kemalini saglayarak alemin islahint hedeflemektedir.®®> Kur'an'in inananlarin
bireysel ve toplumsal yasantisinda beliren sorulara cevaplar icerdigi inanci,
beraberinde bu ¢ok boyutlu anlamlarin nasil agiga ¢iktig1 ya da ¢ikarldig so-
rusunu da getirmektedir. “Mukaddime”nin temel sorularindan biri budur.

Fenari “Mukaddime”de tefsirin tanimini ve tefsir-tevil ayrimini ele aldiktan
sonra, tanim ile belirlenen mahiyetin tafsilini vermek tizere, Kur’an'in ihtiva
ettigi anlamlart agiga cikaran ve giindelik yasantiyla bulusturan tefsir-tevil
gelenegini tasvir etmistir. Bu tasvirin yer aldigl uzun pasajda,®* dini ilimler
Kur’an ile muhataplar arasindaki varolussal iliski cihetinden ele alinmis, ikinci

59 Fenari, Ayni’l-a‘yan, s. 17.

60 Fenari bu baglamda nazari ilim ifadesini alet olmayan ve zatindan dolayi talep edilen ilim
anlaminda kullanmaktadir.

61 Fenarl, Aynii’l-a‘yan, s. 298.

62 Fenarl, Aynii’l-a‘yan, s. 40.

63 Aynii’l-a‘yan tefsirinde alemin 1slahi diisiincesi 6ne ¢ikar. Fenari’ye gore bu islah, ilmin
maluma, amelin de ilme tabi olmasiyla gergeklesir. Islah alimler eliyle gerceklesir. Bu 1s-
lahtaki en biiyiik gorev ise dinin diregi olan fikih ilmini icra eden fakihindir. Ona gére
maslahatlara riayet, nizam-1 dlem ve adaletin tesisi niibivvet sayesinde miimkiin olmusg-
tur. Bu agiklamalar icin bk. Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 18-24, 30-32, 298, 331.

64 Fenari, Aynii’'l-a‘yan, s. 24-25. Bu pasajin terctimesi i¢in bk. Ek 1.
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bir pasajda®® ise bu ilimlerin Kur'an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda birer
esas oldugu izah edilmistir. Fenari’nin agiklamalarina gore biitiin dini ilimler,
istiklalini erken dénemdeki tefsir calismalarindan kazanmistir; ancak kendi
basina bu c¢alismalar miistakil bir ilme varlik vermis degildir. Fenari, Kur'an
tefsiri ile dinf ilimler arasindaki iliskiye isaret ederken, bu ilimlerin bir tiir Ku-
r'an tefsiri oldugunu iddia ediyor da degildir. Ona gore dini ilimlerin ortaya
cikisindaki saiklerle bu ilimlerin mahiyetleri ve arastirma alanlart ayr ayr
degerlendirilmelidir.

Fenari sozi edilen ilk pasajda Kur'an'it anlama ¢abalariyla varlik bulan
ilimleri siralarken, modern okura paradoksal gelecek bir sekilde, konusu Kur’-
an olan ve dogrudan Kur'an’i anlamayi hedefleyen tefsir ilmine hicbir atif ve
imada bulunmamistir. Kur’an’in anlasilmasina esas teskil eden ilimlere yer ve-
rilen diger pasajdaki yirmi kadar ilim arasinda da tefsir ilminin adi gegmemek-
tedir. Ne var ki bu ikinci pasajda s¢z konusu edilen anlama ameliyesi miifessir
eliyle gerceklesmektedir. Fenari'nin aciklamalarinda dikkat edilmesi gereken
husus, erken dénemde Kur’an’it anlamaya yonelik tefsir ¢alismalarinin tiimel
kaidelere sahip bir ilme varlik vermedigi, ikinci olarak ise sayilan yirmi kiisur
ilmi tahsil eden miifessirin yeni bir ilim elde etmis olmadigidir. Her iki durumda
da 6grenmeye ve meleke kesbine konu olan bir tefsir ilmi bulunmamaktadir.
Tefsirin kendine 6zgl “marifet” alanina iliskin malumat sahibi olan ve sayilan
ilimleri tahsil eden miifessir, tahsil ettigi bu ilimlerden farkli olarak pratik bir
anlama ¢abasi igine girmektedir. Miifessirin bu anlama siirecinde ortaya koy-
dugu veriler zikredilen ilimlerin higbirine 6zel olarak dahil edilemediginden,
bu anlama pratigine -tefsir ilminin kendine 6zgli meseleleriyle (marifet alani)
birlikte- tefsir ismi verilmekte ve ortaya ¢ikan yeni anlam alanina diger ilim-
lerden istifade cihetinden ilim denilmektedir. Fenari “Mukaddime” boyunca
tefsir ilmi igin “ilim” (6grenime konu olabilen tiimel bilgiler alani) ve taallim
ifadelerini kullanmamistir.®® S6zii edilen ikinci pasajda da “Kim bu on alt1 ilmi
tamamlarsa tefsir ilmi icerisinde diger ilimlerden istifadesini tamamlamig olur”
ifadesine yer vermis, “Tefsir ilmini bilmis olur” ifadesinden kaginmuistir.

Fenari tefsir ilminin islevini tartistigi boliimde,%” tefsir ilmini alet ilimle-
rinden istifade cihetinden bakildiginda bir alet ilmi, nazari ilimlerden istifade

65 Fenarl, Aynii’l-a‘yan, s. 86-88. Bu pasajin terciimesi icin bk. Ek 2.

66 Fenari ve Kafiyeci, tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili eserlerinde kavramlari kendi yaklasim-
lariyla tutarlilik igerisinde kullanmaktadir. Kafiyeci Fenari'nin kullandigr marifet kavrami
yerine ilim kavramini, tahsil ifadesinin yerine taalliim ifadesini kullanir. Fenari’deki istifa-
de vurgusu ise Kafiyeci'de yerini kaide vurgusuna birakir. bk. Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 5,
17, 87, 88; Kafiyeci, et-Teysir, s. 9, 13, 14.

67 Fenari, Aynti’l-a‘yan, s. 17. Ilgili kismun terciimesi icin bk. Ek 3.
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cihetinden bakildiginda ise ilimler hiyerarsisinin son halkasindaki nazari ilim
(bizzat talep edilen) olarak degerlendirmistir. Buna goére dil ilimleri, tarih, si-
yer, kasas, hadis ve esbab-1 niizil gibi ilimlerden her biri, alet ilmi olarak islev
goren tefsir ilminde orijinal anlamin agiga ¢ikarilmasi igin tikel veriler (marifet)
saglar. Bu seviyede lafizlarin delalet ettigi anlamlar vaz bilgisi ve tefsir seviye-
sinde agiga ¢ikarilmaktadir. Fikih usulii, kelam, tasavvuf gibi kiilli kaideler ile
varlik ve bilgi teorilerinin gelistirildigi ilimler ise nazari bir ilim olmaya soyun-
dugu noktada tefsir ilmindeki anlama faaliyetine esas teskil ederler. Tahlilleri
boyunca tefsir ilmine sadece istifade cihetinden ilim denebilecegini savunan
Fenari, “Mukaddime”nin sonunda su énemli soruyu sorar:

Tefsir ilminin telaffuz keyfiyetini veren kiraat ilminden, mananin belirlenmesi igin dil
ilimleri, kasas, siyer ve hadisten, lafizlardan mananin istinbatina yoénelik kaidelerin
ortaya konuldugu fikih usuliinden yardim almasi anlagsilir bir sey iken,®® miifessirin
bilmesi gereken ilimler altinda sayilan on alt1 ilmin geri kalani igerisinde elde edilen
bilgilerin tefsir ilminde elde edilmesi amaglanan bilgilerle ayni oldugu géz oniine
alinirsa, tefsir ilmindeki anlama faaliyetinin hem bu ilimlere dayali olarak stirdii-
rilmesi ve hem de bu ilimlerde ulasilan sonuglari amaglamasi bir fasit daireye yol
agmaz mi?%°

Yukaridaki soruda dil ilimleri, rivayete yonelik ilimler ve fikih usulii ilminin
tefsir ilmi i¢in kisir déngti iddiasina yol agabilecek ilimlerin disinda tutuldugu
goriilmektedir. Fenari'nin tefsir i¢in gerekli gordiigii on alti ilimden sekizi dil
ilimleri, tichi rivayete dayali ilimler ve biri ise lafizlardan anlam c¢ikarmaya
yonelik olan fikih usulil ilmidir. Su halde Fenari'ye gore kisir dongi iddiasina
yol agabilecek olan ilimler fikih, kelam, hakikat (tasavvuf), ahlak ve tezkir
ilimleridir. Burada sorulmasi gereken ilk soru; dil ilimleri, rivayete dayali ilim-
ler ve fikih usuliiniin neden daha baslangigta kisir déngii itirazinin disinda
tutuldugudur.

Dil ilimleri icin bakildiginda, Fenari'nin bu ilimlerin tefsirden acik bir sekil-
de aynstirilmasini mimkin goérdigi anlasiliyor. Nitekim tanimda “lafizlarin
delaleti” ifadesi yerine “lafizlarin murad-1 ilahiye delaleti” ifadesinin kullanil-
masi, dil ilimlerinden istifade eden tefsirin bu ilimlerden farkli neticeler ortaya
koydugunu acikca gostermektedir. Fenari'ye gore tefsirin kasas, siyer, esbab-1
niizGl ve hadis gibi rivayete dayali ilimlerden istifadesi de kisir déongiiye yol
acmaz; cunki tefsir, bu ilimleri sadece alet olarak kullanmakta ve onlardan
farkli olarak Kur'an lafizlarinin murad-1 ilahiye delaletlerini belirlemektedir.
Fenari'nin fikih usulil icin kisir déngii itirazina kapi aralamamasinin nedeni

68 Buraya kadar sayilan ilimlerin tefsir ile olan iliskisi hakkinda bk. Fenari, Aynii’l-a‘yan, s.
73.
69 Fenarl, Aynii’l-a‘yan, s. 88.
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ise, bu ilmin maksadiyla tefsirin maksad: arasindaki acik farkliiktir. Fikih usulii
nihai kertede herhangi bir ayetin anlamiyla degil, mutlak olarak lafizlardan an-
lam ¢ikarmanin ilkeleriyle ilgilenmektedir. Onun konusu, ser‘i hiikiimlerin istin-
bat keyfiyetini elde etme cihetinden kiilli-ser‘1 deliller, maksadi ise dort delilden
fer'i-ser‘t ahkamu istinbat melekesi elde edebilmektir.”® Dolayisiyla fikih ustliin-
deki meselelerin konulari tikel olarak ayetler degil; Kur’an, onun tiirii olan emir,
zati arazi olan am, zati arazinin tiirii olan tahsis edilmis am gibi konulardir.”! Fi-
kih usuliinde bu konulara ytiiklenen zati arazlar arastirilir. Goriildiigii tizere fikth
usulii dort delilden biri olan Kur’an’t konu edinse de, bunu ayetlerin anlamlarini
tespit etmek tizere degil, ser‘i hiikiimlerin istinbati icin ilkeler tespit etmek tizere
yapar. Tefsir, fikih usuliindeki teorik tartismalara girmeksizin bu ilmin verileri-
ni ayetleri anlamak tizere kullandigindan, tefsirin bu ilimden istifadeyle ortaya
koydugu veriler bir kisir dongii iddiasina mahal vermemektedir.

Fenari fikih usulii ile tefsir arasindaki farkliligin agik oldugunu ifade eder-
ken, tefsiri pratik bir ilim olarak dikkate almaktadir. Fenari’'nin Zerkesi'nin
(6. 794/1392) el-Burhan’i gibi kapsamli ulimii’l-Kur’an eserlerinden haber-
dar olup olmadigl hakkinda bir bilgimiz olmasa da, “Mukaddime”den onun
ulimii’l-Kur’an bahislerindeki nasih-mensuh, esbab-1 niizl gibi nazari yonii
olan tartismalari fikih usulii ilmine ait olarak gordiigii anlasilmaktadir. Nite-
kim “Mukaddime”sinde tefsirle ilgili tikel meseleleri uzun uzadiya ele alirken,
nazari yonii olan bu bahisleri kisaca isleyerek ayrinti igin fikih usulii eserine
(Fusalii’l-bedayi) atiflarda bulunmustur.”? Kisacasi ona gore fikih usuliinden
bagimsiz bir tefsir usulli ilmi bulunmamaktadir. Sayet bdyle olsaydi, tefsirin
basli basina bir ilim olup olmadig tartismasi yersiz olur ve tefsirin kendi kai-
delerini vaz eden bir disiplin olarak diistiniilmesi gerekirdi.

Tefsirin kisir déngiiye diiserek tekrarlama durumuyla karsi karsiya kaldigi
fikih, kelam, tasavvuf, ahlak ve tezkir ilimlerine gelince, bu ilimlerin ortak
noktasi, Kur'an'in belli ayetlerini anlama ve agiklama iddiasinda olmalaridir.
Eger Kur'an'in ameli, itikadi, ahlaki ya da birtakim o6giitler iceren ayetleri s¢z
konusu ilimler tarafindan anlasiliyorsa, tefsir ilminin ayirict vasfi nedir? Diger
ilgilerinin yani sira, bu ilimler de tipk: tefsir gibi lafizlarin murad-1 ilahiye de-
laletlerini incelemekte degil midir? Nitekim fikih ilmi, fikih usulii ile de irtibatl
olarak ahkam ayetlerini, tasavvuf ve kelam ilimleri ise ¢izdikleri Tanri, alem
ve insan tasavvuru icerisinde ilgili Kur’an ayetlerini agiklamaktadir. Miifessir

70 Fenari, Fusalii’l-bedayi‘, 1, 11; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfti’z-zunan an esa-
mi’l-kiitiib ve’l-fiinan, nsr. Serefeddin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge (Ankara: M.E.B. Yayin-
lari, 1967), 1, 110.

71 Fenari, Fusali’l-bedayi’, 1, 11.

72 Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 66, 80.
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ayni ayetleri bu ilimlerden istifadesini tamamladiktan sonra agiklayacaksa,
getirdigi aciklamalarin farki ne olacaktir?

Fenari bu ilimlerin vahiyle irtibath olarak tesekkiil ettigini teslim etse de,
ona gore bunlarin gayesi Kur’an ayetlerini tefsir etmek degildir. Fikih, glinde-
lik hayatta beliren sorunlarin ¢éziimi igin diger delillerle birlikte Kur'an ayet-
lerini dikkate almakta, tasavvuf ve kelam ise diger bilgi kaynaklarinin yani
sira, vahyi de bir bilgi kaynag1 kabul ederek metafizigin temel sorunlarini
incelemektedir. Fikih ilminin konusu ameli olan ser‘l hiikiimler, maksadi ise
tafsili delillerinden bu hiikiimleri istinbat etmektir.”® Fikih 6zel olarak Kur'an
lafizlarinin murad-1 ilahiye delaletlerini belirlemeyi degil, kullarin amellerine
yonelik ser‘l hitkiimleri tespit etmeyi amaglar. Miikelleflerin fiilleri tizerine cari
olan hiikiimlerin tespiti i¢in hitkiimlerin kaynaklarina, yani delillere basvuru-
lur ve Kur’'an da bu delillerden biridir. Birtakim ahkam ayetlerinin arastirilmasi
sirasinda elbette ki tefsir ilminde oldugu gibi, lafizlardan murad-1 ilahi tespit
edilmektedir. Ancak ahkam ayetlerini inceleyen fakihin asil amaci, miikellefle-
rin fiillerine yonelik hitkiimleri tafsili delillerinden bilme ve tikellere uygulama
melekesini elde etmektir.”# Nitekim fikih eserleri incelendiginde onlarin tefsir
eserlerinden agikca farklilastigl goriiliir.

Kelam ilminin konusu ise miitekaddimin dénemi alimlerine gére Allah Te-
ala’'nin zat1 ve sifatlart ya da mevcut olmasi bakimindan mevcut, miiteahhir
dénemi alimlerine gbreyse dini akidelerin ispatina taalluk etmesi bakimindan
malumdur (bilinenler).”®> Goruldiigl lizere burada Kur'an, mevcut veya ma-
lum arastirmasinda bir bilgi kaynagi olarak kullanilmaktadir. Kesfi ve vahyi
bilgi kaynag olarak kabul eden miiteahhir dénem tasavvuf ilmi ve tezkir ile
ahlak ilimleri i¢in de ayni durum s6z konusudur. Fikih ilminde oldugu gibi bu
ilimlerde de lafiz merkezli murad-i ilahi arastirmasindan ziyade, ayetlerin delil
ve bilgi kaynagi olarak kullanilmasi s6z konusudur.

Fenari bu ilimler arasinda tefsirin amacinin, lafizlardan hareketle ayetlerin
anlamlarini agiga ¢ikarmak oldugunu vurgulamaktadir. Yalnizca bunu hedef-
leyen ve baska bir seye taalluk etmeksizin dogrudan Kur'an't konu edinen
yegane ilim tefsirdir. Buna gore bir ahkam tefsiri fikih eseri, bir isari tefsir
tasavvuf eseri, bir kelami tefsir de kelam eseri degildir. Dil yonii agir basan
tefsirler de birer dil eseri degillerdir. Bu tefsirler sdzii gecen ilimlerin verilerinin
Kur'an ile irtibatlandirildigl; ancak hicbir sekilde tartisma konusu edilmedigi
anlama pratikleridir. Tefsir faaliyeti igerisinde ilimler Kur’an'daki kaynaklariy-

73 Fenari, Fusalii’l-bedayi’, 1, 5; Katib Celebi, Kesfti’z-zunan, 11, 1280.
74 Teftazani, et-Telvih, 1, 31
75 Katib Celebi, Kesfii’z-zunan, 11, 1503.
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la bulugmakta, hayat icerisindeki yeni tecellilerle Kur’an'daki anlamlarin ilig-
kisi kurulmakta ve yeni anlamlar agiga ¢ikarilmaktadir. Bu baglamda Fenar,
yukaridaki sorusunun cevabinda ilk olarak Kur’an’daki anlamlar igin bir son
nokta c¢izilemeyecegini ve her bir anlama ¢abasinin yeni anlamlar kesfedebi-
lecegini vurgular:
... Kur'an ihtiva ettigi anlam katmanlariyla sonsuz bir okyanus gibi oldugundan, ne
ondan saglanilan faydalarin, ne de yapilan istinbatlarin bir son noktasi vardir. Kur’-

an’1t anlamaya yonelik higbir caba, kendisinden sonraki anlam arayiglarini gereksiz
kilmaz...

flim olma vasfin istifadeyle elde eden tefsirin kisir déngtiye digsmedigine
isaret edilirken, Kur'an'daki anlamlarin sonsuzluguna isaret edilmesi énem-
lidir. Fenari burada, diger ilimlerin ayetleri yalnizca murada delaleti agisin-
dan inceleyen tefsir ilminde kegfedilecek anlamlari titketemeyecegini vurgu-
layarak ilimler arasinda tefsire yer agmay1 diisiiniir. Ancak miifessir, Kur'an't
Kur'an olmasi ve lafizlarin murad-1 ilahiye delaleti bakimindan incelerken,
ona edebi bir metin olarak yaklasmamalidir. Tefsirin diger ilimlerden ayristig
nokta onlardan bagimsiz hareket etmesi degil, onlarin verilerinden hareketle
ilave anlamlar ortaya koymasinda aranmalidir. Fenari cevabin devaminda bu
hususu soyle ifade eder:

... Mifessir, kendisinden 6ncekilerin yapmis oldugu istinbatlari, bu istinbatlardaki
hareket noktalarini ve anlamin agiga ¢ikarilmasi icin ortaya konulan yollarn (tarik)
bildigi takdirde, bu bilgiler onun icin kendinden &ncekilerin ulasamadig gizli kalmis
anlamlara agilan kapilar icin dogru bir anahtar (miftah-1 sahih) ve onlarn vakif
olamadig incelikleri ve isaretleri aciga c¢ikarmak igin yol gosterici bir ydntem (min-
hac-1 miibin) olacaktir. 1lahi feyz ve rahmani liituf sinirsizdir, 6niine gegilemez. Bu
durumu ifade etmek igin ‘Melekt kapilari kapanmaz ve her hakikat talibi i¢in lahuti
sirlardan bir nasip vardir’ denilmistir.

Goruldiigl tizere Fenari, tefsir ilminden Kur’an't anlamak i¢in gerekli olan
istinbat yollarini ve teorik birtakim ilkeleri ortaya koymasini beklememektedir.
Bunu gerek evrensel seviyede gerekse Kur'an ile irtibatli olarak gergeklesti-
ren ilimler vardir. Onun vazifesi mevcut anlamlar ve anlama yéntemlerinden
hareketle ayetleri agiklamak ve yeni anlamlan agiga ¢ikarmaktir. Fenarl son
olarak yukaridaki satirlari gerekce gostererek bir anlama pratigi olarak tefsirin
kisir déngiiye yol agmadigini belirtir:

... Su halde Kur'an’dan yeni bir anlam talep eden kimsenin elde edecegi anlam, ken-
disinden 6ncekilerin elde etmis oldugundan farklilik arz edeceginden, tefsir ilminin
(yukarida dil ve rivayetle irtibath olarak sayilan ilimler disindaki ilimlerden) yardim
almasi bir kisir déngiiye yol agmaz.”®

76 Fenari, Aynii’l-a‘yan, s. 88.
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Fenari'nin cevabindan cikan sonug¢ sudur: Tefsir ilminin alet olarak isti-
fade ettigi dil ilimleri ile ilke ve usul yonlinden istifade ettigi ilimler, tefsirin
bu ilimleri tekrarlamasiyla sonuglanmaz. Clinkii kendine 6zgi tikel arastirma
alaninin Stesinde tefsir, sadece bir anlama pratigidir. Ancak ilke ve usuller vaz
etmenin diginda fikih, kelam, tasavvuf ve tezkir gibi ilimler Kur'an ayetlerini
pratik olarak anlamayla ilgilendiginde, bu ilimlerin tefsirin alanina girmesi ya
da tefsirin bu ilimleri tekrar etmesi durumu glindeme gelmektedir.

Bu ikinci grup ilimler bazen lafizlardan hareketle murad-1 ilahi arastirma-
sina girisse de, bunu lafizlarin anlamlarini belirlemek tizere degil, lafizlardan
belirlenecek anlamlart kendi arastirmalarinda kullanmak {izere yaparlar. Tef-
sir ise mahiyeti geregi bizatihi ayetlerin anlamlarini agiga ¢ikarmay1 hedefler.
Tefsirin bu 6zel durumu bagka bir disiplin altina sokulamayacak olan tefsir
edebiyatina varlik vermistir.

Tefsir eserlerine bakildiginda, bu eserlerde diger ilimlerdeki eserlerden farkli
olarak tefsir ilminin kendine has marifet alanina genisce yer verildigi goriil-
mektedir.”” kinci olarak bu eserlerde nazari tartismalar vazedilip ¢dzimlen-
memis; ancak birtakim ¢éziimlemeler ayetlerin tefsirinde ara¢ olarak kullanil-
mistir. Bu tefsir pratiklerinde 6n planda olan istifade edilen ilimlerin meseleleri
degil, Kur'an ayetleri ve Kur’an’in bitanudir. limlerin Kur'an't delil ve bilgi
kaynagi olarak kullandig1 bahisler tefsirlere yansitilmis, bazense belli bir ilim
merkeze alinarak o ilmin konusuyla ilgili ayetler diger ayetlerle de irtibatli ola-
rak tafsilatli bir sekilde tefsir edilmistir. Isari tefsir, ahkam tefsiri, kelami tefsir
gibi isimlendirmeler buna goére yapilmaktadir. Klasik tefsirlerin cogunda oldu-
gu lzere, bir¢ok ilimden istifadeyle kaleme alinan tefsirlerde ise ayetlerin farkli
seviyelerdeki anlamlan agiga cikarilmis, ilimlerle Kur'an arasindaki irtibatin
yani sira, ilimler arasinda irtibatlar kurulmus ve bu ilimler {izerinden olusan
diinya goriisii tefsirlere yansitilmistir.”® Bundan dolay1 tefsir edebiyatindaki
bircok eser, disiplinlerarasi karakter tagimaktadir.

77 Bu tikel meselelere makalenin 10-12. sayfalarinda yer verilmisti.

78 Fenari'nin Fatiha Tefsiri (Aynii’l-a‘yan) bunun en giizel érneklerinden biridir. Fenari tef-
sirinde, mukaddimede tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili olarak serdettigi goriislerin pratigini
ortaya koymustur. Tefsirin isari yonii agir basmakla birlikte, yeri geldikge hemen biitiin
ilimlerin verileri tefsire yansitilmigtir. Bir anlama pratigi olarak tefsirin diger ilimlerden
istifade cihetinden ilim oldugu diisiincesinin takip edilebilecegi tefsirde, her bir ayet kiraat,
liigat, irab, beyan, tefsir, hadis, kelam, ahkam, hakaik, maarif, tezkir, tergib ve terhib
basliklar altinda ayr ayr incelenerek ayetlerin farkli baglam ve seviyelerdeki anlamlart
agiga cikarilmigtir (S6zl edilen bagliklarin bulundugu sayfalar icin bk. s. 90, 91, 109,
111,121, 123, 146, 150, 154, 160, 167, 189, 191, 192, 193, 197, 200, 204, 205, 207,
212,213,214,217,249, 252,258, 276,277,278, 280, 281, 282, 285, 286, 287, 289,
296, 300, 302, 307, 312, 313, 318, 320, 323, 352). Fenari kiraat farkliliklarina isaret
ettikten sonra (s. 205-207, 302) lugat, sarf, nahiv ve belagat basliklar1 altinda ayetleri
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Sonug

Tefsir ilminin mahiyetine iliskin belirsizlik durumu hem gelenekte hem de
¢agdas donemde kendini gdstermistir. Gelenekte tefsir ilminin ilimler hiye-
rarsisindeki yerine iliskin teorik diizeyde ve dogrudan bir tartismanin bulun-
mayisindan kaynaklanan ve ikincil bir sorun teskil eden belirsizlik durumu,
¢agdas doneme gelindiginde tam anlamiyla bir mahiyet krizi halini almistir.
Fenari gerek mukaddimesindeki gii¢lii kurgusu ve kavramsal tutarliligiyla ge-
rekse Fatiha Tefsiri'ndeki uygulamasiyla tefsir ilminin mahiyeti hakkinda acik
segik bir gerceve cizmeyi basarmustir. Fenari'nin agiklamalari, tefsir ilminin
mahiyeti hususunda zengin bir tartisma zemini sunmaktadir. Bu agidan “Mu-
kaddime”, kendisi dikkate alinarak yazilmis olan et-Teysir ile birlikte tefsir
ilmindeki yontem tartismalarinin en 6nemli kaynaklarindan biri konumunda-
dir. Ne var ki tefsir geleneginde Fenari’'nin “Mukaddime”si ve Kafiyeci'nin et-
Teysir'i ile baglatilan teorik tartisma, geregince siirdiirilememistir. Bugiin igin
tefsir ilminin igine distiigli mahiyet krizini asma hususunda bu kaynaklarin
soru ve sorunlarini géz dniine alarak bunlar tizerinden esaslt bir tartismanin
baslatilmasi zorunluluk arz etmektedir.

Tefsir geleneginde Aynii’l-a‘yan mukaddimesi, tefsir ilminin mahiyetini
mistakil bir arastirma konusu yaparak derinlemesine inceleme 6nceligine sa-
hiptir. “Mukaddime”, konusu geregi bir ydntem tartismasini da ihtiva etmek-
tedir. Eserde tefsir ilminin miistakil bir usule sahip olup olmadigi, bu ilmin
konusu ve meselelerinin neler oldugu, bu ilim icerisindeki anlama ameliye-
sinin nasil ve hangi ilkelere dayali olarak gerceklestigi gibi sorulara cevap
aranmustir. Fenari'nin mukaddimesi tefsir pratiklerine esas teskil edecek bir
tefsir usulii olarak degerlendirilemese de, usuliin kendisini énceleyen bir usul

lafzi, nahvi ve meani anlam seviyelerinde incelemis (s. 90-108, 176-93, 207-14, 280-
5, 302-15), kelam baghg altinda deginilen kelami meselelerde Sia ve Mu'‘tezile’ye karst
Ehl-i siinnet'i savunmus (s. 29, 37, 47, 48, 64-66, 151) ve ¢ogu zaman kelami tartisma-
lardan tasavvufa gecisler yaparak bir sGfi-Es‘ari portresi cizmistir (s. 42, 43, 47, 58, 111-
21, 146, 150, 213, 250, 280, 281, 289, 318-20). Fikhi yonii olan ayetlerin tefsirinde
de, basta Safil mezhebi olmak Uzere, diger mezheplerin goriislerine yer vermis, neticede
Hanefl mezhebinin goriiglerini benimsemistir (s. 42, 126-31, 150-4, 194-7, 289). “Ha-
kaik” bagligl altinda ayetleri tasavvuf ilminin verilerine dayali olarak tefsir eden Fenari,
burada tasavvuf ilmine iliskin meseleleri tartismamis, bu ilmin verilerini ilke olarak kabul
ederek ekseriyetle Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Konevi'nin (6. 672/1273) eserlerinden
aktardigr aciklamalarla iktifa etmistir (Fatiha Tefsiri'nin 62-64. sayfalari Konevi'nin el-
Fukuak'ine, 104, 105, 197-200, 215, 216, 258-76, 323-57. sayfalart Konevi'nin Fatiha
Tefsirine, 222-49. sayfalar ise Ibnii’l-Arabi’nin el-Ftitahatii’l-Mekkiyye'sine bagvuruyla
yazilmugtir). Fenari maarif, tergib ve terhib, tezkir gibi bagliklar altinda ise Ibnti’l-Arabi,
Kasani (6. 730/1330), Konevi, Gazzali (6. 505/1111) ve Razi'nin (6. 606/1206) eserle-
rinden hareketle kulluk vazifelerine ve birtakim ahlaki hiitkiimlere dikkat cekmistir. Netice
itibariyle Aynti’l-a‘yan tefsiri, “Mukaddime” kisminda ortaya konulan teorik diistinceleri
godzler 6niine seren bir anlama pratigi arz etmektedir.
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tartismasidir. Bu anlamiyla “Mukaddime”nin miistakil bir ilmin ilk 1siklarini
verdigini s6ylemek mimkiindir. Nitekim daha sonra talebesi Kafiyeci, “Mu-
kaddime”den hareketle yazdig1 et-Teysir'ini tefsir ilminin tedvin edildigi eser
olarak niteleyecektir.

Dini ilimlerden her biri kendi arastirmalari icerisinde Kur’an lafizlarinin
murad-1 ilahiye delaletlerini incelediginden, tefsiri diger ilimlerden ayirt eden
faslin tespit edilmesi giictiir. Fenari “Mukaddime”de, lafizlarin murad-1 ilahiye
delaletinin tespitini fiili bir durum olmanin 6tesinde, tefsir ilminin mahiyetinin
bir pargasi haline getirerek bu gligliigli asmaya c¢alismistir. Diger ilimlerden
farkli olarak tefsirin hem konusu hem de konusuna getirilen haysiyet kaydi
bu ilmi Kur'an’a ve Kur'an ayetlerine baglamaktadir. Getirilen bu haysiyet
kaydinin yansimalarn kendi i¢ isleyisine sahip olan tefsir eserlerinde kendini
gostermistir. Fenari'nin tefsiri, istifade cihetinden de olsa, ilim olarak isimlen-
dirme geregi duymasinin pratik gerekgelerinden biri de, tefsir literatiiriiniin
diger literatiirlerden farkli bir bilgi alani arz etmesidir.

Fenari, tefsirin bir yoniyle alet ilmi diger yoniiyle bizzat talep edilen bir
ilim oldugunu disiinmektedir. Alet olarak islev gbrdiigi asamada tefsir, ti-
kel verilerden hareketle ayetlerin anlamlarini belirleyerek diger ilimlere hazir
veriler saglamaktadir. Tefsirin bizzat talep edilen bir ilim oldugu asamada ise
mifessir, tefsire ilkelerini veren ilimlerden istifadesini tamamlayarak lafizlarin
bireysel, toplumsal ve metafizik diizlemdeki delaletlerini takip etme imkani
saglayan bitiinciil bir bakis agisit kazanir. Bu asamada, Kafiyeci’'nin metafo-
ruyla,”® dini ilimlerin gbéren gozii olan mifessir, ilimlerde s6z konusu edilen
teorik tartismalara girmeksizin lafizlarin ameli, itikadi, ahlaki ve duyguya hi-
tap eden farkli alan ve seviyelerdeki delaletlerini takip eder. Dogrudan Kur’-
an lafizlarindan hareket eden bu anlama pratigi, tarihsel sartlarin ve 6nceki
birikimlerin ortaya ¢ikardigl yeni perspektiflerle metnin ihtiva ettigi yeni an-
lamlar agiga cikarir. Fenari, Kur’an ile inananlar arasindaki varolugsal iligkiyi
dikkate alarak dil ilimleri ve dini ilimlerin ortaya ¢ikisiyla Kur'an arasindaki
irtibatt kurmus, tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili aciklamalarinin neticesinde ise
“anlama” faaliyetini icerisinde yontem fikrinin de bulundugu ontolojik bir ze-
mine ¢ekerek nihai kertede bu gorevi tefsire vermisgtir.

Bu makalede Fenari'nin tefsir-tevil ayrimina ve bu kavramlarla ilgili agikla-
malarina yer verilmemistir. Kur'an'in anlasilma siirecinde yorum oncesi sevi-
yeye karsilik gelen tefsir ameliyesinin ve ilkelerinden faydalanilan ilimlerden
hareketle gerceklesen tevil ameliyesinin i¢ ylizinlin ne oldugu tartismasi, bu

79 Kafiyeci, et-Teysir, s. 2.
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makaledeki tartismalarin bir adim 6tesini ifade eder. Bu bir sonraki adim, Fe-
nari'nin “mukaddime”si gibi yontem tartismasini ihtiva eden eserlerin, tefsir
pratiklerinin ve tefsir ilminde ilkelerinden faydalanilan ilimlerdeki belirleyici
eserlerin ayrintili tetkiklerini gerektirmektedir.

EK 1:

Imam Beyzavi'nin igaret ettigi lizere ayet ve hadislerden (stinen) akaide ve
maarife yonelik olanlar ve insanlarn fiil ve hallerine yonelik olanlar vardir. Bu
ikinciler de ya birtakim ser‘? hiikiimler ya da kissa ve haberlerdir.

Ayet ve hadislerde, birinci konularda verilen bilgiler tizerinde tafsilatli bir
sekilde diistinerek bilgilerini ikmal eden kimse, bu hususta son olarak “ilm-i
ilahi” ve “ustl-i din” diye de anilan “kelam ilmi”ne ulasir.

Huikiim ifade eden ayetler de tahyir ve iktiza yoluyla fiillere taalluk eder.
Bu hiikiimler ya zahirf amellere ya da batinl ahvale yoneliktir. Miictehit ser‘l
ahkama ulagmak icin birinci kisimdaki zahiri ahkdma yonelik naslar ele alir
ve bu naslardan hareketle tikeller hakkinda hikiim vermeye imkan veren
tiimel kaideleri tespit ederek bu konudaki bilgileri birtakim ek bilgilerle gelis-
tirmek suretiyle “fikih usulii ilmi”ni ortaya koyar. Sonra zahiri fiillere ydnelik
naslardan birtakim meselelerin ¢éziimlenmesi icin delil tegkil eden kisimlari
ele alarak bunlar tetkik eder ve sonunda bu naslarin mantikunun mefhu-
mundan, mefhumunun medldliinden ve makiliiniin iktizasindan yola ¢ika-
rak sayillamayacak kadar hiikiim istinbat eder. Bdylece “fikih”, “seriat” veya
“mezhep ilmi” denilen ilim ortaya konulmus olur.

Mele-i alada yolculuk eden seyr-i siilik ashabi batini ahkama yoénelik hii-
kiimleri alarak 6ncelikle bunlarin zahir anlamlari izerine derin diisiincelere
dalarlar ve sonra bu zahir hitkiimleri anlayarak ve onlarla amel ederek bun-
larin ihtiva ettigi hakikatlere ve batini bilgilere ulasma imkani elde ederler.
Daha sonra bu iki asamali batini bilgileri miiridlere nasihat olmasi ve seyr-i
stilik ashabindan olmayan iktibas ehline hazir bilgi olmasi icin dile getirirler.
Bu iki asamadan ilki “tasavvuf”, “gtizel ahlak”, “riyazet”, “tezkiye” ve “tah-
liye ilmi” diye; ikincisi ise “hakikat”, “miisahede” ve “miukasefe ilmi” diye
isimlendirilir.

Kassaslar ise en basta ifade edilen ayet gruplarindan sonuncusunu ele
alarak burada hikaye edilen hakikatleri parga parga ve biitiin olarak islemek
suretiyle “kasas” ve “tarih ilmi"ni ortaya koyarlar. Vaizler (miizekkir) bu alan-
daki naslari ele alirlar ve uyarma ve miijdeleme iceren bu naslardan yola ¢i-
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karak “tezkir ilmi"ni ortaya koyarlar. Bu yedi dini ilim Kur’an ve hadislerden
istinbat edilen ilimlerdir.

EK 2:

... Kur'an’in hakkinda bir sey séylemedigi hitkiim, mesele, agiklama, akli
veya sem'‘1 hicbir burhan yoktur. Ancak bu ibareyle, isaretle, sarahatle, kinai
olarak, hakikat veya istiare yoluyla olabilir. Yine Kur’an’daki biitiin bu ha-
kikatler miiteellih filozoflarin metotlar ile degil, dilde derinlik sahibi olan saf
Araplarin sanatlart gdz 6niine alinarak ifade edilmistir. Bu, iki biiylik hikmet
geregidir: Birincisine “Onlara iyice aciklasin diye her peygamberi ancak ken-
di kavminin diliyle génderdik”8° ayetinde isaret edilmigtir. ikinci hikmet ise
sudur: Hakikatleri birtakim ince delilleri kullanarak ifade etmeye calismak,
maksadini agik bir dille ifade edemeyen acizlerin isidir. Bundan dolay1 Kur’an
acik bir dille inmistir; avam onu anlayarak ittiba eder, havas ise ondaki gizli
anlamlara ydnelir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a) “Her bir ayetin bir zahiri
ve bir batini, her harfin bir haddi ve her haddin de bir matlag1 vardir” buyur-
mustur. Tim bunlardan dolay: kimin ilimlerden nasibi ¢ok olursa, o kimsenin
Kur’an’a yonelik ilmi de o nispette ¢ok olacaktir. Zira Kur'an’'da basiret ve akil
sahipleri tedebbiir ve tefekkiire davet edilmislerdir.

Tim bunlar bilindikten sonra simdi s6yle diyebiliriz: Kur'an’in maksatlari
ya imani ilimler ya da Islami amellerdir. Birincisi, Hakk’1 bilerek O’na iman
etmeyi, ikincisi ise O’'ndan gelen haberle amel etmeyi ifade eder. Birincisi
Allah’a, meleklerine, Kitaplarina, elgilerine, ahiret glinline imani igerir ve bu
konuda ortaya ¢ikan ilim “tevhid”, “sifat” ve “fiiller ilmi” diye isimlendirilir.
IKincisi seriat ve ahkama yoéneliktir. Ciinkil ilmin maksadi amel ve amelin
mukaddimesi ilimdir. “Iman edip salih amel igleyenlere ne mutlu”®! ayetinde
oldugu gibi, biitiin Kur'an boyunca bu ikisi birbirinden ayri/miistagni kalma-
migstir.

Yukarida saydigimiz iki asli maksadin Kur'an’dan héasil olmasi, lafizlarin
delaletlerini bilmeye imkan verecek olan lafzi ilimler ve lafizlarin mefhumlari
arasindaki irtibatin bilinecegi akli ilimlerle miimkiindiir. Bundan sonra tiglincii
olarak ilmiyle amel edene verilen mevhibe ilmi gelir ki, Hz. Peygamber “Kim
ilmi ile amel ederse, Allah ona bilmediklerini 6gretir” buyurmustur. Bu, “Dogru
yolu bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetini artirir ve onlara takva verir”82

80 Ibrahim 14/4.
81 er-Ra‘d 13/29.
82 Muhammed 47/17.
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ayetinde isaret edilen kamil hidayettir. Hidayet i¢in s6z konusu olan mertebe-
ler nasipse “Ihdina es-sirata’l-miistakim” ayetinin tefsirinde verilecektir.

Kur'an'in anlasilmasi icin gerekli olan lafzi ilim, kelimelerin cevher itibariy-
le delaletlerine yonelik ise “liigat ilmi”, bu delaletler arasindaki miinasebetlere
iliskin ise “istikak ilmi”, sayet lafizlar, aslii’'l-mana denilen, vaz olunduklari
manaya delalet cihetinden inceleniyorsa ve bu inceleme irab ve bina disinda
kalirsa “sarf ilmi”, irab ve binaya yonelik ise “nahiv ilmi”, lafizlarin -“ma-
na’'l-mana” denilen ifadeleri cihetinden- halleri inceleniyorsa, bizzat ifadeyi
inceleyen ilim “meant ilmi”, inceleme agiklik kapalilik yoniinden séziin ifade
edilme yollarina taalluk ederse “beyan ilmi”, lafizlarin delalet ve ifade edilme-
lerine zait olarak onlar1 lafzi ve manevi bakimdan giizellestiren hallere taalluk
ederse “bedi ilmi”dir. Kur'an lafizlarinin herhangi bir delaletine taalluk etme-
yerek telaffuz keyfiyetlerine taalluk eden ilim ise “kiraat ilmi”dir. Bu sekiz ilim
Kur'an'mn anlasilmasi i¢in gerekli olan lafZi ilimlerdir ve bir miifessirin bunlari
bilmesi gerekir.

Miifessirin bilmesi gereken manaya yonelik ilimlere gelince, bunlarin di-
rayete degil de rivayete yonelik olanlar “esbab-1 niiz(il”, Kur'an'in ge¢cmis
milletlere dair anlattig1 Kissalarin serhleriyle olusan “kasas ve asar ilmi” ve
“insanlara agiklayasin diye”®? ayetinde atif yapildig1 tizere, Kur’an’in miicme-
lini agiklay1p tavzih eden siinnete iliskin olan “hadis ilmi”dir. Dirayete yonelik
manevi ilimlerse ya asli olan akaid ya da fer‘l olan ser‘i hiitkiimler hakkin-
dadir. Akaide yonelik olan ilimler nazari gayretle ve aklin simirlan igerisinde
burhanlar arastirma gercevesinde gerceklesirse bu ilim “kelam ilmi”, feyz-i
ilahlye mazhar olanlar icin s6z konusu olarak ilham-1 ilahi ve vehb-i rahma-
niye dayanirsa vehbi ilim de denilen “hakikat ilmi”dir. Bu ilim akaide degil
de fer'? olan seriate yonelikse, bu da kisimlara ayrilir: Sayet bu ilim, nasihin
mensuha, ammin hassa, mutlakin mukayyede, miicmelin miibeyyene, iba-
renin isarete, delaletin iktizaya nispetlerini ve kiyas cari olan meselelerle cari
olmayan meseleleri ele almak icin lafzi delaletlerinden fer‘i ahkam istinbata
imkan veren kavaid ve usule yonelikse “fikih ustld ilmi” olur. Sayet ilim fi-
kih usulil icerisinde ortaya konulmus bulunan istinbat yollarindan hareketle
insanlar arasi iligkilere (siyasetii'r-raiyye ve'l-akarib) agiklama getirmeye yo-
neliyorsa “muamelat” ve “uktbat ilmi”, nefsin idaresini amagliyorsa “ibadat”
ve “ahlak ilmi”, bu ilimlerle sakindirma ve tesvik yoluyla bagkalarini irsad
etmeyi amagcliyorsa “tezkir ilmi” olur. Bunlar miifessirin bilmesi gereken sekiz
manevi ilimdir.

83 en-Nahl 16/44.
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Kim bu on alt1 ilmi tamamlarsa tefsir ilmi igerisinde diger ilimlerden istifa-
desini tamamlamis olur ve rey ile Kur’an tefsirini yasaklayan hadisin kapsa-
mu icerisine girmez. Ancak kim bu ilimlerden tefsir noktasinda vacip olmayan
bazi ilimlerde eksik kalir ve eksik kaldig1 bu hususlarda ilim ehlinden yardim
alarak iktibaslarda bulunursa, umulur ki rey ile tefsir yapmig sayilmaz. Isaret
edildigi tizere rey ile tefsir, tefsir icin gerekli olan ilimleri bilmeksizin tahmin
ve zanna dayali olarak ve lafizlarin delaletine dayali olmaksizin tefsire kalki-
sanlar icindir. Bunu yapan kimse, ilim sahibi olmaksizin Allah’1 sdyledigine
sahit tutmus ve isabet etse dahi bu konudaki vaidi hak etmistir. Zira rey ile
tefsir etmekten murad, bir kimsenin ifade ettigi gortiste kesinlik iddiasinda
bulunmasidir. Fahriilislam’in “Tefsir, manay1 slipheye mahal kalmayacak se-
kilde agiga ¢ikarmaktir” ifadesi géz ontine alinirsa, bu kimse kendini vahiy
sahibi yerine koymus gibidir. Halbuki ilim olmaksizin degil Allah't sahit tut-
mak, manay1 anlamak bile miimkiin olmaz. Bundan dolay1 Kur'an tefsirine
girisen kimsenin nefsinin serrinden, bébiirlenmekten Allah’a siginip takva-
It olmasi gerekir. Yine anlama konusunda eksikligi niizQil ve vahye sahitlik
eden sahabe ve selef-i salihinde degil, kendisinde bulmalidir.

EK 3:

Bir ilme ihtiya¢ duyulmasi, o ilmin aranir ve talep edilir bir ilim olmast ci-
hetiyledir. Bu ihtiyag, alet ilimlerinden olmayan nazari ilimlerde “zat itibariyle
talep edilme”de, alet ilimlerinde ise “zatindan dolay1 talep edilen ilimlere vesile
olma”da kendini gosterir.

Bir ilmin zatindan dolay: talep edilmesi, onda bulunan bir Ustlinliikten
kaynaklanir. Ilim veya sanatin Ustiinligu ise ilk olarak konusunun yiiceligi
iledir. Mesela konusu degerli taglar olan kuyumculuk sanati, konusu deri olan
dericilik mesleginden daha tstiindur/esref. Tkinci olarak ilim ve sanatin Us-
tinligi, ilimdeki maksadin Gstiinliigii iledir. Maksadi insan bedenine sithhat
vermek olan tip ilmi, ¢evreyi temizlemeyi hedefleyen temizlik mesleginden
daha tistindir. Uglincii olarak bir ilmin tistiinliigl, kendisine duyulan siddetli
ihtiyactan kaynaklanir. Glindelik hayatin diizenlenmesi ve uhrevi kurtulusun
saglanmasi noktasinda biitiin kullarin muhtag oldugu fikih ilminin, sadece
hasta olan bazi insanlarin bazi vakitler ihtiyag duydugu tip ilminden daha
ustlin olmasinin sebebi budur.

Burada s6z konusu edilen dort tistiinliik sebebinden her biri, tefsir ilminde
bulunmaktadir. Bir yoniiyle “alet olmasi cihetinden” bakildiginda tefsir ilmi,
“ser‘l ilimlerin istinbatlari i¢in bir ¢ikis noktasi” teskil etmekte, sonradan ise
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bizzat talep edilir hale gelmektedir. “Nazari olmasi cihetinden” bakildiginda ise
tefsir ilminin Gstinligl, dncelikle “konusunun Ustliinligii"nden kaynaklanir;
onun konusu Kur’'an’dir ve ileride tafsil edilecegi lizere Kur’an, her hikmetin
kaynagi ve her faziletin esasidir. Ikinci olarak tefsir ilminin stinltigi, “mak-
sadinin tstinliigii"nden kaynaklanir. Onun maksadi, ilmi ve ameli hikmetle-
rin elde edilmesi ve ebedi-uhrevi saadetin kazanilmasidir. Fustlii’d-dekaik’te
zikredildigi tizere bu ebedi-uhrevi saadet, gamsiz nese, hastaliksiz sihhat,
fakirlik olmayan zenginlik éliimsiiz bir hayat ile elde edilmektedir. Nazari bir
ilim olarak tefsirin ticincii Gistiinliigii “kendisine duyulan siddetli ihtiya¢”tan
kaynaklanir; ¢iinkii dini veya dinyevi her tiirli kemal, ulim-i ser‘iyye ve
maarif-i diniyyeye muhtagtir. Bu ikisinin medar ise, kendisine “6niinden ve
ardindan batilin sokulamayacag1”8* Allah’in kitabini bilmektir. Oyle ki “Kime
hikmet verildi ise ona ¢okca hayir verilmistir”8> ayetindeki “hikmet” lafzi,
Kur'an tefsiri olarak yorumlanmistir. (...) Durum bdyle olunca, bu faslin ar-
dindan, 6énce her birinin esasini tefsir ilminin teskil ettigi dini ilimlerin fazi-
letini mutlak olarak ele almali, sonra ise Kur'an'in fazileti ile ilgili konulara
gecmeliyiz.

84 Fussilet 41/42.
85 el-Bakara 2/269.
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