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Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani1 Olarak ibn Haldin

Faruk Yaslicimen*
Lutfi Sunar**

Ibn Khaldun as a Source of Renewal in Social Sciences

Much research has been conducted on the social theories of Ibn Khaldun. Again, to
the same extent, his methodology and his different approaches have been studied
by comparing them with his work, Kitab al-‘Ibar, from a historical point of view. But
as some of the sections in al-Mugaddimah are quite difficult and as there is a lack
of knowledge about the cultural and scientific history of the Maghrib, his contribu-
tions as a scientific and philosophical historian, or more correctly as a metaphysi-
cist, have been overlooked and not examined as they should have been. Thus, for
this reason, the overall approach that follows his scientific methodology has been
neglected. In particular, this overall approach was put forward with Ibn Khaldun's
study of ‘umran. One of the greatest problems encountered in trying to understand
him today is that the work of Ibn Khaldun is evaluated not within his own time, but
rather in a modern context. To try to understand Ibn Khaldun in the paradigm of
existing social sciences is problematic, as the disintegration of social sciences them-
selves is reflected in such an effort and results in a non-integrated concept.

This paper will examine two basic problematics. The first of these is the thought pre-
sented in Ibn Khaldun’s al-Mugaddimah and the methodology followed as a poten-
tial alternative approach to the crisis of disintegration that is being experienced in mod-
ern social sciences. The second problematic is the possibility of the ‘umran theory of
Ibn Khaldun, who thought that he was living in a period of decline, as a perspective
that will allow contemporary Muslims, who are in a similar decline, to once again write
world history.

Key words: Ibn Khaldun, ‘Umran Theory, Social Sciences, Renewal.

Glinimiizde modern sosyal bilimlerin bakisi genellikle pozitivisttir. Poziti-
vizm olgularin bilimsel verideki gibi oldugunu kabul eden bir diisiincedir. Ona
karst gelisen ve post-modern olarak adlandirilan diisiince ise aslinda tepki olma-
nin Otesinde bir anlama sahip degildir. Pozitivist diistince bilimi salt bir olgusal
gergeklik diizeyine indirgemekte ve gercekligi de fiziki gerceklikle sinirlamakta-
dir. Her ne kadar bunun tarihsel, toplumsal ve iktisadi temelleri olsa da biz bu
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makalede buna egilmeyerek hakikat yitiminin ve pozitivist bilim anlayisinin mo-
dern batili ve daha sonra da Misliiman toplumlarin belleginde, yasayisinda ve
kendilik algisinda ne tiir degisimlere yol actigini ve buna metodolojik bir ¢ikis yo-
lu olarak ibn Hald(n’un ilmi ugrasini ve onun umran teorisini inceleyecegiz.

Modernite ve Modern Bilimler

Kokenleri Ronesansa kadar giden modernlik diinya tarihinde yeni bir do-
nemi imlemektedir. Bu donemde Avrupa'nin giig iliskilerinde yakaladig1 tistiin
konum neticesinde yeni bir tiretim bicimi, siyaset tarzi, toplum tasarimi, ikti-
sadi diizen olarak modernlik ortaya ¢ikmustir.! Bu sekillenis modernizm olarak
adlandirilan zihniyetin/diinya goriistiniin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis;
klasik bilim sistemindeki bazi temel énermeler yanlislanmis, ve boylece insan-
insan, insan-tanri ve insan-doga iliskileri dontismeye baslamistir. Modern bi-
reyde ve toplumda ortaya ¢ikan degisimlerin arka planinda degisen hakikat al-
gist bulunmaktadir. Bunu en giizel 6zetleyen ise modernizmin diistinsel kuru-
cularindan biri olan Kant'in “Aydinlanma nedir?” sorusuna verdigi yanittir:
“Aydinlanma insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama duru-
mundan kurtulmasidir. Bu ergin olamayis durumu ise, insanin kendi aklini bir
bagkasinin kilavuzluguna bagvurmaksizin kullanamayisidir.”2 Yani aklini kul-
lanmama veya aklini vesayet altinda kullanma sugu. Bdylece, aydinlanma ile
artik insanligin ¢ocukluk dénemi bitmis, ergenlik donemi baglamistir. Bu ay-
dinlanmaci sdylem tcli bir sacayagi tizerinde durmaktadir: (1) flerleme fikrine
merkezi bir rol bigen bir tarih ve toplum anlayisy; (2) akil ve deneyle ulasilan
bir tek boyutlu hakikat anlayisi; (3) hakikate ulasma yetisine sahip ve tarihin
hakim 6znesi olan “rasyonel birey” anlayisi.

Modern Batr’y1 6ncesi dénemden (Batili popiiler bir deyimle “Karanlik Or-
tacag”dan) ayiran olgu hig¢ stiphesiz din olgusudur. Hiristiyan bir bakistan
modern bir bakisa gecilirken din ve onun belirledigi kurallar hayat icerisinde
farkli bir konuma oturtulmustur. Yani insan-tanri-doga tiggeninde insan artik
Hiristiyanlikta kokleri Antik Roma dustincesinden tevariis edilen insan mer-

1 ismail Cogkun, “Modernligin Kaynaklari: Rénesans Uzerine Bir Degerlendirme”, Sosyoloji
Dergisi, 3. Dizi, sy. 6 (2003), s. 45-71; Marshal Berman, Kati Olan Hersey Buharlasiyor:
Modernite Deneyimi (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2000); Norbert Elias, Uygarlasma Siireci,
I-11, ¢ev. Ender Atesman (istanbul: iletisim Yayinlari, 2004).

2 Immaunel Kant, “Aydinlanma Nedir Sorusuna Yanit (1784)” (¢ev. Nejat Bozkurt), Toplum-
bilim, sy. 11 (Temmuz 2000), s. 17.
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kezci® bakistan hareketle ticgenin tepesine konmus ve diger ikisi ona gore ta-
nimlanmistir. Bdylece dinin insan hayatinda oynadig rolii artik bilimsel bilgi
oynamaya baslamistir. Bilimsel bilginin uygulanisinda bir¢ok kez eski dinsel
pratiklerin yapilis tarzinin bulundugunu kesfetmek ilk baslarda sasirtict ola-
bilir. Ancak modern bilim dinin fonksiyonuna, bilim adamlar da din adamla-
rinin oynadigl role taliptirler. Bu aslinda modern bilimin tanrisiz bir diinya ta-
savvurunu olusturan nasil yeni bir pagan din olarak ortaya ¢iktigini gérme-
mize yardimci olur. Dinin hayat igerisinde ki mesruiyet kaynagi olma duru-
mu modern toplumlarda bilim tarafindan devralinmistir. Ahmet Kara'nin be-
lirttigi gibi “Her soruyu cevaplayacagina, her digiumii ¢dzecegine ve en dog-
ruyu sdyleyecegine inanilan yegane yol gosterici bir bilim, olsa olsa bir bilim
dini olabilirdi.”® Bu modern bilim mekanik bir sekilde genis bir zaman, genis
bir mekan ve sinirsiz mekanik tasarimlarla kendini ifade ediyordu.

Fakat daha baslangicindan beri modern fizigin mekanik evren tasarimina
ve ondan yola ¢ikilarak gelistirilen toplum tasarimina karsi stipheler mevcut-
tur. Son zamanlarda sosyal bilimler kokleri Nietzche ve Heidegger'e dayanan
modernlik elestirileri (post-modernizm) ¢ercevesinde topluma mithendisce
miidahaleyle, kontrol ve disiplin arzusuyla ve toplumun biitiinliigiinti parga-
lamakla suclamaktadir. Post-modern elestirilere asil ruhunu veren sey, onun
gerceklige yaklasimi olmustur: Dayandiklar kozmos, karmasik, anarsik, he-
terarsik ve belirsizdir. Daha 6nce gergekligin kontrolil ve yeniden tasarimui gi-
bi olgularin dogurdugu krize tepki olarak post-modernler gercekligin birebir
temsil edilemez oldugunu 6ne stirmektedirler. Post-modernlere gore gerceklik
ile tekabiiliyet olmadigindan, nesnellik prensibi gecerliligini yitirmektedir.
Boylece, sosyal bilimlerde deger yargilarindan bagimsizlik da miimkiin degil-
dir. Post-modern bilimsel paradigma her sey miibah (anything goes) anlayi-
styla hakikate yer birakmamaktadir. Yani modernitenin hakikati denetleme
arzusu, post-modernite’de hakikati yok etmeye doniismektedir.

5 Huristiyanlikta tanrilarin insan geklinde ikonlagtirilmasi eski bir Roma inaniginin yeniden
olusmasi anlamina gelmekle birlikte insan merkezci (antropocentrism) hakkinda da énemli
ipuclart sunmaktadir. Yani Hiristiyanlik tanrisini insan seklinde tasavvur eden ve ona birta-
kim insan ozelliklerini atfeden bir din olarak insan merkezli (antropocentric) 6zellikleri
o6zinde tasimaktadir.

4 Christopher Dowson Aydinlanma Cagi'nin kavramlarinin dinsel karakterini anlatmak icin
olan Mably, Condillac, Morelly, Raynal ve Sieyes 6nemli temsilcilerinin ¢ogunun rahip ol-
duklarini belirtmektedir. Christopher Dawson, flerleme ve Din (Istanbul: A¢ilim Kitap Yayin,
2003), s. 176-7.

5 Ahmet Kara, fktisat Kuraminda Pozitivizm ve Postmodernizm (Ankara: Vadi Yayinlari,
2001), s. 18.
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Sosyal Bilimlerdeki Arayislar: Medeniyete Dayali Farklilasmanin
Yansimasi

Sosyal bilimler bir grup liyesi olan insanin yaptig faaliyetleri kusatan si-
yaset, sosyoloji, iktisat, tarih, cografya, pedegoji, hukuk gibi bilimlere verilen
addir. “Sosyal bilimler” kavramu, bilindigi gibi modern Batt uygarlig: iginde,
belli bir donemde, belirli sartlarin tirtinii olarak ortaya ¢ikmistir ve baska me-
deniyetlerde “sosyal bilimler” yoktur. Sosyal bilimler baslangicindan beri ta-
bii bilimlere bir d6zenti icerisindedir ve bu sebeple de pozitivisttir.¢ Ayni durum
sosyal bilimlerdeki tikanmaya bir care aramak maksadiyla Wallerstein’in
baskanliginda toplanan Gulbenkian Komisyonu'nun “Sosyal Bilimleri A¢in”
isimli atdlye ¢alismasinin raporunda da belirtiimektedir: “Sosyal bilimler mo-
dern diinyaya ait bir girisimdir. Kokleri, onaltinct ylizyilldan beri tam olgun-
luga erisen, kurulusunda onun da kendine diiseni yaptig1 ve parcasi oldugu
modern diinyada, gerceklik hakkinda, bir bigcimde ampirik olarak dogrulanan
sistemli, diinyevi bilgi tiretme ¢abasina dayanir.”” Bu sosyal bilimleri besle-
yen bilimsel arka plan yukarida bahsedilen modern, sekiiler arka plandir.

Gunuimiizde Bati’daki bilimsel arayislarin tikandigi temel nokta da genel-
de yeni ve farkli bir ontolojik tasavvur olmaksizin epistemolojik degisimlerin
yapilmasidir. Dilnya goriisii olarak da adlandirabilecegimiz sosyal bilimsel ze-
min degistirilmeksizin bu sorunlarin asilmast miimkiin degildir. Zira sorunun
kaynagi birinci kisimda acgiklandigl gibi sosyal bilimlere zemin teskil eden
dinya goérusudiir.® Boylece yapilan elestiriler saglam bir zemine kavusarak
alternatif sistemler dnerememekte ve sonu gelmez bilgi tartismalarindan so-
nug¢/netice ¢itkmamaktadir. Bati’da yapilan en cesur Oneriler ticlinci yol sece-
nekleridir ki onlarin da tikanmighgl asmasi miimkiin degildir. Yapilmasi gere-
ken farkli varlik tasavvurlarina kapt aralamak olmalidir.

Recep Sentiirk’tin belirttigi gibi farkli medeniyetlerin zihniyet diinyalar
toplum problemleri karsisinda farkli tavir aliglara sahiptirler. Zira bir medeni-
yet icinde is géren ve “bilimsel” olan bilgiler baska medeniyete aktarildigin-
da dayanilan ontolojik ve epistemolojik temeller sebebiyle “bilimselligini” ve

6 Sosyal bilimler konusunda detayli bir tartisma icin bk. Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler
Felsefesi Cokktiltirlii Bir Yaklasim (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001).

7 Immanuel Wallerstein v.dgr., Sosyal Bilimleri Acin, ¢ev. Sirin Tekeli (Istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2000), s. 12.

8 Diinya goriisii kavramin muhtemel medeniyetsel uzanimlar icin bk. Ahmet Davutoglu,
“Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan, 2/3 (1997).
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aciklayiciligini yitirmektedir.® Mislimanlarin giintimiiz diinyasinda karsilas-
tiklart toplum problemleri karsisinda tavir alabilmeleri igin kendi medeniyet
birikimlerine bagvurmalart ve kaynaklarini yeni bir gbzle yeniden okumalari
gerekmektedir. Zira “tavir aligsal farklilasma, medeniyetsel farklilagma ile
baglantilidir; her medeniyetin toplum problemlerini aciklama ve diizenleme
konusunda takindig1 tavir, diger medeniyetlerden farklidir.”'© Makalemizin
konusu olan ibn Hald(in bu ¢ercevede en sik ziyaret edilecek ilim adamlarin-
dan birisidir. Fakat bu medeniyet birikiminin degerlendirilmesinin ve yeniden
kurulmasinin éntindeki temel engel de yine Islam diinyasindaki ilim adamla-
rinin bu birikimin farkinda olamamalar ve batili bir bakigla incelemeleridir.
Bunu asmak icin islam ilim geleneginin biitinciil olarak tevaris edilmesi ge-
rekmektedir. Bu tevartiisiin sorunsuz bir sekilde gerceklesebilmesi igin bir son-
raki bolimde daha detayll olarak anlatilan islam diinyasinda tecriibe edilen
batililasma travmasinin etkilerinin anlasiimasi ve asilmasi gerekir.

Islam Diinyasinda ilmi Kopus: Batili Bilginin Yayilmasi ya da
Bilginin Batililagtirilmasi

Modern Bati diisiincesinin siyasal, ekonomik, askeri ve kiiltiirel baskinli-
gindan dolay gelistirdigi ‘gecerli tek bir epistemolojinin var oldugu yanilsa-
mas1’ diger imkanlar dislayict bir durum ve anlayis gelistirmektedir. Modern
bilimin dogurdugu degisimler sadece bazi insanlarin veya bir uygarligin tanri
ve doga ile olan iliskilerini bozmakla kalmamis onun yaratict yikimi batili bir
kaynaktan tim diinyaya her diizeyde somiurgecilik, denetim, otorite olarak
yansimistir. Tanri ile bagini koparmis, mesruiyeti kendinden menkul, ilahi
olani reddeden bu medeniyetin elde ettigi glic diger medeniyetlerin yikimi ve
yok olusuna sebebiyet vermistir.

Korkut Tuna'nin belirttigi gibi Bat1 dis1 toplumlar “soyle veya bdyle din-
yadaki iliskilerin birdrneklestigi, adeta tek kaliba dokuildigii bir sirada; ma-
sum gibi goziiken bilgi ve teknoloji meselesinin arkasindan geleni gdézden

Recep Sentiirk, Islam Dtinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (istanbul: iz Yayincilik,
1996), s. 33-34.

10 gentiirk’e gére bu farklilagmay1 ortaya ¢ikaran noktalar sunlardir: (1) felsefi/teorik altyapi-
lar (paradigma): ontoloji, epistemoloji, metodoloji; (2) Sosyal entelektiiel acidan bilimsel-
lik/gecerlilik kazanmasi; (3) Bilginin kendi iginde orglitlenisi; (4) Sosyal hayatla iligkisi; (5)
Degisme ve sureklilik géstermesi; (6) flgi-yogun alan farklilagsmasi. Sentiirk, islam Diinya-
sinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 41.
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Kacirdigr icin, anlayamadig: ve istedigi gibi yonlendiremedigi toplum ici ve
toplumlar arasi iligkiler iginde” bocalayip durmaktadir.!! Yine Tuna’'nin ifade-
sine bakarak sunu gozden kacirmamiz gerekmektedir: “Diinya egemenligini
elinde tutan ve bunu saglayan iliskileri denetleyen Bati'nin, bu iliskileri ve
sagladigi nimetleri paylasmazken, bunu sagladig1 kabul edilen bilgiyi kitlesel-
lestirmek istemesi, ¢eligkili bir durum ortaya koymaktadir.”12 Zira bilginin ve
bu bilginin elde edilme yollarinin Kkitlesellesmesi ile bir egemenlik elde edil-
mektedir. Bu noktadan Ilhan Kutluer'in dile getirdigi gibi bilimsel diinya go-
risiintin 6zellikle modern diinyada modern bilimsel metod ve argilimanlarla
kendilerine bir yer agmaya calisan Miislimanlart egemenlik altina aldig1 soy-
lenebilir.13 “Bu stirecte bilimsel olarak goriliip alinanlar hususunda herhan-
gi bir sakinca goriilmemesi de bilginin batili karakterinin géz ardi edilmesine
yol agmustir. Boylece farkl diizeylerde degerleri degistiren ve batili bakist em-
poze eden bir tavir olarak ithal bilginin istilasina ugrayan toplumlar zamanla
nasil bir tehlikeyle karsi karsiya kaldiklarinin daha fazla farkina varabilmis-
lerdir.” 14

Buglin Musliman bilim adamlar iki tip bilgiye sahiptirler: Islevsel ve is-
levsel olmayan. Sahip olduklar islevsel bilgi Bat1 tipi bilim sisteminin bilgisi-
dir. Bu bilgi ya dogrudan Bati kurumlarinda ya da kendi tilkelerindeki Batict
kurumlarda edinilen basit, pratik bir bilim modeli tstiine temellenmistir.1®
“Musluman bilginlerin sahip olduklar islevsel olmayan bilgi tiirti ise Islami
degerlerle ilgilidir. ... [O]nlar Bat1 bilim sisteminin ve felsefi-sosyolojik diinya
goriistiniin bir parcasidir. Bu biitiinciil sistem onlarin bilim ve teknolojiyle Is-
lami degerleri butiinleyecek bir bagka bilim modeli fikrini kavrayamamalarina
neden olmaktadir.”1¢ Batililagsma siirecinde ya modern diinyaya uyulmasi ge-
rektigi ya da diinyada bir yerimizin olmayacagi anlayist o kadar kesin ve tar-
tisilmaz bir durum yaratmustir ki kimse katilmak istenilen diinyay1 —katilamama
veya bu g¢abalardaki basarisizliklar agisindan— elestirmeye yanasmadigi gibi
butin eksiklik ve basarisizliklarin kendilerinden kaynaklandigl, ¢abalarinin
veya bu isi yuriiten kadrolarin yetersiz oldugu kabul edilmektedir.

11 Korkut Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (zerine (istanbul: U Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1993), s. 82.

12 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (Izerine, s. 85.

13 {lhan Kutluer, “Bilimsellik” (Izerine (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1983).

Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (lzerine, s. 7.

15 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (lzerine, s. 81.

16 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (Izerine, s. 82-83.

142



Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldon

Bu stirecte en ¢ok rastlanan olgulardan birisi de gecmise donik bir ¢caba
olarak geleneksel klasik eserlerin cari sdylemin ve bilimsel anlayisin isiginda
yabanct bir gozle degerlendirilip bir sistem haline sokulmak istenmesidir.
Boylece sadece bu giin degil gegmis dahi mistemlekelestirilmekte ve bu kla-
siklere yaslanarak gergeklestirilebilecek farkli alternatifler sunma olanaklari
da elden ¢cikmaktadir. Bunun ¢dziimii ancak toplumlarin kendi gecmisleri ile
saglam bir bag kurarak miraslarina sahip ¢ikmalari ile miimkiindiir. Boylece
Bat1 disi toplumlar aslinda batili bilimlerdeki parcalanmis hakikat anlayisini
asabilecek bir birikime sahip olabilirler. “Sosyal ve bilimsel batililagsma stireci-
nin ilim diinyamizda yarattigr buhrant asabilmek oncelikle s6zkonusu stireci
anlamamizi, sebep ve etkilerini aragtirmamizi gerektirmektedir.”!” Gelinen bu
nokta kendine has yontemlerle, farkli kaynaklarindan beslenmis yeni bir bi-
limsel anlayisin olusturulmasi mecburiyetini giindeme getirmektedir. Bdylece
bu glin karsimizda duran sorun sadece bilimin nasil tretilecegi sorunu degil
ayni zamanda farkli medeniyetlerin bir medeniyet olarak ayakta kalmasini ve
kendisini yeniden tiretebilmesini saglayacak bilginin tiretimidir.

Anakronik Yanilgilar ve Modern ibn Haldiin Okumalari

Bu noktada Ibn Haldlin’'u ve onun i¢inde bulundugu diistiinsel ¢erceveyi
kendi orijinal anlam kiimesi i¢erisinde anlamlandirmak son derece dnemlidir.
Zira glinimiizde yasanan en biiyiik sorunlardan biri de yukarida belirtildigi
uzere modern bilgi anlayisi temellendirilirken, bunun disinda kalan basarila-
rin ancak modern bilgiye katkisi agisindan bir yere oturtulmasi veya esas sii-
re¢ icinde dekoratif bir unsur olarak gosterilmesidir. Giintimiizdeki egemenlik
iliskilerine bagli olarak énce modern bilgi disindaki bilgiler asamalandirilarak
ve/veya belli dzelliklerinin altini gizilerek modernite ile taglanan bir dogrultu
olusturmaktadir. Boylelikle modernite éncesi Bati disi basarilar zikredilerek
genel tarihi gergevede bitiinliik ve yansizlik saglanmis gibi gériinse de aslin-
da bu basarilar Bati'y1 Bati yapan gelismenin malzemesi durumuna getiril-
mektedir. Hentsch'in dile getirdigi gibi dogunun bilimleri ve bilimsel bulusla-
rinin modern bilimsel sistem icerisinde hammadde gibi kullanilmasi s6z ko-
nusudur.!8

17 Sentirk, [slam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 21.
18 Thierry Hentsch, “Otekinin Kullamimi”, 75. Yilinda Ttirkiye'de Sosyoloji, der. Ismail Cos-
kun (istanbul: Baglam Yayincilik, 1991).
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Entelektiiel camia ibn Hald(n ismine neredeyse hane halki mesabesinde
yakinlik kesbetmistir. Cesitli vesilelerle sosyologlar, iktisatcilar, tarih felsefeci-
leri, benzer sekilde liberaller, Marksistler, Arap milliyetcileri ve fagistler ibn
Haldtin'un kendilerinin oldugunu iddia etmiglerdir.”1° Ibn HaldGn hakkinda
karsilastirmall calismalar yapmak bir gelenek halini almis ya da baska bir ifa-
deyle gelenekteki yerini almistir. Onun fikirleri Bati'nin 6nde gelen entelektii-
ellerinin fikirleriyle karsilastiriimis ve ilmi calismalari batili bilimlerle iliskilen-
dirilmeye calisiimistir. Yves Lacoste’a gére bunun altinda yatan pratik sebep
sudur: “Mukaddime'nin 19. yiuzyida yeniden kesif ve cevirisi, Bati Avru-
pa’da sosyoloji ve tarih biliminin yiikselisiyle ayni zamana denk gelmistir.
Pek ¢ok yazar, Ibn Haldin'un ¢alismasiyla kendi ugrasilar arasindaki ben-
zerliklere sasirip hayretler icerisinde kalmis ve bu yiizden, Magripli tarihginin
eseriyle modern sosyolog ve tarihg¢ilerin ¢alismalarini karsilastirmaya yonel-
mislerdir.”29 Gercekte bdyle karsilastirmalar, Mukaddime’ deki fikir, model ve
teorilerin anlasilmasina farkli boyutlar katmistir. Ancak bu karsilagtirmalar
birtakim imkanlar yaninda bazi sorunlari da beraberinde getirmistir. Bu so-
runlarin en énemlisi Ibn Haldin’'u buglinin giindemi igerisine yerlestiren
anakronik okuma bi¢imidir. Takip eden paragraflarda tipik olmasi bakimindan
bazi 6rnekler incelenecektir.

Cok az dustnur fbn Haldin'u modernlestirmede Zeki Velidi Togan kadar
ileri gidebilmistir. Togan’a gore ibn Haldin déngiisel tarih felsefesini kurarak
italyan Filozofu Vico, Alman ekspiresyonist Oswald Spengler ve Ingiliz Arnold
Toynbee’ nin mibessiridir. Ayrica ona gore ibn Hald(in cografi amillerin millet
hayatindaki etkisini vurgulayarak Montesquieu'nun; ve toplumlarin yasamin-
daki degisimlerin yasalarina egildigi icin de sosyoloji ilminin kurucusu kabul
edilen August Comte'un da selefidir. Dahasi Togan’a gore ibn Haldln, “top-
lumlarin inkisafinda iktisadi amillerin baslica miiessir oldugunu ileri siirerek
muasir materyalist nazariyenin de miibessiri olmustur.”2! Benzer sekilde To-
gan, Ibn Haldin’'un bir asabiyetin miilke ulagabilmesi i¢in kaynagini dinden
almak zorunda olmadigina dair fikrini hakkiyla okuyamamis ve onu “dindar
bir misliiman oldugu halde, diinyay1 dinden ayirmay1 bilmis” sekiiler bir mii-
verrih olarak tanitmig ve Ibn Haldtin’a kendi giintiniin meselelerinde sézciilik

19 Aziz al-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship: A Study in Orientalism (London:
Third World Center for Research and Publishing, 1981), V.

20 yves Lacoste, The Birth of History and the Past of the Third World (London: Verso Editi-
ons, 1984), s. 135.

21 A, Zeki Velidi Togan, Tarihte Usal (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), s. 161-2.
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yapma islevini yuklemistir. Bu vecd halini andiran hayranlik her ne kadar iyi
niyetin bir sonucu olarak Ibn HaldGin'u taltif etmek amaciyla séylense de as-
linda onu ait oldugu kiiltiir ve medeniyet baglamindan koparmaktadir.

Ne buytk celiskidir ki, bu yaklasim ondan kurtulmaya ¢alisanlari dahi igi-
ne c¢ekebilmistir. Ornegin Umit Hassan, Ibn Hald(in literatiiriindeki bu gelisik
durumu anlamaya calismis ve temel sorun olarak Mukaddime'nin bir biitiin
olarak ele alinmamasini tespit etmistir. Ancak, kendisi “Birikim (accumulation)
bilimi olmaktan ¢ikarilarak bir boliimleme-tasnif (classification) bilimi hentiz
olamadigl bir cagda 6zel olarak tarihi, genel olarak ‘bilim’i teolojiden kurtarma
yolunda temel bir agsamay1 gerceklestiren ibn Haldin’a ginimuz tarihgisi
‘Tarih biliminin gergek kurucusu’ diye bakacaktir’22 derken ibn Haldin'un
teoloji ve bilim arasinda bir ayrnm yaptigini diisiinerek elestirdigi durumla
maliil olmus ve literatiirde eksikligini vurguladigi buittinsellige ne kadar ihtiyag
oldugunu bizzat gdstermistir.

ibn HaldGn'un anakronik bir sekilde yanlis anlamlandirildigi en dnemli
nokta da onun dinle kurmug oldugu iligkinin yorumlanmasidir. ibn Hal-
diin’un ilmi goristiniin dinle iligkisine dair Ziyaeddin Fahri Findikoglu or-
yantalist literatiire hakim iki goriis oldugunu beyan eder. Birinci goriise gore,
ibn HaldGn’'un ele aldigi her ictimai mesele Kur’an’daki ayetlerin hikmetle-
riyle dolayisiyla tanr iradesiyle baglantihidir. ikinci goriige gore ise, ibn
Hald(in samimi bir misliman terbiyesinin ona verdigi bir tslup ile alemde
olup biten olaylart gézleme dayali olarak rasyonalist, realist bir sekilde yo-
rumlamistir. Bunu yaparken de konu ile ilgili Kur'an ayetlerini gerek tepki
¢ekmemek gerekse kendini fikirlerini mesrulastirmak adina bir arag olarak
kullanmigtir.2® Findikoglu birinci gériigin temsilcileri olarak H.A.R. Gibb ve
G. Richter’i; ikinci goriisiin temsilcileri olarak ise Gumplovicz ve A. Von Kre-
mer’i gosterir.

Bu historiyografik ayrim genel hatlariyla gecerliligini hala korumaktadir.
Ornegin birinci kategoriye dahil edilebilecek olan Bruce Lawrence’a gore, ibn
Haldln agnostik bir rélativisttir. Soyle der Lawrence: “Inang, siirekli surette
ve gerekli olarak Islami diinya gorisiiniin cilizlerine dayandigindan, ister
musliiman isterse gayri muslim olsun teolojik bir pozitivist nazarinda ibn

22 Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset Teorisi (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Ya-
yinlari, 1998), s. 20.

25 ziyaeddin Fahri Findikoglu, /bn Haldan’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi (istanbul:
Ugler Basimevi, 1951), s. 69-71.
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Haldln, Islam’t bircok tarihi modaliteden biri olarak miikerrer degisimlerin
dongtisel sablonunda yeniden inga eden agnostik bir rolativisttir.”24 Dahasi
Lawrence, onu Islami bir pozitivist olarak vasiflandirmigtir. ibn HaldGn'un Is-
lam algis1 Mu‘tezile ¢izgisine yakin ve rasyoneldir. “ibn Haldtin’a goére islam,
rasyonel bir ilahi planin tarihi eklemlenisidir; dyle ki, gdzleri olup gorenler ve
vahyedilmig olani sabirla inceleyenler tarafindan anlagilabilir.”25 Benzer bir
sekilde, ama Islami terminolojiyle daha uyumlu bir tslup icinde Zeki Velidi
Togan, Islam’in hakim mezheplerini referans gostererek “Her sey Allah tara-
findan vuctda geliyorsa da, Allah herseyi muayyen bir kanuna gére yapma
adetini icad etmistir. Bu, onun kendi iradesinin neticesi ise de, Allah o adeti
kolay kolay terk etmiyor”2® demis ve kutsal 6gretinin tarihteki sebep-sonug
iliskisini anlayabilmek adina genis imkanlar actigini vurgulamigtir. Bu goriis-
lerden ikincisini destekleyen Fuat Baali “Ibn HaldGin Tanri’'ya, tim tarihin
akigini tayin eden agiklayici bir prensip olarak bagvurmamigtir’?? demekte-
dir. Baali'ye gére ibn Haldiin samimi bir Miislimandir, ancak dini inancinin
ilmi calismalar tlizerinde belirleyici bir etkisi olmamustir. Dahasi “ibn Halddn,
Kur'an't bir malumat kaynagi olarak gérmiis, farkli farkl ayetleri her boli-
miin sonuna salt ritiel bir amag giiderek koymustur. Bu ise zamanin yazim
gelenegini taklitten bagka birsey degildir.”28 Zeki Velidi Togan2? ise yelpaze-
yi biraz daha genigleterek, “El-Bir(ini, ibn Miskeveyh, Sems ici ve Ibn Hald(n
gibi alimler icin din asla esas faktor degildir. Onlar icin din, daha ziyade ma-
neviyattan ibarettir’ demistir.%° Ozellikle Ibn Hald(in icinse “dindar bir mus-
liiman oldugu halde, diinyay1 dinden ayirmayi bilmis” ifadesini kullanmuistir.31
Bu iki goriis de oryantalist bakis agisinin Uirintidiir. Ancak birinci gorisiin
metod itibariyle, Ibn Hald(in’un tarihi olaylar arasindaki sebep sonug iligkisini
onun Islam’t yorumlama sekliyle paralellik kurarak aciklamasi 6énemlidir. id-
dialarinin muhtemel uzanimlar bir yana, Muhsin Mahdi “Islam tarih diistin-

24 Bruce B. Lawrence, “Introduction: Ibn Khaldun and Islamic Ideology”, Ibn Khaldun and Is-
lamic Ideology (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 8.

25 Lawrence, “Introduction”, s. 8.

26 Togan, Tarihte Usal, s. 145-6.

27 Fuad Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Socialogical Thought (New
York: State University of New York Press, 1988), s. 16.

28 PBaali, Society, State and Urbanism, s. 21.

29 Togan’in her iki kategoride gdsterilmesi bir ¢eligki degildir. Bu zamanin alimlerinin kafa ka-
risikligini gosteren geligkili bir 6rnektir. Biz her iki fikri de burada verekek durumu ironik bir
dil ile gostermek istedik.

30 Togan, Tarihte Usal, s. 137.

31 Togan, Tarihte Usal, s. 163.
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cesinin Islam felsefesiyle paralel gelistigini...”32 iddia ederek bu hususu vur-
gulamigtir. Zaten Findikoglu da, ibn HaldGn'un sosyal hadiseler ve ilahi ira-
de arasinda kurdugu iligki géz 6niinde bulunduruldugunda “onun, hakkinda
modern metedoloji doktrinleri zaviyesinden verilecek hiikiimlere tesir edece-
gini sdyliyerek”33 énemli bir uyari yapmistir. Findikoglu’na gére, ibn Hald(n'un
toplum ve tarih goriisii islam din ve medeniyeti cercevesi icindedir.>4

Ibn HaldOn’'u kimi zaman évmek kimi zaman ise fikirlerinin boyutlarini
kavrayabilmek adina yapilan karsilastirma ve eklemlendirmeler genellikle
onu sosyal bilimlerin ve modern bir¢ok akimin babasi olarak tavsif ederek bi-
tirilmistir. Literatiirdeki bu nostaljik, yari romantik ve reaksiyoner egilimden
rahatsiz olan Franz Rosenthal bu durumu Mukaddime cevirisinde yazdigi
incelemede “6ncii sendromu” (forerunner syndrome) olarak adlandirmustir.3°
Gergekten de bir sendrom haline doniisen bu tiir yaklasimlar son zamanlar-
da ibn Hald(n tizerine yazan bir¢ok yazarin da elestirdigi bir husus olmustur.

Sosyal bilimcileri boylesi bir yaklasima iten sebepleri anlamak giinimiiz
arastirmacisi agisindan ibn Haldin’u anlamak ve mesajini biittinsel ve sahih
olarak kavramak igin son derece 6nemlidir. Ger¢ekten de, literatiirdeki caba-
lar Mukaddime'yi biitlinsel olarak anlamlandirabilecek bir yaklasimdan
mahrumdur. Azmeh’e gore her ne kadar ibn Hald(n literatiirii birbiriyle celisir
sekilde kompartimanlara ayrilabilecek olsa da, aslinda tiim bu ¢alismalarin
oryantalizm3® gibi ortak bir noktast vardir ve bu yiizden ibn HaldGin'u anla-
yamazlar.3” Dogunun degerlerini ancak batili bir 6lgliye tahvil ederek ifade-
lendirmeye sebep olan oryantalist bakis sadece ecnebilere 6zgii degil kendi fikir
diinyasina yabancilasmis yerli diisiintirleri de kapsamaktadir.

32 Muhsin Mahdi, Philosophy of History: A Study in the Philosophic Foundation of the Sci-
ence of Culture (Chicago: The University of Chicago Press, 1964), s. 137.

33 Findikoglu, ibn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 69.

34 Findikoglu, ibn Haldin’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 67.

35 Franz Rosenthal, “Ibn Khaldun in His Time”, ed. Bruce Lawrence, Ibn Khaldun and Isla-
mic Ideology (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 14-15.

36 Edward Said’in ¢igir agict “Oryantalizm” calismasinda sdyledigi gibi oryantalizm jeopolitik
bir duyarlihigin estetik, akademik, ekonomik, sosyolojik, tarihsel ve filolojik metinlere dagi-
tilmasidir. Oryantalizm sadece temel cografi bir ayrimin istiinde diistinmek degil, akademik
buluslar, filolojik yeniden insalar, psikolojik ¢éztimlemeler, doga ve sosyoloji tanimlamalari
araciligiyla gerek yarattigl gerekse stirdiirdiigii tam bir ¢ikarlar kiimesinin tizerinde durmak-
tir. Oryantalizm siyasal, entelektiiel, kiiltiirel ve ahlaki iktidarla karsilikli etkilesim icinde bi-
¢imlenen bir séylemdir. Edward Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1979), s. 12.

37 Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship, s. vi-vii.
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ibn Haldlin ve Mukaddime 6rneginde “gizli ve icsellestirilmis oryanta-
list" bakis agisi®8, eseri ait oldugu otantik kiiltiir-medeniyet baglaminin digina
¢ikarmis ve sosyal bilimlerin inceleme nesnesi haline getirmistir. Dolayisiyla
sosyal bilimler metoduna tabi tutularak yapilan c¢alismalarin ortaya ¢ikardigi
devasa literatiir bize Mukaddime'nin sorunlu bir okumasini vermektedir. Bu-
radaki en biiytik problem ibn Hald(in ¢alismalarinin batili sosyal bilimlerin in-
sana iliskin anlama ve anlamlandirma cabalarinda girdigi bir ¢ikmaza denk
gelmesidir. Clinkii, sosyal bilimler disiplinlerinin zaman igerisinde birbirine re-
ferans vermeyen kompartimanlara ayrilarak her birinin kendine 6zgii bir ger-
¢eklik alani tiretmesi, ele alinan konularin parcalara ayrilmasina ve bu ne-
denle biitlinsel bakisin yakalanamamasina sebep olmustur. Netice itibariyle
oryantalist bir ¢aba olarak ibn Haldlin'u sosyal bilimler icinde anlamak on-
daki bilginin biitiinsel boyutunu kavrayabilmekten bizi mahrum birakmis
hatta ironik bir sekilde Ibn Hald(in modern disiplinlerin éncusii ilan edilerek
sosyal bilimlerin geriye doniik hem mutlaklastirilmast hem de mesrulastiril-
masinda bir ara¢ olarak kullanimistir. Halbuki, modern disiplinlerle bir¢cok
benzerliklerin yani sira ibn Hald(in’un teori ve modellerinde islam medeniye-
tine 6zgli muhteva ve tslubu da gorebilmekteyiz.3° Dahasi onun fikirlerinin
timunin etrafinda dondigi genel bir mantiktan bahsedebiliriz.

Kanaatimizce Azmeh bu bakisin sebeplerinin biri olan anakronik okuma
problematigini dogru olarak tesbit etmistir. Bu tesbit iki katmanl olarak ince-
lenmelidir. Bu katmanlardan biri sosyo-psikolojik yaklasim ve digeri de kiil-
tir-medeniyet katmanidir. Bunlardan birincisi modern sosyal bilimleri sorgu-
lanamaz bir bigimde insan aklinin ulagabilecegi ve bilginin nihai formlarinin
uretilebilecegi miitekamil araclar olarak kabul etmenin; ikincisi ise, sinirsiz
spekiilasyon imkani taniyan entellektiiel ve teorik ¢alismalarin muhtemel bir
paradigmalar arast uyusmazlik ihtimalini g6z ardi etmesinin sonuglari olarak
tarif edilebilir. Her iki katmani da besleyen toplumsal ve entelektiiel arka plan
batida olusan sosyal bilimler karsisinda duyulan komplekstir. Bu kompleks ile
Islam dunyasindan arastirmacilar Ibn Haldin’'u ¢ogunlukla Montesquieu,
Comte ve Machiavelli gibi pek cok diistiniirle karsilastirmis ve genellikle onun

38  Hasan Biilent Kahraman buradan hareketle oryantalizmin sadece digaridan gelen bir sey ol-
madigini, batili bir oryantalizme maruz kalmasa da bazi toplumlarda modernlesme, batili-
lasma stirecinde i¢ toplumsal dinamiklerin olusturup hazirladig ortiilii oryantalizmlerin de
mevcut oldugunu sdylemektedir. Hasan Biilent Kahraman, “igsellestirilmis, Acik ve Gizli Or-
yantalizm ve Kemalizm”, Dogu — Bati Diistince Dergisi, sy. 20 (2002), s. 153-81.

39 Neset Toku, ilm-i Umran: ibni Haldun’da Toplumbilimsel Diisiince (Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, 1999), s. 16.
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Mukaddime’de ortaya koydugu model ve teoriler bakimindan Kkarsilastirilan
diger diistintirlerin dnciisti ya da onlardan tiistiin oldugu vurgulanmustir. Elbet-
teki Sosyolojinin énci isimlerine gére ibn Hald(n’'un bir ¢ok seyi daha erken
bir zamanda sdylemis oldugunu belirtmek tek basina sorunlu bir yaklasim
degildir. Ancak bunun “ondan bizde de var” tirii bir kompleksle ve ibn Hal-
din’'un disiinsel butiinligiini pargalayacak bigimde parcact yaklagimlarla
gerceklesmesi sorunludur.

Bu siralanan ornekler ve durumlar meseleye sosyal bilim perspektifiyle
bakmanin bilim adamlarini nasil bocalattigini ve iginden ¢ikilmaz hallere sii-
rikledigini gostermesi acisindan énemlidir. Tarih ve toplumla baglart koparan
bu yabancilagsmay1 bizzat ibn Hald(in okumalari ve degerlendirmeleri tizerin-
den gdstermek meselenin vahametini anlamak agisindan hayatidir. Halbuki
tarih, toplum ve gelenek ancak kendi buitiinciilliigii icerisinde degerlendirilirse
anlamli sonuglar ve ¢ikis yollart sunabilir. Bugiin batida bilimsel sahada ha-
kikat pargalanmasindan kaynaklanan biiytk bir sikinti yasanirken; ozellikle
sosyal bilimler sahasinda bunu asmak tzere gesitli arayislar ve sorgulamalar
gittikge artan boyut ve derinlikte ortaya ¢ikarken bu modasi ge¢mis teorilere
klasikleri yamamak buiyiik bir acilim imkanint kagirmak olacaktir. Elbette ki
klasiklere bu giine yol gostersinler diye, bu giiniin sorular1 ve sorunlar ¢er-
cevesinde basvurulur. Ama klasigin bir biitiinctilliigii oldugu g6z ardi edilirse
sadece bulunan cevaplar klasiklere onaylatilmis olur. ibn Hald(in ve Mukad-
dime baglaminda ona farkli bir gézle bakmay1 denemek ve bu giin sosyal bi-
limler sahasinda yasanan krize ne tiir bir ¢éziim bulunabilecegini onun um-
ran ilminden hareketle analiz etmek faydali olabilir.

ibn Haldiin’un ilim Anlayisi ve Umran Teorisi

ibn Haldlin’un en carpici yonii toplumsal degismenin dinamiklerini agiklar-
ken akli deliller getirmesi, efsanevi hikayelere itibar etmemesi ve maddi diinya-
nin tabiatina ait sartlara ¢cokca itibar etmesidir. Ancak literatiire hakim pozitivist
ve sekiiler ibn Hald(in okumasi, Umran {lminin insan iradesiyle sekillenen bo-
yutuna yogunlagmig ve boylelikle ibn Haldin’un islam distincesindeki tevhid
inancint bu yeni ilme nasil esas yaptigini goz ardi etmistir. Halbuki tevhid inanct
metinde bazen ickin halde bulunurken bazen de dogrudan vurgulanmigtir. Ibn
Hald{in'un ilim anlayisi, biitiincil bir kainat algisi, tarih diistincesi ve toplum
metafizigi tizerinde ylkselmektedir. Bu i¢ unsur ibn Haldiin’'un Umran ilmi'nde
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sistematize edilmektedir. Bu ilmi olusturan i¢ unsurun miisterek deger noktasi
ise Islam diistince gelenegindeki tevhid prensibidir.

Umran kelimesi “a-m-r” fiilinden miistak bir isim olup bu fiil birinci, ikin-
ci ve dordiinci bablarinin her birinden tlireyebilir. Mastarlart “amar, amarat,
amr ve imr” geklindedir. Uzun zaman yasamak ve kalmak, ¢cok zaman ya-
samak, ev yapmak, bina etmek, imar etmek gibi manalara gelir. Isim olarak
“imara” ve “amara” kelimeleri kabile veya ondan daha kiiciik boy manasinda-
dir.4° Kendine 6zgii mevzuu ve prensipleri olan Umran {lmi'nin genel konusu
insan ictimaidir. Ozel konusu ise bedevi ve hadari umrandir. Bagka deyisle;
“umran’a ariz olan vabhsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine ga-
lip olma yollar1 gibi haller ve bundan meydana gelen miilk, hanedanliklar,
bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is
ve ¢alismalariyla edinmis olduklart meslekler ve bu gibi seylerden olmak tize-
re tabiati icabi umrandan dogan diger ahvaldir.”4! Tbn Haldin’dan énceki fi-
lozoflar umran ilmine mevzuu itibariyle yaklasmislar, ancak onu miistakil bir
ilim olarak tam manasiyla izah edememislerdir. Umran tefsir, usul-i fikih, hi-
tabet ve ona yakin olan siyaset-i medeniyye ilminden de farklidir. ibn
HaldGin’a gore bu ilim hem konulart hem de islenisi bakimindan orijinal ve
bizzat onun tarafindan kurulmus yeni bir ilimdir.42

ibn Hald(in’a gore bu ilim, insanlann icinde yasadiklari en basit, kiiciik ve
ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, biiyiik ve gelismis olanlarina kadar
her ¢esit toplumsal birimi (kdy, sehir, kabile) inceleme konusu yapmaktadir.43
Ona gore “umranin tabiat1” terimi umran kanunlariin kesfedilebilir oldugunu
ifade eder. Nasil maddenin bir tabiati varsa ve fizik ve kimya gibi miisbet ilim-
lerin konusunu da bu tabiat teskil etmekte ise, ayni sekilde alemdeki umranin
da bir tabiat1 vardir. Umran ilminin konusu iste bu tabiati, onun zatina ariz
olan degisiklikleri ve bunlar arasindaki miinasebetleri incelemektir.

Umran ilmi “bir tlir toplum metafizigidir; toplumun zati arazlarini ele al-
mast agisindan da bir tiir ontolojidir. Bu ontolojinin ‘var olmak bakimindan
var olan't ele alan ontolojiden ayrildig1 temel husus o giine kadar metafizigin

40 ibn Manzlr, Lisaniil-Arab, nsr. Yasuf Hayyat-Nedim Mar‘agli (Beyrut: Daru Lisani’l-Arab,
1970), 1I, 881-4.

41 ibn Haldln, Mukaddime, ¢ev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 1, 199.

42 ibn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 204-205.

45 Ahmet T. Arslan, ibn-i Haldun’un ilim ve Fikir Diinyast (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), s.
87-88.
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veya metafizikgilerin farkedemedigi bir varlik alanini, tarihi-toplumsal varlik ala-
nint inceleme konusu yapmasidir.”#4 Umranla ortaya ¢ikan fakat bununla bir-
likte umranin varligini idame ettirebilmesini miimkiin kilan zati arazlarindan ta-
rih vasitasiyla haberdar oluruz. Tarih beseri ictima demek olan umran’dan haber
verirken, ayni zamanda dogru haberi yanls haberden ayird eden bir mi’yardir.
Daha derin manast ile umran, kainatin bir diizlemi olan havadis aleminde cere-
yan eden tim olus ve yokoluslarin sebeplerini aciklayan kiilli bir ilimdir.

Ancak umran ilmi, zahiri yoniiyle ge¢mis vakialarin nakledilmesi demek
olan tarih ilminden farklidir. Umran, mevzuu itibariyle gecmise ait herseyin
bilgisini ihtiva eden Tarih’in batini yoniinii temsil eder. Bu ise umran’i tarihin
gayesi yapar. Umran ilmi, ilimlerin tasnifi mevzu bahis oldugunda hikmet
gurubuna dahil edilmesi gerekir. Boylelikle Umran, hem tarih boyunca insan-
Iigin toplumsal hayatini anlamaya yoénelik bir modelleme hem de insan top-
lumlar ile Tann arasindaki iligkileri ¢oziimlemeye yonelik tarihi-felsefl bir
analiz halini alir. Bu manasiyla Gorgiin'tin de ifade ettigi gibi umran, hem ta-
rihin hem de sosyolojinin 6tesinde “klasik toplum gelenegi icinde ifade edilmis
bir toplum metafizigi”dir.4>

Tarih ve Toplum Metafizigi

Umran ile tarih arasindaki iliski gaye ve madde arasindaki iliski gibidir.
Tarih umran’nin maddesi, umran ise tarihin gayesidir. Bu baglamda umran,
hem ayr bir ilim hem de tarih’in ayrilmaz bir pargasidir. Mahdi’'ye gore tarihi
bilgi, umran1 anlama agisindan ondan énce gelirken, varlik sirasina gére um-
ran tarihten 6nce gelir.46 Umran ilmi, tek tek tarihi vakialarin birbirine ben-
zeyen yonlerinde bir hikmet kesfini amaglayip esyaya vakif olabilmenin ka-
pilarint agar. Boylece de felsefi anlamda bir tarih anlayisi insa eder. ibn
Hald(in Umran’a tarih vasitasiyla ulasir. Zaten kendisi siirsel bir ifade ile s0y-
le demektedir: “Biitiin tarihleri miitaala ederek ge¢mis zamani millahaza ey-
lerken hatirimdan yeni bir tasnif, yeni bir eser viicuda getirmek gecti. Tarih
hadiselerini fasil fasil siraya koyup devletlerin ve umranin baslangicina dair
illet ve sebepleri beyan ettim.”4”

44 Tahsin Gorgin, “Ibn Hald(n”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-544.

45 Gorglin, “Ibn Haldin”, XIX, 545.

46 Mahdi, Philosophy of History, s. 173.

47 ibn Haldin'un Mukaddime’sindeki bu kisim bizzat Findikoglu tarafindan cevirilmistir. Siir-
sel ve etkileyici tislubu dolayisiyla onun tercimesini kullanmay1 daha uygun goérdik. Fin-
dikoglu, ibn Haldan’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 42.
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Hakikatin kendisi tek ve par¢alanmaz oldugu icin Umran ilmi onu bulmay1
amaglar. Onu bulabilecegi tek yer ise farkli zaman ve mekanlara ait gergek-
likleri kopuk kopuk icinde tasiyan tarihi malumattir. Bu malumat, tarih ilmi
icerisinde iglenir ve yeniden birlestirilip gergeklikler kurulur. Sonra ibn
Hald(n, gergeklikler arasindaki diizenlilik, stireklilik ve tutarliliklan kegfederek
toplumsal hayatta tecessiim eden umran’a ulasir. Ancak muhakeme kabiliye-
tinden yoksun tarihgilerin nakilleri ylizinden Tarih ilmi kiymet kaybetmis ve
halk tarafindan anlatilan masallar haline gelmistir.48 Tarih kitaplarinda nak-
ledilen haberlerdeki hatalarin baslica sebepleri, insanlarin haberlere yalan ka-
ristirmasy; tarihginin bu haberleri alirken onlarin maksadindan gafil olmasi,
dolayisiyla haberleri yeterince muhakeme edememesi; ve daha da énemlisi
umranin halinden haberdar olunmamasidir. Neyse ki umran, bir mihenk tasi
gibi ge¢miste muimkiin olabilecek olaylart miimkiin olamayacaklardan ayirt
edebilmemizi saglar. Ciinkii, “vukua gelen hadiselerden her birinin mutlaka
hem zatina hem de ona ariz olan hallere has bir tabiatt mevcuttur.”4° Ve eger
umran’m haline vakif olunursa hadiselerin tabiatina da vakif olunur. Umran
ilmi Pirizade’'nin tslubuyla “sahihi fasidden ve rayici kasidden fark ve temyiz
ictin” gereken bir kanundur. Bu ilim vasitasiyla Ibn Hald(n, “hilye-i nakd-i
tahkikden hali kalmig fenn-i tarihi ihya ve gadr-ii sanini i’la eyle”mistir.5° Ar-
tik tarih kitaplarindaki haberleri bu usiile tatbik ettigimiz vakit dogruyu ya-
landan ayirabiliriz.

Daha sonralart makale ve kitaplarin basina derc edilecek olan “gecmisler
geleceklere suyun suya benzedigi kadar benzerler” ifadesi bu bakimdan énem-
lidir. Bu ctiimle icerisinde ‘hal’ sozciik olarak bulunmamasina ragmen mana
olarak esasl bir konumu haizdir. Hal, burada gecmis ile gelecegi birbirine
baglayan temel dayanak noktasidir. Stiphesiz, ibn Haldin’un kesfettigi um-
ranin icinde yastyor olmast bu kurguyu tim zamanlar ile irtibatlandirir. Eli-
mizde olan sey, farkli gergekliklerin hakikat ile uyumlu bir uzlasisidir. Geg-
misten gelen haberlere binaen anlasilan tarihi gerceklik, igerisinde yasanan
durumlart miisahede ederek idrak edilen halin gercekligi, tim bunlarn tize-

48 fbn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 165.

49 ibn Haldtin, Mukaddime (Uludag), 1, 200.

50 fbn HaldGn'un ¢agdasi alimler umran ilmini sadece tarihi vakialar tahkik edecek bir ilim
sanmuiglardir. ibn Haldin’a gére bu alimler umran’i “faidesi zayif addetmekle galiba ona ta-
arruz etmislerdir.” Ancak Pirizade ¢evirisinde “umran tarihten fazladir. Ciinkii o, nev-i bese-
rin vech-i arzda ictimalar1 sebebiyle kendilerine ariz olan ahval-i mahsusalarina miteallik
kaideler ve meselelerden ibarettir” demektedir. ibn Hald(n, Terceme-i Mukaddime-i ibn
Halduan, ¢ev. Pirizade Mehmet Sahib Efendi (Bulak: Bulak Matbaasi, 1868), s. 5.
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rinde olup Allah’in miikerrer siinnetiyle devamedegelen ve tim zamanlari
yutan hakikat ile ayni zaman diliminde yani diisiintiriin irade edebildigi sim-
diki halde bulusurlar.5! Gegmis, hal ve gelecek arasindaki bu iligki tarihin sii-
rekliligine isaret eder. Zira bugiin olabilecek vakialarin imkani ile gegmiste ol-
mus vakialarin imkani tabiatlar itibariyle birbirine benzerdir.

ibn Hald(in’un fikir ve teorileri, icice ge¢mis halkalar misali birbirlerine bag-
lidir. “Ibn Haldn’a gore toplum gelisigiizel bir varlik degildir. O, insan toplu-
munun kiltlrel, askeri, iktisadi, siyasi ve dini alanlarini birbirine bagh olarak
algilamistir. Bu alanlar biribirlerine baghdirlar ve birbirleriden ayrilamazlar; dyle
ki, bu alanlarin birindeki degisim bir sekilde digerlerini de etkiler.”>2

Toplumun nizamu ilahi iradeye mistenittir ve tarihi siire¢ onun iradesinden
bagimsiz degildir. Alemde Allah iradesi dogrudan yahut ickin olarak iki sekilde
tezahiir edebilir. Allah’'in nebiler ve peygamberler gdndermesi, ilahi iradenin ta-
rihi-toplumsal varlik alanina dogrudan mudahalesidir. Zira umran ile iliskili i
sey vardir: Tabiati icab1 ona ariz olan sey (zati araz), arzi oldugu icin ondan sa-
yilmayan sey (gayri zati araz) ve ona hi¢ anz olmayan sey.>3 Bu ayrnm goz
ontinde bulunduruldugunda din, umranda ortaya ¢ikan zorunlu hallerden biri
degil, varligt miimkiin olan seylerdendir. Bagka bir Zira din, Allah'in insanlara
bahsetmis oldugu bir lutiiftur. Nitekim ge¢mis toplumlara bakildiginda dinden
bagimsiz umran’in oldugu da vaki'dir. Allah’'in ickin miidahalesi ise yarattigl her
iki alemin nizami kavranarak gortilebilir. Bu, bir yoniiyle unsurlar alemine ait
olan canlilarin o alemin dili ile konusmasi ve o alemin fiziki kanunlarina tabi ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Allah'in fiziki aleme vaz ettigi diizenlilikler Stin-
netullahin neticesidir. Nitekim, “Insan Allah’in yaratmasindaki nizamu, akil gii-
ciiyle ortaya cikarmaya kadirdir.”>% Bagka bir deyigle ibn Haldlin'nun toplum
metafizigi, kevn ve fesad dlemindeki stinnetullah’i tesbit etme gayretinin adidir.5®

51 Bu ayni zamanda tarihteki degisimin bir ilerleme olmadigi fikrine de yakindir. Caglarin de-
gismesi ile milletlerin hali de degisir ama ne olursa olsun “gaib durumlarin halihazir duru-
ma bakarak kavranabilmesi” mimkuindiir.

52 Baali, Society, State and Urbanism, s. 31.

53 Bu kismi Rosenthal sdyle aktarir: “we must distinguish the conditions that attach themsel-
ves to the essence of civilization as required by its very nature; the things that are acciden-
tal (to civilization) and can not be caunted on; and the things that can not possibly attach
themselves to it” (Ibn Khaldun, The Mugaddimah: An Introduction to History, second edi-
tion, ¢ev. Frans Rosenthal, New York: Princeton University Press, 1958), 1, 77. Ancak Ro-
senthal ve Uludag’da olan bu kisimin terctimesini Pirizade’de bulamadik.

54 Satit el-Husri, /bn Haldun (izerine Arastirmalar, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlart, 2001), s. 353.

55 Gorgiin, “Ibn Haldin”, XIX, 544.

153



islam Arastirmalar Dergisi

Bu gayret onun Klasik Islam kaynaklarina sik sik bagvurmasini gerektirir, “Ku-
ran ve Siinnet’e siirekli bagvurusu bir tarafa birakilacak olsa bile Tbn Hald(in’un
dustincesinin Islami ve ahlaki temelleri ¢alismasi boyunca kapal da olsa goriile-
bilir.”56 Allah’in insana verdigi ve bdylece onu diger hayvan ve canlilardan ayir-
dig1 akil vasitasiyla stinnetullah kavranabilir. Bdylelikle umran ilmi, Allah'in ale-
mi yaratirken kullandigi ilahi dilin iki farkli boyutu arasindaki benzerlik ve dii-
zenlilikleri kesfeder.

Umran’da belli imkanlar icerisinde gerceklesen her olus bir amaca matuf-
tur. Amacini tahakkuk ettiren olus var olma sebebini yitirir ve artik onun icin
bozulma siireci baglar.®” Bu baglamda bedavet hadaretin bir dnceki asamasi
olarak ona matuftur. Bedeviler ancak zaruri ihtiyaclarini karsilanabilecek
imkanlara sahiptirler ve gecimlerini saglayip hayatta kalabilmek igin doganin
sartlarina boyun egerler. Buna karsin hadariyette ise refah ve zenginlik son
derece artmistir. Sanatlar ve ilimler incelmis, devasa goérkemli yapilar insaa
edilmig, insanlar gegim kaygisini unutmuglardir. iste bu hususiyetler yiiziin-
den bedeviler hadariler gibi yasamak isterler. Ancak onlar hadariyete ulastik-
larinda temiz olan ahlaklart bozulur ve diinyevi arzulara tamah ettiklerinden
ruhlar Kirlenir. Cesaretleri kirilir. Hadariler bir kanuna tabi olduklarindan me-
tanetleri bozulur ve mukavemetlerini kaybederler. Boylece giinler gec¢mis,
millet ve kavimlerin halleri de degismis olur.°8 Toplumlarin halleri tek vetire
uzere seyretmediginden oluglar yerlerini yokoluglara birakir. ister yiikselise
tekabiil etsin isterse ¢okiise, her bir olus bir tavri temsil eder. Tavirlar nazari-
yesi olarak adlandirilan bedeviyet-hadariyet-fesad cizigisi birbirini tabii olarak
takip eder. Zira alemde hicbir sey sabit degildir. ibn Haldn, ‘eger dyle olsay-
di, ‘Allah’in siinnetine aykir1 olurdu’ diyerek tarihi-toplumsal varlik alaninda
cereyan eden degisimin zaruretini Allah’in siinnetiyle iliskilendirmektedir.

Ancak sunu belirtmek lazim ki, bir toplumun ¢ékmesini dogrudan murad
eden Allah degildir. Tavirlarin, kendine 6zgli karakterleri vardir. Umran’da ta-
virlar topluma belli imkanlar empoze ederler. Toplumun bireyleri benzer
imkanlar igerisinde hep benzer davraniglara meylederler ve toplumsal degisim
ortaya ¢ikar. Toplumsalligin dogasinda bu karsi konulamaz temayil mutlak
manada zorunlu olmasa da tarih boyunca devam edegelmistir. “ibn Haldtn

56 Hamilton A. R Gibb, islam Medeniyeti (Izerine Arastirmalar, ¢ev. Atilla Ozkok-Kadir Durak
(Istanbul: Enduliis Yayinlari, 1991), s. 189.

57 Goérgiin, “Ibn Hald(n”, XIX, 550.

58 ibn Haldin, Mukaddime (Uludag), 1, 323-33.
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icin hicbir hayat tarzi, sonsuza kadar ilerleme bir yana, yeterlilige veya kali-
ciligr olan ahlaki bir istikrara ulasamaz. Tarihin kacinilmaz ¢dkiislerine rivayet
eden, verdigi hikmiin kaynagi karakterimizde, kendi secimlerimizde, ve in-
sani sinirlarimizda bulunan, amansiz ama son tahlilde adil olan ahlaki yargi-
lamadir. ibn HaldGn'un siirekli olarak zikrettigi Kur'an’dan alinmig sézleriyle
‘eskiden beri Tanri'nin tarzi budur. Tanri’nin islerinde higbir degisiklik gore-
meyeceksin.”59

Ahmet Davutoglu'na gore “Islam teosentrik kozmolojisinin temel prensibi
tevhid inanci ve onun Allah telakkisidir.”®° Kanaatimizce tevhid inanci ibn
HaldGin'un da metodundaki en merkezi 6gedir. Ona gore, unsur ve hadisele-
rin baglangi¢ noktasi tekvini emrin sahibi Allah’tir. Oyle ki, Allah olmaksizin
varlik, varlik olmaksizin alem, alem olmaksizin diinya, diinya olmaksizin in-
san, insan olmaksizin toplum ve toplum olmaksizin umran olamaz. Bu tezin
kiymet-i harbiyesini anlayabilmek icin kendi fikirlerine basvurmak gerek-
mektedir. ibn Hald(in sunu beyan etmektedir ki, Allah insan1 muayyen bir fitrat
uzere yaratmis ve verdigi kudret ile insana ihtiyacini bellemeyi 6gretmistir.
Ancak tek basina bir insanin giici buna yetmez. Bdylelikle yardimlasma za-
ruri hale gelir. Yardimlasma ile birlikte insanlar belli ortamlarda birtakim va-
satlar tretirler ve nihayetinde toplumun da tohumlari atilmig olur. Toplumlar
yerytziinde belli haller icerisinde yasar. Bu durum her bir bireyin i¢inde ol-
dugu ama tek tek bireylerin iradelerini asan ve tiim bireyleri icine alan tavir-
lan Uretir. Tavirlar degisik zaman ve sartlarda umranin ¢esitli sathalarini temsil
eder. Eger umran “toplumla kaynasmak ve ihtiyaclan gidermek maksadiyla
bir yere inmek ve orada birlikte ikamet etmek” ile ortaya ¢ikiyorsa ve bunu
zorlayan Allah’in insana verdigi fitrat ise; o halde hem toplumun olusumunu
hem de toplumla birlikte ortaya ¢ikan umrani murad eden Allah’tir. Zira ken-
disi “yardimlasma hali mevcut olunca, insanin gidasini teskil eden erzak ve
savunmasina yarayan silah temin edilmis, bu surette insanin bekasi ve nev'inin
muhafazasi hususundaki Allah’'in hikmeti tam olarak gerceklesmis olur”®!
demektedir. Aksi takdirde, insanlarin yardimlasmasi ve ona bagh toplumsal-
lasma olmaz ise Allah’in insani yeryiiziinde halife kilma yolundaki iradesi
gerceklesmis olmazdi.

59 Lenn E. Goodman, islam Hiimanizmi, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2006),
s. 439.

60 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltans-
chauungs on Political Theory (Lanham, MD: University Press of America, 1994), s. 46.

61 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 214.
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Iste bu 6rnekte de goruldugi gibi, ibn Haldln tarihi-toplumsal bilgi ile
varlik bilgisini birbirinden ayr diisinmemektedir. Bunun farkina varan diisii-
niirlerden birisi de Mukaddime'yi Turkce eda ve Uslup ile yeniden insa eden
Pirizade Mehmet Sahip Efendi’dir.%2 Tercimenin girigsine yazdig hamdelenin
biraz sadelestirilip anlasilir hale getirilmis ifadelerini sdyle nakledelim:

Emsalsiz ve siikre layik bahtiyar diizen ve hamd-ii senalar sagan yiice ni-
zam dergah-1 muallay-1 kibriyaya layik ve sayandir ki, alemin aynasinda
goriinen tirlil tirlt suretler olaylarin bir yiice delil mealince, ki “O [Allah],
her daim bir is bir yapis halindedir”, gaybden varlik sayfasina zuhur eden
belagatli hikmetin meydana ¢ikan érnekleri kudretinin apagik delilleri olup
sahife-i enfiis ve afakta ortiilti olan binlerce ayet, kainatin suretlerinde ulu-
hiyyetinin kat'i delilleri olarak yiikselen rabliginin kanitlaridir. O, bir nu-
munesi ve drnegi olmayan esyanin ilk mucididir ki, fiilleri yakinen bilen
ve ilminin muhkem eserleri kusattig1 gayb ve sehadet aleminin Muhit'i ol-
duguna apasikar delili olup vucub-u viicudda inayet ve comertligi emsal-
sizligine ve tekligine apacik bir delildir.%3

Pirizade, alemin diizeni ile Allah’in iradesi arasindaki iliskiden bahsetmek-
tedir. “O, her daim bir is bir yapis halindedir” ayetiyle zahirde goriinen tiirlii
tirlt olaylarin Allah’tan bagimsiz olmadigini iddia eder. Ayrica alemin ayna-
sinda cereyan eden her bir olayin onun kiilli iradesi dahilinde gerceklesen
uluhti deliller oldugunu da ima eder. Bu ise tarihi-toplumsal varlik alan1 olan
umran’da cereyan eden, iklimlerin umrana elverisli olup olmamasi, umran’-
da bir tavirdan digerine gecme ve bedavet-hadaret-fesad silsilesi gibi olayla-
rin ardinda yatan hikmeti acikliga kavusturur. Zaten ibn Haldin’'un Umran’
hikmet ilimleri kategorisine sokmasinin esprisi de burada aranmalidir. Ve
metnin epistemolojik ¢coziimlemesi bakimindan burada biz de Pirizade ile ayni
kanaati paylasmaktayiz.

Ancak ibn Haldtn, Tanr ile tarihi-toplumsal varlik alaninda cereyan eden
olaylar arasindaki iligkiyi agiklarken Hegel'in yaptig1 gibi insan fiillerini Tan-
r’'nin gayesi ile 6zdeglestirmez. Yani “Ibn Hald(in'un tarih felsefesi Hegel’inki
gibi bir teodisi degildir.”®* Mukaddime’'nin ilgili kisimlarina, tarihi-toplumsal
varlik alaninin varlik sebebinin Allah olduguna ve bu alanda cereyan eden

62 Pirizade’'nin metni anlagilir kilma ¢abasi, kanaatimizce, ayni zamanda onun Mukaddime'yi
okuma tarzini bize sunmaktadir.

63 ibn Haldlin, Mukaddime (Pirizade), s. 2.

64  Mohammad Abdullah Enan, Ibn Khaldun: His Life and Work (Lahore: Sh. Muhammed As-
hraf, 1975), s. 166.
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hicbir seyin Allah’in ilminin disinda olmadigina dair i¢kin inan¢ aksetmis-
tir. Dahasi alemdeki unsurlar alemine ve havadis alemine bir diizen ve ahenk
veren de O’dur. Ibn HaldGin bunun bir adim étesinde umran’daki halleri tek
tek takdir eden Allah'tir gibi bir ifade kullanmamistir. Fakat bir imkanlar
kategorisi olarak degerlendirilebilecek umran’da her bir tavirda yasayan
insanlarin icerisinde bulunduklari sartlarda verdikleri tepkilerin nitelikleri,
insan’in varlik sebebiyle alakali oldugu icin onlarin hayatlarinin manasini Tan-
1 ile iligkilendirir. Esas itibariyle “ibn Haldtin’un ayirtedici 6zelligini meyda-
na getiren sey ne tek basina dogaciliktir ne de hatta ahlaki vizyondur. Onun
en kalict degeri, bu ikisini birlestirmesinde, kutsal kitap¢t vizyonu, onu Tan-
r’'nin insanlik tarihinde eylemde bulundugu yoniinde peygambersi tezin ilk
kez ortaya ¢iktigr deneyimler zeminine geri gotiirerek dogallastirmasinda
yatmaktadir.” 63

Umran, Kozmoloji ve Kozmografi

Umran’da tavirlarin degismesine kaynaklik eden iki temel unsur vardir:
varliklarin tabiati ve cografi amiller.®¢ Burada “varlik”tan kasit ikidir. Mevzu
bahis olan sey hem mahsus ve miisahid olan cismani alemin somut varliklari
hem de tarihi-toplumsal varlik alaninda nesviinema bulan itibari alemin soyut
varliklaridir. Mukaddime’deki varlik anlayisi Islam diisiincesindeki tevhid
prensibinden miilhemdir. Tevhid prensibi tiim egyanin hakiki maliki olan flahin,
yarattiklarl arasindaki iliskiyi agiga cikarmaktadir. Zira, varliginin kaynagi
ayni olan mevcudatin alemdeki seyrinin birbirine benziyen yoénlere sahip ol-
mast dogaldir. Acaba, kiilli irade sahibi olan Allah, tabiata bir takim diizenli-
likler bahsgettigi gibi insanlarin fiilleri neticesinde sekillenen tarihi-toplumsal
alanda ortaya ¢ikan bedevi toplum, hadari toplum gibi seylere de onlarin de-
gisim safhalarini tayin eden bir takim tabiatlar bahgetmis midir? Iste burada
dikkatlerimizi ydneltmemiz gereken husus, Umran ilminin geleneksel koz-
moloji ve kozmografi anlayisiyla olan iligkisidir.

ibn Hald(in, varlik sebebi kiilli iradeden bagimsiz olmayan umran’in tize-
rinde yiikselecegi vasatin maddi alemde nasil tezahiir ettigini ortaya koymak
icin kozmolojik bir aciklama getirir. Ona gore alemdeki tiim unsurlar miikem-
mel bir diizen tizeredirler. “Sebeplerle neticeler yek digerine baglanmakta, esya

65 Goodman, islam Hiimanizmi, s. 431-2.
66 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 264.
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ve olaylar birbirine bitismekte, varliklar yek digerine doniismekte (ve buna
ragmen, alemin) acayiplikleri tikenmemekte ve nihai noktasina varilama-
maktadir.”®7 Ibn Haldln alemdeki bu diizenlilikleri agiklayabilmek igin iki var-
ik alanini birbirinden ayirir. Bunlar “unsurlar alemi” ve “havadis alemi”dir.68
“Unsurlar alemi” dért maddeden olusur: Toprak, su, hava ve ates. Bu alemi
olusturan maddeler derece derece birbiriyle ittisal halinde bir tistteki daha la-
tif ve ince nitelikteki bitisik unsura déniisme istidati ve kabiliyetine sahiptir-
ler. Yani toprak suya, su havaya ve hava da atese bitisiktir ve ona déniismek
ister. Benzeri bir durumu “havadis alemi"nde de miisahede edebiliriz. Hava-
dis aleminde madenler bitkilere, bitkiler canlilara, canlilarin bir parcasi olan
hayvanat insana, ve insan ise melekler alemine bitisiktir. Bu cinslerden her
biri bir tstteki daha latif varlik haline gelme istidat ve kabiliyetine sahiptir.6°

Anasir-1 erbaa’® ve mevalid-i selase olarak kavramsallastirilan bu tasav-
vurun ¢esitli 6rneklerini Aristo, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ibn Miskeveyh’in
Tehzibti’l-ahlak’1, iran’li gékbilimci ve cografyact Kazvini'nin Acaibti’l-mah-
lakat1 ve Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan'inda goérebilmek mumkiindiir. ibn
HaldGn'nun kainattaki varliklar gesitli guruplara ayirmasi klasik ilim gelene-
gindeki kozmoloji anlayiginin bir devamidir.”! Ancak, burada énemli olan
sey Ibn Haldin’un bu kozmoloji anlayisindaki mantik silsilesiyle insan top-
lumlarinin tarihi seyrini ¢éziimlerken kullandigr mantik silsileleri arasindaki
paralelliktir.

Unsurlar aleminin dért ana etmeni arasindaki birbirine bitisik olma durumu
ve donisliliik iliski dogal bir kabiliyet ve istidattan kaynaklanmaktadir. Bu, on-
larn tabiatlarinda mevcuttur. Dahast unsurlar aleminin bir pargasi olan maden-
ler, bitkiler ve hayvanlar arasinda da benzer bir degisim ve doniisiim s6z konu-
sudur. Her ne kadar “mizaglarn birbirine muhalif ve mugayir” olsa da, mevcudat
gesitlerinden bu Uigliniin “tiynet ve tabiatlart anasir-1 erbaa’dan miurekkeb ve
mahluk”dur.”? Pirizade’'nin deyisiyle “alem-i mahsus-u cismani”ye ait olan bu
U¢ varlik cesidi arasinda da dogal bir bitisiklik ve doniistim iligkisi vardir.

67 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 283.

68  Gorgin, “ibn Haldin”, XIX, 544.

69 ibn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 283-4.

70 Klasik ilim geleneginde bu unsurlar salt madde olarak degil metafizik olarak ele alinmigslar-
dir. Ornegin su iki hidrojen ve bir oksijenden meydana gelen su atomlarinin bir araya gel-
mesiyle olusan birsey olarak degil, hayat ve varliga kaynaklik eden asl bir madde olarak
ele alinir.

71 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 284.

72 ibn Hald(n, Mukaddime (Pirizade), s. 168.
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Mevcudatin tiim bu unsurlari arasinda devamedegelen bu dinamik iliski-
nin bir benzerini insan fiilleriyle sekillenen havadis aleminde de gdérmek
mumkiindiir. Insan, ona verilen fitrat icabi hayatta kalabilmek icin sahip ol-
dugu giictin sinirlarinin farkinda olarak toplum halinde yasamaya yonelir. in-
sanin bekasi i¢in zaruri ihtiyaglarini karsilama arzusu toplumu tretir. Demek
ki, insan teki bedevi topluma bitisiktir ve tabiati icabi daha latif hatta zaruri
olan bu konuma déntisme istidatina sahiptir. Bu bedevi toplumun asabiyesi
kuvvetlidir; ve bu tiir toplumlarda dayanisma oldukga yiiksektir. Bu tiir top-
lumun insanlart en zor hayat sartlarinda bile yasamaya aliskin olduklari i¢in
oldukga sert ve cesurdurlar. Bu ise onlarin diger kavimler izerinde galip ol-
malarini miimkin kilar. Nihayet bedevi toplum miilke ve refaha erigir. Nasil
asabiyetin gayesi miilk ve hanedanlik ise; bedeviligin gayesi de hadarettir.”>
Bedevi toplumun hadariyete ulasmasi, ayni unsurlar aleminde madenin bit-
kiye dontismesi gibi onun tabiatindaki 6zelliklerden kaynaklanir. Zaten bede-
vilik hadariyetin ilk asamasidir ve hadarilik bedavetten dogar. Boylece hava-
dis aleminde insan toplumu bir tavirdan digerine gecer. Bu yeni ve daha latif
mertebede yani hadari toplumda yasayan insan zaruri ihtiyaglarindan kat kat
fazlasint kazanmaya ve biriktirmeye kadirdir. Asil olarak gegim yollar farkli-
lasir ve toplumun degisen yapisina uygun olarak karlar artar; ¢cok kath yapi-
lar insaa edilir; estetik sanatlar icra edilmeye baslar; ve insanlar artik tembel-
lige meylederler. iste tam bu noktada hadaretin dogasindan kaynaklanan bir
kirilma ve doniisim baglar. Zevk ve safanin hakim oldugu toplumda asabi-
yet kaybolmaya baslar. Kanunlar hadarilerin metanetlerini bozar ve mukave-
metlerinin kaybolmasina sebep olur. Asabiyetin yliksek oldugu zamanlarda
sahip olduklar saflik, sertlik ve cesaret gibi erdemler yitirilmistir. Artik disa-
ridan gelen saldirilara karst koyamayacak kadar gli¢siizlesitler. Ve tabiati icabi
hadariyet fesada diigar olur. Demek ki, insan toplumlarinin tarihi siirecte be-
davet-hadariyet-fesad cizgisini takip etmesi ayni unsurlar aleminde cereyan
eden degisimler gibi her bir mertebenin tabiatindan kaynaklanmaktadir.

Geleneksel kozmoloji dgretisinde yasam-evrenini olusturan unsurlar ara-
sindaki iligki Ibn Hald(in’un toplumsal degismeyi agiklarken teklif ettigi iliski
ile ayni frekansi paylasmaktadir. insan toplumunun muhtelif safhalarnin mi-
zaglari, ayni unsurlar aleminin bir pargast olan mevalid-i selase’deki gibi “bir-
birine muhalif ve mugayir”, lakin her haliikarda bitisiktir. Dahasi tavirlar ara-
sinda bitkiler ve hayvanlar arasinda oldugu gibi organik bir iliski vardir. Bunun

73 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 11, 669.
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yanisira, surekli degisim icinde olan toplum, birbirini takip eden silsileler ha-
linde bir tistteki arzu edilen daha latif ve rahat sathaya dogru meyleder ve
dontismek isterler. Unsurlar alemi ile havadis alemi arasindaki bu paralellik
insani ve onunla birlikte ortaya ¢ikan toplumu kainatin bir parcasi olarak dii-
siinmenin bir sonucudur. Iste Umran {lmini 6zel kilan hususiyetlerden biri,
varligi biitiinciil olarak algilayan bir hayat felsefesinin tabiata ve topluma ba-
kisin1 yansitiyor olmasidir.

Unsurlar alemi ile havadis alemi arasindaki bir gecislilik noktasi cografi
amillerle, diger bir deyisle umranin iizerinde ortaya ciktig1 iklimlerle ilgilidir.
Bu ise kozmografik bir izah tarzinin neticesidir. ibn Haldin’a gére umran’a
en elverigli yerler ti¢, dort ve besinci iklimlerdir. Buralardaki “ilimler, sanatlar,
yiyecekler, giyecekler, binalar hatta hayvanlar ve canlilar bile bir itidal ve ke-
mal hususiyetine sahiptir. Beden, renk ve ruh bakimindan en mu’tedil insan-
lar burada yasarlar. Hatta nubilivvet bile ekseriya buralarda mevcut olmus-
tur.””4 Bunun bdyle olmasimnin hikmeti Allah’in alemi bdyle yaratmasidir. ibn
Hald(in, kadim kozmografi 6gretisinde oldugu gibi “arzi kiire seklinde, her ta-
rafi su unsuru ile kusatilmis, su lizerinde yiizen bir tiziim tanesi gibi” tasav-
vur etmistir. Allah arz’a bu sekli vermeyi murad etmistir ki, orada tekvin, ya-
ni canlilar, olugsun ve “diger seylere karsi hilafete haiz (bakara 2/30) insan
nevi ile de orada umran ortaya ¢iksin.”7®

Unsurlar alemine tabi’ olarak ortaya ¢ikan iklimler, havadis aleminde zu-
hur eden ve umran’a ariz olan haller izerinde de etkilidir. Diinya cografyasi
uzerinde giines 1s1g1n1 alis agilarina gore farkl farkl iklimlerin olusmast hem
insanlarin gec¢im yollarini tayin etmesi hasebiyle toplumun yapilari hem de
insanlarin mizag¢ ve ahlaklar tizerinde etkin bir rol oynar. Ibn Hald(in “hava-
ya ait keyfiyetin ahlak tizerinde etkili oldugunu goreceksin!””® der ve um-
ran’a elverigli olmayan iklimlerde yasayan halklari 6rnek gosterir. itidalden
uzak birinci, ikinci, altinci ve yedinci iklim boélgelerine bakildiginda géruilir Ki,
“buradaki ahali tiim halleri itibariyle itidalden pek uzaktir. Yapilari camurdan
ve kamistan yapar, gidalarini dar ve ottan temin eder, elbiselerini ya viicutla-
rin1 Orttiikleri aga¢ yapraklarindan veya deriden yaparlar... Bununla beraber
hayvani natiktan ¢ok hayvani ucma (konusan hayvandan ¢ok konusamayan
hayvanin huylarina) yakindirlar.””” Mukaddime'de ayni mantik etrafinda

74 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 259.
75 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 218.
76 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 267.
77 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 260-1.
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verilen bir¢ok 6rnek gorebiliriz. ibn HaldGin, deniz sahillerinde yasayan halki
ornek gosterir. “Denizin tizerinden sahillere yansiyan 1sik ve 1s1 sebebiyle bu-
ralarin havasi ¢ok daha fazla sicak oldugundan buralardaki insanlarin, ferah-
lik ve hafiflik gibi hararete tabi olan seylerden aldiklar hisse, soguk daglarda
ve yaylalarda oturan insanlardan daha ¢oktur ... Bakiniz, ferahlik, hafiflik ve
islerin akibetlerinden gafil olmak bura halkina nasil galip olmustur ki, degil bir
y1l, bir ay yetecek kadar bile gida biriktiremezler.””8 Demek ki, iklim umran’in
alacag sekil tizerinde énemli bir etkiye sahiptir.

En basta da ifade ettigimiz gibi, “varliklarin tabiati” ve “cografi amiller”
umran’da degisen hallere kaynaklik eden iki temel unsurdur. Bu unsurlardan
biri bilgi digeri ise varlik boyutuna iliskindir. ilk olarak, cografi amillerin um-
ran’a etkisi Mukaddime’de sik¢a hatirlatilacak kadar dnemlidir. Tklim kusagi
insanlarin ahlaki ve sekillenen toplumun yapisi tizerinde oldukga belirleyici-
dir. Varliga iliskin olarak ise su sdylenebilir ki, varliklarin tabiati mevcut
alemler arasindaki organik iliski irdelenerek anlasilabilir. Unsurlar aleminin
maddeleri, toprak, su, hava, ates ve onlarin tizerinde maden, bitki ve hay-
vanlar arasindaki bitisiklik ve dontisme iliskisi nasil tabiatlarindan kaynakla-
niyorsa, benzer sekilde hadiseler aleminin tarihi-toplumsal stirecleri arasindaki
degisme ve gegisler de herbir tavrin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Bu bag-
lamda geleneksel kozmoloji Ogretisi ile umran arasindaki bu ciddi paralellik
kanaatimizce Ibn HaldGin'un butiinctl hayat felsefesi ve varlik anlayisinin bir
urtnuddr.

Mertebeli Bilgi Sistemi

Yukarida, Ibn Haldtn literatiirinde ¢okga ihmal edilen bir geyi, yani ibn
Haldin’un umran ilmindeki varlik anlayisini ¢éziimlemeye calistik. Bu saye-
de umran ilminin bilgi boyutu hem daha iyi kavranabilecek hem de pozitivist
ve sekiiler okumalarin yonelttigi yanlis anlagilmalardan kurtarabilecektir. Ta-
rihi-toplumsal bir varlik alani olan umran, diizenli fiilerle sekillenen hadiseler
alemidir. Burada, mezkur varlik alaninin insan iradesi ile sekillenen ydntiyle
karsilagsmaktayiz.

Hadiseler aleminde bir kisim fiiller insanlardan sadir olanlar gibi munta-
zam ve tertiplidir; bazi fiiller ise hayvanlardan sadir olanlar gibi diizensiz ve

78 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 266-7.
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tertipsizdir.”® Insana has olan fikir, hem isitme, duyma, gérme, koklama ve tat-
ma gibi dis diinyaya ait duyularin hem de hissin 6tesinde olan zatin haricinde-
ki esyanin suuruna varmayl miimkiin kilar. Fikir, fiilleri anlamli kilmada temel
unsurdur. Zira havadis alemi, fikir giicine sahip olan insandan sadir olan fiiler
vasitasiyla sekillenir.8° Bu manada insan, igerisinde yasadigi vasati anlamlan-
dirma hususunda yetkin bir bilgi tiretme kaynagidir. Peki acaba, insanin tiret-
tigi bilgi evrendeki herseyi agiklayabilme kudret ve iktidarina sahip midir? iste
bu noktada ibn Haldiin'un mertebeli bir bilgi sistemi gelistirdigini gériyoruz.

Bilginin kesinligi bakimindan nakli bilgi akli bilgiden daha objektif ve ke-
sindir. Ancak nakli bilgi, Islam diisiincesinin yegane bilgi kaynag degildir.
Allah’'in insana verdigi akil, hem nakli bilgiyi kavrayabilme noktasinda
onunla ayni tinty1 paylasir hem de nakli bilginin objektif zemini tizerinde fi-
ziki alemde cereyan eden pratik/aktiiel hadiseleri anlayabilmeyi mimkiin ki-
lar. Zaten Ibn Hald(in, eger bir vakia mucize vasitasiyla tarihi akista kendine
yer buluyor ise ona ancak inanabiliriz derken akli ve nakli bilgi arasinda se-
kiler bir ayrimdan ziyade aklin biligsel yetersizliginin sinirlarini cizer ve dog-
ru bilgiye ulasabilmek igin mertebe degistirir. Bu manada her iki bilgi tiirii bir-
birleriyle catisma degil uyum ve tamamlayicilik iliskisi icerisindedir. Mah-
di'nin de isaret ettigi gibi “insana iki yol ile ma’'lum olan bir diizen vardir. Bu
yollar kutsal vahiy ve dogal akildir. Bu iki bilgi ttrti birbirini tamamlar”.8? ig-
te bu iki bilgi tiirti arasindaki mertebe iligkisi, sosyal bilimlerde eksikligi za-
manla daha fazla hissedilen biitiinciil kavrayist miimkin kilabilecek ve fizik
ve metafizik varlik alanlarint mezc eden bir yaklasimin trtiintidr.

Bu konuda verilebilecek bir érnek olarak, ibn Haldin’un din ve akil vasi-
tasiyla fizik ve metafizik alemleri biitlinciil olarak yorumlamasi gosterilebilir.
Din, insanlara felsefi manada hakikatin bilgisini verir. Insanlar onunla yara-
ticinin alemi ve insani yaratmasinin ardindaki maksadi idrak ederler; gecmis
toplumlarin ve erdemli insanlarin tecriibelerini ibretlik yahut dérneklik olarak
degerlendirip kendilerine daha giizel bir yol tayin etmeye c¢alisirlar. Bunun
yanisira liituf sahibi olan Allah, din vasitasiyla insanlarin bu maksatlari ger-
ceklestirmelerini kolaylastiracak hiikiimler de vaz’etmigtir. Ancak biitiin bun-
lar insan hayatinin bir kismuna tekabiil eder. Zira “din, sosyal hayatin biitiin
yonlerini agiklamak tizere génderilmis degildir.”82 iste bu noktada akil dev-

79 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 11, 767.

80 {bn Haldlin, Mukaddime (Uludag), 11, 766.

81 Mahdi, Philosophy of History, s. 31.

82 Husri, Ibn Haldun (zerine Arastirmalar, s. 353.
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reye girer. ibn Hald(in’a gore akil dogru tartan bir terazi gibidir. Aklin hiitkiim-
lerine giivenilir. Ancak umran’a ariz olan halleri ve bu hallerin tabiatlarini akli
delillerle agiklayan ibn Hald(n aklin da sinirlart oldugunu beyan eder. Ona
gore “insan idraki mahluk ve hadistir, Allah’in yaratmasi insanlarin yaratma-
sindan ¢ok daha buiytiktiir, sayilart mechuldur, ve varlik dairesi tesbit edile-
meyecek kadar genistir.”83 Tevhid ve ahiretle ilgili hususlar, nibtivvetin ha-
kikati, ilahi sifatlarin mahiyetleri ve akil tavirlarinin étesinde kalan seyler akil
ile dlgtilmemelidir. ibn Hald(in’a gére “bunun misali altin tartmada kullanilan
bir teraziyi goriip de bununla bir dag1 tartma sevdasina diisen kisinin misali-
dir.”84 Demek ki Ibn Haldtn, akli ve nakli bilginin sinirlarini ¢izip bu sinirlar
dahilinde ve tevhid prensibinden ayrilmamaktadir.

ibn Haldin’un biitincil yaklagsima olan vurgusu pratik manada devlet
yOnetimini tasvir ederken de gorilebilir. “Ibn Haldlin'a gére eger bu yasalar,
bir devletin, hanedanin buytkleri, akil ve 6ngori sahibi Kisileri tarafindan
konulurlarsa, ortaya akla dayanan bir temele oturan bir siyasi rejim ¢ikar (si-
yasa ‘akliyya). Eger onlar bir Seriat sahibi araciligiyla Tanri tarafindan konu-
lurlarsa, ortaya dinsel bir temele dayanan bir siyasi rejim (siyase diniyye) ¢i-
kar.”85 AKli siyaset te ikiye ayrilir: Birincisi halkin menfaatini 6én planda tu-
tan ve ikincisi hitkiimdarin menfaatini 6n planda tutan siyaset. Akli ve dini
siyaset rejimleri arasindaki iki fark vardir: Akli rejimin sadece bu diinyada
mutlulugu hedeflemesi, dini rejimin ise hem diinya hem de ahiret mutlulugu-
nu hedeflemesidir. Bu manada ibn Haldin’a gore, nakli bilgiye dayali siyaset
akli dislamadig1 gibi ona bitisir ve onu tamamlar.

Kadim filozoflar niiblivvetin varligini, insan tabiatinin bir ctiz’'ti olan, hay-
vani arzulariyla isleyebilecegi koti fiillerden alikoymak maksadina binaen bir
yonetici otoritenin gerekliligi hususunu akli delillerle ispata ¢alismislardir.
Ancak ibn Haldin’a gore, nibuvvet, miilk ve saltanat gibi insanin havas-1
tabilyyesinden olmayip Allah’m insanliga bir litfudur ve akildan ziyade seriat
yoluyla ma’lum olur. Ancak Mukaddime'nin epistemolojik yapist baglaminda
aslolan sey, seriatsiz miilk ve ictimain ortaya ¢ikip ¢ikmamasindan da ziyade
insanlara verilen fitrat icab1 toplum halinde yasamasinin zorunlu oldugu bir
durumun Allah’in insan1 yerytiziinde halife kilma hikmetinin bir tecellisi ol-

85 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 11, 1076.

84 Husri, Ibn Haldun (zerine Arastirmalar, s. 356.

85 Ahmet Arslan, “Ibni Haldun ve Farabi - ibni Sinaci ‘Medeni Siyaset’ Gelenegi”, YAZKO Fel-
sefe Yazilari, sy. 7 (1983), s. 56.
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masidir. Bu yonuyle eserin epistemolojik ¢oziimlemesi bakimindan ickin bir
tevhid prensibiyle karsilasmaktayiz.86

Benzer sekilde asabiye, insan dogasinin tabii bir tezahtirtidiir. Bir cema-
atin asabiyesinin kuvvetli olmasi olumlu ve olumsuz olmak tizere iki duruma
sebebiyet verebilir. Bunlardan olumsuz olani cahiliyye Araplari'nin yaptig gi-
bi bagkasina tistiinliik taslamakla; olumlu olani ise tabii olan asabiyenin hak
yolunda ve Allah’'in emrini yerine getirme maksadiyla kullanilmasi olarak or-
neklendirilebilir. Bu ikincisi aslinda arzu edilen bir durumdur.8” ibn Hald(in’a
gore “seriat 6ziinde kotilik vardir diye asabiyeti kotilemis degildir. Daha
dogrusu asabiyetin batil maksatlarla kullanilmasini yermistir. Yoksa asabiyet
Oyle bir seydir ki, o batil olsa, onunla birlikte bizzat ser’i hiikiimler de batil
olur ve bunda sek ve siiphe yoktur.”8® Demek ki, nakli ve akli bilgi kaynak-
lart varolugsal koken itibariyle farklhidir. Ancak her iki bilgi kaynaginin da
muhatab1 ayni oldugu, yani insan oldugu, i¢in kesismektedirler.

Ibn Hald(n'un dogrudan séylemedigi birseyi, yani eserde daha ziyade ickin
halde bulunan varlik anlayisini ortaya ¢ikarmaya calistik. Zira 14. ytizyiin ali-
mi geleneksel egitim sistemi iginde biz 21. ylizyil miisliitmanlarinin yasadig1 gi-
bi bir varlik ve bilgi krizi yasamiyordu. O halde, bunu bugiin séylemek anlam-
Iidir. Ozetle, Ibn Hald(n’un ilim anlayisini ortaya koymamizin temel amaci,
onun Mukaddime'yi yazarken sahip oldugu varlik ve bilgi anlayislarint ¢o-
zumlemektir. Zira, onun varlik anlayist ve bilginin bu varlik anlayisiyla irtibatt
ortaya konmadan, umran ilmi maksadindan hali kalacaktir. Kanaatimiz odur
Ki, ibn Haldin’'un fikirlerinde bir biittinlik vardir. Bu butiinliik, islam diistince-
sindeki tevhid prensibinin, ibn Hald(in’nun tarih ve ona binaen insa ettigi top-
lum metafiziginin temelini olusturuyor olmasidir. Bizce Ibn HaldGin'un kainat
anlayis, tarih algisi ve toplum metafizigi arasinda siki ve tutarli bir iligki vardir.

ibn Haldéin’dan Bize Kalan: Sosyal Bilimlerde Yenilenme imkani

Bu giin Avrupa diisiincesinde mevcut olan epistemoloji kendi iginde farkl
paradigmalart ve metodlart bulundurmakla birlikte bilginin insan hayatinda
konumlanist itibariyle ‘tek boyutlu’dur. Bu tek boyutlulukla yasanan Kisir
déngli, ancak bu glinkii modern Bati epistemolojisinin ortaya ¢ikisi elestirel bir

86 fbn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 215.
87 Husri, Ibn Haldun (izerine Arastirmalar, s. 357-8.
8% Husri, Ibn Haldun (zerine Arastirmalar, s. 357.
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bakigla analiz edilerek ve de farkli ontolojik konumlaniglardan neset edecek
epistemolojik tasarimlarla asilabilir. Artik sunu biliyoruz ki herhangi bir bilgi
anlayist bir varlik anlayisina bagldir.

Islam medeniyetinin kriz doneminde yasayan Kisiler olarak bu giine ka-
dar tartistigimiz konular1 daha biiytik bir sistem igerisine koyup hem tarihsel
hem de varolussal yeni bir degerlendirmeye tabi tutmadigimizda zihnimizde
bir bilgi yigini olarak durabilirler. Halbuki biitiin bu tartismalar ancak kendi-
lerine yer ve yasam alani bulduklari bilgi sisteminin ortaya ¢ikisi ve genel ka-
rakteristigi sorgulandig1 zaman kendi 6zglinliiklerini ortaya koyacaklardir. Bu
anlamda modern bati epistemolojisi halen canliligini ve diriligini (tretkenligi-
ni) korumaktadir. Fakat modernlik bir olgu olarak tarihsel bir mekana ve za-
mana ozgidir ve dolayisiyla uzun tarihsel dénemler agisindan degerlendiri-
lirse gecicidir. Bu noktada Miisliimanlar, kendi varlik anlayislart ekseninde
tarihsel tecriibelerini dikkate alarak insanlik icin yeni bir medeniyet sigrama-
s1 gerceklestireceklerdir. Bunun icin yapilmasi gereken sey evvela tarih ve
medeniyete yabancilasmadan, oradaki bilgi ve tecriibeleri dar cercevelere si-
kistirmadan, geriye dontik o6ziir dilemeci ya da kompleksli okumalar yapma-
dan, 6zgiin baglamlarini koruyarak klasik kaynaklardan faydalanmak olma-
Iidir. Bu noktada umran ilmi yol gdsterici olacaktir.

Sosyal bilimleri asmak icin ibn Hald(in'u érnek almak aslinda zamaninin
diger alimlerinden sadece birini, ama belki de en parlak olanini, 6rnek almak
demektir. Ibn Haldiin'un Mukaddime’sindeki bilgi kavrayigi yegane degildir.
Islam diistincesi ¢ercevesinde sistematize edilmis bir¢ok Kitapta boylesi epis-
temolojik Mukaddimeler vardir. ibn Hald(in epistemolojisi, islam diisiince ge-
leneginin kendine mahsus varlik-bilgi-alem kavrayist tizerinde temellenmis
ve bu vasfiyla da messai ve esari metafiziginde ortaya konulan biitiinciil
alem telakkisinin kendisinden olustugu kavramsal diizeni tevariis etmistir.
S6z konusu kavramsal yap1 vacip-miimkiin, kadim-hadis ayrimiyla ifadelen-
dirilen ontoloji ile akil-duyu-vahiy seklinde siralanabilecek bilgi kaynaklari-
na isaret eden epistemoloji icerisinde agiga ¢ikar. Dolayisiyla Ibn Hald(in tize-
rinden “sosyal bilimlerde bir yenilenme” iddiasi, ayni zamanda bir buitiin ola-
rak Islam dusiince gelenegine mensup filozof ve bilim adamlarnin kendisi
icerisinde teneffiis ettikleri atmosfere katilmak anlamina gelir. S6z konusu
misterek vasat, bu makalenin ilk bélimiinde ele alinan “kriz”e islam diisiin-
ce gelenegi dahilinde viicuda getirilmis kiilli kavrayis penceresinden bakarak
getirilecek bir “yorum”u dile getirir. Ayn1 zamanda bu butiinciil kavrayis, en
temelde farkl gerceklik diizlemlerini bir meratib fikri icerisinde diistinebilme
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melekesine sahip olmak itibariyle temayiiz eder. {lmin maluma yani bilginin
varliga tabi oldugu g6z éntinde bulundurulursa, muhtelif hakikat diizlemleri-
ni “mevhib/verili ilim” ¢ercevesinde bir uyuma tahvil etmek ayni zamanda
cesitli varlik diizlemlerini de s6z konusu diizlem dahilinde birlige kavustur-
mak anlamina gelir. S6yle ki; gerceklik/hakikat, akli, lugavi, orfl ve sem‘l ha-
kikat seklinde dort mertebe icerisinde diistiniiliir. Lugavi, akli ve 6rfi hakikati,
bir ve ayn1 tasavvur igerisinde diistinmemizi miimkiin kilan uyuma kavustu-
rucu unsur sem‘? yani mevhub hakikattir. Bu hakikat diizlemi yitirildiginde
yani verili hakikatin tegkil ettigi birlige kavusturucu atmosfer yitirildiginde, s6z
konusu hakikat mertebeleri muhtelif ve miitekabil bir yapiya burtntr. Bu du-
rumda, bu makalenin birinci kisminda dile getirilen ve bir buitliin olarak mo-
dern bilimlerde goriilen kriz, aslinda tam da bu hakikat yitimine denk gelir.

ibn Hald(in’da bilginin farkli mertebeleri birbiriyle ortismektedir. Kainat
tasavvuru, tarih tasavvuru ve toplum metafizigi birbirini tamamlar mahiyet-
te igslemektedir. Islam dugiincesinin temel prensipleri Kur’an’in ontolojik var-
sayimlari ¢cercevesinde sekillenmis ve bu noktadan sonra varolusun ortak ko-
keni, tevhid ve Allah’in hiyerarsik tenzihi etrafinda olusan sistem stirdiiriil-
meye ¢alisilmistir. “Gazali sonrast dénemin en derin ve tiretken alimi olan Ibn
Hald(in da, paradigmanin sistematizasyonun istikrarini tartismaktan ziyade
onu strdiirmiistiir.”8° Bu da tiim boyutlariyla butiincil bir bakisi getirmekte-
dir. Boylece birbirini tamamlayan unsurlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu da giinii-
miz parcalanmishgini asmak icin gerekli olan temeldir.

ibn Haldiin’'un zamanmmiz diisiiniirleri icin érnek olabilecek 6nemli bir
ozelligi onun yasadigl zamanin bilincinde ve ¢aginin tanigi olan bir ilim adami
olmastydi. Dahasi gelistirdigi umran ilmiyle ge¢misler ve gelecekler arasinda
halden yola ¢ikarak koprii kurmus ve hikmetin bilgisine ulasmaya garet et-
misti. Onun yasadigl zamanda umran’in hali degismisti. O, Mesudi®® kendi
zamant igin ne yapmugsa, bir benzerini yapmay1 gerekli gériiyordu. Bu da miis-
liiman entelektiielin ¢cagmin tanigl olmasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.

89 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 76.

90 Uzman bir cografyaci, bir fizikci ve tarih¢i olan Eb’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes*di
(6. 957) tarihi olaylarin elegtirel bir aktarimini sunarak, daha sonralari ibn HaldGn tarafin-
dan gelistirilen analiz, yansima ve elestiri unsurlarini tanitarak, tarihsel yazim sanatinda bir
degisimi baglatmugtir. Ozellikle, et-Tenbih’te bir cografya, sosyoloji, antropoloji ve ekoloji
perspektifine karsi sistematik bir tarih ¢alismasi yapmistir. Mes‘0di, milletlerin yiikselisi ve
disuistinlin sebeplerine dair derin bir anlayisa sahipti.
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ibn HaldGn'un umran ilmi fikhin mikro diizeyli analizini daha makro bir
diizeye tasimistir. Bdylece toplumsali asan genel bir diizeni hedefleyen bir
analiz ortaya konmustur. Bu giin toplumsali anlamlandirmak igin 6zgiin ve
ise yarar bir analiz i¢in umran ilmini biitiinciil olarak uygulamaya konulma-
s1 gerekmektedir. Bu makalede umran ilmi ¢ercevesinde tarih, toplum meta-
fiziklerini acikladigimiz, metodolojisini irdeledigimiz ibn Hald(in bu baglamda
yol gosterici olacaktir. Bu yol lizere ibn Haldin’u okuma ve anlama ¢abasinin
Otesine gegcip, onu giincellestirmeli ve daha da énemlisi gelistirmeliyiz. Ancak,
bu sekilde bir bilim gelenegi olusturulabilir. Zira bilim gelenegi olmayan top-
lumlar, ancak baska toplumlarin tirettigi bilgileri tiiketen toplum olurlar.
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