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Ibn Khaldun and the Concept of Traditional Knowledge in the Islamic
Intellectual History

This study examines the concept of knowledge proposed by Ibn Khaldun
in his Mugaddimah and particularly what he called the fundamental
Islamic sciences. The study places Ibn Khaldun's understanding within
the broader Islamic historical framework through studying the history of
the classification of knowledge up to Ibn Khaldun. While evaluating these
sciences, the method developed by Ibn Khaldun shall be given special
emphasis, and the question of how faithful he remained to those sciences
that he perceived as being concrete shall be examined in these sections.
This work investigates in what way Ibn Khaldun’s methods of studying
the history of civilizations can contribute to the modern Islamic thought
and the concept of Islamic sciences. In a more abstract way, one of the
aims of this study is to explore whether Ibn Khaldun's approach can
offer a perspective to modern Muslims who are studying the history of
fundamental Islamic sciences.
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Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi

Islam dustince geleneginde ilim kavramina ve ilimler tasnifine iligkin de-
gerlendirmelerde genellikle nakli/ser‘i-akli/vaz‘i, dini-akli, Arabi-Acemi sek-
linde ikili bir ilim siniflandirmasi yaygin kabul gérmektedir. Birincisi tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi Islami/ser‘ ilimler adi verilen disiplinleri kapsarken
ikincisi ise genellikle antik felsefe mirasi ¢cergevesinde yer alan metafizik, fizik,
mantik ve matematik gibi bilimleri kapsamaktadir. Buna karsilik ilimler tari-
hinde Aristo’nun felsefe temelli bilim tasnifi, ilk tasnif olarak kaydedilmistir.
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Buna gore ilimler nazarl ve ameli olarak ayrilmakta ve diger tim ilimler bu
iki ana boliim altinda incelenmektedir. Aristocu tasnife bir de tiretim bilimleri
ya da siirsel bilimler seklinde bir ticiincli béliim daha ilave edilmektedir. Ama
esas olarak Aristo’'nun ikili veya ti¢lii tasnifi, felsefi bilginin tek gercek bilgi
olarak kabul edildigi akli bilgi ve dolayisiyla tek bir ilim anlayisindan dogan
bir tasniftir.!

Farabi ve ibn Sina. islam diisiince ve ilimler tarihinde Aristocu ilimler
semasini biitliniiyle kabul eden ve dini ilimleri bu tasnif icinde bir yere yer-
lestiren bazi egilimler yok degildir. Ornegin Islami gelenekte elimizdeki en
kapsamli ilk ilimler tasnifi olan Farabi'nin (6. 339/950) ihsaii’l-ulam ve Kita-
bii’t-Tenbih ala sebili’s-sadde adli eserlerinde verdigi ilimler tasnifi, Aristocu
semanin Islam kilttr ve ilimlerini icerecek gekilde bir uyarlamasi gibi dur-
maktadir. Farabi, Aristocu semayi1 izleyerek tek bir ilim kavramindan dogdu-
gu anlagilan tasnifinde, ilimleri en temelde nazari ve ameli seklinde ikiye ayi-
.2 Islam toplumundaki ilim etkinligi icinde bagat kabul ettigi iki ilmi, yani
fikih ve kelami ilm-i medeni ile birlikte ameli ilimler i¢inde sayar. Kelamin bu-
rada ameli ilimler i¢cinde sayimis olmasina dikkat edilmelidir. ibn Sina (0.
428/1037) da selefi gibi ilimler tasnifinde felsefi gelenekteki tasnife sadiktir.3
Hatta daha ileri giderek Ibn Sina ameli ilimleri seriat ilimlerine denk sayar. Zira

1 Aristo’ya gore bitiin bilimler felsefenin alt branglaridir ve ilimler su ti¢ grupta toplanir:
a. Nazari (teorik): Fizik, felsefe ve teoloji (ilahiyat),
b. Ameli (pratik): Etik ve politik (ahlak ve siyaset),
c. Siirsel (poetik) ve triinsel: Estetik vs.
Bk. Pierre Speziali, “Classification of the Sciences”, The Dictionary of the History of Ideas,
Electronic Text Center, http://etext.virginia.edu/cgi-local/DHI/dhi.cgi?id=dv1-57 (1 Mayis
2001de girildi).

2 Bu, Kitabti’'t-Tenbih ala sebili’s-saade’de acik¢a yapilirken (bk. Farabi, Kitabii’t-Tenbih ala
sebili’s-saade [ngr. Ca‘fer Al-i Yasin, Beyrut: Darii’l-menahil, 1405/1985], s. 76-77),
Ihsat’l-ulam’da dolayli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu ikinci eserde o, ilimleri esasinda beg
ana baslikta toplar; bunlardan ilk ikisi daha sonra alet ilimleri adiyla anilacaktir. Geriye ka-
lan tigli de Aristo’nun tasnifinde yer alanlardir. Ona gore ilimler su bes gruptan olusur:

a. Ilmir'l-lisan ve alt bélumleri,

b. ilmi’'l-mantik ve alt boliimleri,

¢. Ulimi’'t-tedlim: Say1, hendese, ilmii’'l-menazir, ilmii’'n-niicim et-ta‘limi, ilmii’'l-masiki, il-
mii'l-eskal (agirliklar) ve ulimii’l-hiyel (mekanik),

d. Tabiat ve ilahiyat bilimleri ve alt boélimleri,

e. Medeni ilim ve alt bélimleri, fikih ve kelam.

3 ibn Sind’ya gore ilimler:

a. Nazari felsefe: 1lm-i tabil (doga), saf ilm-i riyazi (matematik) ve bunlarin icinde meghur
olan aritmetik (say1 ilmi) ve metafizik,

b. Ameli felsefe: Tedbirii’'l-medine veya ilm-i siyaset, tedbirii’l-menzil ve ilm-i ahlaktir.

Bk. Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Mantiga Giris, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2006), s. 7.



islam Dusunce Gelenedinde Naklt ilim Kavrami ve ibn Haldon

bir degerlendirmesinde o, ameli ilmin seriat ilmi oldugunu agik¢a vurgular gi-

bidir. S6yle diyor:
Ameli felsefe ya kullanildiklarinda insanlar arasindaki genel ortak yasa-
min diizenli olmasi saglanan goérislerin -ki tedbirti’l-medine olarak bili-
nir- 6gretilmesiyle ilgilidir; bu ilm-i siyaset olarak isimlendirilir. Yahut in-
sanlar arasindaki 6zel ortak yasamin diizenlenmesiyle iligkili goriislerdir
ki, bunlar tedbirii’l-menzil olarak bilinir. Ya da tek bir sahsin nefsini arin-
dirma halini dizenleyen goruslerdir ki ilm-i ahlak ismini alir. Bunlarin
blitiniiniin (ciimlesinin/miicmelinin) saglikli bir sekilde gerceklesmesi bur-
han-i nazari ile ve seriatin tanikligiyla olur; ayrintisi ve olciisii ise ilahi se-
riatla olur.#

Ancak Ibn Sind’nin selefi Farabi gibi kelam ilmine deginmedigini goriiyo-
ruz. Bu bir unutma eseri olmaktan ¢ok onun metafizigin kelami da icerdigini
dustinmesinden kaynaklanan bilingli bir tavri gibi durmaktadir. Bu, ibn
Rugd’iin Ibn Sina ile ilgili gézlemiyle uyusmaktadir; Ibn Riigsd, ibn Sind’nin
kelami yontemleri felsefede kullanmasini ve kelamcilarin problemlerini felse-
feye tagimasini elegtirmektedir.® Bu onun kelami nazari bir ilim olarak gordii-
g0 anlamina alinabilir ya da bagka bir ifadeyle, onun nazari felsefeyi kelam
ikame eden, yani kelama gerek birakmayan bir ilim olarak gérdiigii sdylene-
bilir. Ozellikle Gazzali ve Razi sonrasinda bu yaklagim daha ¢ok benimsene-
cektir. Nitekim Osmanlt alim ve diistiniirii Tagkdprizade (6. 968/1561) ilim-
lerin felsefi gelenekteki nazari-ameli seklinde tasnifini esas alacaktir ama, o
bunu, asagida daha detayli gérecegimiz gibi, Islami gelenekteki dini ve akli
seklindeki tasnifle birlegtirerek yapmaktadir.©

4 |bn Sina, Kitabti’s-Sifa, s. 7.

5 M. A. el-Cabiri, Arap-islam Kultirtniin Akil Yapist, ¢ev. Burhan Koéroglu vd. (Istanbul: Ki-
tabevi, 1999), s. 598-9.

6 Tagkdprizade'nin tasnifi su gekildedir:

ilim
I— asiilimler

[
[

yazi ilimleri nazari ameli

soz ilimleri L serf - seri
zihinsel akii - akil

varliklarin
ilimleri (ikinci
makuller,

ali ilimler

mantik vs.)

Goruldigt gibi Tagkoprizade Farabi'nin tasnifini gelistirerek Farabi sonrast hatlar belirgin-
lesen Islami gelenekteki tasnifi onun igine yerlestirmistir. BK. Tagkdprizade Ahmed b. Mus-
tafa, Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyade fi mevzaati’l-ulam, ngr. K. Kamil Bekri ve Ab-
dilvehhab Ebii'n-Nir (Kahire: Dariv’l-kitiibi’l-hadise, 1968), 1, 67-9.
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ikili ilim tasnifi. Islam ilimler tarihinde, Kindi ile baglayan ve Harizmi ve
[hvan-1 Safa Risaleleri'nde genel hatlar ortaya ¢ikan ilimlerin ser‘i ve felsefi
yahut dini ve akli seklindeki ikili tasnifi daha ¢ok kabul gérecek ve neredey-
se standart hale gelecektir. Bu iki ilim tasnifini, (felsefi gelenekteki ile Islam
gelenegindeki ilim tasnif bigimlerini) temel 6zelligini kisaca belirtmek gerekir-
se, ilimler felsefi gelenekte amacina ve konusuna gore tasnif edilirken (zira
nazari ilmin konusu iradi olmayan fiiller olup amaci ise salt bilgi icin bilgidir;
buna karsilik ameli ilimlerin konusu iradi ve ihtiyari fiiller olup amaci ise be-
lirli bir eyleme doniik olmasidir, yani bilgiyi edinmekteki amacimiz onu eyleme
dokmektir), Islam kiltirindeki tasnif ise ilimleri, kaynagina goére boéliimler
(birincisinin kaynagi akil iken digeri ilahi kaynaklidir; yani Peygamber vasi-
tasiyla Allah’tan gelen verilere dayanir). Kur'an ve stinnetin ilim kavraminin
bu ayrimi islam kiltir ve medeniyeti agisindan zorunlu kildigi gériliiyor.
Simdi Islam kiiltiiriinde yaygin olan bu ikinci tasnifi esas alan diigiintirlere ve
tasniflerine kronolojik olarak bakalim.

Kindi ve Harizmi. {limlerin ikili tasnifine iligkin bilebildigimiz en eski tas-
nif Gnlii Misliman filozof Kindi (6. 252/866) tarafindan yapilmistir. Kindi
ilimleri ilaht ilimler ve insani ilimler seklinde ikiye ayirir (ulim-i ilahiyye ve
ulim-i insaniyye);” daha sonra kullanilacak terimler aym manayi kastetse bile
bu terimlerin pek kabul gérmedigi anlasiliyor. Kindi, ilahi ilimler derken va-
hiy mengeli ilimleri kasteder; insani ilim ise Aristo’nun eserlerinde en giizel
ifadesini bulan mensgei insan olan ilimlerdir. 4./10. ylizyil ansiklopedistlerinden
Harizmi (6. 387/997) teknik terimler sézIiigli olarak tasarladigi Mefatihu’l-
ulam adli ¢alismasinda ilimleri, seriat ilimleri ve yabanci (acem) ilimler sek-
linde ayirmaktadir.® Seriat ilimleri altinda fikih, kelam, nahiv, kitabet, siir ve

7 Kindi, Risaletii’l-Kindi fi kemmiyyeti ktitiibi Aristoteles ve ma yuhtacii ileyhi fi tahsili’l-
felsefe (Resailii’l-Kindi el-felsefiyye icinde, nsr. M. Abdiilhadi Ebt Ride, Kahire: Darii’l-fik-
ri’l-Arabi, 1369/1950), s. 372-3.

8  Harizmi'nin ilimler tasnifi su sekildedir:

I. Seriat ilimleri ve bununla baglantili Arap dil ilimleri
A. Fikih: Fikih usulii, taharet ... fariza (feraiz) ve nevadir
B. Kelam:

a. Islam kelamcilarinin 1stilahlari.
b. Islam’a mensup goriis ve mezhep sahipleri.
c. Hiristiyanlar.
d. Yahudiler.
e. Diger din ve mezhep sahipleri.
f. Arap putperestler.
g. Kelamcilarn isledikleri bazi konular.
C. Nahiv.
D. Kitabet (blirokratik yazi sanati).
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tarihi isleyen Harizmi'nin tasnifini ilgin¢ kilan bir nokta, kelam baghg: altina
gayrimiislimlerin dini inanclarina iligkin bilgileri de yerlestirmesidir. Diger il-
ging bir nokta ise onun tarihi, seriat ilimleri altinda gérmesidir. Bu baslik al-
tinda o; hadis, siyer ve Islam tarihini islemistir.

ihvan-1 Safa. Diger bir ilimler tasnifi de Harizmi’nin eseriyle cagdas ol-
dugu zannedilen jhvan-1 Safa Risalelerinde gorilmektedir.° Thvan-1 Saf3,
ilimleri ti¢ grupta toplar. Birinci grup ilimler, diinyevi hayatin siirdiiriilmesi
icin gereken meslek ve sanatlarla ilgilidir. Bunlara Thvan-1 Safa, edeb veya ri-
yaziye ilimleri adini vermektedir. Birinci grup ilimleri disanda birakirsak
fhvan-1 Safa, ilimleri Harizmi gibi ser‘i ve felsefi olmak tizere ikiye ayirmak-
tadir. Ser‘i ilimlere verilen bir bagka ad da vaz‘1 ilimlerdir.1° Esasinda biitiin
ilimler biri veya birileri tarafindan konulmus/olusturulmus olmalarina rag-
men, ser‘l ilimlerin bu adla ayrstirilmasinin manasit bunlarin insan istii bir
kaynak tarafindan vazedilmis olduguna isaret etmektir. thvan’in ilimler tas-
nifinde iki noktanin altini ¢izmek gerekir: Birincisi bu tasnifte kelam yer al-
mamaktadir. Felsefi-hakiki ilimler adi verilen ti¢iincii grup altinda ilahiyatin
yer aldigim biliyoruz; acaba ibn Sina gibi onlar da altinda Allah’in sifatlari,

E. Siir ve aruz.
F. Haberler (tarih).

II. Acem ilimleri: Yunan ve diger milletlerden gelen ilimler.

Bk. Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefatihu’l-ulam, nsr. ibrahim el-Ebyari (Beyrut:

Darir’l-Kitabi’l-Arabi, 1409/1989).

9 fhvan-1 Safd’ya gore ilimlerin tasnifi sdyledir:

a. Uliml’'r-riyaziyye, ilmii’'l-adab: Diinya hayatini diizgiin kilmak ve gecim temin etmek
icin konulmus ilimler. Dokuz tanedir: Okuma-yazma, lugat-nahiv, hesap-muamele, siir-
aruz, zecr-fal, sihir-bliyii-kimya-mekanik, meslekler-sanatlar, aligveris-ticaret-ziraat-ne-
sil ve siyer-tarih.

b. Ser‘i-vaz‘i ilimler: Nefislerin tibb1 ve ahireti talep i¢in konulmus ilimler; alti tanedir: IImii't-
tenzil, te'vil, rivayetler-haberler, fikih-siinnetler-ahkam, vaaz-irsad-zithd-tasavvuf ve
riya tabiri ilmi. Sirasiyla bu ilimleri yapanlarin adlart: Kurra (Kariler), imamlar ve pey-
gamber varisleri, muhaddisler, fakihler, ubbad, ziithhad ve ruhban, riiya tabircileri.

c. Hakiki felsefi ilimler: Matematik, mantik, tabiat (tip-veterinerlik de dahil), ilahiyat. Thvan-1
Safa’ya gore ilahiyatin kisimlart da su sekildedir: Barinin vahdaniyeti ve sifatlarinin bi-
linmesi, ruhaniyetin bilinmesi, melekler ve benzeri varliklarin bilinmesi. Nefsaniyet bil-
gisi: Cisimlerde ickin olan nefisler ve ruhlarin bilinmesi. flm-i siyaset: Nebevi, miiluki,
ammi, hassi, zati siyaset. Ve nihayet ilm-i mead. Bu risalelerin yazar(lar)inin kelam il-
mini ilahiyat kapsaminda gordiikleri aciktir.

BK. Resailii [hvani’s-safa ve hullani’l-vefa, ngr. Arif Tamir (Beyrut: MensOratii uveydat,

1415/1995), 1, 259-60; ayrica bk. Godefroid de Callatay, “The Classification of the Scien-

ces according to Rasa’il Ikhwan al-Safa, Lifelong Learning: Articles (internet adresi:

www.iis.ac.uk/SiteAssets/pdf/rasail_ikhwan.pdf; Based on a paper delivered at The Institu-

te of Ismaili Studies on 2274 May, 2003).

10 Belki de ilimler tasnifinde vaz‘1 ilim tabirini ilk kullanan Ihvan-1 Safa olmalidir. Asagida gé-
recegimiz tizere, Ibn HaldOn’un tasnifinde de vaz1 ilim ifadesi kullaniimaktadir.
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nibiivvet ve mead konularnin yer aldig felsefenin metafizik boliimiiniin
kelama gerek birakmadigint mi diisiiniiyorlardi? Diger dikkat ¢eken nokta
ser‘l ilimler altina tasavvufun (ki vaaz, irsad ve zithd ilmi olarak adlandiril-
maktadir) ve riiya tabiri ilminin yerlestirilmis olmasidir.

ibnii’n-Nedim. Her ne kadar bir ilim tasnifi yapmasa da, yine bir 4./10.
yuzyil yazar olan ibnii'n-Nedim (6. 385/995 [?]) ansiklopedik eseri el-Fih-
risti on boliime (makale) ayirmis, ilk alti bolimii Islam toplumunda ortaya
¢ikan ilimlere ve son dort bolimii ise felsefi ilimlerle diger dinler ve dini grup-
lara tahsis etmistir. Ibnii’'n-Nedim'in tasnifinde dikkat ¢ceken bir nokta zahid
ve sifilerin “kelamcilar” baghg altinda yer almasi ve hadisgilerin de “Fikih-
Hadis” baglig1 altinda siralanan sekiz gruptan “Ashabii’l-hadis” alt-baghigi al-
tina yerlestirilmis olmasidir.

3./9. ve 4./10. ylzyila ait yukaridaki tasniflerle ilgili bir degerlendirme
yapmak gerekirse, Arap-islam kiiltirtinden gelen ilimlerle baska kultiirlerden
gelen ilimler arasinda bilingli bir ayrim yapilmaktadir. Ayrica ilk grup ilimler,
yani islam kiiltiirinden gelen ilimler agisindan, hentiz sinirlarin net bir sekil-
de cizilmedigi goriliiyor. Tasavvuf ve riiya tabirinin ilim olarak sayildigr iki
tasnifin (/hvan-1 Safa Risaleleri ve el-Fihrist'te) Siilikle baglantisi da dikkat
¢eken bir bagka noktadir.

ibn Hazm. 5./11. yiizyil ve sonrasinda ilimler tasnifinde daha kesin hat-
larin cizildigi gorilmektedir. Ozellikle Gazzali'nin ilimler tasnifinin bundan
sonraki gelismeleri derinden etkiledigi bilinmektedir. Ancak bundan 6nce yi-
ne bir 5./11. ylzyil alimi olan ibn Hazm’in (6. 456/1064) ilimler tasnifine
bakalim. ibn Hazm Meratibii’l-ulam adli risalesinde ilimleri ikiye ayirir:1! Bi-
rincisi belirli bir immete (medeniyete) has olan ilimler ki bunlar ti¢ tanedir:
Seriat, tarih ve dil. Digeri ise tiim halklar icin ortak ilimler olan felsefe, mate-
matik vs.dir. Aslinda ser‘l ve felsefi seklinde ayrilan iki ilim grubunun bagka

11 ibn Hazm, ilimleri agagidaki gibi siuflar:

Biitiin halklar arasinda ilimler yedi tanedir. Ik {i¢ tanesi halklarin kendilerine has olup bas-
ka milletlerinkine benzemez. Bunlar her halkin seriati (dort tane: Kur’an ilmi, hadis ilmi, fi-
kih ilmi ve kelam ilmi), tarihi (haberler: Hanedanlar, zamanlar, iilkeler, tabakat, nesep) ve
dilidir (nahiv ve lugat ilmi).

Geriye kalan dort tanesi ise halklarin ortak ilimleridir: Ilm-i niiciim, ilm-i aded, tip ve felsefe.
Ancak bu zikredilenler mead (6biir diinya) ile ilgili olup mutlulugu elde etmek igindir. ilim
bilinen sey olduguna gore, ticaret ve zanaatlar da ilimdir; ancak bunlarin amac salt diin-
yevi olup insanlarin yagamak icin ihtiyag¢ duyduklarn seylerdir. Oncekiler daha tistiindiir. BK.
Ibn Hazm, Risaletii Meratibi’l-ulam (Resailti [bn Hazm el-Endeltisi iginde, ngr. Thsan Ab-
bas, Beyrut: Milessesetii’l-Arabiyye li’d-dirasat ve’n-nesr, 1987), 11, 78-80.
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tirlil bir ifadesi olan ibn Hazm’in bu siniflamasindaki evrensel sdylem &zel-
likle dikkat c¢ekicidir.

Gazzali ve sonrasinda ilimler tasnifi. islam ilimler tarihinin kuskusuz
en etkili isimlerinden biri olan Gazzali (6. 505/1111) hepsi hemen hemen ay-
n1 bakis agisini yansitan dort ilimler tasnifi yapmustir. er-Risaletti’l-lediinniy-
ye'del? ilimler serl ve akli seklinde ayrildiktan sonra, seri ilimler nazari-
ameli seklindeki Aristocu anlayisi ¢agristirircasina iki boliimde incelenir: O,
ilm1/ilm-i usul adini verdigi teorik ilimler i¢cinde tevhid, tefsir ve hadisi sayar-
ken ameli ilimler altina fikih, ibadet, muamelat ve ahlaki koymustur. Stfilik
burada ser‘l ve akli ilimlerin birlesiminden dogan bir ilim olarak ayr bir yere
konulmugtur. /fhya’da ise ilimler gserl ve gayr-i ser‘i olarak ayrnlir.!> Daha

12" {limler burada kisaca su sekilde tasnif edilmistir:

A. Ser‘i:

a. Usul: Tevhid ilmi.

b. Firt: ibadet, muamelat ve ahlak.

B. AKIi:

a. Matematik ve mantik.

b. Tabiat ilmi.

c. Tlahiyat.

Tasavvuf ilmi ise tekil (mufred) olan akli ilim ve ger‘i ilimlerden dogan bilesik (miirekkep)

bir ilim olarak ayr bir smifa yerlestirilmistir. Bk. Gazzali, er-Risaleti’l-lediinniyye

(Mecmuatti Resaili’l-imam el-Gazzali icinde, Beyrut: Dari’l-kitibi’l-ilmiyye, 1406/1986),

III, 96-101.

13 Farz-1 kifaye olarak dgrenilmesi gereken ilimler fhya’da iki kisimdir:

A. Ser‘i ilimler: (Hesap gibi aklin anlamadig, tip gibi tecriibenin kavramadigr yahut dil gibi
sema ile 6grenilmeyen ve fakat peygamberlerden alinan bilgiler) Hepsi tavsiye edilmis-
tir. Ancak bazen ser‘1 ilim olup olmadig tartisilan bazi konular olabilir; bu durumda on-
lar arasinda da mezmum ve mahmud seklinde ayrim yapilir.

a. Usul ilmi: Kitap, siinnet, icma, sahabe eserleri (¢cinkii sahabe vahye taniklik etti ve
bu onlarin farkli bir konumda olduklar: kanaatine alimleri sevketti. Eser-i sahabe siin-
netin delilidir).

b. FiirQ ilmi: Tki kisimdir:

Fikih: Diinyevi maslahatlarla ilgilenir ve fakihler diinya alimleridir;
Tasavvuf: Ahiret maslahatlariyla ilgilenir.

c. Onciil/alet ilimler (mukaddimat): Dil ve yazi. Bunlar haddi zatinda ser‘ ilim olmasalar
da, onlar ser‘i ilimleri 6grenmek icin gereklidirler.

d. Tamamlayici ilimler (miitemmimat): Kiraat, tefsir (sadece dile dayanamaz, nakle da-
yanmalidir) ve fikih usuliiniin yorum ilkeleri bélimleri. Stinneti de kapsar. Hadiste ri-
cal, sahabe, adalet, miisned miirsel bilgisi vs.

e. Ek: Kelam ve felsefeye dair: Kelam, aslinda bidat olsa da, toplum iginde ¢ogalan bidat-
leri reddetmek icin farz-1 kifaye oldu. Bu bidatgileri reddetme 6lciisiiyle sinirhdir. Fel-
sefe ise dort ilimden miitesekkil olup hesap hendeseden séz etmistik. Mantik, kelama
dahildir, ilahiyat da Oyle. Ancak ilahiyatin bir kisminda kiifiir mevcuttur. Aynen
Mu'‘tezile’'nin kelamcilarin bir mezhebi olmasi gibi, filozoflar da kelamin bir alt kolu-
dur. Doérdiincti de tabiat ilimleridir ki bunlardan bir kismu dine aykiridir. Kelamcinin
konumu hac yolunun giivenligini saglayan kisinin konumuna denk gelmektedir. Hac-
ca niyet etmesi, diger hacilar gibi hact olmaz. Ayni sekilde sadece bidatgilerle ilgilenir ve

11



islam Arastirmalar Dergisi

sonra ser‘i ilimler Kitap, slinnet, icma ve sahabeden gelen rivayetlerden olu-
san usul ile fikih ve tasavvuftan olusan fiirti seklinde ayrilmig ve bu ikili tas-
nife dil ve yazi alet ilmi olarak ilave edilmistir. Tefsir, hadis ve fikih usullerin-
de ortaya konulan yéntem bilgileri de tamamlayici ilimler seklinde semaya
eklenmistir. Ser‘1 ilimler altinda kelama, ser‘l olmayan ilimler altinda da ilahi-
yat ve mantiga yer verilmemistir. Bu amagla kelam ve felsefeye dair bir ek
yapilmis ve burada kelamin arizi bir ilim olduguna, esasinda bidat olmasina
ragmen bidatgilere karsi dini savunma goérevi sebebiyle farz-1 kifaye oldugu-
na deginilmistir. Metafizigin ve mantigin semada yer almamasini Gazzali, on-
larin kelam ilmi tarafindan ikame edildikleri diisiincesiyle aciklamaktadir.
Gazzall'nin bir taraftan kelami arizi bir ilim olarak niteleyip daha sonra
kelamin mantik ve metafizige ihtiyag birakmadigini sdylemesi bir celiski gibi
goriinse de, bu durumu onun, asagida ibn Haldlin’da da gorecegimiz tizere,
Messai gelenegin metafiziksel iddialarina karst miicadelesi ¢ergevesinde an-
lamak mumkindiir. Ayrica, fhya’da Gazzali’'nin amaci ilimlere ruh vererek
onlart canlandiracagina inandigl sGfi bakis acisini agiklamak oldugu igin,
kelami ve fikhi diinyevi ilimler olarak tanimlar ve ahiret ilmi adini verdigi st-
filik bilgisi olmadan ne kelamcinin ne de fakihin din alimi sayilamayacaginin
altini cizer.

Gazzall'nin bir bagka ilimler tasnifi ise en son yazdig1 eserlerden biri olan
el-Mtistasfa min ilmi’l-ustl'de yer almaktadir. Burada aslinda iki tasnif vardir.14

miinazara ve miidafaa ile ugrasirsa din alimi olmaz. Kesf ilmiyle elde edilen tevhid
vs. kelam ilmiyle gerceklesmez.

B. Gayr-i ser‘i ilimler: (yukaridakinin tersini alacak olursak: akil, deneyim ve sema yoluyla
elde edilen bilgiler) bunlar da ti¢ kisimdir:

a. Tavsiye edilenler (mahmid): Diinya maslahatlar icin gerekli olanlar, tip, matematik
gibi. Bunlar da iki kisimdir:
i. Farz-1 kifaye olanlar: Insan hayatini stirdiirmek icin gerekli olan tip, hesap gibi; sa-
natlar ve meslekler de bdyledir.
ii. Faziletli olanlar: Tipta, matematikte ve diger toplum igin gerekli alanlarda derinles-
mek (arastirma).
b. Yerilenler (mezmum) : Sihir, tilsim vs.
c. Mubah olanlar: Bos ve malayani olmayan siir, tarih ve benzeri.
Bk. Gazzali, ihyati ulami’d-din (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1358/1939), 1, 27-9.
14 Gazzali el-Mtistasfa’da birinci tasnifi su sekilde yapar:

ilimler ti¢ cesittir:

a. Salt akli: Seriatin tesvik etmedigi, mendup saymadigl matematik, geometri, yildizlar ve
benzeri ilimler. Bunlar giivenilmeyecek yalanci zanlarla faydasi olmayan dogru ilimler
(ulim-i sadika) arasinda bir yerde dururlar. Faydadan kastimiz diinyevi menfaatler ya-
hut 6viiniilecek nimetler degildir, bunlar fanidir. Kastettigimiz fayda ahiret yurdundaki
sevaptir.

b. Salt nakli: Hadisler, tefsirler ki bunlarda konusmak kolaydir; ¢tinkii bunlarda bagimsiz séz
soyleme konusunda kiiglik-biiylik herkes esittir. Clinkii hifz kuvveti bunlarin naklinde
yeterlidir. Burada akla yer yoktur.
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Birincisi ilimleri sirf akli, sirf nakli ve hem akli hem de nakli seklinde {i¢ ana
baslikta toplar. Sirf nakli olan ilim altinda hadis ve tefsiri sayar ve bunlar 6g-
renmenin kolay oldugunu vurgular. Akli-nakli ilimler ise ona gore ilimlerin en
Ustiintidiir; ¢iinkil burada akil ve nakil biitiinlesmigtir. Bunlar kelam, fikih ve
fikith usuliidiir. Gazzali bu tasnifi fikih usuliine iligkin kitabinin girisinde yap-
mis olsa da (dolayisiyla belirli bir mesleki 6nyargt akla getirse de) bu Kitap
onun diisiincesinin son evresinde, yani olgunluk déneminde yazilmistir.
Bundan hareketle Gazzali'nin akil ve nakli bulusturan bir bakis acisini nihai
olarak tebcil ve tazim ettigi anlasiliyor. Clinkii akli ilimler derken felsefi gele-
nekteki tiptan mantiga bilinen ilimleri kastettigini biliyoruz. Ayni kitabin yi-
ne girisinde Gazzali bir bagka tasnif daha yapar. Buna gore ilimler “ulim-i
akliyye ve ulim-i diniyye” diye ikiye ayrilir. Ayni kitapta yapilan bu iki tas-
nif celigkili olmaktan ¢ok, birincisi ortaya ¢ikan bilginin karakterine isaret et-
mek amacini giiderken, ikincisi iki farkli ilim geleneginden gelen farkli mahi-
yetteki ilimlere dikkat cekmektedir. Goriildiigii gibi nihai kertede Gazzali'nin
ikinci tasnifi yukaridaki ikili tasnif gelenegini siirdiirmektedir.

Gazzali'nin ikili ve ugla ilimler tasnifinde dikkat ceken bir 6zellik, onun
felsefi gelenekle islami gelenek arasinda bir ortak nokta bulma arayisi iginde
oldugudur. Gazzali’'nin, ilimler tasnifinde daha sonra evrensel kabule mazhar
olacak olan “akli” ve “nakli” ilim terimlerini ilk kullanan kisi oldugu anlasi-
Iiyor. Ayrica “dini” ve “akli” ilim terimlerine de daha 6nce rastlamiyoruz.
Gazzali’'nin Ugli ilim tasnifinin bilginin elde edilis yontemi temelinde bir ay-
nm oldugu sdylenebilir. Eger Oyleyse ona gore, hem akli hem de nakli ilim
adin1 verdigi kelam-usul-fikih ilimlerinde, aklin, bilginin nihal temellerinden
biri oldugu ileri siiriilebilir. Ancak onun diger tasnifi bu ihtimali ortadan kal-
dirmaktadir. Gazzali'nin ikili tasnifi esas aldigini gdsteren bir husus, onun bu
tasnifi hem dort tasnifinden tiglinde tekrar etmis olmasi hem de el-Miistasfa’da

c. flimlerin en sereflisi akilla sem‘i birlestirenlerdir. Re’y ile seriati birlikte kullananlardir. Fi-
kih ve fikih usulii bu tiirdendir. Bu, seriat ve aklin saf kaynagindan dogru yolu almak-
tadir. Bu, seriat1 kabul etmeyen salt aklin bir tasarrufu degildir. Yahut bu, aklin destekle-
medigi ve onaylamadig salt bir taklide de dayanmaz.

Bk. Gazzali, el-Mistasfa min ilmi’l-usal (nsr. Hamza b. Zitheyr Hafiz, Cidde: Seriketii’l-
Medineti’l-miinevvere li't-tibaa ve'n-nesr, 1413), I, 3-4.

ikinci tasnifi ise su sekildedir:

ilimler:

a. Ulim-i akliyye: Tip, hesap, hendese gibi.

b. Ulim-i diniyye: Kelam, fikih, usul-i fikih, hadis ilmi, tefsir ilmi ve ilm-i batin (kalbin ilmi
ve kotli huylardan kalbi temizleme) gibi.

AKIi ve dini ilimlerin her biri de kulli ve ctiz'l olur. BK. Gazzali, el-Miistasfa, 1, 12.
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bu tasnifi en azindan dinf ilimler arasindaki iliskiyi gostermek agisindan kap-
samli ve ayrntil olarak iglemis olmasidir. Ona gore akli ve dini ilimler de kendi
icinde kiilli ve ctiz'1 seklinde ikiye ayrlir. Bu, Aristocu nazari-ameli ayrimina
benzese de, aslinda ondan ayrilmaktadir. Cinkli nazari ve ameli ayriminin te-
melinde konu ve amagc farkliligi esas alinmistt. Burada ise bir biitiin ve par-
calart dikkate alinmaktadir. Nazari ilimler altinda sayilan metafizik, fizik,
mantik ve matematikten Gazzali'ye gore sadece metafizik kiillidir. Gazzall
kiilli-cliz’'1 ayrimini din ilimler baglaminda ayrintili olarak agikladigl igin ifa-
delerini aynen aktarmak daha agiklayici olacaktir:

...AKli ve dini ilimlerin her biri de kiilli ve ciiz'1 olur. Dini ilimlerin kiillisi
kelamdir. Fikih, usul, hadis, tefsir gibi diger ilimler clz'idir. Miifessir
Kur'an’'in anlamina, muhaddis hadislerin tespit yoluna, fakih ef‘al-i mii-
kellefinin hiikiimlerine ve fikih usuli ser‘i delillere 6zel olarak bakmaktan
baska bir sey yapmaz. Miitekellim ise esyanin en geneline, yani mevcu-
da bakar. Mevcudu kadim ve hadise ayirir, sonra hadisi cevher ve araza
ay1rir; sonra arazi ilim, irade, kudret, s6z sdyleme, isitme, gérme gibi ha-
yat-sart olan ve renk, hava, tat gibi hayati gerektirmeyen kisimlarina ayi-
rir. Cevheri de hayvan, bitki ve cansiz varliklara ayirir. Bunlar arasindaki
farkin neviler veya arazlarla ortaya ¢iktigini belirtir. Sonra, kadime bakar
ve onun ¢okluk sahibi olmadigini, hadisler gibi béliinmedigini fark eder.
Tek olmasi gerektigi sonucuna varir. Kendisine 6zgii zorunlu vasiflarla
hadislerden ayrilmasi gerektigini, onun i¢cin muhal (imkansiz) olan 6zel-
likler oldugunu ve yine onda imkan dahilinde olan, yani zorunlu ve mu-
hal olmayan durumlar oldugunu tespit eder. Boylece onun (kadimin) agi-
sindan caiz, vacip ve muhali ayirir. Sonra onun agisindan fiilin esasen ca-
iz oldugunu ve alemin de onun caiz fiilinden oldugunu, caiz oldugu i¢in
muhdise (var kilana) ihtiya¢ duydugunu ve peygamber géndermenin
onun caiz fiillerinden oldugunu ve onun buna muktedir oldugunu ve pey-
gamberin dogrulugunu mucizelerle bildirebilecegini ve bu caizin vaki ol-
dugunu goriir.

Bu noktada miitekellimin s6zii sona erer ve aklin tasarrufu burada biter.
Hatta akil peygamberin dogrulugunu gosterdikten sonra kendisini azleder
ve peygamberden gelen Allah ve ahiret ile ilgili aklin tek basina bilemeye-
cegi bilgileri kabul ve itiraf eder. Onlarin imkansiz olduguna da hitkmet-
mez. Seriat akla muhalif gelmez, ama aklin kendi basina idrak edemeye-
cegi seyleri getirebilir. Clinkl akil taatlarin ahiretteki saadete sebep olma-
sin1 yahut giinahlarin cezaya neden oldugunu tek basina idrak edemeye-
bilir. Ama bunlarn imkansiz oldugunu da sdylemez. Mucizenin dogrulu-
guna isaret ettigi kisinin dogruluguna inanmanin gerekliligine akil hiikme-
der. Peygamber bir seyi haber verdiginde onun dogru oldugunu bu sekilde
kabul ve itiraf eder. iste bunlar ilm-i kelamin igledigi konulardir. Béylece
onun egyanin en geneline baktigini gérdiin ve anladin, ki bu mevcuttur.
Bundan sonra yavas yavas belirttigimiz ayrintilara dogru iner ve Kitap,
stinnet ve Restl'tin dogrulugu gibi diger dini ilimlerin ilk ilkelerini (mebadi)
ispat eder.

Bundan sonra miifessir miitekellimin genel olarak baktig1 seylerden birini
alir ki bu Kitap'tir; onun tefsirine bakar. Muhaddis stinneti alir; onun ispat
yollarina bakar. Fakih miikellefin fiilini alir ve onun hitab-1 ser‘1 ile viicb,
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hazr ve ibaha agisindan iliskisine bakar. Usulcii de miitekellimin dogrulu-

gunu ispat ettigi Peygamber'in séziinii alir ve onun ahkama delalet sekli-

ne, yani lafziyla, mefhumuyla ve makul ve miistenbat manasiyla delaleti-

ne bakar. Usulcii, Peygamber'in s¢zii ve fiilini asamaz. Kitap't da onun so-

zinden igitmistir. icma da onun kavliyle sabittir... Demek ki miitekellim

dini ilimlerin mebadisinin tamamuint ispat isini yiiklenen kisidir. Bu ilimler

bu agidan kelama nispetle cliz'idirler. Kelam hiyerarsi bakimindan en yiik-

sekteki ilimdir. Ondan bu ciiz’ilere inilir.1®

Gazzali'nin bu metinde kelama yiikledigi rol, felsefenin metafizige yiikle-

digi roldiir. Ancak bu benzerlik kelamin metafizigi ikame etmesi anlamina ge-
lir mi? thvan-1 Safa ve ibn Sin4, felsefenin ildhiyat bélimiiniin kelami gerek-
siz kildigim1 diistindiiklerinden olsa gerek, kelama ilimler tasniflerinde yer
vermemiglerdi. Gazzalil de felsefi ilimlerden metafizige karsi olduguna gore,
acaba tersinden onlara katilarak kelamin felsefe-i Gila olan metafizige gerek
birakmadigini mi diisiinmektedir? Dogrusu kelamin mevzusunu mutlak var-
lik olarak tanimlamasi (metafizigin konusu budur ¢iinkii) bunu ¢agristirmak-
tadir. Dahasi fhya’daki ilimler tasnifine ekledigi notta onun, ilahiyat (metafi-
zik) ve mantigin kelamin icinde yer aldig1 kanaatini serdettigini gérmustiik.
Nitekim onu izleyen Razi, Amidi, Ici, Teftdzani ve Seyyid Serif gibi esasinda
kelamci olan diistintirler Gazzali'de potansiyel olarak bulunan bu fikri fiiliya-
ta gecireceklerdir. Her ne kadar Gazzall dini ve akli ilimler seklinde ayrm
yapsa da, kelama metafizik roliinii uygun gérmesi bu gelismeyi kaginilmaz
kidmus gibidir.

Bir diger dikkat ¢ekici nokta ise, Gazzali'nin tasavvuf ilminin ilimler ge-
masindaki yerine iliskin diisiinceleridir. /hya ona gore bir tasavvuf eseri ol-
dugu igin burada tasavvuf ger‘i ilimler iginde yegane ahirete doniik ilim ola-
rak Ozel bir yere sahiptir. Kelam ve fikih diinyev1 ilimler icindedir. Hatta fik-
hin namazla ve Islam’in sart1 olan sehadetle ilgilenmesi bile diinyevi bir amag
acisindandir. Kalbin (ahlaki/uhrevi degerlendirmenin) fikihta yeri yoktur.
Gazzali'nin yaptig1 bu ¢ ilimler tasnifinin paradokslar icerdigi ya da en azin-
dan belirli bir tekamiil seyri izledigi sdylenebilir. Bu agidan bakildiginda son
tasnifin Islami gelenekte kendisinden énce yapilan ve sonrasinda da evrensel
kabul gbren en son tasnif oldugu anlasiliyor.

ibn Riisd. Baslangicta bir Gazzali égrencisi olan, ama zamanla onun fi-
Kirlerini amansiz bir sekilde elestiren Ibn Riisd'iin (6. 595/1198) Gazzali'nin
el-Miistasfa'sini Ozetledigi ez-Zarari fi usali’l-fikkh adli eserinin girisinde ilim-

15 Gazzali, el-Miistasfa, 1, 12-6.
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leri nazari ve ameli ve bir de bilginin tiretimini kontrol eden ydntem bilgisi (ki
kendisi buna kanun ve denetleyici ilim adin1 veriyor) seklinde tige ayirir.16
Ameli ilimleri de kiilll ve cliz'1 kisimlarina ayirir ki, bu Gazzali’nin dini ve akli
ilimleri kiilli-ciiz’1 seklinde ayrimina benzemektedir. Ilimlerin nazari ve ameli
seklinde ayrilmasi Aristo’nun eserlerine yazdigl serh ve hasiyelerde daha be-
lirgin hale gelmektedir. Buraya kadar ibn Riigd’tin Aristocu gelenegi takip et-
tigi izlenimi dogmaktadir. Ayni zamanda Islami ilimlerde uzman olan Kadi
ibn Rugd, islami gelenekteki dini/ser‘i/nakli/vaz‘i adi verilen ilimleri, ilimler
tasnifinde nereye koydugunu acgik¢a beyan eden bir ilim tasnifi yapmamis ol-
sa da, Faslii’l-makal de fikih ve tasavvufu ameli ilimler iginde sayar.l” Buna
ragmen Faslii’l-makal de dahil eserlerine daha yakindan bakildiginda, ibn
Riigd'iin ikili ilim tasnifini benimsemekle kalmayip daha ileri gétiirerek bun-
larin arasina kalin bir ¢izgi cektigi, yani felsefi ilimlerle dini ilimler alaninin
birbirine karismamasi i¢in énlemler almaya calistigl, kisaca kendi adiyla ilis-
kilendirilecek “cifte hakikat” seklindeki meshur yaklasimin bir sonucu olarak
iki ilim geleneginin otonom varligini savundugu diistintilebilir. Bu yaklasimin
ozlinde bu iki bilgi alaninin birbirine karistirlmamasi prensibi yatmaktadir.
Ancak ibn Risd'in kendisinin bu ilkeye sadik kalip kalmadigi tartigilabilir.
Clinki, Gazzali'nin kelamu felsefeyi ikame edecek sekilde konumlandirmasi-
na bir tepki olarak ibn Riisd'tin de felsefi argiimanlari kelami elestirmede kul-
landigr gorilmektedir. Ibn Risgd igin de kelamin konumu muglaktir.

Kelam ve ilimler Tasnifindeki Yeri. Oyle anlasiliyor ki kelam, islami
gelenekteki dini-akli ilimler seklinde belirginlesen ikili ilim tasnifinde konu-
mu en fazla tartisilan ilimdir. Bir taraf kelamin teorik-beserl yoniini dikkate
alarak ve konularini géz 6niinde bulundurarak evrensel yahut insanligin or-

16 ibn Riigd bilgileri su sekilde sinifliyor:

a. Nefiste salt itikat olugturma gayesi tagiyan bilgiler: Alemin hadisligini, béliinmeyen cii-
zin varligini bilmek gibi.

b. Gayesi amel olan bilgiler: Bunlar da amelden uzakligi ile kiilli ve ciiz'1 olur. Cliz'iler salat,
zekatin ahkamini bilmek gibi. Killi ise bu ahkamin dayandigi usulleri bilmektir. Kitap,
sltinnet, icma gibi. Yahut ahkami ahkam olmas agisindan bilmek gibi.

c. Zihni yukaridaki iki bilgide dogruya yonelten halleri ve kanunlart bilmektir. Deliller, ki-
simlari, delillerin hangi halde gecerli, hangi halde gecersiz oldugu, sahitten gaibe hangi
yerlerde gidilir, hangisinde gidilmez? Buna kanun ve denetleyici diyecegiz. Bir pusulanin
ve cetvelin duyusal seylerde yanlisa diismeyi engellemesi gibi, bu ilimler de bilgilerde
yanliga digmeyi 6nler. BK. Ibn Riisd, ez-Zarari fi usali’l-fikh ev Muhtasarti’l-Mtistasfa
(ngr. Cemaleddin el-Alevi, Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1994), s. 72.

17 ibn Riigd, Faslii’l-makal, ngr. M. Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezii dirasati’l-vahdeti’l-Ara-

biyye, 1997), s. 115; ayrica bk. Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik, 2003),

s. 31.
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tak mali kabul edilen felsefi-akli ilimler i¢inde ve daha 6zelde ilahiyat basligl
altinda gortirken, diger taraf onun Islam akidesiyle baglantisi ve bu akideyi
temellendirme ve savunma gayesi giitmesi sebebiyle Islam immetine mah-
sus dini ilimler iginde gérmektedir. Ayni belirsizligin Ibnii’l-Arabi sonrasi ta-
savvuf ilmi i¢in de s6z konusu oldugunu biliyoruz. Gazzali ve dncesi, ilimler
tasnifinde genellikle dini ilimler iginde yer verilen tasavvuf, ilk niivelerini Gaz-
zal'nin er-Risaletti’l-lediinniyye’sinde gdrdigiimiiz yeni bir konuma dogru
evrilmektedir. Gazzali el-Miistasfa’da ilm-i batin adiyla tasavvufu dini-ser‘l
ilimler icinde saysa da, er-Risaletti’l-lediinniyye’de o, tasavvufu miifred (te-
kil) saydig1 akli ve dini ilimlerden dogan ve miirekkep (akli ve dininin bilesi-
mi?) bir baska ilim kategorisine yerlestirir. Gazzali-Razi sonrasi felsefe ile
kelamin yakinlagmasi, ibnii’l-Arabi-Konevi sonrasinda ise felsefe ile tasavvuf
iligkilerinin artmasi sonucunda dini-akli ilimler siniflamasi i¢inde kelam ile ta-
savvufun konumu daha da karmasik bir hal alacaktir. Denilebilir ki Gazzali
ile baglayan dini-akli ilim ayrimini agsma ve tek bir bilgi ¢atis1 kurma girisim-
lerinin bir neticesi olarak kelam-tasavvuf, klasik felsefi bilgi hiyerarsisindeki
metafizigin konumuna ytikseltilmistir. Kuskusuz Gazzali ikili ilim tasnifine,
yani akli ve nakli ilim ayrimina sadik kalmisti; ama onun felsefenin en st il-
mi olan metafizigi kelamla ve tasavvufla ikame ¢abalar kelam ve tasavvuf
alaninda sonradan ortaya c¢ikacak gelismelerin ana nedeni gibi durmaktadir.
Ornegin fhya’da kelamu akli ilim olarak gérdiigi izlenimi veren ifadeler mev-
cuttur. el-Miistasfa’da kelami tekrar nakli ilimler icinde saysa bile, ayni eser-
deki diger tasnifte akli-nakli bilgilerin bilesimi bir tiglincii ilim kategorisi olus-
turmak istemistir. Bu arka plan cercevesinde Ibn Hald(in'un ilimler tasnifine
gecebiliriz. Gazzali’nin lizerinde uzun uzun durmamizin nedeni Ibn HaldGin'un
yaklasiminin ve dzellikle elestirilerinin Gazzali’den ¢ok etkilenmis olmasidir.

ibn Haldiin ve ilimler Tasnifi

Ibn Hald(in Mukaddime'nin en uzun béliimil (neredeyse Mukaddime nin
ugte biri) 18 olan “Altinct Kitap”ini ilimlere ayirmistir. ilim tasnifine gegmeden
once ibn Haldlin bu béliimiin “Girig”inde insanlar i¢in bilginin ve ilimlerin ge-
lisiminde dogallig1 vurgular ve umran teorisi ¢ergevesinde ilimlerin gelismesi
icin gerekli sartlara isaret eder. Biz bu konuya daha sonra dénecegimiz icin
burada once ilimler tasnifini ele almak istiyoruz. Hatirlamamiz gereken ilk

18 {bn Hald(in, Mukaddime, ngr. Dervis el-Cliveydi (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 1425/2005).
Kitabii’l-iber ve divani’l-miibtedei ve’l-haber ... adli tarihe dair eserinin “Birinci Kitab”1 olarak
tasarladigl ve Mukaddime diye meshur olan eserin “Altinct Bab”1 (s. 401 ve sonrasi).
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nokta, Ibn Haldin’'un Mukaddime de esas olarak tasviri, yani olani oldugu
gibi betimleyici bir bakis acisina sahip olusudur. Bu yiizden ilimleri sinifladig
yerde konu baghg su sekildedir: “Bu Cagda Umranda Mevcut ilimlerin Cesit-
leri”.19 Ancak onun yeri geldiginde normatif bakis agisini da ¢ok iyi kullandig
ve deger yargisi tastyan hikiim ve elestirilerde bulundugu da goriilmektedir.
Ozellikle ilimler kitabinda degerlendirici ve tasvirl sdylem dengeli bir bicimde
yer almaktadir. Kendisinin ayni zamanda bir din alimi, kadi, kelamci ve hatta
herhangi bir tarikata mensup olduguna dair bir bilgi vermese de, stfi oldugu-
nu unutmamak gerekir. Dolayisiyla ilimler hakkinda konusurken bir yandan
sosyolojik bir gézlemci, diger yandan da bir elestirmen, hatta ilmin tiretimine
katilan bir alim olarak hareket eder.

ilimler tasnifi. ibn Haldin’un ilimler tasnifi, geleneksel ikili ilim tasnifi
gibi iki tirladir: Birincisi hikemi-felsefi ilimlerdir.20 Insanin diisiinme yetisin-
den ¢ikan ve insanligin dogal olarak sahip oldugu ortak bilimlerdir. Ikincisi
ise nakli-vaz‘1 ilimler olup din sahibinin vazettigi ve insanlarin aktarim yo-
luyla elde ettigi ilimlerdir. Vaz‘i ilim ifadesini daha énce Thvan-1 Safa’nin kul-
landigini gérmustik. ibn HaldGin’a gore, bunlar Islam timmetine has ilimlerdir.
Gergi Ibn Hald(n (ibn Hazm gibi) her milletin kendisine ait bu tiir ilimleri ol-
dugundan séz eder ama, Islam timmetinin iki acidan bu ilimlerde ayrcalikli
bir konuma sahip oldugunu belirtmekten de geri durmaz. Bu ilimler kendi za-
maninda Islam immetinde, bagka milletlerde olmadigi kadar ¢ok gelismistir.
Ote yandan Islam diger dinleri neshettigine gore, bagka timmetlerin bu tiirden
bilgileri onlar ilgilendirmemektedir.2! Hermendtik, elestirel teori gibi Hiristiyan
gelenek icinde dogmus yaklasimlara kargsi tavirlart gbz dntine alindiginda, bazi
modern Miisliimanlarin bu konuda ibn Hald(in’dan farkli bir anlayista olduk-
larin1 belirtmeye gerek yoktur.

Asil-fer* ayrimi. ibn Haldiin, vaz‘i-nakli ilmi bu sekilde tanimladiktan son-
ra, bu ilimlerde insandaki diisiinme yetisinin roliine isaret eder. Ona gore nakli
ilmin “asl”1 Peygamber vasitasiyla Allah’tan gelmektedir. insanin bu asil kargi-
sindaki konumu ise fer asla ilhak etme/katma ydntemi olan kiyasla smnirlidir.22
Burada kullanilan asil ve fer’, fikih usuliindeki kiyas yonteminin dért unsurundan
ikisi olarak zikredilen asil ve fer‘dir. Yani asil, Kur'an ve slinnette gecen konular,

19 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 406.
20 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 406.
21 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 406-407.
22 ibn Haldn, Mukaddime, s. 406.
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fer* ise degisen sartlarda kargimiza ¢ikan yeni olaylardir (ibn Haldiin’un zaman
zaman asl kelimesini genel ilkeler anlaminda kullandigini da goriiyoruz). Din,
salt vaz' ile olabilecek tiim olaylarn kapsayamayacagina gore, degisen hayatin
getirdigi yeni sorunlarin dini ¢6zim cergevesi igine getirilmesi sarttir ve fikih
usulii de bunun Kkiyas yéntemiyle olacagini belirtmistir. Yalniz ibn HaldGn'un
fikih usuliiniin bu yéntemini sadece fikih icin degil nakli/vaz‘i ilim ad altina gi-
ren tim ilimler i¢in gegerli kabul ettigi anlasiliyor. Clinkii o Mukaddime'de,
vaz‘i/nakli ilim adi alinda Kur’an ilimleri (tefsir ve kiraat), hadis ilimleri, fikih
(feraiz dahil), fikih usulii (cedel ve hilaf dahil), kelam (bilgi nazariyesi, miite-
sabih konusu dahil), tasavvuf (ritya tabiri dahil) ilimleri seklinde alti1 ana ilim
grubundan s6z eder. Tefsir ve kiraati ayr iki ilim, feraizi fikihtan ayr bir ilim,
cedeli ve hilaf ilmini fikih usulityle baglantil;; ama ayr iki ilim ve nihayet ritya
tabirini de tasavvuftan ayn bir ilim olarak sayar. Buna gore toplam on bir ilim
sayllmaktadir. ibn Haldtin'un kelam ve tasavvufun vaz‘i/nakli ilimler iginde ol-
dugunda bir tereddiidii yoktur. Dikkat ¢eken bir nokta, riiya tabirinin de bir ilim
olarak ilimler semasina dahil edilmis olmasidir. Ashnda ritya ibn Haldtin'un bilgi
yollarini tanimlarken {izerinde 6zellikle durdugu ve uzun uzun tahliller yaptig
bir konudur. Buna ileride dénecegiz.

Burada kiyas yénteminin Ibn Hald(in igin ifade ettigi anlam tizerinde bi-
raz daha durmamiz gerekiyor. Hem fikih hem de diger dini ilimler alaninda
kiyasin bugiin pek de ragbet gérmeyen bir yéntem oldugunu hatirlarsak, ibn
Hald(in'un kendi ddénemi icin yaptig1 bu gézlemin (ki bu 6ncelikle tasviri bir
gozlem olmakla beraber kendisinin de katildig1 bir diisiincedir) tizerinde daha
fazla dugsinmek gerekir. Kiyasi vurgulamak Ibn Hald@in’un zihnindeki felsefi
ilimlerle vaz‘l ilimler arasindaki yontem farklilasmasini anlamak agisindan
cok onemlidir.

Iinsanin iki y6nii ve bilginin ikili karakteri. ibn Haldan, felsefi ilim-
lerle vaz‘1 ilimlerin yéntemini gegitli yerlerde tartismaktadir. Insanin diger
varliklardan farklilastigr diisiinme yetisinin ilimlere dontismesindeki dogal
sureci anlattig1 baglam bunlardan biridir. insan kendisine verilen bu diisiin-
me yetenegi sayesinde iki seyi basarmaktadir:

Diinyevi hayatini igbirligi, dayanisma ve bir arada yasama yoluyla kurmak.

Uhrevi hayata hazirlik i¢in peygamberlerin mesajint kavramak.23

23 ibn Haldn, Mukaddime, s. 401.
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Ibn Haldin'un diisinme yetisinin gergeklestirmeyi hedefledigi amaglar en
genelde iki olarak vazetmesinin anlami agiktir: kili ilim tasnifindeki felsefi
ilimler birinci amaci, vaz‘ ilimler ise ikinci amaci gergeklestirmek lizere um-
randa ortaya ¢ikmustir. ibn Hald(in ilimleri tasnif ederken belirgin bir bicimde
sosyal hayatta karsilig1 olan iki olguyu gbz 6niinde bulundurmaktadir: Diin-
yay1 diizenlemek ve peygamberlerin mesajint anlamak. Birincisinde insan,
bilgilerin en temelde kurucusu roliine sahipken, ikincisinde insanin rolti kav-
rama faaliyetiyle sinirlidir. Kiyasi vurgularken ibn Hald(n bu kavrama roliine
isaret etmektedir.

ibn HaldOn’un bu iki ilim grubu arasindaki yéntem farkina igaret ettigi bir
baska baglam ise insanin sahip oldugu bilgileri acikladig1 ve siniflandirdigy
béliimlerdir.24 Aslinda bu konu felsefe, kelam, tasavvuf arasindaki iligkiye
dair diistinceleriyle de yakindan iligkili oldugu icin ikisini bir arada degerlen-
dirmek gerekir. Insanin bilgi kaynaklar ibn Hald(in’a gore ti¢c alemden gel-
mektedir. His/duyu alemi, diisiince alemi ve ruhani alem. Birincisinde insan,
hayvanlarla esittir; ikincisinde insan hayvandan farklilasmaktadir; bunun
nedeni insanin nefis denilen maddi varligindan ayr bir varliginin olmasidir.
Akil ve disinme insanin nefsi varhigindan gelmektedir. insanin bu iki alem-
le iligkisi sonucunda onda ti¢ akil olusmaktadir. Temyizi, tecriibi ve nazari
akil. insan kendi bagina yasarken kendisinde gelisen temyizi akil, sosyal ya-
samuyla tecrubi akilla giiglenir; artik sadece kendi bilgilerine ve deneyimleri-
ne degil, diger insanlarin ve ge¢misten gelen deneyimlere de sahiptir. Nazari
akil ise insanin temyizl ve tecriibl aklinin yetkinlesmesi, his alemindeki se-
bep-sonug iligkilerini takip etmesi yoluyla gelisir ve olgunlasir. Nihayet ru-
hani alem ise insanin kendi basina idrak edemeyecegi melekler ve ruhani
varliklar alemidir. Insan buraya peygamberler vasitasiyla girebilmekte ve bir
de ruhant alemden kendisine gelen nefis, bu aleme kismen niifuz edebilmek-
tedir. Aslinda nefis, ruhani alemden olsa da, insanin cismani varligina hap-
soldugu icin ruhani aleme niifuz etme imkanina sahip degildir. Ancak riiya
Orneginde gérdiigiimiiz gibi, nefis maddi varligini1 uyuttuktan/tam manasiyla
tatil ettikten sonra, ruhani alemde dolasmaktadir.2® ibn Hald(n igin riya, ru-
hani alemin varligint somut olarak gosterebilen tek insani yondiir.

24 ibn Hald0n, Mukaddime, s. 438-42.
25 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 440, 447-9.
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ibn Hald(in insanin distinme yetisiyle bilebilecegi seylerin sinirlarna isaret
eder. Mukaddime'de bu konu her giindeme geldigi yerde onun 6zel bir gayret-
le konuyu tekrar tekrar vurgulama ihtiyact hissettigini goriiriiz. Oncelikle
Hald(ni yontemin yukarida bahsedilen normatif ve diskriptif ya da idealist ve
ampirik bakis agisini bir arada kullandigini hatirlamakta yarar var. Umranda
(medeni hayatta) mevcut ilimleri sayarken Ibn Haldiin sadece kendisine gore
ilim olan seyleri saymaz, aksine toplum iginde ilim olarak kabul edilen tiim ilim-
leri dikkate alir. Ona gore her ne kadar kismen birtakim yalan ve bos hayallere,
kismen de gerceklige dayansa da sihir, hurufilik, kimya (simya), riiya tabiri, me-
tafizik ve benzeri konular ilimler tasnifinde dikkate alinmalidir. O, bunlar sade-
ce dikkate almakla kalmaz, bunlarla ilgili ayrintili agtklamalarda da bulunur.2°

AKlin sinirlari. Nazari akil séz konusu oldugunda, Ibn HaldGn bir nok-
tay1 1srarla vurgular. Insan sebep-sonug iligkilerini ilk sebebe kadar izleyebi-
lir mi? Ona gore sebepler geriye dogru gittikge kat kat olur, karmasiklasir ve
belirli bir noktadan sonra tamamen insanin kavrama alani digina ¢ikar.2” Bu-
rada o, antik Yunan felsefesinin metafizik, ilahiyat veya ilk felsefe adini ver-
digi bilgi sistemine karsi radikal bir tutum gelistirmek gayretindedir. Konu-
muz felsefi ilimler olmasa da, kelam ve tasavvufu ilgilendirdigi igin bunun
tizerinde biraz durmak gerekiyor. Zaten ibn Hald(n bu konuyla ilgili en ge-
nis degerlendirmelerini kelam ve tasavvuf konular g¢ercevesinde sunmustur.
Felsefenin burhan ydntemini nazari aklin évgiiye deger bir Uretimi olarak
gorse de, ibn Haldlin ayni filozoflarin bu yéntemi insan distincesinin ulagsama-
yacagl bir alana uygulamalarini ve varligin ortaya ¢ikisini biitiintiyle aciklaya-
bilecekleri gibi bir iddiaya kalkismalarini elestirmektedir. Kastettigi metafizigin
konusu olan mutlak varlik; akillar, felekler, sudiir nazariyesi gibi meselelerdir.
Ona gore insanin idrak giicinin sinirlari iyi tayin edilemedigi i¢in bu alanda
spekiilasyonlar yapilmistir. Bunlar filozoflarin zannettigi gibi burhani yon-
temle elde edilen kesin bilgiler olmayip zandan ibarettirler. “Clinkii nazari
burhanin bir sarti dnermelerinin (kaziyye) “evveli-zati” olmasidir. Bu ruhani
varliklarin mahiyetleri ise mechuldiir. Buna burhanla ulagsmanin yolu yok-
tur.”28 Eger metafizik islam toplumunda salt bir felsefi faaliyet ve ilgi alani
olarak kalsaydi, belki de ibn Haldlin metafizikle bu kadar ugrasmak zorunda
kalmayabilirdi. Tersine onun déneminde felsefenin metafiziksel iddialar Islam

26 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 482 ve sonrasl.
27 ibn Haldln, Mukaddime, s. 429-32.
28 ibn Haldn, Mukaddime, s. 440.
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toplumunda etkili olan iki ilim dalinda ¢ok fazla ciddiye alinmaktaydi: Kelam
ve tasavvuf.

Kelam. Daha 6nce isaret edildigi gibi Gazzali burhani yonteme dayali me-
tafizige karsi ¢itkmis, ama kelamu ilk felsefe gibi ilimler piramidinin tepesine
yerlestirmis ve onun konusunu ilk felsefenin konusu olan “mevcut” yani “en
genelde varlik” olarak tanimlamigti. Ancak konu agisindan yapilan bu kokli
degisim, bir siire sonra mesaili etkileyecek ve daha sonra da metafizigin ya da
ilk felsefenin konu gercevesi kelamin mesgul oldugu alanlan etkileyecekti. ibn
Hald{in, énce kelamu felsefi ilimlerden ayr bir konuma yerlestirerek onun ilk
ilkelerinin (yani kiyas terimleriyle ifade edersek aslinin) vahiyden geldiginin
unutulmamasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore ilk felsefe ile kelam,
paralel ilimler olarak konumlandirilmamalidir. Bunlardan biri felsefi ilimdir, di-
geri ise vaz‘1 ilim. Ona gore kelamcinin gorevi asillart temellendirmektir; me-
tafizik yapmak degil.2° O, bu ilmin ortaya cikis tarihini inceledigi pasajlarda,
bu ilmin imanti ilkeleri savunma karakterine 6zellikle dikkat ¢eker. Bu ilim iim-
met iginde bidatlere karsi Islami yolu/stinneti ve selefin yolunu savunmak igin
sonradan ¢ikmustir; varlik sebebini bu amacindan almaktadir.3°¢ Kuskusuz fi-
lozoflarin metafiziksel iddialarinin imant ilkeler icin bir tehdit olusturdugu dog-
rudur ve bu tehdit onlarin yontemlerini kullanarak bertaraf edilebilir. Nitekim
0, Gazzali'nin ve Razl'nin bu konudaki ¢abalarmni takdir eder; ama ona gore
miiteahhirin kelamcilan ve oOzellikle ¢agindaki Acem alimleri (Beyzavi'nin
Tavaliu’l-envar adli eserini 6rnek olarak zikreder) kelam ile ilk felsefenin ko-
nularini o kadar birbirine karistirmislardir ki, bunlarin ayni ilim oldugu izleni-
mi dogmaktadir. bn Hald(in’un keldmla ilgili bir diistincesine de bu baglamda
isaret edelim. Kelamin anzi karakterinin, yani varligini bidatcileri reddetmek
amacindan aldig1 gergeginin bir uzantisi olarak ibn Hald(n, kelama kendi za-
maninda artik gerek kalmadigl kanaatindedir. Clinkii ona gore bidatgiler bir
daha ayaga kalkamayacak sekilde yok edilmislerdir. Bu degerlendirmeden ha-
reketle Islam’in inang esaslan bir tehditle karsilastiginda, ibn Haldin'a gore
kelam tekrar fonksiyonunu icra edecektir. S6ziinii ettigi kelama ihtiyag¢ kalma-
dig1 seklindeki gozlemi, gegici bir duruma isaret etmektedir.

Tasavvuf. ibn Hald(in kelam igin serdettigi bu elestirilere tasavvuf ilmini
inceledigi boliimde yeniden doner.3! Ona gore tasavvuf, immet iginde ortaya

29 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 437.
30 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 436-7.
31 ibn Haldin, Mukaddime, s. 449-59.
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ge¢ cikmus bir ilimdir. Tasavvufu vaz‘i/nakli ilim yapan noktaya isaret eder-
ken sOyle der: “Bu ilmin asli, bu toplulugun yollarinin asli, sahabe ve tabiin
buytikleri olan selef nezdinde ve onlardan sonra hak ve hidayet yoluydu.
Esasi ibadete ve Allah icin her seyden kopmaya egilimli olmak ve diinyanin
stis ve zevkinden yiiz ¢evirmek ve ¢ogunluk insanlarin yéneldigi zevk, mal
ve riitbeye meyletmemek ve ibadette halvet ig¢in halktan ayrismakti. Bu, sa-
habe ve selef arasinda yaygindi. ikinci asirda diinyaya yénelim yayginlagip
insanlar diinyaya karismaya meyledince, ibadete diigkiin olanlara stfiye ve-
ya mutasavvife dendi.”32 Tasavvufu tanmimlarken, Ibn Hald(n insanin diger
varliklardan ayrildigi idrak gilicline tekrar doner ve burada idrakin iki sekilde
cereyan ettigini gdzlemler: Ilimler ve haller. Seving halinin, seving veren sey-
leri idrakten; Gizlintlintin ise elem verici seyleri idrakten dogmasi gibi. Tasav-
vuf seyrii stlikiine giren kimse de miicahede sirasinda hallerden gecer ve
her halde yeni birtakim idrakler elde eder. Nihai matlup olan tevhid ve irfana
ulasincaya kadar bu haller devam eder. Ama ibn Haldlin’a gore, bu yoéntem
insanlarin ancak bir kisminin basarabilecegi bir seydir. Bununla birlikte ta-
savvuf yolunun esasi nefsi terk ve onu fiiller agisindan sorgulamak oldugu-
na gore, aslinda seriat ilmi iki kisimdan olusmaktadir: Birincisi genelin yolu
olup burada fetva ehli genel kurallar ortaya koyar. Digeri ise miicahede ve
nefis muhasebesiyle ugrasanlarin yolu olup yolun hallerinde ortaya ¢ikan
zevk ve bulgularla ve bir halden diger hale gecisin nasil olduguyla ilgilenir.
Iste bu yol, mutasavviflarin yolu olup onlar her bilim dali gibi yeni buldukla-
r1 manalara uygun bir terminoloji tretmislerdir.

Tasavvufl tecriibenin ilgili oldugu bir nokta da kesf, yani perdenin kalk-
masi olgusudur.3 ibn Hald(n, daha énce soz ettigimiz gibi, peygamberlik ve
ritya ile bunun imkanina igaret etmisti. Bir anlamda ruhani alem adini verdi-
&i alemle ruhun bulusmasi anlaminda mistik tecriibe diyebilecegimiz kesfin,
ruhun duyusal alemle irtibatin1 azaltmasit ve ruhsal yetilerini gliglendirmesi
neticesinde ortaya ¢iktigini ve nihayet meleki 6zellikler kazanarak Rabbani
bilgilere ulastigini belirtir. Duyusal olandan siyrilmanin belirli bir egzersizle
ortaya ¢itkma imkanina isaret ederken, aslinda mistik tecriibenin Miisliiman-
lar disinda da imkanina isaret etmektedir; ama istikamet tizere olmayan ke-
siflerin sahih ve givenilir olmayacaginin ve bunun da islam’daki ibadet ve
zikir yoluyla saglanabileceginin altini gizer.54

32 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 449.
35 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 450-1.
34 ibn Haldin, Mukaddime, s. 452.
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Tasavvufun kendine 6zgili terminolojisi ve yapisini tanimlayip kesfin bu
siiregteki 6énemini kabul ettikten sonra Ibn Haldn, zamanindaki tasavvufi
bir egilimi elestirmeye koyulur. Bu, nazari tasavvuf adi verilen akimdir. Bazi
mutasavviflarin tasavvufi tecritbenin sonucu olarak ortaya ¢ikan perdenin
acilmasina ¢ok fazla ilgi duyduklarini ve perdenin &tesini anlatma gayretine
girdiklerine dikkat ceker.3® Bu konuda mutasavviflarin sdyledikleri seyleri
doért kisma ayirarak her biriyle ilgili kendi hilkmiinti verir. Birincisi ve ibn
Hald(in'un da tasavvufun gercek niteligi olarak gérdiigii miicahede ve bu sii-
regte ortaya gikan zevkler ve makamlardan olusmaktadir.®° ikincisi gayb ale-
minin hakikat ve kesfine iliskin sdylenenlerdir; ona gore bu miitesabih bir
alandir ve burada elde edilen bulgular subjektif olup ayni tecriibeye sahip ol-
mayanlar bunlar anlayamazlar ve bunlarin ifade edilmesi i¢in dil yeterli de-
gildir.37 Aynen mitesabihlerin mahiyetini Allah’a havale ettigimiz gibi, bun-
larin i¢ ytiziinii kavramak i¢in de ugrasmak bos ve gereksizdir. Nazari tasav-
vuf iste bu alanda eskilerin riyazetinden farkli bir yol tutmus, vicdani algila-
r1 nazari ilim olarak takdim etmistir. ibn Hald(in bu yaklagimin Sokrates, Ef-
latun ve Aristo ile iligkisine dikkat ceker.3® Bir bagka kaynak da Sia’nin ima-
met anlayigi ve Hz. Ali'ye verdikleri konumdur.39 Tasavvufta gézlemledigi
ucinci olgu ise kerametler olup bunlarin da gercekligi yadsinamaz. Ve niha-
yet dordiincii olgu, stfilerden nakledilen satahat ve benzeri agiklanmasi gii¢
s6z ve davraniglardir; bu konuda da onlart mazur gérmek gerekir. Cinki
bunlar hallerin ortaya ¢ikardigi kontrol dis1 hareketlerdir. Bunlari yargilamak
dogru degildir. Ancak, yine de ibn Haldtin, Hallac’'in bu halden giktiktan son-
ra, yani bilingli iken bile bunlar sdylemeye devam ettigi icin cezalandirilma-
sint hakli gérmektedir.4°

Sonug olarak fbn Hald(in tasavvufi kesfin nazari bilgiye paralel okunma-
sini, aynen felsefi kelamda oldugu gibi, elestirmektedir. Onun en basta
vaz‘/nakli ilimlerin elde edilme yontemine iliskin soyledigi seyleri hatirlarsak,
ne demek istedigini daha iyi anlariz. Ona gore nakli ilmi, felsefi ilimlerden ay1-
ran sey, nakli ilimlerin aslinin vahiyle bildirilmis olmasidir. Akil burada fer‘i,
asla irca etme roliine sahiptir; asil vazedemez. Ibn Hald(in, nazari tasavvufu

35 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 451-2.
36 ibn Haldin, Mukaddime, s. 458-9.
37 ibn HaldQn, Mukaddime, s. 458.
38 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 452-3.
39 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 455-6.
40 ibn Haldin, Mukaddime, s. 459.
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ve felsefi kelami, insana asil vazetme yetkisi verme egilimi icinde oldugu icin
elestirmektedir. Ibn Haldiin'un mantigim stirdurtirsek, giniimizde bu egili-
min fikha ve diger ilimlere de sirayet ettigini sdyleyebiliriz. Zira kiyast dnem-
sizlestiren ve istihsan, maslahat, orf ve benzeri diger delilleri 6n plana cika-
ran, yeni fikih usulii yaklagimi da ayni sekilde insani asil vazeden konumu-
na c¢ikarma egiliminde gibidir. Nakli ilimler igin asil vazetme yetkisinin sade-
ce vahyin kontroliinde oldugunu sdylemek, bugiinkii dilde konusacak olur-
sak, insanin aslini vazetme yetkisine sahip oldugu felsefi bilimlerin (ya da bi-
limin) insanin bilgi diinyasin biitiiniiyle kusatmasi ve kontrol etmesi demek
olan pozitivizme kap1 aralayacaktir. Bu sebeple Ibn HaldGin’un iki ilim alani
arasina kalin bir ¢izgi cekme cabasi, peygamberi/ser‘i bilginin alanini tanim-
lamak, felsefl bilgi tarafindan kontrol edilme ihtimaline karsi nebevi bilgiyi
koruma gayesine matuftur. Bunun selefilik seklinde okunmasi sadece bir ta-
lihsizlik olmustur. Aksine bu, tam da modern ¢agda gorecegimiz bilimin din
tizerindeki yikici etkisini asirlar 6ncesinden 6ngoren bir zihnin bilim-din ger-
¢evesinde tartisilan soruna ¢6ziim olarak sundugu, cagimiz icin de ufuk agict
bir yaklasimdir.

Dini ilimlerin tarihi. ibn Riisd’tin iki bilgi alan1 arasina kalin bir duvar
Ormesi ve Gazzali’'nin metafizik elestirileri ibn Haldlin’da sentez edilmis gibi-
dir. Bu senteze o, kendi adiyla 6zdeslesen ilm-i umran bakis agisini eklemis-
tir. {lm-i umran yéntemi tarihsel ve gincel olaylar ve tabiatin insan tlizerin-
deki etkilerini oldugu sekliyle gézlemleyerek bunlarin arkasinda yatan ana
egilimleri ya da kendi ifadesiyle kanunlar tespiti icermektedir. Bunu ilimlere
uyguladigimizda onlarin tarihsel gelisimi ve héalihazirdaki durumlari ve um-
ranin ilimlerin gelismesi ve zenginlesmesine etkisi gibi meseleler ortaya ¢ik-
maktadir. Her ne kadar ayn bir konu olarak ele alinmay1 hak etse de, ibn
HaldGn'un nakli ilimlerin tarihine 1s1k tutan bazi gdzlemlerine kisaca degin-
mek, bu kavrama onun yiikledigi anlami daha iyi anlamak agisindan yararl
olacaktir.

En genelde ibn Haldln, dini/nakli ilimlerin gelisiminde Hz. Peygamber ve
ashabinin tefsirlerinin roliine isaret eder.4! Bu dénemde bilgi Kur'an okumakla
alakal oldugu i¢in, bilginin sahibine “kurra’” denilmektedir. Okuyucu anlamin-

199

daki “kari’” kelimesinin ¢cogulu olan “kurra’” isminin verilmesini, {bn Haldin

o dénemde Kkitap okumanin nadir ve garip bir sey olmasina baglamaktadir.

41 ipn Haldin, Mukaddime, s. 409.
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Zira Araplar immi bir topluluktu. Zamanla sehirler gelisip bu bilgiler olgun-
lasarak daha diizenli yapilara doniistiiklerinde, 6zel bir bilgi ve bilgin sinifi
ortaya ¢iktl. Bunlara ilim ve alim yahut fikih ve fakih dendi.42

flimlerin erken tarihiyle ilgili ibn HaldGn'un en ilging gdzlemlerinden biri,
ilk Misliman toplumun bedevi karakterine vurgusudur. Aslinda o, ilimlerin
ve mesleklerin ancak umranda geligebilecegi diisiincesindedir.#3 Araplarin ilk
zamanlarda ilim ve medeniyetten en uzak toplumlardan biri olduguna dikkat
¢eker.44 Bu dénemde bilgiler bedevi Arap toplumunda sirf nakli bir karakter
arz etmekteydi.4® Islam toplumu bedevilikten yavas yavas kurtulmus ve
Islam’in ikinci yizyilinda hadari bir toplum ortaya ¢ikmigtir. {limler agisindan
bu, tedvin ¢agiyla baglamaktadir. Tedvin ¢agindan sonra yazi ve kitap Islam
toplumunun temel karakteri haline gelecektir.4® Bu gézlem Misliiman top-
lum tizerine gdzlem yapmak isteyen modern sosyal bilimciler ya da oryanta-
listler tarafindan cokca kullanilmistir. Buna karsilik ibn Haldtin’un bakis aci-
sinin dini ilimlerin tarihini inceleyen modern Miisliimanlar tarafindan yete-
rince takdir edilmedigine isaret etmek gerekir.

Bundan sonra tek tek ilimlere dénecek olursak, ilk vaz‘i/ser‘1 ilim olan tef-
sirin gelisimi i¢in yaptig1 bir gézlem son derece ilgi ¢ekicidir. Adina daha sonra
rivayet tefsiri denilecek olan bu tefsir tiirtinde Israiliyat olarak bilinen bircok
yanlig ve batil bilginin ilk dénem tefsirlerinde yer alisim izah ederken ibn
Halddn soyle der:

Bunun nedeni Araplarnn ehl-i kitap ve ehl-i ilim olmamalar, aksine be-
devilik ve immilik baskin bir millet olmalaridir. Olusun sebepleri, yaratili-
sin baglangici, varligin sirlarn gibi beseri nefislerin 6grenmek arzusuna ka-
pildig: bilgileri 6grenmek i¢in yanip tutustuklarinda bunu ancak kendilerin-
den 6nceki ehl-i kitaba sorup onlardan istifade ettiler. Bunlar Tevrat ehli Ya-
hudilerle onlarin yolundan giden Hiristiyanlardir. O ddnemde Araplar ara-
sindaki Tevrat ehli kendileri gibi bedevi idi, ehl-i kitabin avaminin bildigi
bilgilere sahiptiler. Cogunlugu Yahudilerin dinini benimseyen Himyerilerdi.
Miisliiman olduklarinda, bu bilgiler kendileriyle beraber yasadi. Ancak bu,
ahkam-1 ser‘iyye gibi Misliimanlarin ihtiyat gosterdigi konularda degil de
yaratilisin baslangicinin nasil oldugu ve benzeri efsane ve olaylara iligskin
konularda idi. Bunlar, Ka‘'b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b.
Selam gibi Kisilerdi. Tefsirler bunlardan o amagla yapilan mevkuf haberlerle
doludur. Bunlar amel etmek igin sihhati arastirilan konularda degildir. Mii-

42 ibn Haldin, Mukaddime, s. 416-7.
43 bn Haldln, Mukaddime, s. 371-4, 402-5.
44 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 374-5.
45 [bn HaldGn, Mukaddime, s. 407, 409, 413.
46 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 386-9.
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fessirler bu gibi konularda daha gevsek davrandilar ve kitaplarini bu nakil-
lerle doldurdular. Dedigimiz gibi, bunlarin dayanag) ¢dlde yasayan Tevrat
ehlidir. Bunlarin naklettikleri bilgi tahkik edilmemistir. Ancak sesleri uzakta
kalip geref ve degerleri yiiceldikge, ¢iinkii bunlarin din ve ehl-i islam ara-
sinda tistin konumlarn séz konusudur, bu bilgiler kabule mazhar oldu.4”

Ibn HaldGin’a gore diger tefsir tiird dil, gramer ve belagat ilimlerinin Miis-
limanlar arasinda yayginlasmasindan sonra gelismek durumundaydi; bu
yiizden o alanda ilk énemli eser Zemahseri’'nin el-Kessafidir.48

Hadise gelince: Ibn Haldn’un blyiik mezhep imamlarnin hadislere olan
ilgisinin azligin1 aciklarken soyledikleri dikkat cekicidir. EbGi Hanife’'nin 17,
Malik’in 300, Ahmed b. Hanbel’in ise 5000 hadisi sahih kabul ettigini sdy-
ler. Bunu izah ederken de hadiste cerhin, tadilden 6nce gelmesi sebebiyle bu
buytik isimlerin bir hadisi sahih kabul etmede hassas davranmalarina isaret
eder. EbQi Hanife'nin hadisleri kabul etmediginin diisiiniilemeyecegini belirte-
rek, bunun yerine onun hadisleri kabulde ilm-i yakin sartini kostuguna ve bu
sebeple az hadis rivayet ettigine deginir.4#® Zamaninda hadis ilminin amaci-
nin artik hadislerin sthhatini tespit etmek olmadigini, ¢linkii bunun yapildigi-
n1, hadisgilerin artik yazma Kkitaplarin sthhatiyle ugrastiklarina iligskin gozle-
mi de ilgingtir.>° Nihayet son olarak Sahihayn tizerinde immetin icma etmis
oldugunu soyler ve ozellikle Buhari tizerine serh yazmanin “Gmmet lizerine
bir bor¢” olarak goruldiginii belirtir.>!

Fikha gelince: Kuskusuz en ilging gézlemi fikhin bir ihtilaf ilmi olusunu
vurgulamasidir.>? Bir diger gézlemi ise Eb( Hanife'nin fikihtaki kurucu kisi-
ligine isaret etmesidir.>> Imam Malik’in bir fikih usulii yéntemi olan amel-i
ehl-i Medine ile ilgili degerlendirmesine deginmekte de yarar var: Ona gore
amel-i ehl-i Medine konusunu alimler icma baslig1 altinda incelemektedir;
halbuki bu konu siinnet ve sahabe kavli cercevesinde ele alinmalidir. Ciinkii
bu bir kanaatten ¢ok, bir rivayet ve rivayetin sihhatini tespit yontemidir.54
Burada Schacht'in amel ve siinnet kavramlarina iliskin degerlendirmelerini
ve arkasindan modern Musliman ve oryantalist edebiyatta neden oldugu

47 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 409-10.
48 bn HaldOn, Mukaddime, s. 410.

49 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 415-6.
50 ibn Haldin, Mukaddime, s. 415.

51 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 414.

52 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 416.

55 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 417-8.
54 ibn Haldin, Mukaddime, s. 418.
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tartismalar hatirlayabiliriz.5® Fikih ilminin bir alt kolu olsa da, ibn Haldin’un
ayr bir baslikta inceledigi feraiz ilmine gelince, en ilgi cekici degerlendirme
feraiz ilmine iliskin hemen hemen tiim yazilarda aktarilan bir hadisle ilgili yo-
rumudur: EbG Hireyre’'den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimizin:
“Feraiz ilmin tgte biridir ve bu, ilk unutulacak ilimdir” buyurdugu sdylenmis-
tir. Buradaki “feraiz” kelimesini miras ilmiyle ugrasanlar miras seklinde oku-
muglardir; halbuki “fariza” kelimesinin ¢ogulu olan “ferdiz” ilk Miisliimanla-
rin terminolojisinde farz ibadetler anlamina gelmektedir. Hisseler manasinda
teknik bir ad olarak miras hukuku icin kullanilmasi, daha ge¢ bir gelismedir.
Burada titiz bir tarih¢inin anakronist okumalari fark eden yaklasimina 6zellik-
le dikkat etmek gerekir. Bir baska dikkat ¢ektigi nokta da feraiz ilmine iliskin
bazi eserlerin gereginden fazla matematik vs.ye yer vermeleridir. Bu faydadan
hali olmasa da ¢ok gerekli de degildir. Fikih usuliinde Hanefi ve miitekellimtn
yontemlerine igsaret etmesi,®® Debisi’'nin Hanefi yontemindeki kurucu roliine
deginmesi®” de dikkat ceken gozlemler olarak kaydedilmelidir. Hanefi yonte-
mini daha ¢ok benimsedigine dair izlenim, yazdiklarinin satir aralarindan edi-
nilmektedir. Muhtemelen bu, zamaninin kelamcilarina karst mesafeli durusuy-
la yakindan alakalidir. Fikih usulii ile baglantili iki ilme daha deginir: Hilaf ve
cedel ilimleri. Hilafin mezheplerin varligiyla yakindan iliskisine dikkat ¢gekme-
si ve bu ilmin degerli ve tistiin bir ilim oldugunu belirtmesinden anlasilan,
onun taklit ve mezhep kavramlarina negatif bir anlam ytiklemedigidir. Son
olarak fikih usulii ile baglantili diger bir ilim de cedel ve miinazara ilmidir. ibn
Hald{n bu ilmin gerekli olan, yani zaruri ilimlerden olmadigina, sadece bilim-
sel tartismayi gelistiren kemali (tamamlayict) bir ilim olduguna, varlig ile yok-
lugunun ¢ok fazla bir kayip tegkil etmeyecegine dikkat ceker.58

Sonug

Pozitivist-aydinlanmaci bir sosyal bilimci gibi ampirik rasyonalizme bagh
ama, ruhun/nefsin ait oldugu bir askin diinyaya ve bu diinyaya peygamber,
stfi ve mistik bir yolla bir sekilde ulasilabilecegine inanmasi ile de aydinlan-

55 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University
Press, 1950); Schacht’a tepkiye bir 6rnek: M. M. Azami, On Schacht’s Origins of Muham-
madan Jurisprudence (Riyad: King Saud University Press, 1985); Tiirkgesi: [slam Fikhit ve
Stinnet -Oryantalist J. Schacht’a Elestiri- (cev. Mustafa Ertiirk, Istanbul: iz Yayincilik, 1996).

56 ibn Haldn, Mukaddime, s. 426-7.

57 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 426.

58 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 429.
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maci-pozitivist diistinceden ayrilan Hald(ni yontem, daha 6nce isaret ettigi-
miz gibi, Ibn Riisd ve Gazzall sentezinin kendi icadi olan ilm-i umran ile bu-
lusmasinin bir neticesidir. bn Riisd gibi ser‘i/vaz‘1 ilimlerle felsefi/hikemi ilim-
ler arasia kalin bir duvar ¢eker; Gazzali gibi burhani bilginin askin diinya ile
ilgili yargilarinin kesinlik tasimadigina inanir. Yine Gazzali gibi mistik tecrii-
benin, askin diinyaya acilan bir kapisi oldugunu kabul eder. Kelamin ve ta-
savvufun bu ac¢idan metafiziklestirilmesine karsi ¢ikar. Bunlarin ser‘i bir ilim
olarak kiyas yontemine bagh olmalart gerektigine inanir. Belki de modern do-
nemdeki bilim-din tartismalarini éngdriircesine bunlarin ayr alanlar oldugu-
nun altint ¢izer ve bunlarin birbirine karistirllmamasi gerektigini séyler. Onun
tibb-1 Nebevi ile ilgili degerlendirmesi iste bu ¢ergevede okunmasi gereken bir
degerlendirmedir.>® Ona gore Kur’an ve Hz. Peygamber din icin gelmistir;
yoksa akli ilimleri vazetmek igin degil.

O halde ibn Haldlin’a gore nakli ilim ya da dini ilim alani miistakil (otonom)
bir bilgi alanidir; bu bagimsiz karakterini bir vazedicinin (Yiice Allah’'in peygam-
ber araciligiyla) ilk ilkeleri ve onciilleri (asl, usfil) bir veri olarak géndermesin-
den almaktadir. Mukaddime'deki genel yaklasimindan anlasilacagi gibi o, insa-
nin fikri ve zihni yetilerinin dini ilimlerin gelisiminde rolii olmadigini sdylemek
istememektedir. Tam aksine “umran” ilerledikce, bu ilimler kavram ve terimle-
riyle gelismekte ve olgunlagmaktadir. Bu agidan o ilerlemecidir. ibn Hald(in’a g6-
re, nakli ilimler, insanin diistinme yetisinin miistakil olarak vazettigi akli ilimler-
den aywran temel unsur, nakli ilimlerin insan tistii bir kaynaktan vazedilen asil-
larinin, insanin diisinme yetisinden bagimsiz bir sekilde “verili” olmasidir. Ona
gore yasadigl ¢agda nakli ilimlerden ikisi, yani kelam ve tasavvufla felsefi ilim-
ler arasindaki ¢izginin dogru ¢ekilememesi, bu iki alan arasinda bir karisikliga
neden olmustur. Ayni gézlemin bugiin diger temel bir nakli ilim olan fikih igin
de yapilabilecegine yukarnda isaret etmistik. Her ne kadar onun goézlemleri
kelamla tasavvufu koruma kaygisindan dogmus gibi goriinse de, aslinda bunla-
11 felsefi ilimlerin bagimsizligini savunmak seklinde anlamak da miimkiindiir.

59 ibn Haldln tibb-1 nebevi ile ilgili sdyle diyor: “... Dini metinlerde aktarilan tip bilgisi bu tiir-
dendir. Bunlar vahiyle iliskili degildir; Araplar arasinda aligkanlik tiirinden yaygin seyler-
dir. Bunlar baglanilmasi gereken mesru kilinmig kurallar olduklari i¢in degil, Peygamberimi-
zin aligkanliklart ve dogasini olusturan cesitli 6zellikleri olmalar1 nedeniyle kaydedilmistir.
Clnkii Peygamber bize dini kurallar (serai‘) égretmek icin gonderilmistir; yoksa tip yahut
bagka bir deneye dayali bilgiyi 6gretmek icin degil. Bu yluzden sahih hadis kitaplarinda kay-
dedilen tipla ilgili s6zlerini dini kural gibi okumak gerektigine iliskin hi¢bir delil yoktur. An-
cak samimi inang ve bereket elde etmek icin bunlar kullanilirsa biiyiik bir etkisi olur. Ama
bu bildigimiz tip bilgilerinin bir neticesi degil, inanca dayali sézlerin bir sonucudur ...”, Mu-
kaddime, s. 479-80.
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Insanlarin sahip oldugu bilgilerin ikili karakteri, Islam’a 6zgii bir durum ol-
masa da, Islam medeniyetinde bu durum diger kiiltiir ve medeniyetlerde olma-
dig1 kadar 6nemsenmis ve Ibn Haldin'un da icinde yer aldig1 pek ¢ok diigii-
nir tarafindan ayrintili agiklamalara konu edilmistir. Baska kiiltiir ve milletle-
rin de vaz‘W/nakli ilimleri olduguna Ibn Hazm’in isaret ettigini ve ibn
HaldGin'un da bunu kabul ettigini yukarida belirtmistik. Ama 6rnegin, gele-
neksel Hiristiyan bilgileri teoloji (ilahiyat) altinda toplanmakta ve ¢ok ¢esitli
teolojilerin varligr kabul edilmektedir. Ancak teoloji bildigimiz gibi Yunanca bir
kelime olup Aristo’nun ilimler tasnifinde nazari ilimlerin en {ist ilmi oldugun-
dan Hiristiyanliktaki ilimler tasnifinin Aristo tasnifi disinda bir tasnif gelistir-
medigi gorilmektedir. En gelismis tasniflerden biri olan Thomas Aquinas’'in
tasnifi de 6ziinde Aristocudur.6© Bizde de zaman zaman benzer egilimleri go-
rilen bu olgunun Hiristiyanlikta genel kabul géren bir sey oldugu anlasiliyor.
Bunun en 6nemli sebebi belki de Hiristiyanligin ilk ti¢ asrinda kiilli bir toplum-
sal modele sahip olmamasi ve bu sebeple Roma kurumlarini benimsemek zo-
runda kalmasidir. Sezar'in hakkinin Sezar’a verilmesi ilkesi de bdyle bir gelis-
menin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Miislimanlar ise biitiiniiyle kendi damga-
larint tastyan bir toplumsal yapiya sahip olma sansint en bastan beri elde et-
miglerdi. Islam toplumunda, toplumsal yapiy1 anlaml kilan, kugkusuz hukuk-
tu (seriat) ve hukuk olmasaydi belki de ayri bir ilimler tasnifine gerek kalma-
yabilirdi. Nitekim yukarida da gérdiigiimiiz gibi, kelam ve tasavvuf aynen Hi-
ristiyanlikta oldugu gibi teoloji altina bir sekilde yerlestirilebiliyordu.6!

Dini ilimlerin gelisimine iliskin sdyledikleriyle genel bir degerlendirme yap-
mak gerekirse, Ibn Haldin’un gézlemleri modemn bir aragtirmacin gozlemlerini
cagnistirmaktadir. Bu tesadiiften hareketle zaman zaman modern arastirmaci-
larin, giiniimiizdeki bazi varsayim ve kanaatleri ibn Haldlin’a mal ettiklerini
goriiyoruz. Ornegin ibn Haldin'un islam medeniyet ve diistincesinin gerileme
ve batmaya yiiz tuttugunu diistindtigiinii iddia edenler vardir. Halbuki Islami
ilimlerle ilgili degerlendirmelerinin hicbirinde Ibn Haldlin bdyle bir sdyleme sahip
degildir. Hatta tam tersine, kendi déneminde ilimlerin parlak ve canlt bir ¢agi
yasadiklarint acik secik bir sekilde dile getirmistir.

60 E. D. Simmons, “Sciences, Classification of”, New Catholic Encyclopedia (Washington:
The Catholic University of America, 1967), XII, 1220-4.

61 Her ne kadar oryantalist ényargilarla dolu olsa da, konunun diger taraftan nasil géraldigii-
nii gérmek icin bk. Toby E. Huff, “Science and Metaphysics in the Three Religions of the
Book”, Intellectual Discourse, 8/2 (2000), s. 173-98.
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ibn HaldGin’un bakig agisinin giiniimiiz arastirmacilari igin ¢ok degerli fir-
satlar sundugunu belirtmemiz gerekir. Belki de modern arastirma teknikleri
“art niyetli” oryantalizm araciligiyla bize empoze edildigi hissine kapildigi-
miz i¢in tarihsel-sosyolojik arastirma tekniklerine dini ilimlerin tarihini ince-
lemede ¢ok fazla itibar etmedik. Ama goriiyoruz ki aslinda oryantalizm
Islam kiiltiir ve medeniyetine iliskin bazi énemli tespitlerini ibn Haldin’dan
veya onun ydnteminden almistir. Bu baglamda onun Araplarin immi bir
toplum iken yazili kiiltiire ge¢cmeleri siirecine, yani tedvin ¢agina isaret et-
mesi ve ilimlerin olusum tarihini insa eden bir bakis agisina sahip olmasi 6r-
nek olarak gosterilebilir. Hadislerle ilgili modern tartismalarda Ibn HaldGin’un
bu gbzlemi esas alinmis olsaydi, ¢ok daha sogukkanli bir bakis agisi gelisti-
rilebilirdi. Ayrintilarda ibn Haldin'un pek ¢ok gézleminde hata olsa bile (ki
800 yillik bir kiiltiiriin tarihine iliskin gdzlemlerde eksik ve yanlis gézlemler
olmasindan dogal ne olabilir), yonteminin saglikli ve makul bir zemine otur-
madigl sdylenemez.
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