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Mukaddime’de AKIi ilimler Algisi:
Ibn Hald{in’un “Bireysel Yetenekler” Teorisi

Omer Turker*

The Perception of Rational Sciences in Mugaddimah: Ibn Khaldun's Individual
Aptitudes Theory

One of the distinguishing features, from a historical perspective of sciences, of the
work called Mugaddimah by Ibn Khaldun becomes apparent in the section where
he evaluates the scientific traditions and the scientific concept that were dominant
in Islamic society. In the section concerned with rational sciences, the historical
journey of many sciences, from metaphysics to grammar, will be examined as well
as a discussion of this latter part. The sciences that Ibn Khaldun examined will be
evaluated from a scientific and pragmatic approach. In connection with this, Ibn
Khaldun not only established what the benefit of a value confirming information
that is expressed in a science was, but he also developed the basis of sciences from
a historical aspect. In Ibn Khaldun's general approach the science of Islamic phi-
losophy appears to be aimed at defense, and he sees philosophy and kalam as
consisting of different points of view; although no definite knowledge is provided
by natural sciences, he considers that they bring out pragmatic values, with
Sufism having theoretical and practical values. In our paper the general approach
of Ibn Khaldun is examined first, and secondly we examine his commentary and
determinations on rational sciences. In this study an evaluation will be made by
concentrating on the sayings of Ibn Khaldun and his perception of the rational sci-
ences, in particular his views on the relationship between the history and informa-
tional value of metaphysics and the aim and existence of kalam; in addition the
use of logic as an instrument by Islamic philosophers, which brought about closer
relations between kalam and philosophy will be examined.

Key words: Metaphysics, Islamic Philosophy, Scientific Concept, Kalam, Individual
Aptitudes.

Son yuzyilda ibn Haldtin’un akli veya felsefi ilimlere bakisini konu edinen
gesitli ¢alismalar yapilmistir. Bu calismalar: yapan arastirmacilardan Franz
Rosenthal, Macid Fahri, Demerseman, ibrahim Medkur ve Afifi gibi bir kis-
mi, ibn Hald(n'un felsefeye yonelik elestirilerini Gazzali’'nin felsefeye karsi
tavrinin bir uzantisi olarak degerlendirirler. Muhsin Mehdi, Taha Hiiseyin gi-
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bi diger arastirmacilar da ibn Haldlin'un felsefe kavrayisimin Farabi ve ibn
Sina gibi islam filozoflarina ait felsefi anlayisin uzantisi oldugunu ileri sir-
muglerdir.! ibn Haldtin hakkinda kapsamli bir ¢alisma yapan Ahmet Arslan
ise Ibn Hald(in'da her iki goriise destek olabilecek degerlendirmeler bulunma-
sina ragmen, onun temelde hem Gazzali’den hem de ibn Sina ve ibn Riisd’tiin
icinde bulundugu Messai gelenekten farklilagtigi sonucuna varmistir. Ona go-
re Ibn Hald(n'un vardig1 neticeler, Gazzali’ninkiyle énemli él¢iide benzegse
de, Ibn HaldGin'un tizerinde yuridiga zemin, amaglari, kaygilar ve onu bu
sonuglara gotiiren akil yuirtitmesinde dayandiglr unsurlar Gazzali'ninkinden
farkli oldugu gibi, bu sonuglardan felsefe hesabina ¢ikardigl sonuglar da
Gazzal'ninkilerden tamamen farklidir. Yine Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gi-
bi Islam filozoflarinin dinle felsefenin alanini ayirmaya ¢alisma ¢abalari, Ibn
Hald(n'un cabalariyla ortiigse de islam filozoflarinin bu ayrimi, muhatapla-
rin seviyelerini merkeze alan pratik bir aynmken, ibn Haldin'un ayrimi
“kendinde sey” bakimindan yapilan teorik bir ayrimdir.?2 Bu ¢alismalara ibn
HaldGn'un filozoflarla kurdugu irtibatin Fahreddin er-Razi tizerinden gergek-
lestigini vurgulayan Tahsin Goérgiin'iin ¢alismasini eklemek gerekir.® S6z ko-
nusu calismalar arasinda 6zellikle Muhsin Mehdi ve Ahmet Arslan’in calis-
malari, bn Haldtin’un filozoflar ve felsefi ilimlerle iliskisine dair dnemli Sl¢ii-
de dogru tespitler icermektedir. Ancak ibn Haldin'un epistemoloji eksenli ta-
vir ve elestirilerinin farkinda olan bu c¢alismalarin temel eksikligi, distintiriin
filozoflar tarafindan gelistirilen nefis teorisini kabulle birlikte, bu teoride yap-
tig1 esash doniistimleri gdzden kagirmalaridir. Bu bakimdan elinizdeki makale
sunu iddia etmektedir: Farabi ve ibn Sina tarafindan gelistirilen nefis teorisi,
Ibn Hald(n'un elinde “bireysel yetenekler teorisi” olarak adlandirilabilecek
yeni bir teorik cerceve kazanmustir. Ibn Hald(in un felsefe lehinde ve aleyhin-
de goérlinen biitlin degerlendirmeleri, bu cerceve icinde tutarli ve anlamli bir
biitiinlik olusturmaktadir. Bu baglamda makale iki seyi amaglamaktadir. Bi-
rincisi ibn Hald@in'un felsefi ilimlerle irtibatini tesis ederek “bireysel yetenekler
teorisi” baglaminda onun diisiince ve elestirilerinin teorik ¢ercevesini ortaya
koymaktir. Ikincisi ise, birinci amacin sundugu verilerden yararlanarak onun
dzellikle Islam diinyasindaki metafizik gelenekleriyle ilgili cagdas diistince ta-
rihi calismalarina esin kaynagi olan tespitlerinin sorgulamasini yapmaktir.

1 Bu galigmalarin toplu bir degerlendirilmesi i¢in bk. Ahmet Arslan, /bn Haldan’un ilim ve Fi-
kir Diinyast (Ankara: Vadi Yaymnlari, 1997), s. 25-31.

2 Ahmet Arslan’in degerlendirmeleri igin bk. /bn Haldan’un flim ve Fikir Diitnyast, s. 471-84.

3 Tahsin Gorgiin, “ibn Haldan”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-55.
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ibn Haldiin ve AKIi ilimler

Ibn Hald(in’un dncelikle bir diisiiniir olarak felsefi ilimlerle irtibatinin na-
sil oldugunu kavramak, Ibn Haldiin’'un Mukaddime'de ne yaptigina ve Mu-
kaddime'yi hangi ilme ait ve nasil bir Kitap olarak gérdiigiine bakmamiz ge-
rekir. Bilindigi gibi Ibn Haldiin Mukaddime’de “umran” adini verdigi yeni bir
bilim dali kurmay1 amaclamaktadir. Bu ilmin konusu, “beserl umran ve in-
sani i¢tima”,# yani toplumsal varlik alanidir. Herhangi bir ilmin var olabilme-
si igin o ilme ait bir varlik alani bulunmasi gerekeceginden, umran ilmi diye
bir ilmin var olabilmesi i¢in de toplumsal varlik alaninin mevcut olmasi gere-
kecektir. Bu nedenle ibn Haldn toplumsal varligin ispatini yapmakta ve top-
lumsal varlik alaninin olusumunu insanda zorunlu olarak bulunan “korun-
ma, midafaa ve saldint vasiflarina” dayandirmaktadir.® ibn Haldin'un bun-
dan maksadi, asagida belirginlesecegi gibi, umran ilminin dayandig: varlik
alanini bitiin insan toplumlarinda gergeklesen nesnel bir varlik alani olarak
ortaya koymaktir. Umran ilminin konusu toplumsal varlik olduguna gore,
toplumsal varligin zati 6zellikleri ve durumlari, yani bu varligin kurucu 6zel-
likleri ve ona dogrudan dogruya ilisen durumlar, bu ilmin meseleleri olmak-
tadir. ilmin konusu, onun ydntemini de tayin etmekte ve bu ilmin meseleleri
dini naslara bagl olarak degil; nazar, tahkik ve ta‘lil yontemlerini kullanan
akil ekseninde incelenmektedir. Bu, ayni zamanda toplumsal varlik hakkin-
da bir bilgi olarak umran ilminin biitiin insanlar arasinda musterek bir fikir
gliciniin eseri sayilabilecegi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ibn Haldn
umran ilmini akli ilimler arasina yerlestirmekte ve onu ser‘1 ilimlerden degil,
karismast muhtemel diger akli/felsefi disiplinlerden ayirmaktadir. Cinki bu
ilim, ser‘i ilimlerden kaynagr/kokeni itibartyla kendiliginden ayrismaktadir.

Umran ilminin karismasi muhtemel ilimler ise mantigin alt disiplinlerinden
biri olan hitabet ilmi ile ameli felsefe disiplinleridir. Her ne kadar Ibn Haldin
hitabet ile karisma nedenlerini agik segik belirtmese de bunu anlamak gii¢ de-
gildir. Tipki Ibn Haldin’un vazettigi umran ilminde oldugu gibi, hitabet sana-
t1 da toplumsal varlik alaninda vuku bulan her durum hakkinda konusabil-
mektedir. Yine “insanin dogasi geregi medeni oldugunu” yani ibn Hald(in’un
aciklamasiyla “insanin toplu halde yasamak zorunda oldugunu”® esas alarak
yola ¢ikan ev idaresi ve siyaset sanatlari da aslinda toplumsal varlik hakkinda

4 fbn Hald(in, Mukaddime, ngr. Ali Abdilvahid Vafi (Kahire: Daru Nehdati Misr, 1401/1981),
I, 331.

5 ibn Haldln, Mukaddime, 1, 332.

¢ ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 331.
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konusmaktadir. ibn Haldn burada ameli felsefe grubuna giren ahlak ilmini
zikretmemektedir. Ciinkti ahlak ilmi bireysel olarak insanin yetkinlestirilme-
siyle ilgilendiginden, onun toplumsal varlik alanini konu edinen umran il-
miyle karisma durumu yoktur. Ancak Ibn Hald(n, hitabet sanatini “halki bir
seye sevketmekte yararli sozlerden ibaret olmasiyla”, ev idaresi ve siyaset
felsefesini de “bunlarin ahlak ve hikmet geregince insan tiiriniin muhafaza
ve bekasini saglayacak bir diizene halki sevketmek olmalariyla” umran il-
minden ayirmaktadir.” Bu durumda her tg disiplin de bir tiir normatiflikle, ol-
mast gerekenle ilgilenmekle umran ilminden ayrilmaktadir. Zira umran ilmi,
bir varlik alaninin durumlarini incelemek ve o varlik alaniyla ortiisen tasav-
vurlara ulasmak amacini giitmektedir. Ayrica ibn Hald(in’a gore filozoflarin
siyaset sanatinda dikkate aldiklar1 “medeni siyaset”, insan toplumunun her
bir ferdinin kendi nefsinde ve ahlakinda uymasi gerekenlerden ibaret oldu-
gundan, bu stirecte her bir fert, idarecilerden miistagni kalacaktir. Filozofla-
rin maksadi, toplumun fertlerinin biitlin bireyler icin gegerli olan maslahatla-
rin geregine gore yodnetildigi siyaset degildir. Bizzat filozoflara gore de gercek-
lesmesi uzak bir ihtimal olan bdylesi bir toplum hakkinda filozoflarin sdyle-
dikleri varsayimdan ibarettir. Oysa ibn Haldin’'un dikkate aldig: siyaset, top-
lumun faydasi gézetilerek durum ve iglerinin diizenlendigi bir siyasettir.8 S6z
konusu ilimler ile umran ilmi arasindaki farkin anlasilmasinda dikkat edilme-
si gereken en 6nemli nokta, bir ilmin herhangi bir miiktesebati kullanmasi,
hatta zorunlu gérmesiyle o miiktesebatin igerigini mesele edinmesi arasinda
fark bulundugudur. Bu baglamda hem hitabet sanatt hem ser‘1 ilimlerden bi-
ri olan fikih hem de ameli felsefe sanatlari, kendi sonuglarina ulagsmak igin
toplumsal varlik hakkinda ger¢cege mutabik, dogru dnermelere ve dngoriilere
mubhtactir. Ancak bu ilimlerin hicbiri umran ilminde amaglandig1 haliyle top-
lumsal varligin kendisini konu edinmemektedir. Bu nedenle umran ilmiyle di-
gerleri arasinda kurulabilecek hicbir benzerlik iliskisi, mesele birligini dogura-
cak dizeye ulasmamaktadir. Bu bakimdan Ibn Haldin filozoflarin tam bu
noktada ya farkina varamadiklar i¢in toplumsal hayati gbézden kagirmis ola-
bileceklerini ya da inceledikleri halde kendisine ulasmamis olabileceklerini di-
le getirmektedir.® Boylece ibn Hald(n akli ilimler igine yerlestirilmesi gerekti-
gini belirttigi umran ilmine felsefi veya akli ilimler arasinda ilk defa kendisinin
farkina vardigi yeni bir ilim sahasi agmaktadir. O halde ibn HaldGin, umran

ibn Haldin, Mukaddime, 1, 332.
ibn HaldGn, Mukaddime, 11, 773-74.
9 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 332.
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ilmini kuran Mukaddime adli eserin yazari olarak kendisini akli ilimlere
mensup ve bu ilimler ¢ercevesinde konusan bir diisiiniir olarak gérmekte ve
umran ilminin de gergekte toplumu konu edinen yegane felsefi disiplin oldu-
gunu diistinmektedir.

Burada ibn Hald(n hakkinda, kendi kurdugu umran ilmi gergevesinde fel-
sefeyle irtibatini belirginlestirmemiz bakimindan su soruyu cevaplamamiz ge-
rekir: Ibn HaldGin agisindan bakildiginda felsefi ilimlerden biri olmay1 hak
eden umran ilmi, acaba Islam diinyasinda var olan felsefi gelenekler agisin-
dan bakildiginda ayni payeyi hak etmekte midir? Bu soruya oncelikle bir ilim
olmanin sartlarini dikkate alarak cevap vermeliyiz. Farabi ve ibn Sina gibi
Messai filozoflar, Aristoteles’in fkinci Analitiklerinden hareketle kaleme al-
diklan kitabii’'l-burhan adli eserlerinde bir ilim olmanin sartlarini, ilimlerarasi
iliskisinin ve hiyerarsinin nasil kurulacagini incelemislerdir. Gazzali’nin man-
tik disiplinini kelam ilminin mukaddimesi haline getirmesinden sonra filozof-
larin bu anlayisi Es‘ari kelamcilarinca da kabul edilmis ve Fahreddin er-
Razi'nin eserleriyle yayginlik kazanmigstir. Fahreddin er-Razi’
adll meghur eserini 6zetleyen Ibn Hald(in, umran ilmini tamamiyla burhan
sanatinda ortaya konan ilmi ¢erceveyi dikkate alarak kurmaktadir. En genel
ifadesiyle bu gerceveye gore her ilmin bir konusu vardir ve ilim, konusunun
ispatin1 yapmaz; konuyu var kabul ederek ona ilisen zati arazlari inceler.
limde yapilan incelemelerin dayanagi olusturan bir kisim ilkeler (mebadi)
olmalidir. Bu ilkeler ya kendiliginden agiktir ya da felseff ilimler hiyerarsisin-
de daha ustteki veya esit seviyedeki (veya nadiren olmakla birlikte daha alt-
taki) bir ilimde agiklanir yahut da bir kisir dongiiye diismemek igin, onciilii
aciklayan meselenin agiklamasinda kullaniimamak kaydiyla, bizzat o ilimde
agiklanir. flkelerin kendiliginden acik olmamasi durumunda, ilerleyen incele-
melerde aciklanmak tizere kabul edilerek ilmin tahsili miimkiin héle getirilir.
Iste ilimde incelenen meselelerde kullanilan burhanlar (kesin kanitlar), bu
onciillerden olusturulur. flimlerarasi iligkiler ve ilimlerin birbirinden yardim al-
ma durumlari, mantiktan metafizige dogru siralanan felsefi ilimlerde bir ilmin
inceledigi varlik alanina veya varlik tarzina gore belirlenir. Ciinki ilimler ya
bir zihnin disinda gerceklesmis seyleri inceler ya da ancak bir zihin disinda
gerceklesmekle birlikte, dis diinyadaki mevcutlardan soyutlanan varliklar in-
celer. Bu baglamda bir ilmin burhani veya diger bir deyisle felsefi olmasinin
anlami, kullandig delillerin kesin, yani burhani olmasi demektir. Burhani bilgi
ise iki seyi ortaya koymay1 amaglar: Birincisi seyin varliginin tespiti, ikincisi
birinci arastirmay: takip eden seyin illetinin tespitidir. Bu a¢idan bakildiginda

nin Muhassal
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gercek ve nihafi bilgi, ilmin inceledigi varlik alaninin dogrultusunda meselelerin
konularinin sebep ve illetlerini veren bilgidir.°

Ibn Hald(in'un umran ilmini insasim bu veriler dogrultusunda inceledigimiz-
de, onun tamamen yukarida ana hatlartyla dile getirilen gergeveyi dikkate ala-
rak bu ilmi kurdugunu goriirtiz. Oncelikle ibn Haldn yeni kurdugu ilmin konu-
sunu belirlemektedir: Toplumsal varlik. Ardindan toplumsal varligin ispatint yap-
maktadir. Yukarida belirttigimiz tizere, burhani gelenekte ilmin konusunun, o
ilimde ispatlanamayacag bir ilke olarak belirtilmigtir. ibn Hald(in da bunun far-
kindadir ve bu ilkeyi dile getirmektedir. Fakat onun aktardig: kadartyla, mantik
sanatinda kararlastirlan kural sudur: Bir ilmin erbabi, konuyu o ilimde ispatla-
mak zorunda degildir; ama bu mantik¢ilar nezdinde yasaklanan bir durum da
degildir.1! Gergekte Ibn Haldin'un bu kuralin zorunlu olmadig1 seklindeki acik-
lamasi hem mantikcilarin aciklamalarina hem de filozoflarin mantiktan metafi-
zige dogru siralanan ilimlerin konularyla ilgili bilfiil tespitlerine aykiridir. Nitekim
gerek Ibn Sina gerekse s6z konusu ilmi ¢ergeveyi kabul edip kelama uygulayan
miiteahhirin dénemi kelamcilari, bir ilmin konusunun o ilimde ispatlanamaya-
cagi ilkesine uymakta titiz davranmuglardir.’2 Ancak ibn Haldiin, yaptigi konu
tespitinin yeni oldugunu ve bu konunun bagka bir felsefi ilimde ispatlanmadigi-
n1 diistinmektedir. Filozoflar, hatta fakihler topluma ilisen bir kisim zati arazlara,
yani umran ilminin bir kisim meselelerine ilimlerinin burhanlarinda dolayli/ikin-
cil olarak (bi'l-araz) deginmislerdir. Fakat onlar ne toplumsal varlik alanint miis-
takil bir hakikat olarak dikkate alip bir ilmin konusu yapmuslardir ne de bu me-
seleleri hakkiyla incelemis ve burhanlarla desteklemiglerdir.'3

Ibn Hald(in umran ilminin konusunu tespit ettikten sonra, bu ilmin mese-
lelerini, yani insan toplumuna zati geregi ilisen arazlari ve durumlart mulk,
kesb, ilimler, sanatlar olarak belirlemekte ve bu meseleleri, burhani yollarla
inceleyecegini belirtmektedir.!# Nitekim Mukaddime'nin igerigi, bu meselele-
rin ayrnntili olarak incelenmesinden olusmaktadir. ibn Haldn'un Mukaddi-
me'nin “Birinci Bab"inda anlattig1 altt mukaddime, umran ilminin temelini

10 Ayrinti igin bk. Ibn Sina, es-Sifa el-Burhan, nsr. Ebi’l-Ala el-Afifi (Kahire: el-Hey’et’l-
amme li-sulini’l-metabii’l-Emiriyye, 1965), s. 72-77, 85-92, 110-16.

11 ipn Haldin, Mukaddime, 1, 338.

12 Bk. Ibn Sina, Metafizik I, ¢cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2004), s. 1-14. Ayrica bk. Semseddin isfahani, Metaliu’l-enzar min Tavalii’l-envar (Istanbul:
Sirket-i Alemiyye, 1305), s. 10-11.

13 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 331-34.

14 ipn Haldin, Mukaddime, 1, 335.
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olusturan ilkeleri vermektedir. Dikkatle okundugunda bu ilkelerin tamaminin
akli ilkeler oldugu ve siyaset, ahlak, ev idaresi, cografya, jeoloji, psikoloji ve
metafizik gibi bir kisim felsefi ilimlerde agiklanan veya deginilen meseleler ol-
dugu goriilecektir. Yani Ibn Hald(in bagka felsefi ilimlerin meselelerini, umran
ilminin ilkeleri haline getirmistir ki bu felsefi ilimler arasindaki ilke miibade-
lesine tamamen uygundur. Birincisi, “Insanlarin toplu halde yasamalarinin
zorunlu olusudur”. Bu baglamda ibn Hald(n, filozoflarin “Insan bi’t-tab* me-
denidir” séziindeki “medeni” kelimesini “ictima/toplum” ve “bi't-tab‘” ifade-
sini ise “zaruri/zorunlu” kelimeleriyle aciklamaktadir. Ikinci ilke, yeryiiziiniin
su, kara pargasi ve ylizey sartlariyla niifus dagilimi arasindaki iligkidir. Ugilin-
cui ilke, iklim ve hava sartlarinin itidali ile insanlarin dogal mizact arasinda
bir iliski bulundugudur. Dérdiincii ilke, hava sartlarinin toplumsal aliskanlik-
larin olusumuna tesir ettigidir. Besinci ilke, fakirlik ve zenginligin insanlarin
bedensel ve ahlaki ozelliklerini etkiledigidir. Altinc ilke ise metafizik alana
dair bilginin insanlarin dogustan getirdigi 6zelliklerin bir tir riyazetle islevsel-
letirilmesi/islenmesi neticesinde elde edildigi ve bu bilgilere ulastiran 6zellik
ve yeteneklerin biitiin insanlarda bulunmadigidir.!>

Bu baglamda Mukaddime'nin, Ibn Sina felsefesinin Fahreddin er-Razi ta-
rafindan yeniden ifade edilen ve temelde varlik, mahiyet, tabiat, imkan,
imkansizlik ve zorunluluk kavramlarina dayanan terminolojisini kullanan bir
filozoftur. Ancak Ibn Hald(in belirli bir seye dair ilmi arastirma séz konusu ol-
dugunda, bu kavramlarn i¢ini arastirmanin konusunu olusturan o seyin do-
gasini dikkate alarak doldurmakta ve filozoflarin mantikta zaman zaman de-
gindikleri ama asil olarak metafizikte inceledikleri imkan, zorunluluk ve
imkansizlik kavramlarini kendi kurdugu ilimde yeniden incelemeye tabi tut-
maktadir. Ayrica filozoflarin incelemelerinin daha da 6zellestirilmesi ve verili
bir aragtirmanin (umran ilmi s6z konusu oldugunda bir tarih aragtirmasinin)
tabiatina uydurulmasi gerekmektedir. Bunun felsefi ilimlerin geneli agisindan
anlami sudur: Metafizik Kitaplarinda yapilan umur-i amme (yani varligin ta-
mamina ya da ¢ogunluguna yiklem olan kavramlara dair) incelemeleri, fel-
sefi ilimlerin tamamu igin alt yap1 olusturmaya elverisli degildir. Bu baslik al-
tinda incelenen kavramlarin akil bakimindan icerikleri veya mutlak igerikleri
degil, sadece madde bakimindan igerikleri verili bir sey hakkinda mutabik ta-
savvurlar sunabilir. Diger bir deyigle, Ibn Hald(in énermelerin zorunluluk,
imkan ve imkansizliklarini onlarin maddelerinden hareketle tespit etmektedir.

15 Her bir ilkenin ayrntili olarak agiklamasi i¢in bk. Ibn Haldan, Mukaddime, 1, 337-436.
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Bu nedenle bir seyin asli, cinsi, simnifi, niceligi ve giicii (yani bilkuvve icerdigi
durumlar) bilindiginde, o seyden ¢ikmasi imkansiz, miimkiin ve zorunlu olan
nitelikler, o seyle ilgili “imkansiz”, “mimkin” ve “zorunlu” alanini belirle-
mektedir. Bu dogrultuda miimkiinler, “zorunlu mimkin” ve “zorunsuz miim-
kian” olarak ayrilmaktadir.!® Hatta buna bir de “kendinde miimkiin” oldugu
halde, seylerin dogasina aykir oldugu igin gerceklesmeyen “imkansiz mim-
kin” Kkategorisini ekleyebiliriz. Bu nedenle ibn Hald(n, ikinci makuller alani
denilen ve dig diinyadaki seylerle bire bir ortiismeyen kavramlarin kullanilma-
sini siddetle reddetmekte ve bu kavramlarin bizi belirli bir nesneye ait dogru
tasavvurlardan uzaklastiracagini savunmaktadir. Nitekim onun filozoflarin ta-
biat felsefesine yonelttigi elestiriler, birinci ve ikinci makul ayrimina ve ikinci
makullerin ilmi arastirmalarda kullaniimamasi gerektigine dayanmaktadir.

Nesnelerle bire bir ortlisen tasavvurlari esas almasi ve dnermenin dogru-
luk ve yanlighigmin akli tutarlik agisindan degil, maddesi agisindan belirlene-
cegini diisinmesi, Ibn Haldin’un umran ilmine dinamik ve degigsken bir ka-
rakter kazandirmaktadir. Clinkii bu ilim, hakkinda diistiniilen ve konusulan
seyin maddesine dayali hiikiim verdiginden, maddenin sinirlart hakkindaki
ilkeleri daha 6nce s6z konusu oldugu durumlardan hareketle belirlemektedir.
Diger bir deyisle, bizzat madde hakkindaki o zamana dek olusan tecriibe,
maddenin sinirlarini tayine yardimci olmaktadir. Sayet maddenin imkan cer-
¢evesini genisletmemiz gereken bir durum meydana gelmisse, teori bu istika-
mette tadilata acik durmaktadir. Bu durumda 6zel bir umran, kendi maddesi
dikkate alinarak degerlendirildiginden, hakkinda verilecek hiikiimler bu dog-
rultuda belirlenmektedir. Bundan ¢ikan netice, umran ilminin asla bir toplum
muhendisligi olmayip bir tir toplum felsefesi oldugudur. Bu durum, ibn
Hald(n’'un diistince tarihi agisindan durdugu yeri de gostermektedir.

ibn Haldiin ve Metafizik

ibn Hald(n’un filozoflar ve akli ilimlerle, daha dogrusu Islam felsefesi ge-
lenegiyle iligkisi niibiivvet, kehanet, sihir, gaybdan haber verme gibi umran-
da vuku bulan metafizik temelli hadiseleri izahinda billurlasmaktadir. ibn
HaldGn'un kelam ve felsefl ilimlere yonelik degerlendirme ve elestirileri de bu
baglamda anlam kazanmaktadir. Séyle ki: ibn Haldin, nibtvvet bagta ol-

16 ipn Haldin, Mukaddime, 11, 466.

40



Mukaddime'de AKIT llimler Algis)

mak lizere, biitiin metafizik temelli hadiseleri “Cisimlerin cisimsel olmayan il-
keleri vardir” seklindeki meshur felsefi ilkeye bagl kalarak yapmaktadir. Bu
ilkenin insan varlig1 acisindan agilimi ise, insanin varliginin birincisi cisimsel
olan beden ve ikincisi cisimsel olmayan ruh veya nefis olmak tizere iki par-
¢adan olustugudur. iste nefsin cisimsel-akli bir varliga sahip olusu, Farabi ve
ibn Sina kanaliyla geligen Islam felsefe geleneginde, tabiat bilimlerinden me-
tafizige gecisin temelini olusturur. Yani bir yoniiyle cismani, bir yoniiyle de
akli olan insan hem duyulur alemle hem de duyular tistii (metafizik) alemle
iliski kurabilir.

Mantiktan metafizige dogru siralanan felsefi ilimler de bu tiir bir bilginin
mumkiin oldugunu ve bilfiil elde edildigini gosterirler. Daha keskin bir sekil-
de ifade edecek olursak sayet nefis akli bir varliga sahip degilse s6z konusu
felsefi gelenek agisindan -basta metafizik olmak tizere- tiimellerin bilgisini
iceren biitiin felsefi ilimler anlam ve gecerliligini yitirecektir. Clinkii metafizik
aleme dair bilgiler ile duyulur aleme dair tiimel bilgilerin vericisi konumunda-
ki faal akilla irtibat, ancak onunla ayni varlik cinsine sahip nefis araciligiyla
kurulmaktadir. Bu nedenle filozoflar gaybdan haber verme ve 6zellikle nii-
blivvet olayini, nefis teorisi istikametinde aciklamiglar ve nefsin insan varli-
gindaki konumuna dair goriislerinin bir uzantisi olarak faal akilla ittisali ve
alian bilgiyi nesnel bir zemine yerlestirmiglerdir. ittisal ve bunun neticesin-
de ortaya ¢ikan bilginin nesnel olusundan hareketle, bu bilgilerin bir disiplin
haline getirebilecegini ileri stiriip metafizik alana dair bilgileri bir ilim haline
getirmiglerdir. Nefsin Tanri ile ayni varlik tarzina sahip akli bir cevher olusu,
onun kendisi disindaki varliklar bilebilecegi, yani varlik diizenini sebep ve
sonuglariyla birlikte kavrayabilecegi diistincesinin teorik zeminini olustur-
mustur. Iste Ibn Hald(in’un -basta metafizik olmak tizere- akli ilimler ve bun-
larla baglantili oldugu o6lglide de kelam ve tasavvufla teorik seviyede yiizles-
mesi bu noktadan basglamaktadir.

ibn Haldan, tipki filozoflar gibi, niibiivvet vb. umranda vuku bulan meta-
fizik temelli vakialar1 insan nefsinin gayr-1 cismani olusunu esas alarak agik-
lamaktadir. Ona gore de niibiivvetin ispati, cisimlerin onlardan farkli bir mii-
essiri vardir, ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke ise idrak ve hareket eden bir
nefsin varligidir. Yine bu nefsin tizerinde de baska bir varlik daha vardir ve
bu varlik nefse idrak ve hareket verir, nefisle ittisal kurar. Bu varligin zatinin
ise sirf idrak olmasi gerekir. iste bu melekler alemidir. ibn Haldin boylece fi-
lozoflarin faal aklinin ve akillar aleminin yerine, Cebrail’i ve melekler alemi-
ni koymaktadir. Ancak melekler aleminin mahiyetine dair soyledikleri, faal
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akil ve akillar alemi hakkinda filozoflarin soyledikleridir. ibn HaldGin’a gére
bu durum nefsin insanliktan siyrilip meleklige ge¢me istidadinin bulunmasi-
n1 ve sinurlt bir vakitte!7 meleklerle bilfiil ayni cinse sahip olmasini zorunlu
kidlmaktadir ki bu da filozoflarin sdyledigi anlamda nefsin ruhani, zatinin bil-
fiil yetkinlesmesiyle olmaktadir. Fakat ibn Hald(n, filozoflara en fazla yak-
lastig1 yerde onlardan keskin bir sekilde kopmaktadir. Bu kopus onun, filo-
zoflarin niiblivveti siradan bir insanin idrak giicline indirgeyen ve zorunlu bir
stire¢ olarak algilayan niibiivvet teorilerini ve dolayisiyla bir ilim olarak me-
tafizigi reddine sebep olmaktadir.

Aslinda ilk bakigta Ibn Haldtn’un elestirisi isabetli degildir. Clinkii bir kez
nefsin gayr-1 cismani oldugu ve faal akilla irtibat kurabildigi kabul edildigi
takdirde, niibiivvetin zorunlulugu ve metafizigin bir ilim olarak tesis edilebi-
lecegi sonucu bundan dogal olarak ¢ikmaktadir. Fakat daha yakindan bakil-
diginda durumun ilk bakigta gériindiigii gibi olmadigi anlagilmaktadir. Ibn
Hald(n nefis teorisinin s6z konusu sonuglara gotiiren kanallan tikayan “isti-
dat” veya “hassa” teorisini gelistirmektedir. Buna gore biitlin insan nefisleri
ayni tiirdedir. Ayni tiirde olmanin anlami, nefsin gayr-1 cismani olusu saye-
sinde biitiin insan bireylerinin bir sekilde metafizik alemle irtibat kurabilece-
gini teorik olarak kabul etmek demektir. Ibn Hald(in genel bir durum olarak
bunu kabul etmekte ve biitlin insanlarin en az bir kez gelecekle ilgili riiya
gormesi olgusunu bu genellemenin delili olarak sunmaktadir. Ancak insan
nefsi, tamami ayni tiirde olmasina ragmen, sahip olunan farkli hassalarla de-
gisik siniflara ayrilmakta ve her bir sinifin sahip oldugu hassa digerinde bu-
lunmamaktadir. Ayrica nefis tiirlinii siniflara ayiran bu hassalar, bulundukla-
r1 insan smuflar i¢in kazanilmis degil, fitridir. ibn HaldGn hassalarin nefislere
aidiyetini “fitrat” ve “cibillet” kelimeleriyle ifade etmektedir. Bu baglamda
peygamberlerin nefisleri, rabbani bilgi, meleklerle konusma ve Allah’'tan bil-
gi almaya istidatli bir hassaya sahiptir. Din dilinde mucize olarak adlandirilan
“oluslara tesir” ise bu bilginin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sihirbaz-
larin nefisleri ise oluglarda tesire, yildizlarin ruhaniyetini ¢ekip onlarda tasar-
ruf etmeye ve nefsani veya seytani bir giicle etki altina almaya istidatlidir.

17 ibn HaldGn “bir vakit” ifadesini bilingli kullanmaktadir. Ciinkii ona gére nefsin insanliktan
siyrilip melekler cinsinden olabilmesi, insan bedenine son derece gii¢ gelir ve vahyin gelisi
esnasinda Hz. Peygamber’in yasadigi haller de bunu gosterir. Bu gegcis tekrar tekrar yasan-
dikca nefis gecis melekesi kazanir ve beden bu gecise alisir. Hz. Peygamber’e inen ilk ayet-
lerin cok kisa olmasi ve zamanla ayet ve surelerin uzamasinin nedeni budur. Baglangicta
birkag ayetin niizuliine zor tahammiil ederken, bisetin son senelerinde Tebiik Seferi'nde Tev-
be suresi bir anda nazil olmustur.
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Peygamberlerinki ilahi bir yardim ve rabbani bir hassa ile olurken, kahinlerin
nefisleri seytani giiclerle gayblari bilme hassasina sahiptir. Bdylece her bir si-
nif diger sinifta olmayan bir hassaya maliktir. Fakat bu hassalara dogustan
sahip olunmakla birlikte, bunlarin islerlik kazanmasi ve gayba dair bilgi edin-
me silirecine girilmesi nefsi, bedenin tesirlerinden arindirarak hassay: riyazet
sayesinde kuvve halinden fiil haline getirmek suretiyle miimkiin olmakta-
dir.'8 Burada dikkat edilmesi gereken, Ibn Haldin'un nefsin metafizik bilgi-
ye ulagmasi konusundaki temel ¢ikis noktasi, nefse ait idrak sahasinin idra-
kinin fikir ve nazarla degil, duyu perdesinin agilmasi ve cismani idrak saha-
sinin tamamen unutulmasiyla/atil birakilmasiyla olusmasidir.

ibn Haldin tam da bu noktada genel olarak insan tiriiniin idrak sahasi
ve sebepleri kusatma kapasitesi hakkindaki olumsuz tavriyla filozoflardan ve
miiteahhirin dénem sifilerinden ayrilmaktadir. Ona gére insanin idrak alan-
lart sinirhidir ve biitiin sebepleri kusatmaya elverigli degildir; ister cismant is-
ter ruhani olsun varlik, idrak edenin idrak sahasi ve idrak ettikleriyle smnirlt
olmayip daha genistir. insan varliginin ruhani pargasi, bedenden ayrldiktan
sonra da biitiin mevcutlari kusatan genel bir idrakle degil de kendisine 6zgii
idrakle bir sinif algl sahasini algilamaya devam eder. Bu, insan bilgisinin ku-
sattigl bir alandir. Dolayisiyla higbir insan grubu, biitiin sebepleriyle birlikte
varligin tamamini kugatma 6zelligine sahip degildir.1° Béylece ibn Haldln, fi-
lozoflarin nefis teorisini kabul etmekle birlikte, bu teoriyi gdzden gegirerek bir
tlir “bireysel nitelikler veya bireysel yetenekler teorisi"ne doniistiirmektedir.

ibn HaldGin’un elegtirilerini dikkatle takip etmek gerekir. O, metafizik bil-
ginin imkanini reddetmemektedir. Onun reddettigi, biitiin insanlar icin gecer-
li nesnel bir durum olarak metafizik sahada kesin bilgiye ulasmanin ve bunu
bir bilim héline getirmenin imkanidir. Meseleye bilgi mahiyeti agisindan ba-
kildiginda, durum biraz daha aydinlanacaktir. Insan bilgilerinin bulundugu
mahal olan nefis, bilinen seyin siiretinin nefiste meydana gelisinden ibaret-
tir. Oysa akil ve ruhlar aleminde, bilgiler daima doga geregi bilinen seye mu-
tabik olur ve onlarda akil-makul-akil (diger deyisle bilgi-bilinen-bilen ) birdir.
S6z konusu metafizik varliklarin zat1 adeta idrak ve akildan ibarettir. Dolayi-
siyla bunlar hakkinda bilciimle bir bilgi edinebilsek bile ayrintiya ulasmamiz
ve burhan (kesin bilgi veren kanitlar) olusturmamiz mimkiin degildir. Clinkii
akillar veya ruhani varliklar hakkinda ayrinti elde edemedigimizden, onlarin

18 ibn Hald(n, Mukaddime, 111, 1148-49, 1214.
19 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1214.
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zati Ozelliklerini bilemeyiz. Zati ozellikleri bilinmeyen seyler hakkinda ise
burhan olusturulamaz. ibn Halddn, &zellikle filozoflarin metafizik sahada
haklarinda burhan ve akli delil ortaya koyduklari seyleri, nefsin kendisine
Ozgl bilgileri olarak gérmemektedir. Ona gore bunlar hayal, fikir ve hatirla-
ma gibi beyinsel giiglerle olugsmaktadir. Oysa nefsin idrak sahasina girebilmek
icin ilk basta bunlarin éldiriilmesi gerekir.2°

Bu sekilde ibn Hald(n gayba dair bilginin veya metafizik bilginin imkan
ve vukuunu degil; ama nesnel temellerini iki temel yonden yok etmeyi amag-
lamaktadir. Birinci yon, gayba dair bilgi edinme imkaninin biitiin insanlar icin
esit olmadigidir. Nefislerin yaratilistan sahip olduklar hassalarin farkliliklar
ve insanlardan bir kisminin gayb hakkinda daha ayrintili bilgi almaya kabi-
liyetli olusu, gayba dair nesnel bir alanin olugsmasini engellemektedir. ikinci-
si, sebeplerin tamaminin kusatilmasinin herhangi bir insan icin fiilen imkan-
siz olmasidir. Hatta ibn Hald(in sebep ile sonug arasindaki irtibatin mahiyeti-
ni ve bilinebilirligini dahi kuskulu hale getirmektedir. Aslinda sebeple sonug
arasinda bir tiir irtibat oldugunu kabul etmektedir. Ancak bunun mahiyetini
yalnizca Allah’in bilebilecegini ve sebebin sonuca tesir niteliginin bilinen
tarzdan farkli olmasi gerektigini ileri stirmektedir. Biitiin metafizik bilginin,
her nefsin hizlarn farkli olmakla birlikte, ittisal kuvvesine sahip olmasi esasi-
na dayandigl ve gercek bilginin de nihal tahlilde sebebi ve sebep ile sonug
arasindaki irtibati bilmek oldugu hatirlandiginda, ibn Haldn’un bu iki eleg-
tirisinin ne denli keskin oldugu anlasilabilir. Nitekim Ibn Hald(in bu elegtiri-
lerden, ister metafizik aleme dair bilgiler olsun isterse gelecege dair haber vs.
tirinden kehanetler olsun, gaybi bilginin hicbir sekilde bir bilim ve disiplin
haline getirilemeyecegi sonucuna varmaktadir. Sayet fizik 6tesine dair bilgi-
ler bir disiplin haline getirilemiyorsa metafizik olanin bilimsel bir yontemle id-
rak edilmesi de miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle fizik Stesinin bir sanatla
elde edilmesi miimkiin degildir.2! Dolayisiyla bu sonu¢ hem filozoflarin kur-
dugu metafizik ilminin hem de Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi gibi sifile-
rin kendi miisahedelerini bir disiplin haline getirme ¢abalarinin gegersiz oldu-
gu anlamina gelmektedir. Ayrica varliktaki biitiin sebeplerin kusatiimasinin
imkansiz oldugu gorisii, filozoflar igin oldugu kadar miiteahhirin stfiler igin
de gegerlidir. Nitekim Ibn Haldin’un miiteahhirin sifilere yonelik temel eles-
tirisi vicdani idrak verilerini ilmi-nazarl yapmalari, yani teorik bir disiplin

20 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1214.
21 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 428, 433.
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haline getirmeleridir (& 2 dle ailus JI & Ul 1 s )22, Oysa ona
gore fenler ve ilimler cinsinden en uzak olan mutasavviflarin idrak alanlari-
dir.23

Burada sOyle bir soru akla gelmektedir: Eger metafizik aleme dair bilgi an-
cak yaratilistan sahip olunan birtakim 6zelliklerle elde edilebiliyor ve herhan-
gi bir sekilde disiplin haline getirilemiyorsa stfilerin kendi tecriibelerini ifade
etmeleri ve yaziya dokmelerinin ne anlami vardir? Ote yandan ibn Hald(n
ayni ¢at1 altinda degerlendirdigi sihir ve tilsimin ¢ok eskiden Keldaniler tara-
findan bir ilim olarak tedvin edildiginden, ama sonralari bu ilmi aktaran kiil-
tlir hazinesinin yok olusundan s6z etmektedir. Sayet biitlin bunlar insandaki
hassayla gergeklesecekse sihrin bir bilim olmasinin ne anlami olabilir? Dog-
rusu Ibn Haldin bu sorulart sormamaktadir. Fakat sayet sorsaydi, muhteme-
len su cevabi vermekte zorlanmayacakti: Gergekte bir ferdin “bireysel 6zellik-
leri” sayesinde ulastig bilgileri anlamanin ve sdzgelimi matematikte oldugu
gibi nesnel bir bilim olarak talim etmenin imkani yoktur. Bu tiirlii kitaplar an-
cak ve ancak onlar yazan simiftan olan, yani sihir cibilliyetine veya kehanet
cibilliyetine ve gayb1 idrak kabiliyetine sahip kimselere hitap edebilir. Bu da
esasinda kesinlikle 6znel unsurlar barindirir. Fakat bunlar arasindan riyazet
adabina dair ifade ve eserleri istisna etmek gerekir.

Su halde ibn Hald(in metafizik sahaya ait her tiirlii bilimsel faaliyeti red-
dedecek midir? Yukardaki elestirilerden bu sonug ¢ikacak gibi gbriinse de
dogrusu bu sonucu ¢ikarmak bir hayli gligtiir. Clinkii gerek filozoflarin gerek-
se sifilerin metafizik adina ortaya koyduklar1 beyanlar kesinlik bildirmiyorsa
bu sahada yegane otorite Hz. Peygamber’'in kendisi olmak durumundadir.
Hz. Peygamber sahip oldugu &zel niteligi sayesinde vahiy almaktadir ve bu-
nu yanligsiz ifade edebilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in idrak sahasi
daha genistir. Onun gercevesi akli nazarlarin ¢ergcevesinden daha genis oldu-
gundan diger butiin bireylerin metafizik alana dair bildigi ve sdylediklerinin
tistiinde olup onlar kusatir.24 Vahyin diger biitiin bilgi tiirlerinin tstiinde ol-
masi, ilk bakista gériindiigli gibi samimi bir 6vgli climlesinden ibaret degildir.
Bu s6zle anlatilan metafizik sahada aklin islev géremeyecek durumda oldu-
gu ve tamamiyla vahye teslim olmasi gerektigidir. Ibn Haldln akli ilimlere
katilmasi gerektigini diistindiigii bir ilmin kurucusu olarak tabi ki aklin dogru

22 ibn Hald(n, Mukaddime, 111, 1103.
23 bn Hald(n, Mukaddime, 11I, 1147.
24 ibn HaldOn, Mukaddime, 1II, 1146.
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bir dlgiit ve hitkiimlerinin kesin oldugunu yadsimamaktadir. Onun asil var-
mak istedigi hedef su ctimlesinde 6zetlenmektedir: “Fakat sen akilla, tevhid
ve ahiret meselelerini, nibuvvetin hakikatini, ilahi sifatlarin hakikatlerini ve
aklin tavrinin 6tesine uzanan higbir seyi tartma. Clinkii bu, imkansizi arzu-
lamaktir,”25

Buradan hareketle Ibn Hald(in s6z konusu meselelerde akli, naklin éntine
alanlar da elestirmektedir. Biitiin bu gortislerini sebeplerin kavranmasinin in-
san aklinin sinirlarini asmasina dayandiran ibn Haldiin, tevhidi de “Sebepleri
ve bunlarin nasil tesir ettiklerini idrakten acizlik ve bunlan kendisinden baska
fail olmayan yaraticilarina havale etmektir” seklinde tanimlamaktadir.2® Bu
nedenle Ibn Haldin'un sebeplerin bilinmesi hakkindaki goriisii ile metafizik
bilginin imkani hakkindaki goértisii birbirinin uzantisi olarak gortlebilir.

Kelam, Tasavvuf ve Felsefe

O halde Ibn Hald(in agisindan metafizik aleme dair bilginin yegane nesnel
kaynagi vahiydir ve vahyi aklin 6niine almak kosuluyla metafizik alanda
sOylenecek her tiirlii s6z ancak bir yorum veya bugiinkii deyimle, hermend-
tik olmak durumundadir. Dolayisiyla bunu yapan da yalnizca ser‘l bir ilim
olabilir. Ser‘1 ilimler arasinda bu islevi géren ise kelam ilmidir. Dikkatle ince-
lendiginde Ibn Hald(in'un hem kelam ve felsefe ayrimi hem de kelam tarihi-
ne doniik tespit ve elestirileri ancak bu dogrultuda anlam kazanmaktadir. Ni-
tekim Ibn Hald(n kelam ile felsefenin farkini agiklarken “bilinmeyen bir se-
yin delille ta‘lili” isini felsefeye, “iman akidelerini desteklemek icin akli delil-
ler arama” isini de kelama vermektedir. Buna gore kelam ilmi, s6z konusu
akideleri 6ncelikle nakli delillerle sahih kabul ettikten sonra yapar. Bu neden-
le kelamin konusu “imani akidelerdir” ve kelam, konusunun siibutunu tartis-
maz. Pekala kelam ilmindeki Tanri'nin, peygamberligin, ahiretin ve diger te-
mel akidelerin ispati nasil yapilacaktir? Evet kelam ilmi; iman, amel, irade,
teklif gibi pek cok meselede, hatta bir kez var kabul edildikten sonra Allah'in
sifatlari, peygamberlerin nitelikleri, ahiret ahvali gibi temel meselelerde bir tiir
nas yorumu durumundadir. Fakat bu ilimde bizzat temel konularin ispatlan-
mas! nasil izah edilecektir? Ibn Haldiin daha énce Farabi'nin de sdyledigi
tarzda bu ispatlarda cedel amaci giittiiginii diisiinmektedir. Cedeli amacla-

25 ibn Haldln, Mukaddime, 11I, 1072.
26 jbn HaldGn, Mukaddime, 1II, 1072.
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maktan kasti sudur: Kelamci bu ispatlarda kendisini iknay1 amaglamamakta,
kendi arayisini ortaya koymamaktadir. Onun amaci bu akidelerin inkarinin
oniinii kesmektir. Oysa felsefede bilinmeyen bir sey, delille talep edilmektedir
ve filozof delillendirme siirecinde kendi kesfetme ve bilme siirecini yansit-
maktadir. Bu nedenle bilinmeyenin delille talebi, insan1 birbiriyle celigkili so-
nuglara gotiirebilir. Mesela Tanri'nin varligiyla ilgili bir arastirma, ispat veya
inkara gidebilir. Her iki sonuca da ulasan ayni derecede filozoftur. Ancak
kelamin Tanri’y1 ispati, aslinda var kabul ettikten sonra oldugundan, Tanrt'y1
inkar asla bir kelam aragtirmasinin neticesi olamaz ve kelamci, inkar sonu-
cuna ulastig1 takdirde kelamci olma niteligini yitirir. Ibn Haldn'un miteah-
hirin kelamina yonelttigi elestiriler tam da bu noktada anlam kazanmaktadir.

Ibn Hald(in, Fahreddin er-Razi sonrasi kelamcilarin kelam ile felsefeyi bir-
birine karistirdiklarini diisinmektedir. Ona gore delillendirme siirecinin ben-
zerligi, insani kelam ve felsefenin ayni amaci tasidigl yanilgisina sevketmis-
tir.27 Aslinda Ibn Hald(in'un kelam-felsefe ayrimi ve bu cercevede yaptig de-
gerlendirmeler kelam ilminin nasil ve hangi amaci gergeklestirmek icin orta-
ya ¢iktig1 hakkindaki diistincesinin uzantilaridir. Daha énce Farabi tarafindan
da dile getirilen; ancak Ibn Hald@in’'un esasli bir kelam tarihi degerlendirme-
siyle ortaya koydugu bu dustince ézetle sudur: Kelam ilmi, islam akaidini sa-
vunma amaciyla gelistirilmis bir ilimdir; mahiyeti de s6z konusu amag bag-
laminda sekillenmistir. Bu amag bir nevi kelam ilminin mahiyetini belirgin-
lestiren form islevi gérmektedir. Bu bakimdan savunma amacinin yitirilmesi
veya tabii siirecte kendiliginden yitmesi, kelam ilminin de gercekte ortadan
kalkmasini dogurur. Bu tespit ve degerlendirmeler ozellikle ¢cagimizda yazilan
Islam dustincesi tarihi ¢alismalarinin hareket noktast olmus ve kelam tarihi
yazarlarmni kelami bu cercevede anlamaya sevketmistir. Ibn Haldin'un dii-
suncelerinden hareket eden Islam diisiince tarihi yazarlar da keldm ilminin
Islam akaidini savunma amaciyla gelisgtirilmis bir ilim olarak ortaya koymak-
ta ve savunma amacinin bu ilmin mahiyetini de tayin ettigini ileri stirmekte-
dir. ibn HaldGn’un bu denli etkili olmasinin nedeni, herhalde klasik dénemde
ilimlerin dogus ve gelisimini sebepleriyle ve ayrintili olarak anlatan tek yazar
olmasindan kaynaklanmaktadir. Fakat aslinda tam da sorgulanmasi gereken
bu tespitin kendisidir. Acaba gergekten kelam ilmi islam akaidini savunma
amaciyla gelistirilmis bir ilim midir, yoksa savunma islevi bu ilmin bir geregi
olarak mi ortaya ¢ikmaktadir?

27 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1147.
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Ibn Haldn’'un ve cagdas Islam diistince tarihgilerinin pek ¢ogunun ileri
stirdiigii gibi, kelam ilmi, Islam akaidini savuma amaciyla gelistirilmis bir ilim
degildir. Her seyden o6nce kelam ilminin omurgasini olusturan temel mesele-
lerin tamami, bizzat Miisliimanlarin kendi kutsal kitaplarini anlama ¢abalari-
nin uriini olarak ortaya c¢ikmustir. irade sorunu ekseninde yapilan zat-sifat,
niibivvet ve ahiret meselelerine dair tartismalar ve gelistirilen aciklamalar,
kelam ilminin temel meseleleridir. Bu meselelerin birer sorun haline gelmesi,
Miislimanlarin 6zellikle fitneler donemi dedigimiz i¢ savaslarin eseridir ve
kendi kutsal Kitaplart olan Kur’an’'t anlama ¢abalarinin sonucunda ortaya ¢ik-
mustir. Dolayisiyla kelam ilmi baglangicta bir tiir tefsir faaliyeti olarak gortle-
bilir. Kelam ilminde fiziki diinyanin nasiligina dair gelistirilen goriisler hi¢bir
zaman kelamin omurgasi olmamistir. Bu nedenle kelamin dis kaynakl: oldu-
gu iddialan bir seyin kendisi ile onun beslendigi kaynaklar arasindaki ayri-
min tam olarak farkina varmamaktan kaynaklanmaktadir. Evet kelamcilar,
ozellikle kendilerinden 6nce eski Yunan ve Siiryani kiiltiiriinde gelistirilen ta-
biat felsefesi aciklamalarini1 kullanmislardir. Fakat bu aciklamalar kelamin te-
mel meseleleri olan saf ilahiyat meseleleri i¢in birer mukaddime olma islevi
gormustir. Ibn HaldGn'un kelamin miiteahhirin dénemi dedigimiz Gazzali
sonrast ddnemde bir amag¢ sapmasi yasadigl iddiasi, meseleye daha dikkatli
bakildiginda, kesinlikle yanlis bir tespittir. Clinkii miiteahhirin déneminde de
kelamin mitekaddimin donemindeki ana meseleleri kelam ilmindeki yer ve
konumlarini korumuslardir. Bu siireklilik dylesine saglamdir ki kelam mese-
lelerinin Kitaplardaki yerleri bile degismemistir. Aslinda ibn Haldin mutekad-
dimin dénemi ile muteahhirin dénemi arasindaki temel farki yakalamistir;
ancak bu farkin gerekgelerini kavrayamadigindan, yanlis yorumlamistir.
Soyle ki: Miitekaddimin déneminde Miislimanlarin i¢ sorunlarindan kaynak-
lanip gelisen kelam ilmi, Demokritos gibi Messal gelenegi dnceleyen Yunan
filozoflar tarafindan gelistirilen tabiat felsefesini, kelam ilminin mukaddime-
si olarak kullanmustir. Demokritos ve ayni ¢izgide disiinen sonraki filozoflar
tarafindan Aristo mantigina benzer bir sekilde, diisiincenin aleti olarak gelis-
tirilmis bir disiplin olmadigi icin de onlarin tabiat felsefesi, kelamcilarin 6nem-
li 6lgtide fikih usuliinden beslenen ve kismen de kendine 6zgli yanlartyla fi-
kih usulinti asan diustinme tarzlarinda herhangi bir sorun ortaya ¢ikarma-
mustir. Ancak Aristo kaynakli Messai felsefenin Islam diinyasinda Farabi ve
dzellikle ibn Sina ile agirligini hissettirmesi kelamcilarin Messai anlayisa ay-
kin tabiat felsefesinden hareketle gelistirdikleri tabiat bahislerini gézden ge-
girmelerine neden olmustur. Fakat Messél felsefenin yine Ibn Siné elinde iyi-
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den iyiye gelistirilen mantik disiplinine sahip olmasi, kelamcilarin istidlal
yontemlerinin de gdzden gecirilmesini dogurmustur. Bu durum ise miiteah-
hirin kelamcilarinin miitekaddimin déoneminden farkli olarak bes tiimel ekse-
ninde diigsiinen ve kiyas formlarini kullanan bir tarz-1 tefekkiirii benimseme-
leriyle neticelenmistir. Fakat tam da bu noktada neyin asil, neyin destek ve
uzant1 oldugunu birbirinden iyice aynstirmak gerekir ki Ibn Haldin’'un géz-
den Kkagirdigl sey tam olarak bu ayrimdir. Bir kelamciy: kelamci yapan, onun
dil eksenli diistinmesi veya mantik disiplinini kullanmasi degildir; kullanilan
istidlal yontemi veya tabiat bahisleri kelamin kelam olmasini saglayan un-
surlar teskil etmez. Bu nedenle miiteahhir kelamcilar, bilgi tartismalarinin, is-
tidlal yontemlerinin ve tabiat bahislerinin anlatildigl kisimlari kelam ilminin,
yani saf ilahiyat meselelerinin mebadisi olarak algilamistir. Kelamciy1 kelam-
c1 yapan, yoktan yaratmayi, kadir-i muhtar bir Tanr anlayisini, cismani has-
ri ve Allah ile alem arasindaki dogrudan ve siirekli irtibati savunmast ve bii-
tlin bu sdylediklerini de nihai tahlilde itikadi ayetlerin yorumu olarak takdim
etmesidir. Bu gibi temel meseleler agisindan kelam ilminde sapma oldugunu
sOylemek ise mimkiin degildir. Nitekim bu durumu Serhu’l-Mevéakif, Ser-
hu’l-Makasid gibi miiteahhirin doneminin kelam klasiklerinde acik¢a gérmek
miumkiindir. Evet, kelam ile Megsai felsefenin yakinlasmasi, kelam ilminde
bir hacim artisina neden olmustur. Ancak bir ilim, hacminin genislemesiyle
yon degistirmez veya sapmaya ugramis olmaz. Bu nedenle bdylesi bir sap-
may1 dikkate alarak yapilan kelam tarihi agiklamalari, maalesef bir yanlis an-
lamanin ve Ustiinkorl incelemenin eseri olmakla maluldiir.

Ibn Haldtin ve ayni dogrultuda diisiinen ¢agdas islam dusiincesi tarihi ya-
zarlar1, meseleyi temelden yanlis anladiklarindan, kelam ile felsefe arasinda-
ki yakinlasmanin sebep oldugu durumlar da hakkiyla kavrayamamiglardir.
Clnkil s6z konusu yakinlasma sanildiginin, yani felsefenin zayifladig: iddi-
asinin aksine, felsefenin yayginlagsmasina sebep olmustur. Ama bundan da-
ha da 6nemlisi, felsefenin yayginlasmasindan tasavvufun kendine ¢ikardigi
paydir. Messal felsefeyle yakinlasma, mutasavviflarin kelamin istilah 6rgii-
stinde bir tlrlii bulamadiklar bir ifade alanini bu felsefenin 1stilahlar diinya-
sinda bulmalarini ve Ibnii’l-Arabi’yle birlikte yeni tasavvuf anlayisinin orta-
ya ¢ikmasini saglamistir.

Ote yandan ibn Hald(n bedavetten hadarete seyirde, toplumsal hayatin
gecirdigi donlisimleri ortaya koymay1 hedeflemesine ragmen, bdyle bir zo-
runlu déntistimiin 6zellikle kelam ve tasavvufun kendi icinde yasanip yasan-
madigini sorgulamamaktadir. Diger bir deyisle, ibn Hald(in ustaca kurdugu
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teorik yapiy1 kelam, tasavvuf ve felsefe tarihinde birer disiplin olarak uygu-
lamakta basarisiz gériinmektedir. Sayet diger umran hadiselerinde oldugu gi-
bi bu ilimlerin seriivenini de ayni soruyla incelemis olsaydi, kelamin baslan-
gicta bir tefsir olarak dogdugunu, sonralar zorunlu bir sekilde savunma ka-
biliyetini gosterdigini ve dzellikle hicri 3. ytizyilin baslarindan itibaren Mu'‘te-
zile diistiniirlerinin elinde bir tiir ser‘l metafizik olarak tesis edildigini gérebi-
lirdi. Yine kelam ile felsefe arasindaki yakinlasmanin, ilerleyen hadari umran-
daki nazari ilimlerin karsilikli etkilesime gireceklerini ve bu durumun zorunlu
olarak konu ve meselelerde ortak payday: 6ne ¢ikaracagini gorebilir. Ayrica
her ne kadar tasavvuf baslangicta bir hal olarak bulunsa da, nazari ilimlerin
gelistigi bir umranda, zamanla halin neticesi olarak ortaya ¢ikan miisahedele-
rin ister istemez bir tiir metafizik tasavvura doniisecegini diistinebilirdi.

Sonug olarak ibn Haldin Mukaddime'de miiteahhirin donemini elestir-
mesine ragmen, Fahreddin er-Razi tarafindan yeniden ifade edilen akli ilim-
ler gelenegine mensup bir filozof veya -daha muglak bir ifadeyi tercih edecek
olursak- dugiiniir olarak konusmakta; Messai gelenek ile Es‘ari gelenegin
mezcedildigi bir 1stilah 6rgiisiinii kullanmakta; Es‘ari metafizigi ve Messai di-
stinme tarzini benimseyerek umran ilmini kurmaktadir. Nefis teorisini kabul
etmekle birlikte, bu teoriyi “bireysel nitelikler veya yetenekler teorisi” olarak
adlandirabilecegimiz yeni bir teorik yapiya dontistiirmekte, bilgiye ulagsmay1
ve bilgiyi islemeyi kendi gelistirdigi teori ekseninde degerlendirmektedir. Bu
baglamda herhangi bir ilmin var olabilmesi i¢in, o ilme konu teskil edecek bir
varlik alaninin bulunmasini sart kosarken herhangi bir varlik alaninin bulun-
duguna dair bilginin onun hakkinda bir ilim kurulabilmesi i¢in yeterli olma-
digin1 diisinmektedir. Ona gore bir varlik hakkinda elde edilen bilgiler, “fert-
lere 6zgii bireysel niteliklerin veya yeteneklerin” eseri olarak ortaya ¢ikmissa
o varlik hakkinda bir disiplin olusturulmasi miimkiin degildir ve bu nedenle
metafizik bilgiler asla nesnel bir ilim haline getirilemez.
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