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Ibn Hald{in’un Asabiyet Kavramu:
Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim

AKif Kayapinar*

The Concept of Asabiyyah in Ibn Khaldun: A New Approach in the Theory
of Politics

Why do states rise and fall? Why are some polities able to develop successful
social and political organizations, while others are not? Are polities sooner or
later destined to collapse? What is it that gives life to a polity? There have
always been attempts to answer these and related questions. Recently, how-
ever, the attempts seem to have intensified. The decline of the explanatory
power of earlier theoretical frameworks based particularly on the Enlighten-
ment approach seems to be the primary reason lying behind the interest in
the rising interest of these kind of historical-sociological researches. The
weakening of the power of these frameworks, in return, depends upon a com-
prehensive change taking place all around the world. It is this cultural con-
text that brought Abd al-Rahman Ibn Khaldun, the 14™ century North
African Muslim historian and philosopher, to the fore in the circles of various
social and human sciences. Ibn Khaldun developed a comprehensive theory
upon human collectivities, at the center of which lies the rise and fall of states.
The core parameter of Ibn Khaldun's social philosophy is ‘asabiyyah, with-
out which no collective political action can take place. Despite its centrality,
however, ‘asabiyyah has not been clearly defined yet. It is, therefore, a must
for us to understand and define ‘asabiyyah in a productive way to be able to
make use of Ibn Khaldun’s social philosophy in understanding and explain-
ing the transformations we undergo today. Thus, throughout this paper I will
look for the answers of three basic questions. In the first place, what does it
mean for a group to have ‘asabiyyah? Secondly, how does ‘asabiyyah
comes into existence? Finally, what is ‘asabiyyah? Defined in a comprehen-
sive way, ‘asabiyyah would be a productive parameter in social sciences.

Key words: Ibn Khaldun, ‘Asabiyyah, Political Organization, Political Teory,
State.

Giris
Devletler neden yiikselir ve diiser? Neden bazi toplumlar daha basarili bir

siyasi ve sosyal yap1 gelistirebilirken diger bazilar bu konuda yetersiz kalir?
Her siyasi orgiit éniinde sonunda yok olmaya mahk{im mudur? Bir siyasi ya-
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piya hayat veren temel dinamik nedir? Tarih boyunca bu tiir sorulari cevap-
lama gabalarn eksik olmamistir. Ne var ki, son zamanlarda bu konudaki ca-
lismalarin yogunlastigi goriilityor. Tarihsel sosyolojinin ve makro tarihgiligin
yiikselisi bile tek basina bu yogunlasmanin bariz bir gdstergesi olarak algila-
nabilir. Randall Collins’in ifadesiyle “akademik ¢alismalarda 1960’larin orta-
larindan itibaren bugiine gelene kadar gecen siire¢, makro tarihgiligin altin
¢ag1 olarak adlandirilmay: hak eder”.! Aydinlanma disiincesi lizerine yukse-
len geleneksel teorik yaklasimlarin son zamanlarda hayatin hemen her ala-
nina nifuz etmis kiiresel degisme ve gelismeleri anlama ve aciklama nokta-
sindaki zaaflari, tarihsel-sosyolojik arastirmalara yonelen bu ilginin ardindaki
basat neden olarak goriilebilir. icinden gecmekte oldugumuz kiiresel degisim
ve donlisiim, 6yle kapsamli bir yap1 arz etmektedir ki bu siirecin siyasi, kiil-
tirel ve ekonomik unsurlarin yani sira, temel felsefi (6zellikle epistemolojik)
algilamalara da sirayet ettigi gézden kacirilmamaldir. Boyle kapsaml bir do-
niisimil anlayabilmek ve agiklayabilmek de biitlinciil ve disiplinlerarasi bir
yaklasimi zorunlu kilar. Dolayisiyla, tarihsel sosyolojinin, makro tarih¢iligin
ya da medeniyetler tarihgiliginin ihtiya¢ duyulan buitiinciil yaklasima yatkin
disiplinler olarak boyle gecis donemlerinde dne ¢ikmasi anlasilir bir durumdur.

Gerek etkileri kiiresel boyutta hissedilen bu degisim ve doniisiim stireci-
nin kapsami ve gerekse son birka¢ ylizyildir hemen her tiirlii bilimsel faali-
yete zemin tegkil etmis olan aydinlanma diisiincesinin bu degisimi ve donii-
simil aciklama noktasindaki yetersizligi, arastirmacilari ister istemez moder-
nite éncesi ve Bati-dig1 yaklagimlan anlamaya itti. Iste bir 14. yuzyil Kuzey
Afrika Musliiman disiiniirii olan Abdurrahman ibn Hald(n da bu Kkiltiirel
baglamda yeniden kegfedildi. Bati entelektiiel gevreler tarafindan ibn HaldGn
bugiine degin pek duyulmamus bir isim sayillmasa da2, son zamanlarda ibn
Hald(in'u anlamaya yonelik ¢abalarin basit oryantalist meraki asan bir yonii
vardir. Zira L. N. Gumilev’in kigkirtici ifadesiyle sdylemek gerekirse “onlar
[oryantalistler] kitap okumazlar, sadece metinleri tercime ederler”.3 Bugiin-
lerde ise Ibn Haldlin sosyal bilimciler ve begeri bilimlerdeki diger arastirmaci-
lar tarafindan, ge¢misten kalan otantik ve ilging bir bakis sunmaktan ziyade,

1 Randall Collins, “Introduction: The Golden Age of Macro-Historical Sociology”, University
of Pennsylvania, May 10, 1998, bk. www.hatford-hwp.com.

2 Batr'da ilk olarak 1810 yilinda ibn Hald(in'un Mukaddime'sinin bazi bélumleri sarkiyatgi
Silvestre de Sacy tarafindan yayimlanmisti. BK. M. Mahmoud Rabi, The Political Theory of
Ibn Khaldun (Leiden: E. J. Brill, 1967), s. 1.

3 L. N. Gumilev, Etnogenez: Halklarin Sekillenisi, Yiikselis ve Diistisleri, ¢ev. Ahsen Batur
(Istanbul: Selenge Yaynlari, 2003), s. 42.
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sosyopolitik degisimi anlama noktasinda alternatif bir yaklasim sundugu icin
¢alisiimaktadir.# Bu baglamda, ibn Haldin’'un énemi Aydinlanmaci dinya
gorlisiiniin disinda bir tarihsel-sosyolojik gerceve gelistirme imkan: sunma-
sinda yatar. Diger bir deyisle, ibn Haldin'un yaklagimi, digerlerinden sadece
degisimi agiklama noktasinda vurguladigl sosyal ya da siyasi parametreler
agisindan farklilasmaz. ibn Hald(in ayni zamanda aydinlanma disiincesi ze-
mininde islemeye alismis zihinler igin alternatif bir ontolojiye ve epistemolo-
jiye dayali bir tarihsel-sosyolojik agiklama cercevesi sunar.

ibn Haldtin “degisim” kavramu etrafinda sekillenen bir siyaset felsefesi ge-
listirmistir. Ona gore sosyopolitik sistemleri anlamaya yonelik her ¢caba 6ziin-
de, dénemlerin degismesiyle birlikte toplumlarin tabiatinin da degistigi fikrini
barindirmalidir. flging olan, degisimin insanlarin tabiatlarina, sehirlerin sosyal
yapilarina ve devletlerin siyasi dinamiklerine de sirayet ediyor olmasidir. Bu-
gln “insan tabiati” terkibinin, tanimi geregi, bir “degismezlik” ifade ettigi
yayginca savunulmasina ragmen, Ibn Haldin’'un sosyal ve siyasi yapilara
paralel olarak insan tabiatinin da degisime maruz kaldig1r gériisiiniin altt ¢i-
zilmelidir. Bu baglamda dinamik insan tabiati algilamasi, ibn Haldn'un si-
yaset teorisinin temel parametrelerinden birini teskil eder. Dahasi, degisim
son derece yavas, derin ve gizli bir siirectir. Dolayisiyla ¢cok az sayidaki bilge
kisi haricinde, degisimin popiiler diizlemde fark edilmesi ve degisim siirecine
miuidahale edilmesi miimkiin olmaz. Bu da degisimin konjonktiirel miidaha-
lelerle engellenemeyecegi anlamina gelir. Boylece degisim, bireysel ya da ko-
lektif iradeyi asan bir diizenlilik sergiler. Degisim siirecinin son derece yavas
seyrettigini ve o siirecin bizzat icinde yasayanlarin bile bu siireci algilamala-
rinin mumkiin olmadigini, dolayisiyla siirecin geri donduriilemez oldugunu
iddia eden 20. ylzyilin dnde gelen medeniyet tarihcilerinden Fernand Bra-
udel de bu hususta ibn Haldln’a yaklagir.®

ibn Haldan’'un 6ngdrdiigii sosyopolitik degisim modelini inceleyen Peter
Turchin’e gore sosyal sistemler, diiz bir ¢izgi takip etmeyen, dinamik yapilar-

4 Ornegin, Ibn Haldin'un devlet konusundaki goriisleri, uluslararasi iligkiler teorilerindeki
devlet ve egemenlik tartismalarina 1sik tutabilecek bir mahiyet arz etmektedir. 20. ylizyilin
ikinci yarisinda disipline hakim olan ve devleti diisiinsel sistemlerinin merkezine alan rea-
list yaklagimin aksine, ibn Haldin devletin, toplumlarin hayat déngiilerinin belli bazi
sathalarinin bir Grtini oldugunu soyleyerek devlet merkezli bakis agisina ciddi bir meydan
okuma tegkil eder. Bu konudaki tartismalara 6rnek olarak bk. Robert Cox, Approaches to
World Order (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), s. 157.

5 Fernand Braudel, A History of Civilizations (New York: Penguin Books, 1995), s. 31.
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dir.® Her ne kadar ibn Haldin’dan pek haberdar olmasa da, Charles Doran’in
“cizgisel (lineer) olmayan ddnemlerde cizgisel diisiinmek, ancak degisimin
ivmesini artirir” yoéniindeki yargisi da Ibn Haldin’un degisim teorisinin anla-
silmasina yardimci olur.” Ibn Halddin, bu sekilde streklilik ve diuzenlilik arz
eden degisimin genel kurallarini ve temel dinamiklerini kesfettigini iddia eder.
Ona gore her bir dénemin kendine has diizenleyici bir kanunu vardir® ve o
doénemdeki sosyo politik ve ekonomik gelismeleri anlayabilmek i¢in o déne-
min diizenleyici kanununu bilmek gerekir.

Ibn Haldiin, degisimi bir tek unsura indirger: asabiyet. “Fizikteki madde
gibi” der Lenn Evan Goodman, “asabiyette en diisiik ortak payda, siyasi de-
Sisimin bolilnemez en kiigtik bilesenidir.”® Degisimin ydriingesini tayin etmek
amaciyla benzer degiskenler 6neren baska diistintirler de olmustur. Hegel’in
“volksgeist”1 ve Gumilev’in “passionarite”si bunlara érnek olarak verilebilir.
Ne var ki bu distiniirler, bu tiir dinamikleri harici degisken olarak gérmeye
meyyal iken, ibn Haldlin asabiyeti, doniisimii sistemdeki diger tim faktor-
lerle irtibath olan dahili bir degisken olarak ele almistir. Bu agidan genel olarak
ibn Hald(in'un siyaset felsefesinin, ézel olarak da asabiyet teorisinin ¢agdas
siyaset felsefesinin bugiin icinde bulundugu ¢ikmaza bir cevap sunabilecegi
iddia edilebilir.

Cagdas siyaset felsefesinin esas itibariyle iki kamp arasindaki tartismalar-
dan miitesekkil oldugu sdylenebilir. Bir tarafta liberal demokrasi (faydacilik,
liberal esitcilik ve liberterlik), diger tarafta ise liberal demokrasiye yoneltilmis
elestiriler (Marksizm, cemaatgilik, feminizm) yer alir.1°© 1990’lardan itibaren
Marksizm’in elestirel kamptaki merkeziliginin sona erdigini ve yerini cema-
atgilige biraktigini iddia etmek yanlis olmaz. Sosyal parcalanma ve atomizm
gibi toplumsal problemlerden yola c¢ikan cemaatgilik, liberal demokrasiye

6 Peter Turchin, Historical Dynamics: Why States Rise and Fall (Princeton: Princeton
University Press, 2003), s. 3.

7 BK. Charles F. Doran, Systems in Crisis: New Imperatives of High Politics at Century’s
End (New York: Cambridge University Press, 1991).

& “Imdi caglar, o caglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin ve asabiyetlerin degisme-
siyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farklilik gosterir. Her ¢agin kendine has bir hitkmii
vardir.” Ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988),
s. 583. Ayrica belirtilmedigi takdirde Mukaddime'ye yonelik tim referanslar bu baskiya
verilecektir.

9 Lenn Evan Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, Journal of the American Oriental
Society, 92/2 (1972), s. 258.

10 will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, ¢ev. Ebru Kilig (istanbul: Bilgi Universite-
si Yayinlari, 2004), s. xiii.
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koklii elestiriler yoneltebilmistir. Ne var Ki, pratik acidan giiclii bir sdylem ge-
listirebilse de, kapsayici bir ontoloji ve epistemoloji olusturamamis olan ce-
maatgcilik kuramsal agidan liberal demokrasinin alternatifi olmaktan ¢ok uzak
goriintiyor.1! Ote yandan, pratik acidan derin bir kriz yasadigini iddia edebi-
lecegimiz liberal demokrasi ise kuramsal olarak Aydinlanma gelenegi gibi,
Bati’'da heniiz alternatifi sekillenmemis gliclii ve kusatict bir felsefi gelenege
yaslaniyor. Dolayisiyla cemaatgilerle liberal demokratlar arasindaki tartisma-
nin, biri digerine Ustiin gelemeden, Bati’da bir slire daha devam edecegini
tahmin edebiliriz.

Ibn Hald(n’un sosyal-siyaset felsefesi bir tiglincii yol olarak pratik acidan
cemaatgilige, kuramsal agidan da liberal demokrasiye alternatif olabilecek bir
gergeve sunar. Zira ibn Haldin'un yaklagimi, pratik agidan cemaatgiligin bi-
rey ile toplum arasindaki mevcut dengesizlige dair kaygilarini bertaraf edebi-
lirken, kuramsal diizlemde Aydinlanma diisiincesinin yerini alabilecek onto-
lojik ve epistemolojik agidan son derece kusatict ve derin bir diisiince gelene-
gine yaslanmaktadir. Dolayisiyla ibn Haldiin’un teorisinin 6ziinii tegkil eden
asabiyet kavrami da bugiin siyaset felsefesinin tizerine bina edildigi esitlik,
ozgurlik, 6zerklik, glic, erdem, hak, adalet, mesruiyet gibi parametrelerden
biri, hatta bunlarin arasinda en merkezi olabilecek kadar aciklama gilicli yiik-
sek kavramdir. Dahasi tiim bu kavramlarn yetersiz kaldigl degisimi anlama
ve aciklama noktasinda da alternatifi mevcut degildir.

Asabiyet, ibn Haldin'un sosyal felsefesinin omurgasini tegkil etse de, su
ana kadar asabiyetin kapsamli ve tizerinde uzlasilmis bir tanimi yapilabilmis
degildir. Bat1 dillerine “group feeling”, “esprit de corps”, “esprit de clan”, “ge-
meinsinn”, “nationalitatsidee”, “corporate spirit”, “feeling of solidarity”,
“group solidarity”, “group will”, “communal spirit”, “social cohesion”, “mar-

tial spirit”, “solidarity”, “striking power ve social solidarity”!2 gibi kelime ve

11 sjyaset teorisindeki yeni yaklagimlarin kisa bir degerlendirmesi i¢in bk. Andrew Haywood,
Political Theory: An Introduction (New York: St. Martin's Press, 1999), s. 11.

12 Franz Rosenthal (group feeling), De Slane (esprit de corps), Vincent Monteil (esprit de clan),
Von Kremer (gemeinsinn ve nationalitatsidee), H. Ritter (feeling of solidarity), M. Halpern
(group solidarity), S. H. Bahsh ve H. Shirvani (communal spirit), Hourani (corporate spir-
it), Aziz el-Azmeh (group will), Ernest Gellner (social cohesion and martial spirit), Erwin
Rosenthal (solidarity and striking power), D. S. Margoliouth (clannishness) ve M. Mahdi
(social solidarity). BK. Stileyman Uludag, “Giris: ibn Haldlin ve Mukaddime”, Mukaddime,
gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), s. 120, 21; Yavuz Yildinm, “ibn
Hald(in’'un Bedavet Teorisi” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1998), s. 83, 84.
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terkiplerle aktarilan asabiyet, Arnason ve Stauth’un ifadeleriyle “ibn Hal-
dan’'un en terciime edilemez terimi”!® olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zorluk kismen,
kavrama geleneksel kullanimindan daha genig bir anlam ytiklemesine!# rag-
men, Ibn Hald(in'un asabiyeti kapsamli bir sekilde tarif etmemesinden!® kismen
asabiyeti bazen geleneksel anlamiyla bazen de kendi ytikledigi genis anla-
miyla teknik bir terim olarak kullanmasindan'® kaynaklanir. Bazilar ise bu
zorlugu Ibn Hald(n’'un asabiyeti kullanirken gosterdigi gevseklige baglar.1”
Mukaddime'nin pek ¢ok yerinde asabiyetin kaynagindan ve fonksiyonundan
genis bir sekilde bahsedilse de, asabiyetin Ibn Haldiin'un sosyal sisteminde-
ki merkeziligi ve siyasi orgilitlenmelerdeki hayati rolii géz oniine alindiginda,
bu kismi tarif ve tasvirlerin yetersiz kaldig1 ortadadir.

Biz bu ¢alismamizi asabiyetin tanimi ile sinirlandiracagiz. Bu cergevede de
asabiyetin bedavet ile iliskisi, asabiyetin ortaya ¢ikis sartlar1 ve asabiyetin bi-
lesenlerini tartisma konusu edecegiz. Asabiyetin anlasilmasi noktasinda son
derece 6nemli olan umran, bedavet, hadaret, riyaset, milk ve insan tabiati
gibi konulara ancak yeri geldiginde kisaca deginmekle yetinecegiz.

Asabiyet Bedavette Ortaya Cikar

Ibn Hald(in’a gore badiyede ikamet etmek, ancak asabiyet sahibi kimse-
lerin gii¢ yetirebilecegi bir durumdur.!® Zira insan tabiatinda kétulik de iyi-
lik kadar yer etmistir. Diger bir deyisle, insanlar arasinda goériilen karsilikli
siddet, toplumsal hayatin tabii bir unsurudur. Hadarette yasayan insanlar,
kendilerine gelebilecek saldirilara karst kanunlarla, polis teskilatiyla, sehir
duvarlariyla, profesyonel askerlerle vs. korunabilmekte iken, badiyede bu tiir
yapilara rastlanmaz. Zira bu tiir kurum ve Orgiitler ancak merkezi otoritenin
ve siyasi hiyerarsinin yénetimi ve denetimi altinda viicut bulabilir ki, beda-
vette bdyle bir merkezi otorite s6z konusu degildir. Bedavette insanlan diger

13 7. P. Arnason-G. Stauth, “Civilization and State Formation in the Islamic Context: Re-read-
ing Ibn Khaldun”, Thesis Eleven, 76/2 (2004), s. 33.

14 Franz Rosenthal, “Introduction”, The Muqgaddimah: An Introduction to History (New
Jersey: Princeton University Press, 1980), I, s. Ixxvii.

15 yildinim, “ibn HaldGn'un Bedavet Teorisi”, s. 82.

16 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (London: George Allen and Unwin
Ltd., 1957), s. 196.

17 T. Khemiri, “Der Asabija-Begriff in der Mugaddima des Ibn HaldGn”, Der Islam, 23 (1936),
s. 163-88.

18  ibn Haldin, Mukaddime, s. 429.
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insanlardan gelebilecek siddete karsi koruyacak, kendi cesaret ve kuvvetleri-
nin disinda, yegane unsur ayni kaderi paylastigl insanlarin yardimi ve deste-
gidir. Dolayisiyla badiyenin kendine 6zgii zor sartlarinda birlikte yasadigi in-
sanlarin, genellikle de yakin aile fertlerinin, destegi ve yardimi olmadan kimse
hayatta kalamaz.

ibn Hald(in asabiyetin “sadece nesep birliginden (el-iltiham bi’'n-neseb)
veya o manadaki diger bir seyden hasil” oldugunu ileri siirer.1® Zira akraba-
lik bag, insanlarin tabiatlarinda olan ¢ok temel bir hususiyettir. Insanin, ak-
rabalarindan birinin basina koétii bir hal geldiginde, mesela zulme ve tecavii-
ze ugramasi durumunda, yiireginde hissettigi tiziintii ve zillet hissi ve onun
yardimina kosma istegi bu tabii bagin acik bir géstergesi olarak okunabilir.

Buradan yola ¢ikarak asabiyetin, akrabalik baginin yakin ve uzak olusu-
na gore farkli derecelerde oldugunu anlayabiliriz. Eger aradaki kan bagi ya-
kinsa, o kisi ya da Kkisilere duyulan yakinlik ve yardim etme arzusu da o de-
rece kuvvetli olur. Dolayisiyla, bir Kisinin akrabalari i¢in duydugu yakinlik
hissi, kendi ailesinden baslayarak suya atilmis tasin olusturdugu halkalar mi-
sali yogunlugunu kaybede kaybede mensubu oldugu ve gerilerde bir yerde
ayni atadan geldigini diistindiigli insanlardan olusan en genis grubun iiyele-
rine varincaya kadar yayilir.

Burada, s6z konusu akrabalik baginin nerede son bulacagi sorulabilir. As-
lolan Beni Talip asabiyeti midir, yoksa Beni Hasim asabiyeti ya da Beni Ab-
dimenaf asabiyeti, Kureys asabiyeti, Mudar asabiyeti, Adnan asabiyeti, Arap
ya da Ismailogullar asabiyeti mi? Bu zincir geriye dogru genisletilerek uzati-
labilir.2® Hatta akrabalik bagi zihinsel bir kurgu ise eger, mantiken ortak ata
zinciri Hz. Adem’e kadar geri gotirtlebilir ve tiim insanlarin birbiri ile akra-
ba oldugu iddiasi ortaya atilabilir. Dogrusu, Ibn Haldin’da bu soruya verile-
cek agik bir cevaba rastlamak zordur. Nitekim 20. ylizyilda Avrupali miisteg-
rikler arasinda (6zellikle de F. Gabrieli ile T. Khemiri arasinda) asabiyetin ta-
nimina dair yapilan tartisma da ibn Hald(n’'un asabiyetin nerede son bulaca-
&1 noktasindaki muglak tutumundan kaynaklanmaktadir. Zira Ibn Hald(n
bazen Kureys asabiyetinden bahseder,?! bazen de Arap asabiyetinden.?2 Bu-

19 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 431.

20 fslam Oncesi asabiyet ve kabile yapisina dair bk. Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem
Islam Siyast Tarihindeki Etkileri (istanbul: Diisiince Yayinlari, 2004).

21 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 555-57.

22 ibn Haldn, Mukaddime, s. 612.
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nunla birlikte Ibn Haldn’un bu soruya verebilecegi muhtemel cevaplar tize-
rinde durulabilir. Nitekim Mukaddime'nin timii géz dniine alindiginda akra-
balik baginin, fonksiyonel bir bigimde, asabiyeti doguracak hissiyatin (veh-
min) olusabilecegi en genis grupta sona erecegi sdylenebilir. Bu da zamana
ve gartlara gore degisebilir. Asabiyet bazen Hasimogullari ile sinirli kalir, ba-
zense butlin Araplar kusatan bir Ismailogullan asabiyeti seklinde ortaya ¢i-
kabilir. Eger Hagimogullar ile Umeyyeogullar arasinda bir niza sdz konusu
ise asabiyet Hasimogullar1 asabiyeti ve Umeyyeogullar1 asabiyeti seviyesin-
de son bulur. Eger niza Ismailogullar ile ishakogullar arasinda bas gosterirse
0 zaman Arap asabiyetinden bahsedilebilir.

ibn Haldlin’a gére grup Uyelerinin sayisi arttik¢a aradaki kan bagi haki-
kat olmaktan ¢ikar ve vehmi bir inanca doniisiir. Sadece gecimlerini kazan-
mak igin sectikleri deve yetistiriciligi nedeniyle ¢oliin derinliklerine kadar so-
kulmus olan, bu nedenle de nispeten izole bir hayat siiren bedevilerde nesep
irtibatinin bozulmadan muhafaza edildigi diisiintilebilir. Onun diginda, sehir-
lerde ve hatta sehre yakin badiyelerde neseplerin birbirine karismadan mu-
hafaza edilmis olmasi miimkiin degildir. Ne var ki asabiyet s¢z konusu oldu-
gunda, aslolan kan baginin hakikaten mevcut olup olmamasi degil, yakin ir-
tibat ve karsilikli yardimlasmay1 doguracak akrabalik bagi inancinin var ol-
masidir.23

Hakiki ya da vehmi kan bagi, asabiyetin en basit ve tabii kaynagi olmak-
la birlikte, Ibn Haldn asabiyeti kan bagi ile sinirlandirmaz. “Velayet” (vela)
ve “ittifak” (hilf) da ibn Haldlin’a gore asabiyeti doguran iligkilerdendir.24
Vela ya da hilf bagi ile irtibatli insanlar arasindaki asabiyetin gostergesi de,
tipki kan bagindan kaynaklanan asabiyette oldugu gibi, bu insanlardan her-
hangi birinin zuliim gérmesi ya da asagilanmasi durumunda, yakin akraba-
ya karsi duyulan hissin benzeri ya da esiti bir tiziilme ve zillet hissinin insan
ruhunda olusmasidir. “Zira vela sebebiyle hasil olan kaynasma (ilttham), ne-
sep sebebiyle viicuda gelen kaynasma gibidir veya ona yakindir.”?5 Burada
alti ¢izilmesi gereken ifade kaynasma, yani iltihamdir. Asagidaki pasaj ibn
Hald(in’un asabiyetten ve iltihamdan neyi kastettigini daha iyi ortaya koyar:

25 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 431.
24 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 431.
25 ibn Haldn, Mukaddime, s. 431.

Q0



ilbn Haldon'un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Agilim

Asabiyetteki miidafaa ve miicadeleden kast olunan husus, sadece neseple
tam olarak gergeklesir. Zira yardimlasma hali, hisim ve akraba arasinda
birbirini yardimsiz birakarak; dagilma hali ise yabanci ve uzak olanlar ara-
sinda gorilir... Hilf veya rikk ile, yani ahidlesme ve azat etme durumu ile
husule gelen velayet ve muhalata (icli disli olma) da o duruma gelir; zira
her ne kadar nesep tabii bir seyse de, nihayet o da vehmidir. Kaynasma-
nin husule gelmesine esas olan (ger¢ek) husus ise, bir arada yasama, yek-
digerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme
durumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair
hallerden ibarettir. S6z konusu durumla kaynasma (ilttham) hasil olunca,
imdada kosma ve yardimlagma hali onu takiben ortaya cikar.26

Goruldugi gibi Ibn Haldin'un asabiyet tanimi genetik degil, fonksiyonel-
dir. Bu agidan, Franz Rosenthal’in de ifade ettigi gibi, Ibn Haldiin'un asabi-
yete yiikledigi anlam, asabiyetin geleneksel kullanimindan c¢ok farkhdir. Ge-
leneksel kullaniminda asabiyet, kabile orgilitlenmesinin bir karakteridir ve
dislayict bir mahiyet arz eder ki bu da merkezi devlet ya da imparatorluk gi-
bi Kkabile-tistii bir siyasi orgilitlenmenin ortaya ¢ikmasini engeller. Bagka bir
deyisle, geleneksel anlamda asabiyet, kabile-i¢i toplumsal biitiinligt pekisti-
rirken, kabileler-tstii bir birlikteligi imkansiz kilar.2” ibn Haldln ise esas iti-
bariyle kabile-uistii yapilari gbz oniine almakta ve Araplara has bir sosyo po-
litik orglitlenmeden 6te, evrensel gegerliligi olan bir siyasi doniisiim teorisi
gelistirmeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla ibn Hald(in asabiyet teriminin kap-
samint genisletmis, kaynasmay (ilttham) esas alirken, kan bagini ya da kay-
nasmay1 doguran diger iliski bicimlerini arizi gdérmiistiir.

Asabiyetin Kaynagi Mahrumiyet ve Meydan Okumadir

Yukaridaki sekilde bakildiginda, hadari hayat bi¢ciminin gelismesiyle bir-
likte ortaya cikan litkks ve konforun asabiyeti neden zayiflattigi konusu da da-
ha kolay anlasilir. Eger kan bag1 asabiyetin asli kaynagi olsaydi, hadaret asa-
biyeti etkilemezdi. Zira litks ve konfor, iliskinin biyolojik yoniinii degil, iliski-
nin sosyo psikolojik sonuglarini, yani “kaynasma”yi (iltiham) etkilemektedir.
Bu noktada asabiyetin badiyede neden daha giiglii oldugunu, daha agik go-
rebiliriz. Clinkii badiyenin zor kosullarinda daha gii¢lii bir kaynasma hasil ol-
maktadir. Bedavette hi¢ kimse ait oldugu grubun haricinde hayatta kalama-

26 ibn Haldin, Mukaddime, s. 531.

27 Nitekim Ibn Hald(in’'un, bedevi Araplarin ancak dini bir inang sayesinde kabile merkezli
ayrismay1 asarak bir araya gelebileceklerini ve ancak o zaman miilke erigebileceklerini belir-
tirken igaret ettigi gercek budur. Bk. ibn Haldlin, Mukaddime, s. 472.
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yacagl icin, birey adeta toplumla 6zdeslesmis gibidir. Badiyede insanlar ha-
yatlarinin neredeyse her aninda birbirlerine ihtiya¢ duyarlar. Birlikte calig-
mak, canlarini ve mallarini birlikte muhafaza etmek zorunluluklan vardir. Ya-
sam alanlari, hadarettekinin aksine, i¢ ice ge¢mistir. Dolayisiyla da iltiham-
dan kaynaklanan asabiyet, badiyede ¢ok daha gtigliidiir.

Ibn Hald(n, her ne kadar agikca tartismasa da, bu akil ylriitmeyi sonuna
degin surdirdigiimiizde, kaynasmanin itibari bir terim oldugu goériiliir. Bazi
sartlar psikolojik olarak daha yogun bir kaynasmaya neden olurken, diger
bazi sartlarda olusan kaynasma hali daha gevsektir. Bu agidan sartlar ne ka-
dar zorsa, bu zor sartlarda kurulan iliskiden dogan kaynasma halinin de o de-
rece yogun olacagl tahmin edilebilir. Dolayisiyla en yogun kaynasma duru-
munun savas ya da soykirim hallerinde oldugu gibi, 6liim-kalim tecriibeleri-
nin paylasiimasinda ortaya ¢ikacagini sdyleyebiliriz.

Boylelikle asabiyetin niye ve nasil olustugunu daha net gorebiliriz. Asabi-
yet bedavetin; yani hadaret, miilk ve miilkten hasil olan nimetlerin disinda
olmanin/kalmanin bir sonucudur. Asabiyetin en énemli bilesenlerinden biri
olan san ve gerefi anlatirken ibn Hald(in bu hususu soyle dile getirir: “Derler
Ki, serefin kaynagi disarida olmaktir. Ki bu da, riyasetin, serefin disinda ve
asagy, diisik ve sandan yoksun olma hélidir.”28

Asabiyeti doguran temel amil, tek kelime ile mahrumiyettir. Diger insan-
larin yardimi ve destegi olmaksizin badiyede (yani digsarida) yasamak, nere-
deyse miimkiin degildir. Dolayisiyla badiye hayati, “bir arada yasama, yek-
digerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme du-
rumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair halleri”
beraberinde getirir ki bu hususlar neticede asabiyeti dogurur. Diger bir deyis-
le, Ibn Haldin’un sebep-sonug iligkilerini merkeze alan metodunu géz éniin-
de tutarsak, dyle anlasiliyor ki, insanlarin kaynasmasina sebep olan husus
asabiyet degildir. Tam aksine asabiyet, zaman igerisinde, zor sartlarin bera-
berinde getirdigi kaynasmanin (iltihamin) bir neticesi olarak ortaya cikar.
Mantiken, zor sartlara maruz kalmak ile asabiyetin olusmasi arasinda bir za-
man farki séz konusudur. Ne var ki bir kere olustu mu, asabiyet insanlarin

28 Burada Franz Rosenthal’in terciimesini tercih ettik. “Nobility originates in the state of being
outside, as has been said. That is, being outside of leadership and nobility and being in a
vile, humble station, devoid of prestige.” Bk. The Mugaddimah, 1, 279. Burada ibn Haldin
ayni zamanda, seref ve asaletin kalict olmadigini, bir siireligine var oldugunu vurgulamak
icin boyle bir ifade kullanmugtir.
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siyasi olarak kolektif hareket etmelerine neden olur. ibn Hald(in asabiyeti
miinhasiran siyasi baglamlarda kullanmaktadir. Bu baglamda asabiyet, 6zii
itibariyle siyasi bir terimdir.2° Dolayisiyla asabiyeti doguran mahrumiyetin
buiytik oranda siyasi bir mahrumiyet oldugu diisiintilebilir.

Sebep-sonug iligkisini bu sekilde tespit etmek bize badiyenin zor sartlari ile
asabiyeti birbirinden ayirma imkani verir. Bagka bir deyisle, her zor sart asa-
biyeti beraberinde getirmez. Israilogullari’nin Kur’an-1 Kerim’'de zikredilen ve
Ibn Hald(n tarafindan da iktibas edilen tecriibeleri asabiyet ile badiyenin zor
sartlan arasindaki iliskinin daha iyi anlagilmasina yardimci olur:30

20. Bir zamanlar Musa, kavmine sdyle demisti: Ey kavmim! Allah’in size
(lutfettigi) nimetini hatirlayin; zira O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi ve sizi
hiikiimdarlar kildi. Alemlerde higbir kimseye vermedigini size verdi.

21. Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga
girin ve arkaniza dénmeyin, yoksa kaybederek dénmiis olursunuz.

22. Onlar su cevabi verdiler: Ya Musa! Orada zorba bir toplum var; onlar
oradan ¢itkmadikca biz oraya asla girmeyecegiz. Eger oradan ¢ikarlarsa biz de
hemen gireriz.

23. Korkanlarin iginden Allah'in kendilerine litufta bulundugu iki kisi
soyle dedi: Onlarin lizerine kapidan girin; oraya bir girdiniz mi artik siz zaferi
kazanmigsinizdir. Eger miiminler iseniz ancak Allah’a glivenin.

24. “Ey Musa! Onlar orada bulunduklarn miiddetge biz oraya asla girme-
yiz; su halde sen ve Rabb’in gidin savasin; biz burada oturacagiz” dediler.

25. Musa: “Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden baskasina hakim
olamiyorum; bizimle, yoldan ¢ikmis bu toplumun arasini ayir” dedi.

26. Allah, “Oyleyse orasi (arz-1 mukaddes) onlara kirk yil yasaklanmuistir;
(bu miiddet i¢cinde) yerytiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik sen, yoldan
¢tkmis toplum igin Gziilme” dedi.

Ibn Hald(n’a gére Misir'daki Kipti idaresinin Israilogullari’na uyguladigi
baski, onlarin asabiyetini yok etmisti.>! Dolayisiyla Allah onlarin Misir ve

29 yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of the Third World (London:
Verso, 1984), s. 100.

30 el-Maide 5/20-26.

31 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 454-55.
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Suriye arasindaki Tih ¢oliinde kirk yil kalmalarini murat etti. Bu siire zarfin-
da Israilogullan hicbir sehirde ikamet etmemigler ve higbir umran ile miina-
sebet i¢inde olmamuglardi. Israilogullari’nin tam kirk sene, higbir yerde ikamet
etmeden Tih ¢oliinde basibos dolasmalarinin hikmeti “zillet, kahr ve kuvvet
pengesinden (ezilmis olma hélinden) yeni ¢ikan, asagilanmay1 ve horlanma-
y1 huy haline getiren ve asabiyetleri bozulan bir neslin ¢6lde yok olmasi, ar-
kasmin gelmesi ve ¢olde diger bir neslin ortaya ¢ikmasidir.”32 Tbn HaldGn’a
gore kirk yil, bir neslin yerine yenisinin gelmesi i¢in gerekli olan asgari stire-
dir. Dolayistyla bu tecribe neticesinde Israilogullari igerisinden asagilanma ve
zillet nedir bilmeyen bir nesil gelmistir. “Artik bu nesil zelil degil, azizdir.
Ahkam, kanun ve kahir nedir bilmemektedir; tizerinde zillet damgasi tagima-
maktadir. Bu suretle diger bir asabiyet viicuda gelmis olmaktadir. Bu millet bu
asabiyetle hakkini aramaya ve tagalliibe muktedir bulunmaktadir.”33

Misir'da yagayan Israilogullar ne iktidarda idiler ve ne de iktidarin nimet-
lerinden faydalanan bir sosyopolitik pozisyona sahiptiler. Yani kelimenin tam
anlami ile milkten ve milkiin tim nimetlerinden mahrum idiler. Buna rag-
men asabiyetlerini kaybettiler. Halbuki, yukarida asabiyeti ortaya cikaran du-
rumun zor sartlar ve mahrumiyet oldugu belirtilmisti. Bu durum bir izah ge-
rektiriyor.

Ibn Hald(in’a gore asabiyetin nihai gayesi miilktiir.5% Ne var ki, asabiye-
ti, henliz miilke tam anlamiyla ulasmadan, azaltan ya da yok eden iki durum
s6z konusudur. Bunlardan birincisi liikks ve refahtir. Bazi asabiyet sahibi grup-
lar, milkil tam anlamiyla ele gecirme imkanina sahip olamasalar da, asabi-
yetleri nispetinde miilkten hisse alirlar ve yine bu nispette bir liikks ve refaha
sahip olurlar. S6z konusu grup, sahip oldugu ile yetinir, hakim asabiyetin gii-
cline boyun eger ve miilkiin tamamina sahip olmak i¢in miicadele etmez.
“Biitlin himmetleri, rahata ve huzura ulasilacak derecede devletin gblgesinde
stikin, bol gecim imkanlari, kazang, nimet icinde yasamaktan; konak yapma,
(pahal) elbise edinme ve bunlari ¢ogaltma hususunda miilk sahiplerinin yo-
lunu tutmaktan ve onlari takip etmekten ibaret olur.”3% Bunun neticesinde bu
grubun bedevilikten getirdigi hasletler ve bu hasletlerle birlikte de asabiyetleri
ortadan kalkar.

32 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 455.
35 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 455.
34 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 450.
35 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 453.
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Asabiyeti ortadan kaldiran ikinci husus ise “mezelletin ve bagkalarina in-
kiyad etme halinin husule gelmesi”dir.>6 Asabiyet sahibi bir grup, iradeleri-
nin hilafina, bir siyasi otoriteye boyun egmeye zorlanirsa bu zaman iginde
onlarin mukavemetlerini Kirar, cesaretlerini Slduriir ve onlart mutalebeden
alikor. Bu hal birkag nesil sonra, séz konusu gruba mensup insanlarin tabi-
at1 haline gelir. Insanlarin kendi iradelerinin hilafina boyun egdikleri kanun
ve kurallar da boyledir.3” Asabiyetin ve mukavemet giiciiniin zayiflamasi,
kahrin ve zorlamanin siddetine gore degisir.

Gortildiigli gibi mahrumiyet, asabiyetin viicuda gelmesinin bir sartt ol-
makla birlikte; bu, asabiyet sahibi baska gruplarn eliyle, kendisine karst ko-
nulamayacak bir derecede ve insanlarin iradelerinin hilafina zorla oluyorsa,
mahrumiyet asabiyeti zayiflatan ve yok eden bir etkiye sahiptir. Iste Israilo-
gullar’'nin maruz kaldigt mahrumiyet bdyle bir mahrumiyettir. Misir’da
Kiptilerin kahir ve zorlamalari neticesinde ortaya ¢ikan mahrumiyet hali, Is-
railogullari’'nin asabiyetini yok ederken, Tih ¢dliinde baska insanlarin zorla-
masindan uzak, fiziksel sartlarin neticesinde ortaya ¢ikan, bas edilebilecek bir
zorluk derecesindeki mahrumiyet hali, Israilogullar’nda yeni bir asabiyetin
olusmasini saglamistir.

ibn Haldan'un 20. yiizyildaki takipgisi olarak kabul edilen Ingiliz tarihgi
Arnold Toynbee'nin medeniyetlerin ortaya c¢ikisi, yiikselisi ve ¢okiisiine dair
geligtirdigi “meydan okuma ve cevap verme” tezi,>8 belki ibn Hald(in’un asa-
biyet hakkinda bos biraktig1 alanlarin doldurulmasinda, ya da ¢ok net olma-
dig1 noktalarin aydinlatilmasinda yardimci olabilir. Toynbee'ye gére medeni-
yetlerin ortaya ¢ikmasi insanlarin bir dizi meydan okumaya ya da zorluga
verdikleri cevap sayesinde miimkiin olmaktadir. Ne var ki, bu meydan oku-
ma ve zorlugun derecesi noktasinda Toynbee dikkatlidir.

Meydan okumanin siddetini sonsuza dek (ad infinitum) artirsak, acaba
uyaricinin yogunlugunun da o derece artacagini ve basari ile alt edildigi
takdirde bu meydan okumaya verilen cevabin ayni oranda giiglii olacagi-
n1 garanti edebilir miyiz? Ya da daha o6tesine gecildigi takdirde, meydan
okumanin siddetinin artmasinin, verimin azalmasina neden oldugu bir
noktaya ulagabilir miyiz? Hatta bu seviyenin Otesine gecersek meydan
okumanin siddetinin artik basari ile alt edilmesinin miimkiin olmadig1 bir

36 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 454.

37 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 425.

38 BKk. D. C. Somervell, Study of History: Abridgement of Volumes I-X by Arnold Toynbee
(New York: Oxford University Press, 1947).
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dereceye ulastigl baska bir nokta s6z konusu mudur? Bu durumda kural,
tesvik edici meydan okumanin siddetinin asiri olan nokta ile yetersiz olan
nokta arasinda orta bir yerde oldugu yonindedir.3°

Toynbee bu noktayi “meydan okumanin optimum diizeyi” seklinde tarif
eder. Toynbee'nin bu formiilasyonu, fiziki cografya ile umran arasindaki ilis-
kiyi anlatirken, Gstii ortalii olarak ibn Haldn’da da mevcuttur. Nitekim, Mu-
kaddime'nin baginda, Batlamyus ve Serif el-Idrisi’den naklen, Ibn Hald(n
yerkiireyi yedi iklim bdlgesine ayirir ve umranin ortaya ¢ikmasi icin gerekli
sartlarin g ila altinc iklim bolgeleri arasinda mevcut oldugunu kaydeder.40
Diger bir deyisle, fiziki cografya ve iklim agisindan yerkiirenin diger bolgeleri
insan! umrana miisait degildir. Yani buralardaki meydan okuma, insanlarin
alt edebilecekleri seviyenin ¢ok tstiindedir.

Insanlarnn takatinin yettigi miktardaki meydan okuma ise bedevilerin Mu-
kaddime'de anlatilan hasletlerinden de anlasilacag tizere, alt edildigi takdir-
de insanlarin giicinil, cesaretini, metanetini ve diger iyi hasletlerini artirir.
Dolayisiyla mantik olarak “meydan okuma ve cevap verme” tezi, Toyn-
bee’deki kadar net ve sarih olmamakla birlikte, ibn Hald(in’un sisteminin ru-
hunda mevcuttur.

Bu noktada, asabiyetin bir meydan okumanin neticesinde ortaya ¢iktigini
ileri siirmek bizce makul goriiniiyor. Ne var ki, Toynbee'nin terminolojisini bi-
raz degistirerek kullanmak gerekirse, bu meydan okuma hem fiziksel olarak
hem de mahiyet itibariyle asir1 ya da yetersiz olmamalidir. Fiziksel olarak agsi-
r1 meydan okumanin ne umrani ne de umranin 6ziinii teskil eden asabiyeti
muimkiin kildigini ibn Halddin yerkiirenin cografi dzelliklerinden bahsederken
acikga ifade ediyor. Bu anlamda g ila altinc iklim bélgelerinin disinda yasa-
yan insanlarin, i¢inde yasadiklari fiziksel sartlar nedeniyle, bir asabiyet gelis-
tirmeleri miimkiin degildir. Mahiyet itibariyle meydan okumanin asiri olmasi-
n1 ise, kahir ve zorlama yoluyla ve insan iradesinin hilafina bir siyasi otori-
teye boyun egme seklinde tarif edebiliriz. Yani eger kendi basina bir asabiyet
gelistirme potansiyeli olan bir gruba mensup insanlarin, icinde yasadiklari si-
yasi birimin basindaki otoriteye itaat etmemeye giicleri yetmiyorsa, orada
mahiyet itibariyle asir1 bir meydan okuma séz konusudur. Meydan okumanin
asiris1 ise asabiyeti yok eder.

39 Somervell, Study of History, 1, 140.
40 jbn Haldn, Mukaddime, 1, 283.
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Meydan okumanin yetersiz kalmasini ise yine bdyle bir grubun milkiin
tamamini ele gecirmeden ulastiklar refah ve liiks hayat sartlari seklinde tarif
edebiliriz. Bu durumda da, bedeviligin getirdigi uyarilar kaybolmus, insanla-
rin hayatlarini stirdiirmek icin fazla bir gayret sarfetmeleri durumu ortadan
kalkmustir. Boylece, zor sartlara birlikte gogiis germekten kaynaklanan kay-
nasma (ilttham) hali ve bu halin zaman igerisinde tegkil ettigi asabiyet de
kaybolur.

Bu boéliime son vermeden 6nce birkag hususun alt1 ¢izilmelidir. Her sey-
den 6nce asabiyet siyasi bir ¢zelliktir. Mevcut olmast halinde grup tiyelerini
siyasi anlamda kolektif eyleme sevk eder. Onlari, sahip olduklar siyasi po-
zisyondan daha tist bir pozisyonu talep etmeye iter. Ikincisi, asabiyeti ortaya
¢ikaran hususiyet zor sartlar ve mahrumiyettir. Baska bir deyisle asabiyet,
miilkiin ve milkten kaynaklanan refah ve konforun disinda kalmaktan hu-
sule gelir. Son olarak mahrumiyet, baska insanlarin elinden ve bir zorlama
neticesinde olusuyorsa, bu durum asabiyeti dogurmaktan ziyade var olan
asabiyeti de yok eder. Kisaca asabiyet, optimum diizeyde bir meydan okuma
neticesinde husule gelir.

Asabiyetin Diger Bilesenleri

Asabiyet, bedevilerin ayirt edici vasiflarindan biridir. Ne var ki asabiyet
bedevilerin sahip oldugu tek 6zellik degildir. Yani asabiyet daima yine bede-
vilere has olan diger bazi ¢zelliklerle birlikte var olur. Simdi bu 6zelliklere de-
ginelim. ilk olarak, ibn Hald(n’a gére bedeviler “hayir’a hadarilerden daha
yakindir.4! fIk yaratibginda (fitratu’l-014) insan tabiati hayra da serre de esit
uzakliktadir. Potansiyel olarak hayra meyletme ve hayri se¢me kabiliyeti var-
sa da, insan tabiatt hayirdan da serden de etkilenmeye miisaittir. Dolayisiyla
bunlardan hangisi insan ruhuna daha dnce erisirse, orada 6nce o yer eder. Bu
ikisinden birinin insan ruhunda yer etmesi 6l¢iisiinde de digeri insan ruhun-
dan uzaklasir. Sonradan da uzaklasanin yer edinmesi giiglesir. Cevre sartla-
rindan etkilenmemis 6zerk aklin var olmasinin zorlugu da géz 6niine alindi-
ginda, insan ruhunun iyiligi ya da koétiligi biiytik oranda iginde yasadigi
dinyanin sartlarina baghdir.

41 jbn Haldin, Mukaddime, 1, 420.
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ibn Hald(in, tabiati itibariyle hadaretteki davranig kaliplarinin koétii ya da
kotuliige gotiriici oldugu kanaatindedir. “Hadariler, gesit ¢esit haz ve zevk-
lerle, refahin getirdigi adet ve itiyatlarla, diinyaya ve maddi menfaatlerine
yonelmekle, diinyevi sehvetleri ve arzular lizerinde 1srarla durmakla sik sik
karsilastiklar i¢in, bircok huy ve serle nefisleri kirlenmistir. S6z konusu du-
rum kendileri icin hasil oldugu nispette, hayir ve fazilet yollart ve vasitalari
kendilerinden uzaklagmustir.”4? Yatay ve dikey insan hareketliliginin son de-
rece yogun oldugu hadarette utanma hissi de kaybolmus, sosyal kontrol
mekanizmalart devre disi kalmistir. Dolayisiyla hadarette insanlart kotilik
yapmaktan alikoyacak harici kisitlamalar ortadan kalkar.

Diger taraftan, sahip olduklarn tim zamani ve enerjiyi hayatta kalabilmek
icin ihtiya¢ duyduklart asgari miktari tiretmeye harcayan bedevilerde durum
farklidir. Onlar insan nefsi icin bozucu etkileri olan liiksten, konfordan, sata-
fattan ve sehvetten uzak, sade bir hayat yasarlar. Bu nedenle hadarilere go-
re bedevilerde kotii huylara daha az rastlanir.

Bedevilerin hayra daha yakin olmalarinin bir diger sebebi de bedavetin ilk
tabii hale, ibn Hald(n’un ifadesi ile ilk fitrata (fitratu’l-Gla) daha yakin olma-
sidir. 11k fitrat insan iradesinin heniiz etkilerinin goriilmedigi, sadece Allah’in
iradesinin sekillendirdigi, dolayisiyla her tiirlii kotiiliikten uzak olan hal de-
mektir. Ibn HaldGn’un da zikrettigi, Hz. Peygamber’in “Her ¢ocuk fitrat lize-
re dogar. Sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi olarak yetisti-
rir” hadisi de bu duruma isaret eder. Bedavet, umranin baslangici; hadaret ise
sonudur. Dolayisiyla hem bedeviler birey olarak hem de bedavet sosyoeko-
nomik bir yap1 olarak tabii hale (iyilige) hadaretten daha yakindir.

Ikinci olarak bedeviler, hadarilerden daha cesurdur.4® Liks ve konforlu bir
hayat yasamaya alismis olan hadarilerde tembellik artar; zora katlanma, aci-
lara karst koyma 6zellikleri kaybolur. Son derece gelismis bir is boliimiiniin
bulundugu hadarette insanlar ihtiyaclarini fazla ¢caba harcamadan elde ede-
bilirler. Hepsinden énemlisi de hadarette insanlar giivenlik problemini siyasi
otoriteye havale etmekle kendilerini garanti altina almiglardir. Bu sekilde ya-
sayan nesiller birbirini takip eder ve zaman icinde kirilganlk, dikkatsizlik,
tembellik hadarilerin tabiatlarinin bir parcast haline gelir.

42 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 420.
43 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 424.
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Bedavette ise giivenligin havale edilecegi bir siyasi otorite ya da glivenlik
guicli yoktur. Bedeviler canlarinin ve mallarinin giivenliginden kendileri so-
rumludur. Bu sekilde birbiri ardina yetisen nesillerde de cesaret, zorluklara
katlanma direnci, ataklik, dikkatlilik bir huy haline gelir. Zira “Insan, adetle-
rinin ve ilfet ettigi seylerin ¢ocugu ve triintidiir. Tabiatinin ve mizacinin ¢o-
cugu ve mahsuli degildir. Bir kimse huy, meleke ve adet vaziyetine gelecek
derecede birtakim hallerle tlfet ve tinsiyet ederse, artik bu haller o kimsenin
tabiat1 ve cibilliyeti durumuna gelir.”44

ibn HaldGin’a goére hadarilerin cesaretlerini yitirmelerinin bir diger nedeni
de kanunlara bagim olmalardir.4> Kanunlarin zor kullanarak uygulanmasi,
kanunlara uymaktan kagmanlarin, élim dahil, degisik sekillerde cezalandi-
rilmasi hadaretin bir 6zelligidir. insan iradesinin hilafina bu kanunlara uy-
mak zorunda kalmak ise uzun vadede insan ruhundaki cesareti ve metane-
ti zayiflatir. Zira kisisel iradeyi bastirmak suretiyle harici bir otoriteye boyun
egmek zorunda kalmak, asagilik duygusunun ortaya ¢ikmasina ve dzgiive-
nin yitirilmesine neden olur. Siyasi rejimin baskici karakteri arttikga, o rejim
altinda yasayan insanlarin cesaret ve metanetleri de o oranda zayiflar. Ka-
nunlarin zor ve dayatma ile isletilmedigi badiyede ise bdyle bir durum sz
konusu degildir. Aslinda badiyede kanunlardan da séz etmek dogru olmaz.
Bedavet hayatini diizenleyen prensipler, kanunlar gibi kurumsallagsmamis
olan orf, adet ve geleneklerdir. Bedeviler, belli bir dereceye kadar, herhangi
bir kisitlamaya maruz kalmaksizin istedikleri gibi yasarlar. Bu a¢idan vahsi
karakterlerini bu sekilde muhafaza eden bedeviler, herhangi bir harici dii-
zenlemeye gelemezler.

Burada alt gizilmesi gereken iki husus, cesaret ve metaneti kiran uygula-
manin insan iradesinin hilafina ve harici bir otorite tarafindan tatbik edilme-
sidir. Diger bir deyisle, karakterin bu sekilde degismesi icin, belli bir yondeki
davranisin bireyin igerisinde bir gerilime neden olmasi zorunludur. Béyle bir
i¢-gerilimin olmadig1 durumlarda kanunlara itaat etmek, Kisisel 6z-giiveni za-
afa ugratmaz. Nitekim {bn Hald(n bu hususta ilk Misliiman toplumun duru-
munu 6rnek olarak tartigir.4¢ Sahabenin davraniglari Hz. Peygamber’in getir-
digi yeni kural ve diizenlemelerle kisitlanmasina ragmen, bu, onlarin metanet
ve mukavemetini zedelemedi. Tam aksine sahabe, Islam éncesi durumlarina

44 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 425.
45 ipbn Haldlin, Mukaddime, 1, 425.
46 jbn HaldOn, Mukaddime, 1, 427-28.
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nazaran, daha cesur ve metanet sahibi idi. ibn Hald(in’a gére ashap, imanla-
rinin giicinden dolayi, Hz. Peygamber'in getirdigi kanun ve diizenlemeleri
Oyle bir igsellestirdiler ki, artik bu kanunlarn kisitlayici etkilerinin harici olma
vasfi kalmadi. Kisitlamalar insanlarin igerisinden geliyordu ve bu da kisisel
iradenin bastirilmasi neticesinde ortaya ¢ikan psikolojik gerilime neden olmu-
yordu. Ne var Ki nesiller gectik¢e insanlarin imani zayifladi; kisitlamalar icsel
olma 6zelligini yitirdi. Kanunlar digsal otoriteler eliyle kisisel iradeler hilafina
uygulanmaya basladi. Bu durumda da insanlar sahip olduklari metanetleri ve
mukavemet gliciinil yitirdiler.

Uglincti olarak Ibn Haldtin’a gore “Aile (beyt) ve seref, esas ve hakikat iti-
bariyle asabiyet sahiplerine mahsustur; baskalarinda ise bu hususlar mecaz ve
benzeme itibariyle mevcut olur.”47 Asabiyetin bedavette ortaya ¢iktig1 ve be-
davetin bir hususiyeti oldugu g6z 6niine alindiginda, aile ve serefin de esas iti-
bariyle bedevilere ait olmasi gerekir. ibn Hald(n aile (beyt) sahibi olmaysi, ara-
larinda cesaret, metanet, kahramanlik, cdmertlik, tevazu gibi deger verilen ki-
sisel hususiyetlere sahip esrafin ileri gelenlerinin bulundugu insanlarin zrri-
yetinden gelmek seklinde tarif eder. Eger bir insan bdyle bir soydan geliyorsa
asil sayilir. Cevresindeki insanlar ona saygt duyarlar ve herhangi bir sekilde li-
derlik icin ortaya atildiginda ona itaat etmeye hazirdirlar. Bir ailenin (beyt) se-
refinin derecesi asabiyetleri nispetindedir; zira “asabiyet, serefin sirridir,”48

Asabiyet, hadarette azaldig1 ve sonunda da yok oldugu i¢in hadariler sa-
dece mecazi anlamda seref ve asalete sahip olurlar. Bu demektir ki seref ve
asalet, zaman icinde ortaya ¢ikan ve zaman i¢inde de yok olan bir hususiyet-
tir. flelebet siirmez. Zira bir ailenin serefinin olusmasi uzun zaman alir ve mu-
hafazasi da olaganiistii dikkat ve 6zveri gerektirir. Asabiyeti zayiflayan, ce-
sareti ve metaneti kaybolan, liiks ve konforun bozucu etkilerine maruz kal-
mig insanlarin serefe bu ihtimami gostermeleri imkansizdir. Dolayisiyla seref
ve asalet zaman igerisinde yok olur. Ibn Hald(in’a gére bu stre dort nesildir.4°

Toparlamak gerekirse, asabiyet sahibi insanlar hayra daha yakindir; daha
cesur ve metanetlidir, serefli ve asil bir aileye mensuptur. Goriildiigli gibi asa-
biyetin, dayanisma 6tesinde de hususiyetleri vardir. Bagka bir ifade ile, her-
hangi bir siyasi dava i¢in birbirleri ile dayanigma i¢inde olan insanlar “iyi” bir
karaktere sahiptir, daha cesurdur ve aileleri itibariyle de segkindir.

47 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 439.
48  ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 441.
49 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 445.
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Asabiyet ve Din

Burada sorulmast gereken, dinin asabiyetin bir bileseni mi (mitemmim
cliz'li), yoksa asabiyetin haricinde bir unsur mu oldugu sorusudur? Nitekim
bu sorunun cevabina asabiyetin hakkiyla tanimlanabilmesi icin de ihtiyag
duymaktayiz. Ibn Hald(in’'un bu konuda da ¢ok net oldugunu sdylemek zor.
Zira Mukaddime'nin biitiinline sirayet etmis olan bakis acis1 gdz 6niine alin-
diginda asabiyetin, umranin ortaya ¢ikmasindan son bulmasina degin gegir-
digi déniisimin muharrik giicti oldugu noktasinda, Ibn Hald(in uzmanlari
arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bununla birlikte, ibn Haldln bir yer-
de “Miilk ve biiyiik hanedanlik sadece kabile ve asabiyetle hasil olur”®° der-
ken, baska bir yerde miulkiin viicuda gelmesinde asabiyetin yani sira, dini
ozelliklerin de mevcut olmasi gerektigi noktasinda israr eder.

Imdi bir kimse igin, kudreti tekeffiil eden asabiyet husule gelir ve o kimse
halk arasinda Allah’'in ahkamini tenfize miinasip diisen hayirlt hasletlerin
kendisinden zuhur etmesini itiyat edinirse artik o kimse kullar arasindaki
(ilahi) hilafete ve halk igindeki (Rabbani) kefalete hazirlanmis ve ona
aday olmustur. ... Verilen izahattan agik¢a anlasilmaktadir ki, iyi ve glizel
hasletler, kendisinde asabiyet mevcut olan sahislarda milkiin de mevcut
olduguna sahitlik eder.>!

Bu pasajdan, ibn Haldin’'un dini hasletleri asabiyetin haricinde bir unsur
olarak gordiigii yargisina ulagilabilir. Ote yandan, bu yargiy: peKistirircesine,
Ibn Hald(in dini davetin asabiyete dayanmadan tamamlanamayacagmni iddia
ederek®2 asabiyet ile din arasinda bir ayrim gézettigi imajini verir. Nitekim ibn
Haldlin’a gore “halkin ve umumun sevk edildigi her hususta mutlaka asabi-
yete ihtiyac vardir.”>3 Dini davet de halkin ve umumun sevKini iceren ve bu-
nun i¢in de davetcinin arkasinda giiglii bir destegi gerektiren kolektif bir eylem
oldugu icin asabiyet olmaksizin dini davetin tamamlanamayacag agiktir. Hat-
ta Ibn Hald(in, hakl bile olsa asabiyetten yoksun bir davet¢inin yalniz kala-
cagini, kendisini felakete striikleyecegini ileri siirer.>* Aym sekilde ibn
Hald{n, “niiblivvet veya velayet veyahut da umumi olarak dinden gelen bii-
yuk bir tesir gibi dini bir renk”>% olmadan Araplarin miilke ulagmasinin miim-
kiin olmadigini belirtirken de asabiyet ile dini birbirinden ayirtyormus goriiniir.

50 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 479.
51 jbn Hald(in, Mukaddime, 1, 459.
52 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 488.
53 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.
54 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 489.
55 jbn Hald(n, Mukaddime, 1, 472.
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Ne var ki, ibn HaldGin’un din ile asabiyeti birbirinden kesin ¢izgilerle ayir-
dig1 yargisina varmakta acele etmemek gerekir. Zira Ibn Haldin Mukaddi-
me’'nin muhtelif yerlerindeki tartismalarinda din ile asabiyeti i¢ ice ge¢mis ve
birbirlerini tamamlayan clizler seklinde ele alir. Birincisi, bir dnceki béliimde-
ki agiklamalardan hatirlanacagi tizere, asabiyet sahibi insanlar bedavete has
bir 6zellik olarak hayra daha yakindir. Zira insanlar ilk fitrat izere dogarlar.
ik fitrat halinin, bir fitrat dini olan Islam hali oldugu noktasinda da ulema
arasinda bir uzlast mevcuttur. Ayrica Ibn Haldin’a gore insan tabiati, kendi-
sine hayir ve serden hangisi ilk ulasirsa onun rengi ile boyanir. Badiye de, ilk
fitrata en yakin sosyoekonomik orgiitlenme bicimi olmanin yani sira, hada-
rette oldugunun aksine, insanlarin fitratlarinda olan saflig1 bozucu sartlar haiz
degildir. Zira bedeviler her tiirlii liiks ve israftan uzak, hayatta kalma seviye-
sinde bir hayat siirerler. Dolayisiyla bedavette fitrat tizere dogan insanlara ilk
olarak hayir ulasir ve zaman iginde iyilik bu insanlarin tabiati haline gelir.

Ayrica ibn Haldn hakk: ve hidayeti en ¢cabuk kabul eden milletin Araplar
oldugunu savunur. “Ciinkii tabiatlarn (sehirlerdeki) egri bligrii melekelerden
selamette kalmig ve kotii huylardan beri olmustur. Sadece vahsi bir karakter-
leri vardir. Bu vahsilik de miimarese ve terbiye ile kisa slirede hayr kabul et-
meye elverigli bir hale gelir.”>® Bagka bir ifadeyle, Araplar bedevi bir topluluk
oldugu igin hayra ya da hayn kabule daha yakindir. Ote yandan yine yukari-
da yaptigimiz izahatlardan hatirlanacagi tizere, asabiyet de bedevilerin baskin
bir karakteri olduguna gore, iyilik (din) ya asabiyetin bir tamamlayici bileseni
ya da ayrilmaz esi durumundadir.

Ikincisi, tipki hayra daha yakin olmak gibi, gercek anlamda seref ve sana
sahip olmak da bedevilere has bir 6zelliktir. Seref ve san ise zorunlu olarak
iyi hasletlerle 6zdeslesmistir. Ote yandan “asabiyet serefin sirnidir.” Dolayisiy-
la asabiyet ile iyi hasletlerle (dini hasletler) donanmak arasinda zorunlu bir
baglanti séz konusudur. Bu konuda ibn Haldlin ¢ok nettir.

Sanin lizerine bina edildigi bir asli ve kokii vardir. Onun hakikati bu esas-
la gerceklesir. Bu da asabiyet ve asiretten ibarettir. Sanin bir de fer‘i ve da-
It vardir. Onun varlig1 bu sayede tam ve kamil hale gelir. Bu fer* (igtimai
ve ferdl) hasletlerdir. Miilk, asabiyetin gayesi oldugu gibi, onun fiiri ve
miitemmimati olan hasletlerin de gayesidir. Zira tamamlayict unsurlar ol-
madan miilkiin mevcut olmast, organlari kesik olan bir sahsin varlig1 gibi-
dir veya halk arasina giplak olarak ¢tkan bir kimseye benzer.57

56 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 473.
57 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 458.
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Uclinciisii, Ibn Hald(n miilkiin hasil olmasi igin iyi (dini) hasletlerle do-
nanmanin zorunlu oldugunu hilafet teorisine bagvurarak ispatlamaya ¢aligir.
Ona gore hilafet ve miilk, Allah’in ahkdminin yerytiziinde tatbiki icin zorun-
ludur. Allah’in ahkami ise sirf hayirdir. Béyle bir durumda, Allah’in ahkami-
n1 yeryiiziinde tatbik edecek Kisilerin hayirl vasiflarla donanmalari zorunlu-
dur. Bu durumda da miilkiin kaynagi olan asabiyet, hayirli vasiflarla biitiin-
lesmektedir.58

Dordunciisii, Ibn Haldin miilkiin sadece tagalliiple hasil oldugunu; tagal-
liblin ise sadece asabiyete ve arzularin mutalebe lizerinde birlesmesine da-
yandigini; kalpleri bir noktada toplama ve kaynastirma halinin ise ancak din
ile miimkiin oldugunu iddia eder.>® Boylelikle de din esasina sahip hanedan-
liklarin sahasinin genis ve hakimiyetlerinin biyiik olacagini savunur.®©

Besincisi, yine Ibn Hald(in dinin asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan
rekabeti ve hasedi kaldirarak Kalpleri bir noktada teksif ettigini, boylelikle de
asabiyetle ilgili kuvvete kuvvet kattigin soyler.6?

Altincist, ibn HaldGn’un asabiyet ile din arasindaki tamamlayici iligkiyi
son derece agik bir sekilde dile getirdigi pasajlardan biri de sdyledir:

... Bu [asabiyet sahiplerine ait olan iyi hasletler] gibi hasletler sebebiyle
hakimiyetleri altinda bulunanlar1 veya umumi olarak herkesi idare etmeyi
ve siyaset¢i olmay1 hak etmiglerdir. Bu, galebelerine ve asabiyetlerine mii-
nasip olmak tizere, Allah Teala'nin onlara sevk etmis oldugu bir hayirdir.
Yoksa bu gibi hasletler, asabiyet ve galibiyet dikkate alinmadan gelisigii-
zel onlara verilmis ve abes olarak onlardan viicuda gelmis degildir. Asabi-
yetlerine uygun dugen hayirlarin ve makamlarin en miinasibi mulktar. is-
te bunun neticesinde, miilk hususunda Allah’in onlara izin verdigini ve
bunu kendilerine sevk ettigini anlamig oluruz.%2

Yedincisi, ibn HaldGn’un, Islam’i kabul ettikten sonra bedevi Araplarin
asabiyetinin azalmadigi, tam aksine daha da arttig1 yonindeki tespitidir.63
Yukarida bahsi gegtigi lizere, normal sartlar altinda kanun ve kurallara uy-
mak, asabiyeti ve mukavemet gliciini kirar. Ne var ki, Miisliman olduktan
sonra, Islami kural ve kaidelere gore bir hayat siiren bedevi Araplarda boyle

58  ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 457.
59 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 485.
60 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 485.
61 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 486-87.
62 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 460.
63 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 427-28.
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bir durum s6z konusu olmamistir. Tam aksine cesaretleri ve mukavemet giig-
leri artmigstir.

Sekizincisi, ibn Hald(in “mulk asabiyeti”nin yani sira, bir de “hilafet asa-
biyeti”’nden bahseder. Islam toplumunda ilk énce milk bulunmaksizin hila-
fetin tesekkiil ettigini, daha sonra miilk ve hilafetin mana olarak ig ice gecti-
gini, ardindan da miilk asabiyetinin hilafet asabiyetinden ayrilarak miinferi-
den mevcut oldugunu sdyler.%

Son olarak tipkir devletin kurulmasi gibi, devletin yikilmasinda da aslolanin
ahlaki dejenerasyon oldugu hususunda Ibn Hald(in muglakliga mahal birakmaz:

Bir milletin sahip oldugu miilkiin inkiraza ugrayacagi ve harap olacagi yo-
lunda Allah’tan izin ¢iktigi vakit, Hak Teala s6z konusu miilk sahiplerini
kotl seyler yapmaya, rezalet nevinden olan isleri benimsemeye ve bunun
yollarini tutmaya sevk eder. Boylece kendilerinde var olan siyasetin fazi-
letleri tamamen kaybolur. Miilk, ellerinden ¢ikip bagkalarina gecinceye ka-
dar faziletler eksilmeye devam eder durur.%>

Ne var ki, Mukaddime'nin diger bazi merkezl pasajlarindan biliyoruz ki
devletin yikilmasi, asabiyetin zayiflayip yok olmasina kosuttur. Dolayisiyla
Ibn HaldGin'un ahlaki dejenerasyon ile asabiyetin zayiflayip yok olmasi ara-
sinda bir 6zdeslik kurdugunu disiinebiliriz.

Tim bu 6rneklerden de anlasilacagi lizere, din ile asabiyet arasinda ya ta-
mamlayict bir iligki ya da miilk baglaminda ayrilmaz bir birliktelik s6z konusu-
dur. Bu birliktelikten ya da 6zdeslikten yola ¢ikarak Goodman, dini asabiyetin
metamorfozunu ergenlik dénemi olarak niteler. Zira asabiyet bu sathada si-
yasi toplumun temeli haline gelir. Sadece din, asabiyetin ¢ocukluk safthasina
ait pargalanma olgusunu agarak siyasi bir butin kurabilir.6©

Bu noktada dinin gbérdiigl islevi, nispeten daha kisa stireler icin gegerli ol-
sa da, ideolojilerin de gorebilecegini ifade etmeliyiz. Nitekim Hellmut Ritter’in
de belirttigi gibi, Ibn Haldln igin tek bir ideoloji mevcuttu, o da din idi. Tipki
Goodman gibi, Ritter de asabiyete sahip topluluklarin ancak bir ideolojinin
sagladig1 rehberlik sayesinde anlamli bir amaca yonelik olarak eylemde bu-
lunacaklarini iddia eder.6”

64 jbn Haldln, Mukaddime, 1, 576.

65 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 460.

66 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, s. 259.

67 Hellmut Ritter, “Irrational Solidarity Groups: A Socio-Psychological Study in Connection
with Ibn Khaldun”, Oriens, 1 (1948), s. 31.
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Tim bu S6rneklerden ve agiklamalardan anlasildigl tizere, mevcut enerjiyi
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ¢ergevesi belli bir siyasi hedefe yénlendiren din
(va da ideoloji) ile asabiyet arasinda bir i¢ ige ge¢mislik mevcuttur. Dinden
soyutlanmig bir asabiyet, biitiinlestirici olmak bir tarafa, boliici ve pargalayi-
adir. Ibn Hald(in ise butiinlestirici, devlet ve imparatorluk kurucu bir asabi-
yet anlayisina sahip oldugu icin, dinin ya da o anlamda bir ideolojinin asabi-
yetin temel bilesenlerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.

Asabiyet Nedir?

Oyleyse tim bu tartismalarin ardindan asabiyeti nasil tanimlayabiliriz? 11k
olarak ibn Hald(in’un dolaysiz ifadelerine bir gz atalim: Asabiyet bir hakime
(yOneticiye) insanlart zabturapt altina alma ve kendi yoluna sevk etme gii-
ciinii veren unsurdur.® Asabiyetin varligl sayesinde ancak insanlar samimi
bir sekilde bir siyasi otoriteye boyun egerler.°® Asabiyet sadece nesep birli-
ginden veya o manadaki diger bir seyden hasil olan bir unsurdur.”’° Asabiyet
kabilelerin tiim boylart ve kollarini kusatacak dlgekte genis olabilen, ayni za-
manda daha alt siyasi ve sosyal birimlerde de goriilebilen, i¢ ice gecen halka-
lar misali, farkli olgeklerde ve farkli derecelerde tezahiir edebilen bir unsur-
dur.”! Asabiyet aile ve serefin kaynagidir.”2 “Asabiyet serefin siurrdir.””® Asa-
biyet nihai gayesi mulk olan bir unsurdur.”4 Asabiyet; himaye, midafaa ve
hak aramanin ancak kendisiyle miimkiin oldugu bir unsurdur.”® Diger bir de-
yisle asabiyet, her tiirlii kolektif eylemin gerceklesmesi igin zorunlu olarak
bulunmasi gereken bir unsurdur.”’® Asabiyet, bir riitbeye ve kademeye ula-
sinca sahibinin onun ustiindekini talep etmesine neden olan bir unsurdur.””
Bir bolgede birden fazla asabiyet mevcutsa, en biiyiik ve gli¢lii olan asabiyet
digerlerine galip gelir ve onlar1 kendine tabi kilar. Bdyle bir durumda asabi-
yetlerin hepsi bu asabiyetin icinde kaynasir. Ortaya buiylik bir asabiyet ¢1-

68 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 274.
©9  ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 451.
70 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 431.
71 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 435.
72 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 439.
73 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 441.
74 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 450.
75 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 450.
76 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 450.
77 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 450.
78 ibn HaldOin, Mukaddime, 1, 451.
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kar.”® En giiclii asabiyet, kendi kabilesi tizerinde hakimiyet kurduktan sonra
diger asabiyetler tizerinde de hakimiyet kurmak ister.”°

Eger gilicleri birbirine denk oldugu igin farkli asabiyetler birbirlerine galip
gelemezlerse o zaman kendi bdlgelerinde hakimiyet kurarlar ki diinyadaki
farkli asabiyetlerin (devletlerin) es zamanl varligi boyledir.8° Asabiyet mul-
ke ulasmadan 6nce sahiplerinin nimetlere dalmalart nedeniyle zayiflayan bir
unsurdur.8! Asabiyet iyi ve giizel hasletlerle bir arada bulundugunda milki
hasil eden bir unsurdur.®2 Allah, galebelerine ve asabiyetlerine miinasip ol-
mak {lizere iyi ve glizel hasletleri asabiyet sahiplerine sevk etmistir. “Yoksa bu
gibi hasletler, asabiyet ve galibiyet dikkate alinmadan gelisigiizel onlara ve-
rilmis ve abes olarak onlardan viicuda gelmis degildir.”83 Ad, Sem(id, Amali-
ka, Himyer, Himyerli Taba, Ezva ve Mudar ayni asabiyete mensup farkli
boylardir. Kayyaniler ile Sasaniler ve Yunanlilar ile Romalillar arasindaki iliski
de boyledir.84

Asabiyet nesilden nesile farklilik gosteren, refahin artmasi ve eksilmesiyle
ters orantili olarak artip eksilen bir unsurdur.8>

Asabiyet, miicadele ve karst koymanin sadece kendisinin mevcudiyeti ile
gerceklestigi ve mensuplarinin birbirleri icin goniillii olarak canlarin feda et-
melerini saglayan bir unsurdur.8® Asabiyet devlet oturduktan ve igleri yoluna
girdikten sonra kendisine ihtiyag hissedilmeyen bir unsurdur.8” Halife Mu'ta-
sim ve oglu Vasik zamaninda bozulan bir Arap asabiyeti s6z konusudur.88
Asabiyet sahiplerinden bagkas i¢in miilk tam olarak gerceklesmez.8°

Asabiyet sahipleri arasinda dinin ortadan kaldirdigr bir rekabet ve haset
mevcut olur.%° Asabiyet dini davetin kendisiyle tamamlandigi bir unsur-
dur.?! Asabiyet halkin ve umumun sevk edildigi her hususta kendisine ihtiyac

79 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 451.
80  bn Haldn, Mukaddime, 1, 451.
81 fbn HaldOn, Mukaddime, 1, 453.
82 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 459.
83 bn Hald(in, Mukaddime, 1, 460.
84 bn Haldin, Mukaddime, 1, 463-65.
85 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 465.
86 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 479.
87 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 480.
88  fbn Haldln, Mukaddime, 1, 482.
89  ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 484.
90 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 486.
91 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 488.

106



ilbn Haldon'un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Agilim

hissedilen bir unsurdur.92 Asabiyet say1 ¢oklugundan ibarettir.9% Asabiyet
bir¢ok asabenin birlesmesinden ve kaynasmasindan meydana gelen bir un-
surdur.%4 Asabiyet sahipleri metanetli ve dayaniklidir.9> Her asabiyetin miil-
kil yoktur. Hakiki manada miilk sadece glicinlin tistiinde kahir bir gii¢ bu-
lunmayan asabiyete mahsustur.9¢ Asabiyet Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasin-
daki fitne hadisesinin sebebidir.®”

Islam’in ilk dénemlerinde mevcut olan asabiyet “asabiyetii’l-hilafet” iken,
sonradan bu “asabiyetii’l-miilk”e doniismiistir.98 Asabiyet “ayrilma ve da-
gilma haline kars1 konulan vaziin ve miieyyidenin sirri, birlesme ve anlasmanin
mengei, ser'i maksat ve hikiimlerin teminatidir.”®° Siira, hall ve akt sadece
asabiyet sahiplerine aittir.190 “ Asker ve ordu tabir edilen, sevket ve asabiyet-
tir.”101 Asabiyet nesebin haricinde meydana gelen kaynasma ve birlesme ile
de hasil olur.192 Bazi hallerde ayaktakimi ve egkiya arasinda da kaynagma
ve asabiyet hasil olabilir.103

Tim bu 6rneklerden anlagilacag tizere, her ne kadar asabiyete dair oku-
yucuda genel bir kanaat olugsa da, Mukaddime'de asabiyetin tanimi ve
fonksiyonuna dair geligkili ya da farkli ifadeler mevcuttur. Bu durumu bazi
aragtirmacilar, ibn Haldiin'un Mukaddime de asabiyet kavramini gevsek bir
sekilde kullanmasina baglarken; M. Mahdi, Ibn Haldlin’'un asabiyeti her za-
man teknik bir terim olarak kullanmamus oldugu iddiasiyla agiklar.14 Surasi

92 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 488.

93 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 496.

94 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 499.

95 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 502.

96 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 537.

97 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 571.

98  ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 576.

99 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 586.

100 jbn Haldin, Mukaddime, 1, 603.

101 jpn Hald(n, Mukaddime, 1, 723.

102 jbn HaldOn, Mukaddime, 11, 887.

103 ibn Hald(n, Mukaddime, 11, 889.

104 Mahdi'ye gore De Slane’nin asabiyeti baglamina gore farkl gekillerde terciime etmesi de bu
yiizdendir. Teknik bir terim olarak asabiyeti “esprit de corps” terkibi ile karsilayan De Slane,
diger baglamlarda asabiyeti aile, akraba, arkadas grubu, toplum, sempati, vatanseverlik,
kabile ruhu, ulusal ruh, gig, destek, ordu vs. seklinde terclime etmeyi yeglemistir. BK.
Lacoste, Ibn Khaldun, s. 103. Ancak asabiyete yeni anlamlar yiikleyerek kavram: yaygin
anlamindan ¢ok daha farkli bir bigimde yeniden tanimlayan ibn HaldGn'un, asabiyeti
nerede teknik anlamiyla nerede diger anlamlariyla kullandiginin tespiti pek kolay olmayan
bir durumdur. Dolayisiyla De Slane’'nin hangi kritere gore asabiyeti farkli kelimelerle
karsiladigl net degildir.
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bir gercektir ki, Mukaddime'nin blitinii géz 6niine alindiginda, s6z konusu
edilen siyast dontisim stirecini yonlendiren ve belirleyen ¢ok net bir asabiyet
nosyonunun varligl inkar edilemez. Dolayisiyla asabiyetin tanimina dair yu-
karida verilen ifadelerin c¢esitliligi noktasinda, Mahdi'nin daha hakli oldugu
goriliyor. Ne var ki, Mahdi'nin iddias1 da sorunun tamamini ¢dézmeye yet-
mez. Zira Ibn Hald(in’un farkli anlamlar yiikleyerek asabiyeti yeniden tanimla-
dig1 konusunda uzmanlar hemfikirdir. Hal béyle olunca, ibn Haldin'un asabi-
yeti hangi baglamlarda ve anlamlarda teknik bir terim olarak kullandig1 kolayca
bilinemez. Mahdi’'nin uyarisini gbz 6niine alsak bile, ibn Hald(in’un asabiyeti
bir defada degil de, Mukaddime boyunca kiimilatif bir bigimde tanimlamis ol-
dugunu kabul etmemiz gerekiyor. Dolayisiyla asabiyeti dogru bir sekilde anla-
yabilmek i¢in yukarida verilen tanimlari bir araya getirmek ve bu birlikteligi de
Mukaddime'nin ruhuna uygun bir bicimde yorumlamak icap eder.

Guindelik anlamiyla asabiyet, bir kisinin mensup oldugu kabileye kayitsiz
ve sartsiz destegini, hatta yeri geldiginde cani dahil her seyini feda etmesini
saglayan ve kan bagindan miilhem bir aidiyet hissidir.1°%> Bu baglamda asa-
biyet dzellikle bedevi Arap toplumunda ve kabile érglitlenmesinde goriilen bir
hususiyet arz eder.19 islam 6ncesi Arap tarihinde de kolaylikla gbzlemlene-
cegi gibi, boyle bir asabiyet, kabile i¢i dayanismay: ve diizeni muhafaza ede-
bildigi halde, kabile isti bir siyasi érglitlenmeyi imkansiz kilmaktadir. Dola-
yisiyla Ibn Hald(in’un, mesela Roma’dan bahsederken, bu asabiyeti kastet-
mesi mumkiin degildir.

Ibn Haldtin'un ufku ve ilgi alani islam 6ncesi Arap kabile érgiitlenmesinin
¢ok oOtesindedir. O, yerel kabile orgiitlenmelerinin yani sira, Emeviler ile Ab-
basiler, Abbasiler ile Selguklular, Keyaniler ile Sasaniler, Yunanlilar ile Roma-
Ilar gibi biiyuik 6lgekli siyasi yapilart ve bu yapilar arasindaki iliskileri anla-
ma ve agiklama arayiginda oldugu icin, ibn Hald(in’un teknik olarak yeniden
kurguladig asabiyet cok daha genis kapsamli ve dinamik bir kavram olarak
ortaya ¢ikar. Yukarida da izah etmeye calistigimiz gibi asabiyet; icerisinde da-
yanisma, giiven, 6zgliven, aidiyet, glic, mesruiyet, seref, cesaret ve metanet,
ozgurlik, glizel ahlak gibi siyasi acidan son derece 6dnemli pek ¢ok unsurun

105 Bu konuda bk. Apak, Asabiyet; ayrica bk. M. Cagrici, “Asabiyet”, TDV islam Ansiklopedisi
(DIA), 111, 453-55.

106 T acoste, Ibn Haldlin’'un asabiyeti Magrib’e ve kabile drgiitlenmesine minhasir bir kavram
olarak kullandigini, dolayisiyla asabiyete evrensellik atfetmenin mimkiin olmadigini iddia
etse de, bu dogru degildir. BK. Lacoste, Ibn Khaldun.
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bir araya geldigi bir dinamiktir. Bu nedenle, yaygin olarak yapildig1 gibi asa-
biyeti “dayanisma” olarak tarif etmek yeterli degildir. Zira sosyolojik bir un-
sur olarak dayanisma, asabiyetin aksine, dayanisma ruhuna sahip bu grubu
zorunlu olarak daha st siyasi taleplere ydneltmez. Dolayisiyla asabiyeti Ku-
zey Afrika'nin yerel sartlari'7 ya da patrimonyal siyasi olusumlar!©8 ile si-
nirlandirmak hem Mukaddime'nin ruhu hem de Ibn Haldn’un amaci ile ce-
lisir.

Hellmut Ritter, asabiyet ile Makyavel’in “virtd” kavrami arasinda bazi te-
mel benzerlikler goriir.1°° Kardesi Gerhard Ritter’den iktibas ederek “virtl”yu
soyle tanimlar:

Birey s0z konusu oldugunda bu (virtt) genel olarak su anlama gelir: si-
yasi kabiliyet, irade giicii ile zekanin tabii birlikteligi... Virti’'nun bu bicimi
piir olarak savasma “kabiliyeti”dir... ne var ki ‘ahlaki akil’ degildir. Aslan
ile tilkinin kombinasyonu belki bunu sembolize edebilir... dolayisiyla agik
siddet teroriinden farkli ve daha giiclii birliktelik saglayabilecek farkli bir
virtt ¢esidine daha ihtiyag duymaktayiz. Makyavel bdyle bir unsurun
kaynagini eski Roma Cumhuriyeti'nin sahip oldugu kamusal ruhta (public
spirit) bulur.!10
Ritter'e gore asabiyet bu iki farkli “virtt” anlayisinin bir sentezidir. Ne var
ki, aralarindaki giiclii benzerlige ragmen, icerdigi gayri-ahlakilikten dolayz,
“virtu"nun asabiyet ile cok temel bir zeminde ¢elistigi sdylenebilir. Zira yukarida
da deginildigi gibi, ahlaki meziyetler asabiyetin en mithim bilesenleri olmakla
kalmaz; bu meziyetlerin yozlasmasina kosut bir bigcimde asabiyet de gittik¢e

zayiflar ve yok olur gider.

Milliyetgiligin hem teorik tartismalarin merkezinde yer aldigi hem de pra-
tik siyasi gelismelerin basat unsuru oldugu 19. ylizyilin son ve 20. ylzyilin
ilk ¢eyreklerinde asabiyeti milliyetcilik olarak gérme egilimi mevcuttur. Me-
sela A. von Kremer, asabiyeti “Nationalitdtsidee”, “Nationalitdtsgefiihl”, “Na-
tionalitat” ve “nationaler Geist” gibi terimlerle karsilarken, T. Khemiri pozitif
asabiyeti bir tiir “Nationalismus”, negatif kabile asabiyetini de “Chauvinismus”

107 Ornek olarak bk. Lacoste, Ibn Khaldun.

108 Ornek olarak bk. Robert Simon, Ibn Khaldun: History as Science and the Patrimonial
Empire (Budapest: Akademiai Kiado, 2002).

109 Ritter, “Irrational Solidarity Groups”, s. 2.

110 Gerhard Ritter, “Machtstaat und Utopie, Vom Streit um die Damonie der Macht seit
Machiavell und Morus” (Munchen 1940), gosterildigi yer Ritter, “Irrational Solidarity
Groups”, s. 2, 3.
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olarak anlar.!1! Francesco Gabrieli ise asabiyeti milliyetgilik ile 6zdes gbren
bu yaklasimi agir bir bigimde elestirir; Kremer ve Khemiri gibi isimleri de
anakronizme (modernisierung) diismekle itham eder.!!2 Kanaatimizce milli-
yetgiligin, en azindan bazi ¢esitlerinin, asabiyetin bir tezahiirii oldugu kabul
edilebilir. Zira milliyetcilik de nihayetinde, kalpleri ve zihinleri ortak bir amag
icin birlestiren ve insanlart kolektif siyasi eyleme yonelten bir dinamiktir. Ne
var Ki, asabiyeti milliyetcilik ile 6zdeslestirmek biiylik bir hatadir. Milliyetgi-
lik modern bir fenomen olmasina ragmen asabiyet, Ibn Haldin'un iddiasi
dogrultusunda, insanlik tarihi boyunca siyasi déniisiimiin motoru olmustur.
Dolayisiyla asabiyet milliyetcilikten cok daha genis ve nevi sahsina miinha-
sir bir istikamet takip eden canli bir unsurdur.

Digerlerinin arasinda Kamil Ayad'in asabiyet konusundaki goriisii haki-
kate daha yakin goriiniiyor. Ayad, Ibn Haldin’un asabiyeti su dort farkli an-
lamda kullandigini s¢yler: 1. Mutlak olarak kan akrabaligi. 2. Kan akrabali-
&1 olan kimselere taraftar olma. 3. Kan akrabaliginin haricinde bir sebeple bir
araya gelmis gruplarin tiyelerinin karsilikli taraftarligl. 4. Kendisini miiteca-
nis bir irade ile ortaya koyan bir kabilenin ya da halkin yasam gicii.113

Bu kullanimlardan sadece sonuncusu teknik bir tabir olarak asabiyeti kar-
sillamaktadir. Zira asabiyet umrandaki dinamizmin (déniisimiin) i¢ muharrik
glicli, motoru, etkin nedenidir.114 Toynbee, asabiyeti tiim siyasi ve sosyal ya-
pilarin kendisinden neset ettigi “psisik protoplazma” olarak tarif eder.1'®> Bu
anlamda asabiyet, tipki hiicreye canlilik veren madde gibi, siyasi ve sosyal
yapilara hayatiyetini kazandiran bir dinamiktir.

Asabiyetin diyalektik bir karakteri vardir. Biinyesinde anti-tezini barindi-
rir. Nihai gayesi iktidardir. iktidar ise asabiyeti yok eden bir unsurdur. Dola-
yisiyla asabiyet, 6zii itibariyle akil-disi (extra-rational),!1¢ hatta bazen akil-
kargit1 (irrational) 117 bir siyasi enerjidir ve entropi kanununa tabidir. Yani

11 Simon, Ibn Khaldun, s. 149.

112 F, Gabrieli, “Asabiyya”, The Encyclopedia of Islam (EI?), 1, 681.

113 M. Kamil Ayad, Die Geschichts und Gesellschaftslehre Ibn Haldans (Stuttgart: J. G.
Cotta’sche Buchhandlung Nachfolger, 1930), s. 203-4.

114 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, s. 253.

115 « . this esprit de corps is the psychic protoplasm out of which all bodies politic and bodies
social are built up...” A. Toynbee, A Study of History (London: Oxford University Press,
1934), 111, 474.

116 Bk. Turchin, Historical Dynamics, s. 48.

117 BK. Ritter, “Irrational Solidarity Groups”.
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sonsuza degin etkin bir bicimde var olamaz. Goodman'in dile getirdigi gibi
“Asabiyetin metamorfozu, siyasetin de metamorfozudur, asabiyetin imkanlari
ve sinirlari, siyasi degisimin de imkanlarini ve sinirlarini tayin eder. Asabiye-
tin kanunlari, tarihin de kanunlaridir.”118

Siyasi bir dinamik olmakla birlikte, asabiyet psikoontolojik bir siire¢ tize-
rinden igler. Insan tekinin toplum ve devlet ile iligkisini, dolayisiyla da varo-
lusunu yeniden tanimlar. Bireyi “vatandas”, yiginlar da siyasi acidan ig-bii-
tinlakla toplumlara dénistiriir. Insan tekini, 6zerkligini ve 6zgir iradesini
muhafaza ederken bir biitiiniin parcasi héline getirir. Bu anlamda asabiyet,
birey ile grubun 6zdeslesmesini saglayan bir unsurdur. Bunu yaparken de bi-
reyin ozerkligini ve 6zgiurliiglinii muhafaza eder; zira insan davranislarini
iceriden (psikoontolojik olarak) degistirir, disaridan (ekonomi-politik olarak)
degil. Yani giiclii bir asabiyete sahip bir toplumda, siyasi hak ve yukimliilik-
ler s6z konusu oldugunda, birey hicbir zaman harici unsurlarla sinirlandiril-
digin1 ve yonlendirildigini hissetmez. Boyle hissetmeye basladig1 andan itiba-
ren zaten asabiyet de zayiflamaya basglamis demektir. Asabiyet grup tyeleri-
nin en disiik diizeyde birlikte hareket etmelerini, en tist diizeyde ise grup ug-
runa 6z varliklarini feda etmelerini saglar.'19

Bilmek gerekir ki, her tiirlii siyasi yapinin akibetini birey ile ait oldugu
grup arasindaki iliskinin mahiyeti belirler. Birey ile siyasi otorite arasindaki
iliski, zoraki bir iliski ise, o devletin saglikli bir yapisinin oldugundan bahse-
dilemez. Zira devlet sadece insanlardan, kurumlardan, kanun ve kurallardan
miitesekkil bir yap1 degildir. Bu yapiya can veren, bireylerin siyasi varolusla-
rint anlamh kilan, vatandaglar arasindaki giiveni ve dayanismay1 saglayan,
adalet ve mesruiyeti tesis eden, bireysel iradeleri miitecanis bir kolektif iradeye
dontistiren bir ruha ihtiya¢ vardir. iste bu ruh da asabiyettir.

Kisaca asabiyet, bir siyasi yapinin saglikli olmasini saglayan, bununla bir-
likte goériinmeyen, elle tutulamayan ruhtur. Siyasi yapilara hayat veren bir
ruhtan bahseden tek diiginiir ibn Hald(n degildir elbette. Ne var ki, ibn
Hald(in'un asabiyet kavramsallagtirmasi endojendir. Yani asabiyet, Ibn Hal-
din’un sistemindeki diger degiskenlerle irtibatli bir degiskendir. Dolayisiyla
ortaya ¢ikisi ve degisimi hem takip edilebilir hem de sebep-sonug iligkileri
baglaminda agiklanabilir.

118 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, s. 257.
119 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”.
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Sonug

Bir stiredir siyaset teorisi uzmanlari arasinda yaygin bir bigcimde hissedi-
len yalin bir gercegi, yeni milenyumun esiginde Noel O’Sullivan su ifadelerle
dile getirmistir:

Bazi zamanlar vardir ki, bu zamanlarda kullanilagelen oturmus kavramlar
ile bu kavramlarin aciklamay1 hedefledigi sosyal gerceklik arasindaki ucu-
rum diger zamanlardan daha genigtir. iste icinde bulundugumuz dénem
boyle bir zaman olarak betimlenebilir. Dolayisiyla, bir biitlin olarak mo-
dern siyaset terminolojisinin artik uygulama alaninin kalmadig1 yéniindeki
... iddia dikkate deger.120

Sullivan’a gore, son zamanlardaki siyaset teorisi tartismalarina hakim
olan dort meseleden en 6nde geleni bireyin tabiatt ve onun toplum ile iligkisi
iken, digerleri cesitliligi yiiksek bir siyasi toplumda vatandaglik kavrami, kii-
resellesme ve siyaset teorisinin karst karsiya kaldigr ttkanikliktir, 121

Siyaset teorisinin bunalimi aslinda Bati siyaset teorisinde Aydinlanma
sonrast donem boyunca baskin ve merkezi ideoloji olagelmis ve diger tim
ideolojilerden ¢ok daha kokli bir bigcimde Aydinlanma gelenegine yaslanan
liberal demokrasinin bunalimidir.122 Dolayisiyla siyaset teorisinin bunalimi,
bir manada, Aydinlanma paradigmasina sirayet etmis olan daha genis kap-
samlt bir bunalimin semptomu olarak algilanmalidir.

Mezklr déonem boyunca, nihal gaye olarak benimsenen bireyin mutlulu-
gu da dahil, siyaset teorisinin ele aldig1 meseleler birkag merkezi degerden
miitesekkil, son derece mekanik ve tek boyutlu bir denkleme sikistirildi: Do-
gustan ozgiir ve esit, belli gaye, c¢ikar ve idealler edinebilen ve bunlarin pe-
sinde kosabilen insan teki, 6zgiirliik ideali, devletin faaliyet alaninin minimu-
ma indirilmesi; serbest piyasa ekonomisi, ilerleme diigiincesi.123 Liberal de-
mokratik diistincenin gbzardi ettigi ve serbest piyasa ekonomisinin neden ol-
dugu sosyoekonomik adaletsizlikler en basindan itibaren, yine Aydinlanma
geleneginin bir Grlini olan24 sosyalist ve komiinist ideolojilerin varlik nede-

120 Noel O’Sullivan, “Introduction”, Political Theory in Transition, ed. Noel O’Sullivan (New

York: Routledge, 2000), s. 1.

O’Sullivan, “Introduction”, s. 1.

122 Bk. Michael Freeden, Ideologies and Political Theory: A Conceptual Approach (New York:
Oxford University Press, 1996), s. 141.

123 Bk. Matthew Festenstein, “Contemporary Liberalism”, New Political Thought, ed. Adam
Lent (London: Lawrence & Wishart, 1998), s. 14.

124 Karl Marx ile Aydinlanma arasindaki irtibata dair bk. lan Shapiro, The Moral Foundations
of Politics (New Haven: Yale University Press, 2003), s. 71.
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nini tegkil etti. Insan hayatinin diger alanlarina dair meseleler ise kelimenin
tam anlamiyla ihmal ve hatta inkar edildi. Bu durum, ortaya cikan siyasi,
ekonomik, Kkiiltiirel, ekolojik ve bilimsel gelismeler nedeniyle liberal demok-
rasi tarafindan ihmal edilen hayati unsurlarin artik absorbe edilemeyecek bir
dereceye ulastig1 birkag sene dncesine kadar bdyle devam etti. Dolayisiyla bir
sliredir liberal demokrasinin temellerine ve dolayisiyla da aydinlanma diisiin-
cesine yonelik koklil elestirilerin, entelektiiel tartismalara egemen olmaya
basladigi gézden kagirilmamalidir, 125

Klasik dénem boyunca, asil amaci insan ruhunun tekamilii ve bunun icin
de “iyi toplum” diisiincesi olan siyaset bilimi, biiytik oranda ahlak diistincesinin
uzantisi olarak kabul gordii. Modern donemlerde ise, aydinlanma diisiincesinin
getirdigi epistemolojik gerekgelerle, daha somut olmak gerekirse 19. yiizyil pozi-
tivizminin ve 20. yiizyll mantiksal pozitivizminin én-kabulleri uyarinca siyaset,
ahlaki temellerinden arndirildr ve gozle goriiniir, etkileri ve degerleri Slgtilebilir
maddi kurumsal mekanizmalara indirgendi. Sadece bu mekanizmalarin insanin
tekinin dzglirligiunii ve haklarni muhafaza edebilecegine inanildi.126 Bu “bilim-
sellestirme” siireci boyunca iki yikict metodolojik yaklagim benimsendi. Ik ola-
rak disiplinlerarasi (ya da ¢ok-disiplinli) yaklasim terk edildi. Diger sosyal bilim
disiplinlerinin her biri gibi, siyaset de metodu, problemleri ve bu problemlere ver-
digi cevaplar agisindan kendi kendine yeter olarak gortildii. ikincisi ise Aydinlan-
ma paradigmasinin ilerleme diistincesinden ve evrenselcilik iddiasindan miillhem
olarak siyasetin zaman ve mekan bagiml (spatio-temporal) karakteri gérmez-
den gelindi. Bagka bir ifade ile, belli bir zamanda ve belli bir yerde ortaya ¢ikmis
olan problemlere verilmis cevaplar mutlaklastirild, evrensellestirildi ve diger za-
man ve mekanlara dayatildi. Modern siyaset teorisinin trettigi hemen her bilgi
kirntisinda bu 6zellikleri gormek miimkiinse de, bu yaklasimin en bariz 6rnegi
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda formiile edilmis ve yeni ulus-devletlerin ortaya ¢1-
kisina eglik etmis olan “Modernlesme Kurami”dir.127

Siyaset nihal kertede eszamanli sorulan “ben kimim?” ve “biz kimiz?”
sorularina verilen en genis Olcekli cevaptir.128 Diger bir deyisle siyaset iki

125 Bu konudaki tartigmalarin bir 6zeti igin bk. Lent, New Political Thought.

126 Klasik siyaset felsefesi ile modern siyaset felsefesi arasindaki farklara dair bir tartisma igin
bk. Leo Strauss, “What is Political Philosophy?”, “On Classical Political Philosophy” ve
“Three Waves of Modernity”, Political Philosophy: Six Essays by Leo Strauss, ed. Hilail
Gildin (New York: Pegasus, 1975).

127 Bk. Fahrettin Altun, Modernlesme Kuramu: Elestirel Bir Giris (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005).

128 Tracy B. Strong, The Idea of Political Theory: Reflections on the Self in Political Time and
Space (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1990), s. 3.
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yonli bir ugrastir. Ozi itibariyle bireylerarasi dinyayi tegkil etmeyi hedef-
lerken, esas amaci bireyin muhafazasidir. Liberal demokrasi ise tek boyut-
lu insan algilamasiyla, siyasetin bireylerarast diinyaya yonelik boyutunu
inkar edip bireye yogunlasmis, boylelikle de, hi¢ arzu etmese bile, bireyin
felaketini hazirlamistir. Tarihsel agidan ifade etmek gerekirse, “Tanri’nin
Olimu”, toplumun 6limiinid; o da “insanin Slimiinii” beraberinde getir-
mistir.

Bu netice, son zamanlarda artan bir ivme ile anti-liberal, anti-pozitivist
ve anti-aydinlanmaci yaklagimlarin siyaset teorisinde 6ne ¢ikmasinin en
mithim gerekgesidir. Liberal demokrasi, bugiine degin sosyalist ve komiinist
ideolojilerin elestirilerine direnebildi; zira bu ideolojiler liberal demokrasinin
uzerine insa edildigi felsefl temelleri hi¢cbir zaman sorgulamadilar. Dolayisiy-
la liberal demokrasi benimsedigi baz1 “kiigiik” degisikliklerle bu meydan
okumay1 basari ile atlatabildi. Ne var ki, liberal demokrasinin felsefi 6n-ka-
bullerine yonelen yeni elestirilerin “kicik” degisikliklerle bertaraf edileme-
yecegi asikar. Bununla birlikte Bati’da liberal demokrasiye ydnelen elestiri-
lerin kusatic1 ve i¢-buitiinlikli bir felsefl gelenege yaslanmadigl gergeginin
de alt ¢izilmelidir. Dolayisiyla varligini agik¢a dayatan pratik ve teorik bu-
nalima ragmen, Bati’da liberal demokrasinin alternatifinin heniiz sekillen-
medigi de bilinmelidir.

Iste Ibn Haldn’un asabiyet kavrami bu noktada énem kazaniyor. Asabi-
yet, bir yandan kusatici ve i¢-biitlinliikli bir diistince gelenegine dayanirken
diger yandan liberal demokrasiye yoneltilen elestirilerde dile getirilen pek ¢ok
temel meseleye de care sunabilmektedir. Hepsinden énemlisi de metodolojik
olarak ibn Hald(in’un asabiyet kavrami siyasete zaman ve mekan boyutunu
getirirken, ¢ok-disiplinli yaklasimi da zorunlu kilmaktadir.

Son olarak bir hususun daha alti ¢izilmelidir. Ibn Hald(n, asabiyet kavra-
mini formiile etmekle biliylik bir eser ortaya koymus olsa da, bizim bu formii-
lasyon icerisine hapsolma gibi bir zorunlulugumuz yoktur. Baska bir deyisle,
Ibn HaldGn'u bir ¢ikis noktasi olarak kabul etmek ve metodolojik ac¢idan tu-
tarli olmak sartiyla, asabiyet kavraminin ¢ercevesi, cagdas siyasi gelismele-
rin anlagilmasi ve agiklanmasi amaciyla daha da genigletilebilir. Uzerinde ca-
Iisildigr takdirde asabiyet, siyaset felsefesinde biiylik agilimlar saglayabilecek,
aciklama giicti yiiksek bir parametre haline gelebilir. Zira asabiyet, devlet-alti,
devletler-arasi ve medeniyet gibi devlet-iistii yapilar diizeyinde kullanilabilecek
bir siyasi kavramdir.
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