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Ibn Hald{in’un “es-Siyasetii’l-medeniyye”
Teorisini Elestirisi

Senol Korkut*

Ibn Khaldun’s Critigue of the Theory of “al-Siyasah al-Madaniyyah”

In this paper the method proposed by Ibn Khaldun in the political arena, both in
classic political philosophy and in Islamic political thought, will be examined in
its original dimensions. The political philosophy that started with al-Farabi as a
systematic style of thought in Islamic thought used deduction as a mandatory
part of the tradition belonging to the philosopher, adopting the explanatory met-
hod in the framework of divine laws of social events and facts; the demonstra-
tive method was seen to be insufficient for matters of human and infinite will,
thus the matter was to be evaluated in the light of divine rules. In one sense this
is a journey from “description” to “depiction”. Ibn Khaldun stated that this met-
hod remains insufficient to explain social phenomena and events, and widening
this perspective, indicated that political philosophy, in one sense, is compelled to
present a utopian social model, and departing from this point criticized al-Fara-
bi as not being a philosophical realist. At this point, the accusations made aga-
inst the philosophers and his approach to the criticism of civil political science
are investigated as to whether or not Ibn Khaldun approached political philo-
sophy from a universal point of view, and if, while making these accusations,
the theories of the philosophers were taken into account. In this situation, the
modern philosophers try to explain what has to be, while Ibn Khaldun explains
what is; from this point of view Ibn Khaldun’s approach seems to be more sci-
entific. Secondly, in this paper different interpretations that have been made to-
day on the structure of the method put forward by Ibn Khaldun are examined,
and which of these methods is closest to the thought of Ibn Khaldun is scrutini-
zed. Interpretations of which intellectual tradition Ibn Khaldun belongs to in Is-
lamic thought are given. Moreover, starting with the political theories of al-Fa-
rabi, the philosophical heritage and its influence of political doctrine is discussed.

Key words: Ibn Khaldun, al-Siyasah al-Madaniyyah, Islamic Political Philo-
sophy, Umran, al-Farabi, ‘Asabiyyah, Philosophy of Happiness, Prophet-
hood, Platon.

1. Umran ilmi ve “es-Siyasetii’l-medeniyye”

ibn Haldan’'un 6zellikle metafizik alan hakkinda burhani ve nesnel bilgi
elde etmenin imkansizligindan kalkarak felasifenin epistemolojisine getirdigi
elestiriler, fizik ve metafizik alaninda oldugu kadar, toplum ve siyaset diisiincesi
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alaninda da onlardan farkli bir tutum takinmasina sebep olmus, dolayisiyla
kendi kurdugu umran ilmi ile felasifenin es-siyasetii’l-medeniyye teorisinin
metodu ve konular birbirinden farklilik géstermistir. Bu durumda ibn Hald(in
filozoflarin siyaset felsefesinde énemli bir yer tutan erdemli sehir, niibiivvet
ve saadet hakkindaki goriislerini tutarsiz bulmus, bu konulart yeniden bir de-
gerlendirmeye tabi tutmustur. ibn Haldin’un islam disiince tarihinde episte-
molojik déniisiim olarak adlandirilan bu metodolojisi hem Islam siyasi dii-
stincesine hem de siyaset felsefesi tarihine 6nemli katkilarda bulunmusgtur.
Bu yazimizda Ibn Haldlin'un siyaset diisiincesine getirdigi séz konusu 6zgiin
konumu tahlil ederek yer yer felasifenin 6zellikle de Farabi'nin goriisleriyle
karsilastirmali olarak ele alacagiz. Felasife ile bn Haldin’'u Messai epistemo-
lojinin ozellikle Gazzali ve Fahreddin er-Razi eliyle gecirdigi stireci géz ardi
ederek Kkarsilastirmanin mantik, metafizik ve fizik alaninda bazi eksiklikleri
barindiracagi ¢ekincesini tasimakla beraber, ameli felsefe alaninda boyle bir
kargilastirmanin, 6zellikle ibn Hald(in’un ézgiinligiinii ortaya koymak baki-
mindan, énemli oldugunu diistiniiyoruz.

Ibn Hald@in'un sosyal olaylar agiklama ve inceleme tarzinin, temelde es-
ki filozof, tarih¢i ve fikihgilarin bu konuya yaklasim, agiklama ve inceleme
metodundan farkh oldugu gézlemlenmektedir. Ibn Hald(n toplumsal olayla-
rin yapist ile ilgili sosyal bir doktrin gelistirmis, akabinde de bu olaylari ince-
leyen bir metot olusturmustur. Bu durumda 6ncelikle Ibn Haldtin her bir sos-
yal olayin diger sosyal olaydan farkli oldugunu, dolayisiyla herhangi bir sos-
yal problemin ¢6ziimiiniin aynen baska bir sosyal problemin ¢éziimiinde kul-
lanilmasinin hatali oldugunu belirtmistir. Ona gore, her bir sosyal ve siyasal
olay bir digerinden farklidir. Higbir sosyal olay benzetme yolu ile diger sosyal
olaylarla agiklanamaz. Bazi ydnlerden onlara benzemis olsa bile, diger pek
¢ok ydénden onlardan aynlir.! ibn Haldin’a gore, sosyal olaylar statik degil,
degisme ve tekamiile tabi, dinamik olduklarindan, bir sosyal olay igin belir-
lenen metot digerlerine uygulanamaz. Buna paralel olarak her sosyal olay,
ortaya ¢iktigl toplumun ekonomik, ahlaki, psikolojik ve fiziki atmosferiyle si-
nirlandinlmigtir. Her toplumun séz konusu etkenleri de birbirinden farklidir.2

1 ibn Hald(n, Kitabti’l-iber, ngr. Nasr al-Harini (Bulak 1284), I, 476; a.mlf., Mukaddime,
¢ev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB, 1990), III, 164-67; a.e.: Mugaddimah, ¢ev. Franz
Rosenthal (London 1958), III, 308; Bk. Mehmet Bayraktar, “ibn Haldin’un Sosyal Atom-
culugu”, islam Diistincesi Yazilart (Ankara: Elis Yayinlari, 2004), s. 157.

2 [bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33, 34, 35; a.e. (istanbul: MEB, 1990), 1, 64,
68, 69.
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ibn HaldGin bu varsayimlardan dolayi, sosyal olaylarin, gériiniste birbir-
lerine benzemelerine ragmen, dziinde bir farkliligin oldugunu, onlarin sebep-
lerini tespit edecek genel ve ortak bir ilkenin olamayacagini, kendilerini ye-
terli bir sekilde sabit sosyal ve siyasi kanunlarla agiklamanin miimkiin ola-
mayacagini savunmaktadir. bn Haldlin’a gore, sosyal olaylar sadece tabii ve
ortak bir yasaya uyarlar ki bu da tekdmiil ve degiskenlik yasasidir.3 Bu du-
rumda, bir sosyal ve siyasi olay1 arastiracak tarih¢i ve sosyal bilimcinin ola-
ya iliskin uygun metodu kendisinin koymasi gerekmektedir. ibn Haldin bu
noktada tiimevarim, timdengelim, kiyas gibi eski filozoflarin, tarih¢ilerin, din
bilginlerinin ve toplumbilimcilerin metotlarinin toplumsal olaylarin tabiat ve
gerekcelerini tam olarak ortaya ¢ikarmadiklarini distiniir ve bu diistintirlerin
metotlarini eksik bulur.

Ayni sekilde, ona gore, ¢ok soyut ve duygulardan uzak bir ilim oldugu igin
siyaset islerinde mantigin yanimamasina giivenilemez. Ciinkii mantik ikinci
derecedeki makulleri inceler. ikinci makuller ise, nesnelerin temel yapist ile 6r-
tlisen birinci makullerden (suretler) Uretilmis madde ile bire bir drtlismeyen
ikinci, Gg¢lincli hatta daha fazla soyutlanma yapilmasi mimkiin olmayan en
ileri killilerden olugsmaktadir.# Yakin derecesinde bilgi edinmek, agik olarak
tatbik etmek istenildigi vakit, bu makullerde, hitkiimleri kaidelere gére ver-
mekten alikoyan maddeler bulunabilir. Buna gére ibn Hald(in, mantigin konu-
su olmakla beraber, filozoflarin daha ziyade metafizikte inceledikleri varligin
¢ogunluguna yiklem olan kavramlarin felsefi ilimlerin tamamu icin olmadigt
gibi ameli felsefe alani icin de temel olusturmaya elverisli olmadigini, bu kav-
ramlarin akil bakimindan igeriklerinin degil madde bakimindan igeriklerinin
verili bir sey hakkinda mutabik tasavvurlar sunabilecegini savunmaktadir. Bu
durumda ibn Haldin 6nermelerin zorunluluk, imkan ve imkansizliklarin on-
larin maddelerinden hareketle tespit etmekte; bir seyin asli, cinsi, smifi, niceli-
&i ve giicli (yani bilkuvve igerdigi durumlar) bilindiginde o seyden ¢ikmasi
imkansiz, mimkiin ve zorunlu nitelikler, o seyle ilgili imkansiz, mimkiin ve
zorunlu alanini belirlemektedir. Bu nedenle ibn Halddn ilim anlayisi bakimin-
dan ikinci makuller alani denilen ve dis diinyadaki seylerle bire bir ortiisme-
yen kavramlarin kullanilmasini reddetmekte ve bu kavramlarin bizi belirli bir
nesneye ait dogru tasavvurlardan uzaklastiracagini savunmaktadir.® ibn Hal-

5 Bayraktar, “Ibn Haldin’'un ...”, s. 159.

4 |bn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 408; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 593.

5 Omer Turker, “Mukaddimede AKIi ilimler Algisinin Degerlendirilmesi”, Gecmisten Gelecege Ibn
Haldan Sempozyumu Basilmus Taslak Metinleri (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2006), s. 257.
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din'un ikinci makullerin ilmi arastirmalarda kullanilmamasi gerektigi hakkin-
daki diistinceleri en fazla onun filozoflarin tabiat felsefesine yonelttigi elestiri-
lerde goriilmektedir. Fakat buradan kalkarak ayni durumun toplum ve siyaset
alaninda da gegerli oldugunu, ibn Hald(in'un ikinci makullerin toplumsal ha-
yat1 inceleyecek ilimde de kullanilmamasi gerektigini savundugunu soyleye-
biliriz. Bu durum tarihsel ve sosyal olaylarin degerlendirilmesi, yani umran il-
mi agisindan ibn Haldin’a dinamik, degisken ve bizzat tecriibeye yonelik bir
karakter kazandirmaktadir. Keza, siyasal ve sosyal olgulari agiklamakta termi-
nolojik agidan da daha genis bir alan imkan: sunmaktadir.

ibn Hald(in’un zorunlu, mimkiin ve imkansiz kavramlarin bizzat varlik-
tan kalkarak tanimlayip sinirlarini ¢izmek, boylelikle gercek toplumsal varlik
alani icin onunla ortiisen zorunlu, miimkiin ve imkansiz halleri belirlemek
gerektigini benimsedigini sdyleyebiliriz. Fakat Ibn Haldin maddelerden ¢ika-
rilmasi daha kolay olan ilk makullerde durumun ikinci makullerdeki gibi ol-
madigini sdyler. Clinkii ona gore, ilk makuller hayali olup duygularda bilinen
maddeleri hayallerde saklamakta, dolayisiyla maddelerinin suretleri, bunlarin
gergege uygun oldugunu bildirmektedir.® Bu da Ibn Haldin'un sosyal olay-
larin yapisi ve sebepleri ile ilgili deneyci bir ilim gelistirmesine sebep olmus-
tur. Boylelikle ibn Hald(in’a gore toplumsal olaylarn inceleyecek ilmin metot-
larinin tabiati ampirik ve pozitif, yani ilmi olmasi gerekmekte; sosyal olaylar
icin eski filozof, fikih¢i ve tarihgilerin 6nerdigi zihni metotlar degil; fakat bes
duyu ile elde edilen tecriibi verilere ve gézlemlere dayali bir metodun olustu-
rulmasi gerekmektedir.” Bu bakimdan, Ibn Haldtn akil ve dustincelerini,
duygularindan ve maddeden uzaklastirarak derin anlamlar adamay: meslek
haline getirmis, her sosyal olay1 kiyas gibi genel metotlarla agiklamaya cali-
san, zihni ve fikri keskinlesmis filozof, din bilgini ve biirokratlarin siyaset is-
lerinde yanilgiya diisme oranlarinin, orta derecede zeka, akil ve saglam tabi-
ata sahip, kiyas ve genel kurallara gore hareket etmeyi aliskanlik haline ge-
tirmemis, her olay1 kendi icinde degerlendiren ve ¢6zme yontemini benimse-
yen, goziini ve diislincesini duyusal olandan ayirmayan siradan insandan
daha fazla oldugunu savunmaktadir.®

6 bn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455, 456, 477; a.e. (Istanbul: MEB, 1990y, III,
105, 106, 167.
Bayraktar, “Ibn Hald(n'un ...”, s. 160.

8 ibn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 476, 477; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 164-
167.
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ibn Hald(in’'un bu anlayisinin tersine, Farabi lizerinden sdyleyecek olur-
sak felasifenin, ameli felsefe alaninda kullandigr metodun mantiki dnermeler
gercevesinde ele alindigini, birinci makuller temelinde ikinci makuller izerin-
den ilerledigini sdyleyebiliriz. Farabi nazarinda “ilm”, temelinde 6zdeslik ilke-
si bulunan killi ve burhani énermeler olusturmaktir. Buna gore, bilgisi elde
edilecek “gercek”e, bir “dogru 6énerme” Kargilik gelir.® Ilgili ilim, bu “gercek”i
tarif eder. Eger “tarif” etmek imkansiz olursa, tipta ve astronomide oldugu gi-
bi siyasette de tecriibe, kanun veya uzmanlk bilgileriyle o gercegi “resm”
eder. Bu yol ile de ayni sekilde kiilli bilgilere ulagilir. Buna gore siyaset ilmi,
temelinde her bir insan ahlaki ve tabiatinin bulundugu diinyanin cesitli yer-
lerindeki toplumlarin iradi fiillerinin “tarif”leri veya “resm”leri kiimesidir. “es-
Siyasetii’l-medeniyye” ise, insan toplumunu idare eden ve edilen agisindan
inceleyerek temelinde 6zdeslik ilkesi bulunan kiilli ve burhani 6nermeler kii-
mesi olusturmaktir. Buna gore, Farabi nazarinda devlet, ilm-i medent ile “es-
siyasetii’l-medeniyye” olarak adlandirilan bilimin “tarif”ini veya “resm”ini
yapmis oldugu “gergekligin” adidir.1°

Farabi Kitabti’l-Mille adli eserinde felsefenin bir parcasi olan siyaset ilmi-
nin fiil, davranis ve iradl melekelerle arastirdigi diger seylerde, kendini
kullilerle ve onlarin tanimlarini (risum, érneklerini) vermekle sinirlandirdigi-
ni, ayni sekilde tanimlarin (risum) ciiz'ileri nasil, hangi seyle ve ne miktar-
da belirlemesi gerektigini tarif ettigini; ama onlar bilfiil belirlenmemis olarak
biraktigini belirtir. Farabi'ye gore, bu belirlemenin kendilerine gére yapilaca-
&1 durumlar ve olaylar sonsuz ve kusatilamaz olabilir. Bunun icin bilfiil belir-
leme, felsefenin disinda bagka bir yetiye aittir.1! Farabi nazari siyaset ilminin
belirlemeden biraktig1 seyleri zaman, mekan ve sartlara gore sehir ve millet-
lerde belirleme isini “ilk bagkanin” (er-reisii’l-evvel) yapacagini ve bunun da
siyasi-fikri erdemle (taakkul) olacagini belirtir.12

Simdi bu durumda Farabi'nin nazarinda *“es-siyasetii’l-medeniyye”nin
gergekligi tarif etmis oldugunu ve daha ayrintili hususlari ise daha alt uzman-
lik bilgisine biraktigini sdyleyebiliriz. Yani bu noktada Farabi, ibn Hald(n un

9  Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi’de Devlet-Bilim iligkisi”, Uluslararas: Farabi Sempozyumu
Bildirileri (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), s. 13-14.

10 Kiiyel, “Farabi’de Devlet-Bilim ...”, s. 13-14.

11 Farabi, Kitabui'l-Mille ve ntisasun uhra, ngr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darli’'l-Mesrik, 1986),
s. 59.

12 yagar Aydinli, “Farabi’de ilm-i Kelam ve Fikih”, Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildiri-
leri (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), s. 36, 37.
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dikkat cektigi durumun farkindadir. Fakat filozof, ilim anlayist bakimindan
cliz't olay ve sorunlar siyasi-fikri erdemle ¢dzmesi icin “ilk bagkan”a birak-
makta, dolayisiyla “es-siyasetii’l-medeniyye” ilk baskanin resmedecegi olay-
lann tariflerini belirlemekte, yani kendisini genel ilkelerle sinirlandirmaktadir.
ibn Hald(n ise, yapilan bu tariflerin bire bir toplum gercekligi ile drtiismeye-
cegini kabul etmektedir. Fakat bu noktada konuya bagka bir agidan bakacak
olursak, Ibn Haldin'un 6nerdigi umran ilmi metodunun es-siyasetii’l-mede-
niyyenin bittigi yerden basladigini, umranin arastirma alaninin bittigi yerden
de es-siyasetii’l-medeniyye teorisinin bagladigini, goriintiste karsit iki teori-
nin distniirlerin sistemlerinde diglanmalarina ragmen icten ige sentezci bir
biitinlilk olustugunu sdyleyebiliriz. Bunun i¢in érnegin Farabi ilk baskanin
nasil olmasi gerektigi konusunda adaletli olmak, akil saghigl yerinde olmak,
dinya zevklerinden uzak durmak gibi ilkeler belirlerken, Ibn Halddin bunla-
rin yaninda!? hitkiimdarin egya fiyatlarinin dengeli bir sekilde seyretmesi igin
ticaretle mesgul olmamasi, keza ciftcilikle ugrasmamasi, sanat ile istigal et-
memesi vb. bizzat ekonomik hayat ve pratik siyasete yonelik 6zellikler belir-
lemektedir.'4 Ayrica es-siyasetii’l-medeniyyenin yargilar ve teorileri bahse-
dildigi sekliyle belirli bir mantiki argiimanlar énciliigiinde, 6zellikle ikinci
makuller tizerinden gelisirken, umran ilminin bdylesine sabit ve killi kanun-
lar etrafinda ele alindigini, aym sekilde siyasetin metafizik bir alanin ameli
felsefedeki acilimi oldugunu séylemek miumkiin gériinmemektedir. Bu du-
rumda es-siyasetii’l-medeniyye normatif, umran ilmi tanimlayici bir karakter
arz etmektedir. Ibn Haldin’un bu tutumunda, daha énce de sdyledigimiz gi-
bi, filozoflarin metafizik alanin epistemolojisine dair gelistirdigi teori etkindir.
Ibn HaldGin metafizik bilginin, basindan sonuna kadar zanna dayali olaca-
gin1, burhani olamayacagini belirtmekte; bu konuda da filozoflarin burhan
anlayisindan farkli bir tutum takinmaktadir.!®> Onun nazarinda burhan tec-
ribi verilerle ispatlandigl, bagka bir ifade ile maddenin gercekligi ile sinan-
dig1 oranda miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla ibn Haldin umran ilmini
teorik ve metafizik bir temele dayandirmamakta, boylelikle bizzat toplum-
dan kalkarak bir metafizik olusturmaktadir. Fakat, Farabi basta olmak tize-
re, Messai filozoflar siyaset ilmini ve teorisini Yeni Platoncu metafizigin

13 {bn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 161; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 486.

14 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 235, 236; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 66-67.

15 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 413, 414, 455; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II,
605-6; 11, 107.
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pratik felsefe alanindaki bir uzantisi olarak ele almiglardir. Eger arastirma
alanlart g6z 6niine alinacak olursa, bir bakima metafizik ile siyasetin insan
varliklart noktasinda Ortiistiiklerini ve nazari siyasetin elde edecegi burhan-
larin ilkelerini metafizigin de arastiracagini ve ona kaynaklik edecegini be-
lirtebiliriz.

Bu onciiller dogrultusunda ibn Hald(n, dogal olarak felasifenin siyaset
felsefesini hem epistemolojik hem de reel siyaset acisindan elestirmistir. ibn
HaldGin'un felasifenin siyaset felsefesine karsi getirdigi elestiri en bariz olarak
su alintida ortaya ¢ikmaktadir:

Hakim, (kanun koyucu) dine dayanarak hiikmettigi takdirde ahirette kur-
tulus yolunu temin etmis oldugundan (avam nezdinde) hem diinya hem
ahiretleri icin faydali olur. Hakim, akli siyasetle idare ettigi takdirde, yalniz
diinyalar icin faydali olur. ‘Siyaset-i medeniye’ adiyla anilan ve senin de
isitmekte oldugun siyaset bu akli siyasetten bagkadir. Hakim ve filozoflar
‘siyaset-i medeniye’ ile, toplum Uyelerinden her birinin nefsinde ve karak-
terinde bulunmasi gereken ruhani faziletleri kastetmektedirler. Bunu tam
olarak gerceklestirdiklerinde idare basinda bulunanlardan biisbiitiin ba-
gimsiz olurlar. Uyelerinin her birinde bu fazilet bulunan cemiyetin toplan-
dig1 mekana filozoflar ‘medine-i fazila’ (erdemli sehir) demektedirler. Bu
toplum siyaset-i medeniye kanunlarina gore idare edilir, filozoflar burada
siyaset tabirinden sosyologlarin irade ettigi ‘mesalih-i amme’yi (kamu ya-
rarina yonelik kanunlar) kastetmezler. Filozoflar terimindeki siyaset tabiri
bundan bagkadir. Bunlarin fikrine gére bdyle bir cemiyet seyrek goriliir
veyahut bulunmasi uzak bir ihtimaldir. Filozoflar bu cemiyet hakkinda ancak
tahmine dayanarak soz soylerler.1©

Ibn Hald(in burada hakim ve filozoflardan bahsederken 6zel bir filozof adi
vermemistir. Fakat onun, sadece antik Yunan filozoflarini degil, “es-siyase-
ti’l-medeniyye” ve “el-medinetii’l-fazila” kavramlarini kullanmasindan yola
¢ikarak burada Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Sinac siyaset felsefesi gelenegini ta-
Kip eden filozoflan Kkastettiginin agik oldugunu sdyleyebiliriz.17

Hemen belirtelim ki alintiladigimiz metindeki ibn Hald{in'un felasifenin si-
yaset teorisine yonelik bu sézleri, onlarin siyaset adina urettikleri teoriyi tam

16 ibn Haldlin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 118-19;
a.e.: Muqgaddimah, trc. Franz Rosenthal (London 1958), 11, 138.

17 Ahmet Arslan, ibni Haldun, ibni Haldun’un ilim ve Fikir Dtinyast (Ankara: Vadi Yayinla-
11, 2002), s. 414; Charles E. Butterworth, “Ethical and Political Philosophy”, Cambridge
Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Armstrong ve Richard C. Taylor (Cambridge
2005), s. 266.
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olarak yansitmamakta, biitiinciil bir bakis agisi sergilememekte ve konuyu
indirgemeci bir mantikla ele almaktadir. Her seyden 6nce felasife, ruhun bi-
reysel seriivenini merkeze alarak herkesin ayni seviyede olabilecegi yoneti-
ciye ihtiyag gostermeyecek salt titopik bir erdemli sehir pesinde olmamis, bi-
lakis peygamber ve filozofun idareci oldugu bir sehir tasavvuru gelistirmis,
keza erdemli sehrin disinda klasik siyaset felsefesinde bahsedilen diger sehir
tirleri (monarsi, oligarsi, demokrasi vs.) ve o sehrin mensuplarinin gortisle-
ri adina da teoriler Uiretmislerdir.18

Bu onciiller 1g1ginda ibn Haldin ve felasifenin sosyal olay ve hadiselere
farkli yaklastigini, umran ilminin, filozoflarin kastettigi es-siyasetii’l-mede-
niyye ilminden hem metot hem de tema olarak farkli alanlarda c¢esitlenerek
boy gbstermesine sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Ibn Haldin'un es-siyase-
ti’'l-medeniyye teorisi hakkindaki goriisleri bagka bir yerde umran ilmi ile di-
ger ilimleri kiyaslarken daha belirgin hale gelmektedir. ibn Haldin un filozof-
lart mantik, ilahiyat ve retorik gibi alanlarda elestirisinin merkezi odaginin
ayni sekilde epistemolojik ve bunun siyasi alanda da yansimalari oldugunu
soyleyebiliriz.19 O, konumuzla ilgili olarak 6nce umran ilminin hitabet, es-
siyasetii’l-medeniyye ve ahlaktan farkli oldugunu belirtmektedir. ibn Hald(n,
umran ilminin hitabetten ayrn oldugunu; ¢tinkii hitabetin mantik ilimlerinden
birii olup bir fikri kabul veya reddetmeye yonelik halki tesvik etmek ve mey-
lettirmek lzere sOylenen faydali s6zler igerdigini belirtir.2® Ayni sekilde ahlak
ilminin de toplumu degil, bireyi ilgilendirdigi ve bu acidan umrandan farkl ol-
dugunu soyler. Ibn Hald(in bu noktada iran tarzi siyaset anlayisi ve bunun
Ibnii’l-Mukaffa tarafindan gelistirilen Islami versiyonlarinin da (Ebti Rendeka
et-TurtGsi'nin Siracii’l-miilik adlt eserinde oldugu gibi) amacin etrafinda do-
lagsmakla beraber hedefe isabet etmedigini, delilsiz ve sistemsiz oldugu icin
bunlarin da kendi ilminden farkli oldugunu belirtir.2! Umran ilminin es-
siyasetii’l-medeniyye ile farki konusunda ise Ibn Hald(in sunlar1 sdylemekte-
dir: “Medenti siyaset halkin ¢ogunlugunun, insan tiiriiniin korunmasi ve de-
vam ettirilmesi icin gerekli bir yolda sevkedilmesi amaciyla ahlak ve hikmet
gerekirliklerine uygun olarak ev ve sehrin ne sekilde idare edilmesi (tedbirti’l-
menzil) lazim geldigini” konu olarak alan ilimdir.22

18  Arslan, ibni Haldun, s. 414-15.

19 Tahsin Gorgiin, “Ibn HaldGn [Goériisleri]”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 553.
20 ibn HaldGin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 31; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 90.

21 ibn Haldln, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 96.

22 ipn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 31; a.e. (istanbul: MEB, 1990, I, 91.
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ibn Hald(n'un es-siyasetii’l-medeniyye ilmi hakkindaki goriiglerine dair
bu kisa alintilarin verdigi sinirli bilgiyi umran ilminin 6zellikleriyle karsilagsti-
rarak daha da zenginlestirebiliriz. Bu durumda ibn Haldin’'un umran ilmini
salt teorik bir ilim olarak tanimladigl, oysa es-siyasetii’l-medeniyyenin teorik
bir ilim olmaktan ziyade, insana ve topluma yonelik pratik ilkeler koymay1
amag edinen bir ilim olarak resmettigi gézlenmektedir. ibn Hald(in’a gére um-
ran ilmi, amaglart bakimindan pratik degil, teorik bir ilimdir.23 Umran ilminin
konusu umran, amact ise umranda ortaya ¢ikan olaylarin bilgisini vermektir.
Bu ilim, umranda ortaya ¢ikan olgu ve olaylari inceler. Umran ilmi tarihi ha-
berleri arastirmakta gerekli ilkeleri ortaya koymanin, gerekli dlgttleri belirle-
menin pesindedir. Es-siyasetii’l-medeniyye ise olan, olgu ve olaylarla degil,
olmasi gerekenlerin ne oldugu ile ilgili bir ilimdir. Bu durumda ibn HaldGn’a
gore, es-siyasetii’l-medeniyye toplumun ne oldugunu, toplumda vuku bulan
olaylar1 sdyle ya da boyle incelemek yerine, insana ve topluma yoénelik ku-
rallar koymaya calisan, boylelikle pratik amaci olan bir ilimdir. Yani olani de-
gil, olmasi gerekeni inceleyen bir ilimdir.24 Bu acidan amaclari, metotlari ve
malzemeleri bakimindan umran ilmi ile es-siyasetii’l-medeniyye ilmi tama-
men birbirinden farkhdir.25 ibn Hald(n, bir bakima umranda ortaya cikan
sosyal ve siyasal olaylari incelemesi gereken ilmi, metafizik ve ahlaki boyut-
larindan kurtararak bizzat sosyal olay ve olgulari incelemesi gereken bagim-
siz bir ilim héline getirmek istemistir. Fakat bu durum umran ilminin metafi-
zikle higbir iligkisi olmadig1 manasina da gelmemektedir. Bunun aksine, mo-
dern yorumlarda umranin toplum olmasi bakimindan, toplumu inceledigi icin
bagh bagina belirli bir toplum metafizigi oldugu belirtilmektedir. Fakat ibn
Hald(n'un umran ilminin énerdigi s6z konusu metafizigin konusu ve génde-
rim alani Yeni Platoncu varlik, evren, insan, Tanr telakkisi veya felsefi ter-
minolojisi degildir. Bizzat umran ilminin tarihsel okumalar ile olusturulmus
bir metafiziktir ve 6ziinde Yeni Platoncu olmaktan ziyade, bizzat toplumdan
ve toplum tarihinden hareket etmesinden ve onu konu almasindan dolay1 bir
toplum metafizigidir.26 Boylelikle filozoflarda “varlik olmasi bakimindan var-
lig1 inceleyen” bir metafizikten bahsetmek s6z konusu iken ibn Haldtin’da si-
yaset, toplum veya umranda gergeklesen olaylar “yani toplum olmasi baki-
mindan toplumu inceleyen” bir metafizikten bahsetmek miimkiindiir.

23 Arslan, Ibni Haldun, s. 417.
24 Arslan, Ibni Haldun, s. 417.
25 Arslan, /bni Haldun, s. 417.
26 pk. Gorgiin, “ibn Halddn [Goriisleri]”, DIA, XIX, 544-55.
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2. Niibiivvet

ibn Haldan savundugu sistemin buitiinligt agisindan filozoflarin siyaset
felsefesinde toplumsal alanda etkinligi olan metafizik ve ahlaki unsurlarn da
degerlendirmeye tabi tutmus, bu agidan filozoflarin niibiivvet ve mutluluk gi-
bi siyaset felsefelerinde mihenk tasi olan alanlart agiklama tarzlarini elestir-
migtir. Niiblivvet meselesi filozoflarin es-siyasetii’l-medeniyye teorilerinde ol-
dugu gibi Ibn Haldin’'un umran ilminde de énemli bir konumdadir.

Muhsin Mehdi'nin de belirttigi gibi Islam toplumu ortaya cikisini, karak-
terini ve hukukunu peygamberlik ve vahye bor¢lu oldugu icin niibiivvetin,
niblivvet fenomenini anlamlandirmaya, ayni sekilde peygamberi bilginin
kaynagi ve tabiatini akli bir sekilde agiklamaya calisan pratik felsefe veya si-
yasi felsefenin merkezi problemi olmasi da gayet dogal bir durumdur.2” Bu
agidan niibuvvetin Islam diisiincesinde 6zel bir iglevi, rolii ve gérevi bulun-
maktadir.2® ibn HaldGin da niibiivveti 6nemli sosyal degerler, kurumlar ve fi-
illerin kaynagi olarak gérmektedir. Boylelikle ibn Haldn nazarinda nibuv-
vet medeniyetin merkezi bir olay1r haline gelmekte, dolayisiyla umran ilmi
agisindan peygamberlik fenomenini anlamak zorunlu olmaktadir.2°

ibn Hald(in, es-siyasetii’l-medeniyye ilminin niibiivveti siyasal amaclar
dogrultusunda okumasina karst ¢ikmakta, ayni zamanda peygamberligin
dzellikleri ve mucizenin mahiyeti konusunda &zellikle ibn Sina {izerinden
felasifeyi elestirmektedir.3° ibn Haldn’a gore, filozoflarin anladig: gibi, insan
toplumlarini idare edecek kanunlarin konulmast i¢in peygamberligin sart ol-
mas1 miamkiin degildir.®! Bunun igin ne tarihi olaylarin gézlenmesi ne de akil
ve toplumsal hayatin var olmasi yoniinde gerekli egemen gii¢c ve kanunlarin
konulmasi icin peygamberler ve seriatlar olmasi gerektigini gdstermemekte-
dir. Clinkii Mecusilerin de ictimai bir toplum olusturdugu, kitaplart olmadigi
halde devlet kurduklar ve gesitli eserler biraktiklar: ortadadir.32 ibn Haldlin’a
gore akil, toplumun var olmasi ve ona yonelik kanunlarin konulmasi i¢in bir
vaz-1 hakimin olabilecegini gostermekte; fakat bu vaz-1 hakimin sadece pey-

27 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History: A Study in the Philosophic Foun-
dation of the Science of Culture (London: George Allen & Unwin, 1957), s. 84.

28 zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldun (London-New York: Routledge Curzon,
2003), s. 9-10.

29 Ahmad, The Epistemology, s. 10.

30 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 79, 80; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 225, 226.

1 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.

32 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.
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gamber olmasi gerektigini sart kosmamaktadir. Dolayisiyla Ibn Haldin’a go-
re felasifenin toplumun olusmasi i¢in belirledigi dnciillerin genel kaide ve ku-
rallara uygun oldugu konusunda herhangi bir isaret bulunmamaktadir.®3 ibn
Hald(in, buradan kalkarak felasifenin peygamberligin insan tabiati i¢in zo-
runlu oldugu anlayisini kabul etmemekte, ayni sekilde siyasal otoriteyi direkt
peygamberlere degil, Allah’'in kanunu Seriata vermekte, dolayisiyla imamet
ve hilafet telakkilerini 6ne ¢ikarmaktadir.34

ibn Hald(n’'un bu noktada ézellikle ibn Sina'nin gériglerini elestirdigini
vurgulayabiliriz. ibn Sind Kitabti’n-NecAt'ta peygamberligin insani toplum
icin zorunlulugunu gostermeye calismis,3® Farabi de erdemli sehrin gercek-
lesmesi i¢in peygamber ve filozofa benzer bir gérev vermistir. Farabi'ye gore
erdemli sehrin kurulmast i¢in erdemli sehrin mensuplarina insani mitkemmel-
lik ve ger¢ek mutlulugun neden ibaret oldugunu bildirecek ilgili ara ve ef*alleri
insanlara belirli bir egitim ve 6gretim disiplini icinde 6gretecek bir peygamber
veya filozofa ihtiyag¢ vardir.

Fakat Ibn Hald(n’un bu noktada, Farabi tizerinden sdyleyecek olursak, filo-
zoflart eksik bir okumaya tabi tuttugunu, felasifenin “medine”nin olugsmasi icin
peygamberligi bir sart olarak ileri siirmediklerini veya en azindan erdemsiz se-
hirler igin bdylesine bir tasavvur gelistirmediklerini ifade etmek miimkiindiir. Bu
noktada ibn Hald(n’un insanlarin neden ictimai bir diizen olusturmalari gerek-
tigi konusunda erdemsiz sehirlerin goriisleri olarak bahsettigi cesitli teorileri dik-
kate almadigini veya bu bilgilerden haberdar olmadigini sdyleyebiliriz.

Ote yandan Ibn Haldin peygamberi bilginin mahiyeti ve elde edilis sekli-
ni agiklama konusunda da filozoflardan farkli bir tutum takinmustir. ibn Hal-
din peygamberligi insani bir fenomen olarak gérmekte; onun davraniglarini,
bilgisini, glicinii insani bir unsur olarak tanimlamaktadir. Oncelikle peygam-
berlik, insanin istemesi ile degil, Allah tarafindan verilmektedir. Onlarin gele-
cekte olacak bazi olaylar ve kutsal varliklar hakkinda Allah tarafindan veril-
mig 6zel bilgileri vardir. Ibn Haldin peygamberlerin elde ettigi bilgiyi de ayni
sekilde dogal bir durum olarak degerlendirmekte ve bunu insanlarin varligi
idrak etme bakimindan yaptigi tasniflendirme ile agiklamaktadir. Ona gore
beseri nefisler lice ayrilmaktadir: Birinci sinifi ruhani idrak derecesine eris-

33 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.

34 Muhsin Mehdi, /bn Haldan, gev. Yusuf Ziya Cémert, islam Diistince Tarihi i¢inde, ed. M.
M. Serif, Turk¢e ve Mustafa Armagan (Istanbul: Insan Yaymlari, 1991), 111, 122.

35 Arslan, Ibni Haldun, s. 420.
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mekten acizdir. Bu sinifa dahil olan insanlar tabiat olarak digerlerine gore
varligin daha az bir kismuni idrak edecek seviyededir. Ikinci sinif insanlar Al-
lah tarafindan yaratilmig tabii héallerini koruyarak i¢ miisahedelerle melekler
gibi maddi olmayan varliklarin yardimiyla birtakim gaybi bilgilere ulasabil-
mektedir. Bunlarin varligi idrak alanlar birincilere gére daha genistir. Ugilin-
cl sinifi ise daha kamil insanlar olusturup onlarin avam i¢inde bulunmalart
Allah ve melekleriyle miinasebetlerine mani degildir. Bunlar peygamberler si-
nifint teskil etmekte ve Allah bunlara dogustan bu bilgilere ulasabilecek isti-
datlar vermektedir.3¢ Peygamberler vahiy sirasinda ruhsal diinyaya dalmak-
ta, melekler alemine girmekte, bu alemden itikat, amel ve ahlaka dair olan
bilgileri telakki ettikten sonra meleklikten begeriyete donmekteler. Fakat ibn
Hald{n bu istidadin, yani peygamberlerin vahyi alis seklinin, bir bedene sa-
hip olmalarindan dolay: -Hz. Muhammed’e ayetlerin kisadan uzuna dogru
ilerledigi siireci de drnek gostererek- ilk asamada yavas yavas islerlik kazan-
digini, daha sonra ise tedrici olarak belirli zorluklarin giderildigini ve ilk hale
gore kolaylagtigini belirtir.>” Bdylelikle ibn Haldin’a gore peygamberlerin bil-
gisi, 6zel insan varliklarinca sahip olunan bilgi formlarinin en yiiksegini tes-
kil etmektedir.®8 ibn Haldin’un peygamberi bilgiyi bu sekilde agiklamasi, fi-
lozoflarca kuvve, fiil ve miuistefad akil seviyelerinde yiikselerek faal akilla it-
tisal etmek suretiyle elde edilen vahy1 bilginin alinmasi arasinda en azindan
epistemolojik siire¢ ve aciklama tarzlari bakimindan farklar bulunmaktadir.
ibn Haldin'un filozoflarin peygamberlik anlayisina yonelik bu elestirilerle,
peygamberligin aklen degil, ser‘an zorunlu oldugunu ispatlamayi hedefledigini,
bu durumda Ibn Haldlin’un nazarinda filozoflarin yapmis olduklar teorik ve
pratik akil ayriminin ve bu ikisi agisindan mitkemmellesmenin de bir manada
bosa ¢iktigini sdyleyebiliriz.3°

3. Mutluluk

ibn Hald(n’un felasifeyi siyaset felsefesi baglaminda elestirdigi bir diger
konu ise yukarida saydiklarimizla baglantili olarak onlarin mutluluk anlayi-
sidir. Ibn Haldin’a gore filozoflar mutlulugun gerek hissi olsun gerekse hissin

36 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 72, 73; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 236-238.

37 a.g.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 237-43.

38  Ahmad, The Epistemology, s. 10.

39 Zerrin Kurtoglu, Iislam Duistincesinin Siyasal Ufku (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999), s.
255-56.
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otesinde bulunsun tiim varliklarin sézii edilen nazar ve burhanlarla idrak
edilmesinden ibaret oldugunu iddia ederler.#° ibn Hald(in nazar ve idrake da-
yali olarak mutlulugun bu sekilde kazanilmadigini savunur. Ciinkii ona gore
insan, cisim ve ruh olmak tizere iki pargadan ibarettir. Bu iki parcanin her iki-
sinin de kendine has olan idrakleri vardir. Ruh, ruhani olan seyleri zat1 ile va-
sitasiz olarak, cismani olan seyleri ise beyin ve bes duyu ile idrak eder. ibn
Hald(in nefsin zati ile vasitasiz olarak idrak etmesi, duydugu mutlulugun be-
yin ve duyularla idrak ettiklerinden daha fazla ve daha kuvvetli oldugunu,
dolayisiyla bu tiir bir mutlulugun nazar, burhan ve cesitli ilmi bilgi ve delil-
lerle elde edilemeyecegini savunur. Ona gore filozoflarin akli delil ve burhan-
larla ulastiklarini séyledikleri idrakle s6z konusu sekilde bir huzur, seving ve
saadetin hasil oldugu yolundaki gorisleri tutarli degildir. Clinkii burhan ve
deliller, beynin kuvvetinden sayilan hayal ve diisincenin mahsulii oldugu
icin, cismani olan idraklerdendir. S6z konusu sekilde bir saadeti elde etmek
icin 6ncelikle cismani olan beynin bu kuvvetlerini 6ldirmek gerekmektedir. 4!
Buna paralel olarak ibn Haldiin, filozoflarin savundugu gibi, belirli bilgi asa-
malarint gecerek ve erdemlere sahip olarak insani varliklar i¢in nadiren ger-
¢eklesen faal akilla ittisal ve onun bilgilerine ulasmakla elde edilebilecek bir
saadetin olamayacagini ifade eder. Ibn Haldin’a gore faal aklin alani ruhani,
filozoflarin buraya ulasmak igin takip edilmesini 6nerdikleri siireg cisimsel ol-
dugu icin boyle bir sey miimkiin degildir.

Ayrica Ibn Hald(n bu filozoflarin insanlarin akillar ve diigiince yetilerinin
geregi olarak seriat gelmemis olsa bile, iyi ve kotii fiilleri birbirinden ayirip iyi
fiillere yonelerek koétiilerden uzak duracagini, béylece erdem ve mutlulugu el-
de edebileceklerini savunduklarini belirtir. Ona gore filozoflar, tiim varliklarin
bilgi ve akil sayesinde dogal olarak iyi ve kot fiilleri birbirinden ayurip iyi fi-
illere yonelerek koétiilerden uzak duracaklari, bdylece erdem ve mutlulugu el-
de edebilecekleri kanaatindedir. Su halde filozoflar, tim varliklarin, bilgi ve
aklin dogal olarak iyi ile kotliyti ayirt etme glicine dayanan mutluluklarini
ahirette vaad edilen saadet ile, cehaleti ise kabir azabi ile 6zdeslestirmiglerdir. 42
Fakat Ibn Hald(in’a gére insanin tim varlik alanini idrak etmesi miimkin de-

40 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 107-8.

41 jbn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455, 456; a.e. (istanbul: MEB, 1990), III, 107-8.

42 {bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 456-57; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 104-11;
Ali Gezer, “Farabi ve Ibn Haldun’da Erdemli Olmayan Toplum Ogretisi” (yiiksek lisans
tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997), s. 139.
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gildir. Boyle bir durum olsa bile bu mutlulugun ahirette ulasilabilecek mutlu-
lukla fazla bir ilgisi yoktur.43

Ona gore ilahi varliklarla ancak bedenin 6limil sonucu ittisal kurulabile-
cektir. Dolayisiyla nefsin vasitasiz bir sekilde zati ile idrak etmesi neticesinde
ancak mutluluk, huzur ve seving ortaya cikabilecektir. Bu durumda gercek
mutluluk idrak sahiplerinin idraklerine, akil sahiplerinin de akillarina sigma-
yacak bir durumdur.44 Boylelikle ibn Hald(n'un filozoflarin ameli felsefesin-
de erdemli sehrin kurulmasi veya devam etmesinde en énemli etken olan ve
faal akilla ittisal kurarak tebaasini gercek mutluluga gotiirecek ara ve ef*alle-
1i belirleyen filozof veya peygamber telakkisini farazi bir kurgu olarak deger-
lendirdigini sdyleyebiliriz.

Ibn Haldlin’un toplumsal ve tarihsel gergeklik agisindan tutarsiz ve garazi
buldugu es-siyasetii’l-medeniyye teorisine yonelik elestirilerine degindikten
sonra onun umranda ortaya ¢ikmis olmasi agisindan siyasi rejimleri algllama-
sina ve tasniflendirmesine gecebiliriz.

Ibn Haldlin’a gore insanlarin sosyal bir hayat yagamalari zorunludur. Sos-
yal bir organizasyon, insanlar arasinda giivenlik ve adaletin temini agisindan
aynt sekilde siyasi bir otoriteyi zorunlu kilar. Siyasi otorite ise toplumsal haya-
tin isleyisi, birey-birey, birey-toplum ve birey-devlet arasindaki iliskileri dii-
zenlemesi bakimindan halk tarafindan kabul edilen, belirli miieyyidelerle yap-
timm giigleri bulunan kanunlar ihdas etmek zorundadir. Iste bu noktada ibn
Hald@Gin kurulus amaci, idari yapist, isleyisi ve umranda gerceklesmis olmalart
bakimindan iki tir siyasal diizenin olabilecegini kabul etmistir. ibn Hald(in’a
gore bir devleti idare edecek kanunlar toplumun ileri gelenleri, basiret sahibi
Kisiler ve aydinlar tarafindan konulursa buna akli siyaset; eger Allah'in gérevlen-
dirdigi, seriat sahibi bir peygamber tarafindan bildirilir ve buna gore diizenle-
nirse buna da ser’i siyaset ad1 verilir.4> ibn Haldin’a gore akli siyasetin de iki
tirt vardir: a. Devlet ve toplumu idare edecek kanunlari halkin menfaatini bi-
rinci plana alip yoneticinin menfaatini ona gore diizenleyen siyasi diizen. ibn
Hald(in bu diizenin hikmet ve akla dayanarak olusturulduguna, islam éncesi
fran Sasani Devleti'nin bu sekilde yapilandirildigina isaret eder. b. Devlet ve

43 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 456; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 109.

44 bn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 457; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 111.

45 fbn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159, 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 479;
I, 118-19; Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Dtistincesi, ¢ev. Ali Caksu (is-
tanbul: 1z Yayincilik, 1996), s. 55.
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toplumu idare edecek kanunlar yoneticinin menfaatini birinci plana alip hal-
kin menfaatini ona gore diizenleyen siyasi diizen. Ibn Hald(in bu devlet dize-
ninde kahir ve siddet yoluyla siyasi otoritenin hiikiimdarin elinde bulundugu-
nu ifade eder. ibn Hald(in kendi déneminde, ister Miisliiman ister kafir olsun,
hiikiim stiren biitiin devlet diizenlerinin bu sekilde yapilandirldigini savunur.
Fakat bu durumun Islam toplumlarinda uygulanigi yine de digerlerinden
beridir. ibn Hald(in’a gore akli diizenin her ikisinde de kanunlar yukaridan
zorlama ile yapilmasina ragmen, birinci tiir akli-siyasi diizende kanunlar da-
ha adil, daha merhametli; ikinci tiirde ise daha sert ve adaletsizdir.

Fakat Ibn Hald(in ikinci tiire gore idare eden Islam hiikiimdarlarinin, bu
kanunlari Islam seriatina uydurarak tebaayr ve yurdu idare etmeye imkan
dahilinde calistiklarina isaret eder. ibn Hald(in akli-siyasi diizenin insanlarin
sadece bu diinyadaki mutluluklarini amag edindigi icin onlarin manevi diin-
yalarinda i¢sellesemeyecegini; fakat ser‘i siyasetin hem bu diinyay: hem de
ahiretteki diinyay1 amag edinip toplumsal maslahatlart o sekilde yapilandir-
dig1 i¢in insanlarin ruhlarinda ve manevi diinyalarinda igsellestirebilecegini
savunur.#® ibn Hald(in peygamber ve dort halife doneminde gergeklestigini
soyledigi ser‘l diizenin akli-siyasetin iki tiirlinden de Uistiin olacagint vurgu-
lamugtir. Bu durumda Ibn Hald(in’a gore ideal diizen, ser‘l diizendir. O, ser‘l
diizenin -her ne kadar uygulamasinin dort halife déneminden sonra asabiye-
nin yitirilmesi ile inkitaya ugradigini diisiinse de- hilafet ve onun naiplik ede-
cegi dini bir siyasetle diinya islerini yonetecek seriat sahibi birinin hiitkiimdar-
Iiginda devam edecegini savunmustur.4” Ciinki ibn Hald(n, insanlarin sosyal

46 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159, 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 479;
Arslan, [bni Haldun, s. 175, 176.

47 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 480-81. ibn
Haldtn hilafet ve imamet anlayisinin siyasal otoriteyi de belirleyecek sekilde devam etme-
sinin seriatin bir zorunlulugu oldugunu, hilafetin, asabiyet, adalet, kuvvet ve kudret 6zel-
likleriyle beraber devam etmesinin gerektigini belirtmis; ayni sekilde bu 6zelliklerle beraber
hilafetin secim yoluyla daim kilinmasinda ise iimmetin etkin olmasinmi savunmustur (ibn
Haldtin, Mukaddime [Bulak 1284], s. 161, 162; a.e. [istanbul: MEB, 1990], I, 485-488).
Aymni sekilde ibn Hald(n hilafetin devamli asabiyeye sahip olmasi gerektigini belirtmis; bu
durumun 1rka, kavme veya cografyaya bagh olamayacagini ifade etmistir. Mesela, ibn
HaldGn hilafetin Kureysliligi tizerine olan hadisin sahihligini kabul etmekte ve bu hadisi
kendi asabiyet kavramiyla baglantili olarak yorumlamaktadir. Ona gére burada hadisin dik-
kat cektigi konu, asabiyetin siyasal diizen ve istikrar igin énemidir. Ibn HaldGn’a gore,
hilafetin Kureysliligi, onlarin sirf peygamber nesli olduklar icin s6z konusu degil; koruma,
korunma ve haklar talep etmek icin gerekli olan asabiyetten dolayidir (ibn Hald(in, Mukad-
dime [Bulak 1284], s. 162-64; a.e. [istanbul, MEB, 1990], 1, 492-95). Ibn Haldan hadi-
sin hikmetini kabileci acidan degil, maksatlar1 agisindan yorumlamaktadir. BK. Yavuz KOk-
tag, “Ibn Haldin’'un Mukaddime Adli Eserinde Hadis ilimleri ve Hadis-Sosyoloji iligkisi”,
Cumhuriyet (niversitesi flahiyat Fakdiltesi Dergisi, 7/1 (2003), s. 319-21.
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hayat stirmelerinin zaruri oldugu kadar, ayni sekilde cemiyetler halinde diin-
yay1 imar ve bunun igin faydali olan seylere riayet etmenin beseriyet i¢in el-
zem oldugunu, diinyanin mamurlugu igin sart olan bu fayda ve maslahatlarin
gerceklestirilebilmenin de ancak seriat hiikiimlerine gore is goriildiigli takdirde
mumkiin oldugunu savunmaktadir.48 Ayrica bu sartlar egliginde ibn Hald{in’un
kamusal ahlakin ihdas edilmesi ig¢in oncelikle seriat kanunlarini, daha sonra
da Maverdi'nin el-Ahkamdii’s-sultaniyye'sinde goruldiigii sekilde sultana na-
sihatler literatiirtinii olumladigini sdyleyebiliriz. Ciinkii o es-siyasetii’l-mede-
niyye teorilerini elestirdikten sonra Tahir b. Hiiseyin'in oglu Abdullah b. Ta-
hir'e yazdig1 ve ilgili literatiire ait bir mektubu 6vgii ile alintilamakta;#° kamusal
ahlak agisindan bu literatiirii dne ¢ikarmaktadir. Bu noktada ibn Hald(in, islam
diisiincesinin geleneksel-siyasi anlayisi olumlamakta, fakat 6nerdigi metot ba-
kimindan s6z konusu gelenekten ayrilmaktadir.

Simdi Ibn Haldin’un daha ziyade Platoncu bir karakter tagiyan es-siyase-
tii’l-medeniyye teorisine getirdigi bu elestirileri g6z 6ntine alip yaptig tespit-
lere Klasik siyaset felsefesi acisindan bakacak olursak ilging bir noktada dur-
mamiz gerekir. ibn Haldtin'un filozoflarin siyaset felsefesine getirdigi bu eles-
tiriler, siyasi diisincenin hafizasini zihnini yoklarsak, bize Aristoteles’in Poli-
tika adli eserinin II. Kitap'inin III. “Bolim”tinde Platon’un siyaset felsefesine
ve tasarladigl ideal devlet anlayisina karsi gelistirdigi elestirileri ister istemez
hatirlatmaktadir. Aristoteles, Platon’un ideal devletini 6zel miilkiyete yer ver-
medigi icin, kadin ve ¢ocuklara verdigi konum bakimindan elestirmekte; bir
bakima Platon’un devletini, gerceklesmesi miimkiin olmayacak bir litopya
olarak tasavvur etmektedir.5¢ Aristoteles’in goriiniiste sadece ideal devlette-
ki 6zel milkiyet, kadin ve ¢ocuklara verilen konumu bakimindan elestirme-
sinin Otesinde, bizzat Platon’'un “ideal devlet” teorisini reddettigi, glinimiiz
yorumculari arasinda kabul edilen bir husustur.5! Fakat Aristoteles’in Pla-
ton’a getirdigi elestiri, bizzat siyasal ve sosyolojik gerceklik gerekceleriyle
kendini gosterirken, Ibn Haldn'un felasifeye karsi gelistirdigi elestiri hem
epistemolojik acidan hem de mesalih-i amme agisindan yapilmaktadir. Tbn
HaldGin'un bu fikirlerinde Aristoteles’in herhangi bir etkisinde kalmadigini, Po-
litika'nin birinci kitabinin, birka¢ pasaji haric, diger bélumlerinin Arapca’ya

48  ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 175; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 555.

49 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 254-60; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 11, 119-37.

50 Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2002), s. 36-41.

51 Robert Mayhew, Aristotele’s Criticism of Plato’s Republic (Oxford: Rowman-Littlefield,
1997), s. 7-8.
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cevrilmedigini bilmekteyiz.52 Ayrica Aristoteles’in ahlaki siyasete bir giris ve-
ya onun bir kolu olarak degerlendirmesinin izlerini, umran ilmi ile ahlaki bir-
birinden ayiran Ibn Haldin’'da gérmek mimkiin degildir. Ote yandan ibn
HaldGn'un Helenistik donemde Aristoteles adina retilen ve asirlarca Aristo-
teles’in siyasetle ilgili eseri olarak Islam diisiince tarihinde nesv i nema bu-
lan Surrti’l-esrar adli eserden haberdar oldugunu biliyoruz.53 ibn Haldin Mu-
kaddime'nin cesitli bolumlerinde Surrii’l-esrar adli esere Aristo’ya ait oldugu
gerekgesiyle atiflar yapmakta, fakat eserin igeriginin kayda deger olmadigini
belirtmektedir. Buna ragmen Ibn HaldGn'un 6zellikle akli siyasetin tiirlerini
halk ve hiikiimdarin menfaatleri agisindan ele almasindan, séz konusu ese-
rin etkisinde oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu onciiller dogrultusunda, Islam dustince tarihinde siyaset ilmi konusun-
da felasifeye en koklu elestiriyi ibn Haldtin'un getirdigini sdylemek mumkiin-
diir. Hatta Aristoteles’ten sonra Helenistik devir boyunca Platon ve Aristote-
les’in siyasal teorilerinin sentezlenmesi sonrasi olusan ve ruhun bireysel se-
rivenini merkeze alan Yeni Platoncu siyaset felsefesini, titopik oldugu gerek-
gesiyle, elestiren ilk diisiiniiran Ibn Haldn olduguna isaret etmek gerekir.

Cunki kismen felasifeyi de dahil edebilecegimiz Yeni Platoncu siyaset fel-
sefesi geleneginde, Platoncu siyaset kiilliyatinin Aristocu ahlak teorisi ile har-
manlanarak bireysel ruhun ve devletin ilahilestirilmesi amaciyla Yeni Platon-
cu okullarda sistemli bir sekilde okundugu tespit edilmistir. Yeni Platoncu
okullar, a. Siyasi erdem vasitasiyla ruhun ilahilestirilmesi, b. Siyasi erdemin,

52 Aristoteles’in Politika adli eseri kismi bazi alintilar diginda, Arap¢a’ya cevrilmemistir. Shlo-
mo Pines, Aristoteles’in Politika’sinin tamamen olmasa da, 1. ve II. Kitap’'inin bazi béliim-
lerinin, Helenistik devirde olusturulmus bir derleme, 6zet veya alintilarla Arapga’ya gevril-
digini savunmaktadir. Pines, Farabi'nin Ara ve Siyase'deki sehir, mahalle, kdy iligkisini
agiklarken 6ne stirdiigii gérislerden ve Kitabu’l-Mille'de kole ve efendi iliskisini ele alirken,
“Aristo bunu Politika Kkitabinda agikladi” demesinden yola ¢ikarak Farabi'nin s6z konusu
derlemeyi kaynak olarak kullandigini belirtir. Pines’e gore bu goriislerde Farabi'nin kayna-
g1 Platon olmaktan ziyade, Aristoteles’tir. Ayni sekilde, Pines, Amirl’nin Kitabti’s-Saade
ve’l-is‘ad adli eserinde Aristoteles’e yaptigi atiflart Politika'nin ¢zellikle ilk kitabindaki ilgili
kisimlarla karsilastirir. Pines’e goére ya Amiri ¢ok usta bir sekilde bu metni kisaltmis veya
Amir’den 6nce bugin bilmedigimiz bir kaynakta Aristo’nun ilgili gériigleri dzetlenmigtir.
Amiri'nin ilgili metninin ¢ok kiiciik farkliliklara ragmen Politika'nin ilgili kisimlartyla birbi-
rine denk diistiigii gériilmektedir. Buradan yola ¢ikarak, Pines, Aristo'nun Politika’sinin ilk
iki kitabindan bazi béliimlerin Arapca’ya cevrildiginin kesin oldugunu vurgulamaktadir. BK.
Shlomo Pines, Aristotle’s Politics in Arabic Philosophy, The Collected Works of Shlomo
Pines (Leiden: E. J. Brill, 1986), II, 153-58; Dimitri Gutas ise, Politika'nin 1. Kitap’indan
ziyade VII. Kitap'inin cevrilmis olabilecegini yeglemektedir. Bk. Dimitri Gutas, “The Meaning
of Madani in al-Farabi’s ‘Political’ Philosophy”, Mélanges de l’Université Saint-Joseph, 57
(2004), s. 262.

53 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 94.
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insan ruhunun askinlasmasini ve mistiklesmesini gerceklestirebilmenin bir
aract olarak siyaset bilimi vasitasiyla devletin ilahilestirilmesi amaciyla Pla-
ton'un siyaset kiilliyatini Aristotelesci ruh ve metafizik anlayisi ile sentezle-
yerek bir siyaset felsefesi gelistirmiglerdir.>4 ibn Haldin’un burada ruhun ve
nefsin ylikselmesi ve gesitli faziletleri kazanmasi ile artik bir reis ve bagkana
ihtiya¢ duyulmadigl, herkesin ayni seviyede olacagi bir siyasal diizeni eles-
tirmesi, tam da bu noktada Yeni Platoncu siyaset anlayisinin sosyal ve siyasal
gergeklik adina tutarsizligina yonelik ciddi bir tespittir. Gergi felasifenin siyaset
felsefesinin tam olarak mezk(r Yeni Platoncu ¢izgide gelismedigini belirtmek
gereKir.

Bu noktada ibn Haldin'un genel olarak varlik, ézel olarak da es-siyase-
ti’'l-medeniyye anlayislarina getirdigi bu elestirilerin 6zgiin olup olmadig1 veya
Islam dustincesinde hangi entelektiiel gelenegi takip ettigi; ayrica onun genel
olarak felsefi, 6zel olarak da siyaset felsefesi kiilliyat1 hakkindaki bilgileri
konusu modern literatiirde oldukca farkli yorumlamalara sebep olmustur.55

54 Dominic J. O’'Meara, Platonopolis, Platonic Political Philosophy in Late Antiquity (Oxford:
Clarendon Press, 2003), s. 5, 17, 52, 66, 67, 199.

55 ibn Hald(in’un kendisine kadar gelen felsefi mirasla ilgili bilgisinin en azindan biittin kiilliya-
t1 kapsayacak kadar yeterli olmadigini gérmekteyiz. ibn Haldin, Mukaddime de umran ilmi-
nin kendinden 6nceki distintirler tarafindan tretilip tiretilmedigini tartisirken, diger milletle-
rin ilimleri hakkinda bilgiye sahip olmamakla beraber, Memun déneminde yapilan ceviriler
vasitastyla Yunanlilarin ilmine sahip olduklarim vurgulamistir (ibn Halddin, Mukaddime [Bu-
lak 1284], s. 32; a.e. [Istanbul: MEB, 1990], I, 92). Ibn Haldin'un siyaset felsefesi literatiirii
hakkindaki bilgisinin de smirl oldugunu gérmekteyiz. O, Platon'un daha énce Arapca'ya
gevrilen Cumhuriyet, Devlet Adamu ve Kanunlar adli eserlerinden hi¢ bahsetmemekte, Aris-
toteles’in Politika’sini bilmemektedir. Yalniz daha 6nce de aktardigimiz sekilde, Helenistik do-
nemde Fars tarzi siyasetnameler ornek almarak uretilen Sirrii’l-esrar adll esere Mukaddi-
me'nin ¢esitli yerlerinde atiflar yapmaktadir (Ibn Haldin, Mukaddime [Bulak 1284], s. 13,
21; a.e. [Istanbul: MEB, 1990], I, 94; 11, 3). Ayrica, Farabi'nin siyasetle ilgili eserlerini zik-
retmese de, onun gorisleri hakkinda bazi ¢ekirdek bilgilere sahip oldugu gozlemlenmektedir.
Ibn Hald(in, ismini zikretmekle beraber Ibn Bacce'nin de politik yazilarindan ve ibn Riigd’tin
Platon’'un Cumhuriyetine yazdig1 Serh ten de habersiz gériinmekte; Tehafiit, Faslii’l-makal
ve Kesf hakkinda bilgisinin olduguna dair de herhangi bir kanit bulunmamaktadir (Erwin 1.
J. Rosenthal, “Ibn JaldGin’s Attitude to the Falasifa”, al-Andalus, 20/1 [1955], s. 75-85; ay-
n1 makale icin bk. Rosenthal, Studia Semitica, 11, Islamic Themes [Cambridge 1971], s.
115-25). ibn HaldGn’un, ibn Sind'nin es-Sifa, en-Necat, el-Mebde’ ve’l-mead adli eserini bil-
digini sdyleyebiliriz. Ayrica Ibn Haldlin Gazzali'nin Tehafiit{inii bilmekte ve onu ilim 6gren-
cisine tavsiye etmektedir.

[bn HaldGin’'un felsefeyi elestirisi, bu baglamda islam diisiincesinde takip ettigi ekol tizerine
bir¢ok ¢alismanin yapildigini veya ibn Haldn {izerine yapilan ¢alismalarda bu konuya bir
bélumin ayrildigini gostermektedir (bk. Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset
Teorisi [Ankara: Siyasal Yaymlari, 1977], s. 114-16; Erwin 1. ]J. Rosenthal, “Ibn Jaldan’s
Attitude”, s. 121-26). ibn Haldin’un felsefl diisiince ve felsefi mirasa karsi takindigi tutum-
da ve ait oldugu diisiince geleneginin ve ¢izginin ne oldugu konusunda modern dénemde
yapilan ¢aligmalarda g tiir egilimin oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisine goére, o fel-
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sefeye karst tutumunda tamamen Gazzali'nin izinden giden ve onu siki bir sekilde takip
eden biri olarak sunulmustur. H. A. R. Gibb, toplumun kokenine iliskin agiklamalarinda
onun filozoflart degil, ibn Teymiyye'yi takip ettigini ve siyasetle ilgili sdylediklerinin biiyiik
oranda Islami referanslara sahip oldugunu belirtir. Gibb’e gére ibn Haldln, felsefi bir disii-
niir olmaktan ziyade, Maliki ekoliine siki sikiya bagh bir hukukcu ve ilahiyatcidir (H. A. R.
Gibb, “The Islamic Background of Ibn Khaldun'’s Political Theory”, Bulletin of the School of
Oriental Studies, University of London, 7/1 [1933], s. 26, 28).

Macid Fahri de benzer bir yorum yaparak Ibn Hald(in’un felsefeye yonelik tutumunun dini
oldugunu ve bu konudaki rehberinin Yeni Platoncu felsefeyi elestiren ibn Riigd olmaktan zi-
yade, Gazzall oldugunu belirtmistir (Macid Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan
[istanbul: iklim, 1992], s. 293). Rosenthal ise, onun kendine kadar gelen diisiince mirasi-
na yonelik tavrinda, ampirizm ve aldigi geleneksel egitim olmak tizere iki ayri perspektifin
etkin oldugunu vurgulamistir. Rosenthal, Ibn Hald{in’un felsefi ilimlerden mantik ve mate-
matik konusunda olumlu tutum takinmasini, ayni sekilde fizik ilmi hakkinda Kur’an’'in 6g-
retilerini dogruladigi muiddetge kabul edilebilecegini, 6te yandan felsefi ilahiyat konusuna
gelince, elestirilerinin dozunu ylkseltmesi sebebiyle tamamen Gazzalici bir ¢izgiyi takip et-
tigini belirtmigtir (Rosenthall, “Ibn Jaldun’s Attitude”, s. 77-78; Gezer, Farabi ve Ibn
Haldan’da, s. 116-119, 259). Y. Lacoste ise ibn Haldin’un umran ilmi hakkinda sdyledik-
lerinden yola gikarak tarihgi kimligini 6ne ¢ikarmakla akilct denilebilecek bir felsefeyi takip
ettigini, dolayisiyla, felsefi kimligi ile inanch bir Gazzalici oldugunu vurgulamistir. Fakat, ona
gore, Ibn Hald(in bazi alanlarda Gazzali’den daha fazla felsefeye imkan tanirken, bazi agi-
lardan Gazali’den daha fazla felsefe karsiti olabilmektedir (Yves Lacoste, ibn Haldan, cev.
Mehmet Sert [istanbul: Sosyalist Yayimlari, 1993], s. 214). ibn Haldin'un hangi gelenege
mensup oldugu konusunda bir diger yaklasim ise, onu Yunan felsefe geleneginin 6zellikle
bn Riigd’iin devamu sayilmasidir. Richard Walzer ve Muhsin Mehdi’'nin ibn Hald(n arastir-
malarinda baskin olan renkler bunlardir. Mehdi, Ibn Haldin’un ibn Sina ve ibn Rigd’tiin
eserlerini okudugu ve ibn Riigd'in bazi eserlerine gerhler yazdigi yolundaki rivayetlerden
yola ¢ikarak ibn Hald(in’un Farabi ve ibn Sina’nin Yeni Platoncu felsefi anlayiglarini elestir-
digi, fakat Ibn Rusd felsefesine yonelik herhangi bir elestiri gelistirmedigini savunarak ibn
Riuisd"i takip ettigini, dolayisiyla Aristotelesci felsefeyi teoloji ve mistisizmin egemenliginden
kurtarma girisimine sahip biri oldugunu belirtir (bk. Mahdi, /bn Khaldun’s, s. 33, 72, 89,
109, 225, 285, 289; Gezer, Farabi ve Ibn Haldan’da, s. 123). Bu durumda Mehdi'ye go-
re, Ibn Haldln Klasik felsefe ve Islam felsefesinin geleneksel bir égrencisidir (Mahdi, Ibn
Khaldun’s, s. 8, 285). Richard Walzer da ibn Hald(in’un siyaset teorisinde bir gekilde Yu-
nan siyaset felsefesinin unsurlari bulundugunu sdylemekle birlikte, onun Farabi gibi dav-
ranmasinin Stesinde, erdemli ve erdemli olmayan toplum organizasyonlarina dair siyasi dii-
sliince arglimanlarini daha da &teye gotiiriip kendi donemindeki bedevi ve yerlesik hayati
aciklama formlarina doktiigini savunmustur (Richard Walzer, “Some Aspects of Islamic
Political Thought: Farabi and Ibn Xaldun”, Oriens, 16 [1963], s. 40, 41). E. Rosenthal ise,
ibn HaldGn'un ibn Riisd’den etkilenmis olabilecegi diistincesini hakli bulmamaktadir. Ciin-
kii Rosenthal’e gore, eger ibn Hald(in, ibn Riigd’tiin Platon'un Cumhuriyet’ine yazmis ol-
dugu serhi bilseydi, filozoflarin erdemli sehrini bir hipotez olarak ele alip kisa deginmelerle
gegistirmezdi. Ciinki bu gerhte, ibn Riigd, Magrib’in ¢agdag devletlerini erdemli olmayan
devlet sekillerine 6rnek olarak vermekte ve realist agidan ahlaki olmadig gerekgesiyle on-
lar elegtirmekteydi. Rosenthal, Ibn Haldiin’u umran ilmini kurmaya iten sebeplerin bagin-
da ampirizm yOntemini benimsemesi ve geleneksel egitim almis olmasi oldugunu belirtir.
Rosenthal, Ibn Haldiin’un akli ve felsefi ilimleri elestirmesinde Gazzali’nin yolundan gittigi-
ni, Gazzali'nin kitaplarini ozellikle Tehafiitli tavsiye etmesinden dolayr bu konuda post
Gazzalici bir disiiniir oldugunu vurgulamistir (Rosenthal, “Ibn Jaldtun’s Attitude”, s. 153-
54). Ibn Hald(n'un felsefe ve islam distince tarihinde bir akimin mensubu olarak gérme
egilimi yerini, glintimiizdeki calismalarda gosterildigi sekliyle, onun 6zgiinliigline verme
egilimine birakmigtir. Bu durumu Ahmet Arslan ve Umit Hassan'in ¢alisgmalarinda da goz-
lemlemek mumkiindiir. Arslan’a gére ibn Halddn, felsefe hakkinda tamamen belirli ve tu-
tarli bir anlayistan hareket etmekte, felsefeyi agik bir sekilde ilme indirgemeye ¢alismakta-
dir. Ona gore ibn Haldln, felsefe i¢inde bu anlamda ilmi olmayan énermelere sahip oldugunu
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Fakat onun Ibn Siné felsefesinin Fahreddin er-Razi tarafindan diizenlenmis
bir terminolojiyi kullandigl, bu bakimdan Es‘ari metafizigi ve Megsai diisiince
tarzini benimseyerek umran ilmine degisken ve 6zgilin bir karakter kazandir-
digint kabul edebiliriz.5¢ Boylelikle Ibn Haldin'un felasifenin siyaset felsefesine
yonelik gelistirdigi bu tutumun tamamen 6zglin bir tasarruf oldugunu sdyle-
yebiliriz.

4. Etkilenmeler

Ibn Hald(n'un felasifeyi elestirisinin epistemolojik ve metodolojik olmasi,
onun filozoflarla bazi konularda 6zellikle siyaset teorilerinde ayni ortak igeri-
ge yonelik paylagimlarinin olmasma mani olmamigtir. ibn Haldan &zellikle
umran ilmi ve onun icerigi hakkinda genel teoriler olustururken bir¢ok kez,
basta Farabi olmak tizere, filozoflarin gelenegini takip etmistir. Simdi ibn Hal-
diin ve Farabi arasinda en azindan malzeme bakimindan benzerlik gésteren
cesitli hususlara temas edip ayrica bu benzerlikler arasindaki niianslart da be-
lirtmek istiyoruz.

Modern yorumlarda ibn HaldGn’un insanlarin sosyal bir organizasyon
seklinde yasayacagl hakkindaki kanaatlerinde ve “umran” teriminin kullani-
minda, bir sekilde Farabi’ye bor¢lu oldugu vurgulanmistir. Rosenthal, Fara-
bi'nin biitlin insanlarin yasadigl beynelmilel bir devletin varligindan bahse-
derken bu devleti tasvir etmek icin “mamura” kelimesini kullandigini, “um-
ran” kelimesinin de ayni kullanimdan yola cikilarak tretilmis olabilecegini
soylemektedir.57

Ayrica, Farabi Eflatun Kanunlarinin Ozeti adli eserinde “Eflatun’un her
tirlt kanun, olus, bozulus ve yeniden olusa tabi olduklarini belirttigini; se-
hirlerin bityimesini, sanatlarin gelismesini, hitkiimetlerin kaynagini ve geli-

gordugii disiplinleri reddetmekte, geri kalanlar ise kabul etmektedir (Arslan, /bni Haldun, s.
507). Bu noktada Arslan, ibn Haldin'un felsefeye yoénelik elestirilerin dini endige ve gaye-
lerle yapilmadigini, tamamen felsefi-ilmi miilahazalarla, felsefi-ilmi 6nctil ve ilkelerden hare-
Kketle yapilmug felsefi bir elestiri oldugunu vurgulamigtir (Arslan, /bni Haldun, s. 512, 514; Ge-
zer, Farabi ve Ibn Haldan’da, s. 128, 129). ibn Hald(in’un siyaset teorisini inceleyen Umit
Hassan da Ibn Hald(in’un salt akla dayali spekilatif rasyonalizme karsi objektif, gbzleme da-
yali “gergekgi bir rasyonalizm” gelistirdigini ileri siirmekte; ibn Haldiin’un akil ve vahiy ara-
sinda bir sentez kurduguna deginmekte, ayrica felsefi ilimleri dini endigelerle elestirdigini vur-
gulamaktadir (Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset Teorisi [Ankara: Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaynlari, 1997], s. 115, 117, 122).

56 Tirker, Mukaddime’de Akli ilimler, s. 264.

57 Rosenthal, Ortacag islam, s. 121.
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simini izah ettigini” bildirmistir.58¢ M. Mehdi’'nin de belirttigi gibi, Farabi bu
baglamda ibn Haldin’un yeni bilimiyle baglantili olan umran ve asabiye te-
rimlerini, disliniirle yaklasik anlamlarda kullanmaktadir. Ayrica Farabi'nin
“mille” teriminin &zellikle erdemli ve erdemsiz “milleler” baglaminda ibn Hal-
din’un umran anlayisi ile yapilacak daha ileri bir karsilastirma iki diistintirin
insanlik mirasini tecriibl acidan degerlendirme bakimindan ilging olabilecektir.

Ibn Hald(in insanin sosyal bir varlik oldugunu kabul etmekte ve bu konuda
filozoflarla ayni gorisii paylagmaktadir.?® Fakat insanlarin neden bir toplum
olusturmasi gerektigi konusunda 6ne siirillen barinma, is birligi, akli olarak
tekamiil etme ve giivenlik gibi gerekgelerin iginde, digerlerini de asgari olarak
kabul etmekle beraber, 6ne ¢ikardigl temel unsur giivenliktir.°© ibn HaldGn'un
insan1 toplumsal bir varlik olarak ele almasi, Gazzali’den ziyade filozoflara ya-
ki bir tutumdur. Cinki, Gazzali insanin toplumsalligini Allah’in insani top-
lumsal bir varlik olarak yaratmasina baglayarak aciklamaya calisirken, ibn
Hald(n bu noktada insanin dogal tabiatina dikkat ¢ekmektedir. Gazzali’de top-
lumsallik konusuna teolojik nedenler baskinken, Ibn Hald(in’da bu durum, ilk
sebepte teolojik olmak sartiyla, dogal bir sebebe dayanmaktadir.®?

Ayni sekilde ibn HaldGn’'un iklim, tabiat ve yaganilan mekan sartlarinin
insanlarin ahlaki deger ve karakterlerini olusturdugu yoniindeki gortigleriyle®2
Farabi'nin konuyla ilgili goriislerinin Ortistigini sdyleyebiliriz. Mesela
Farabi, konutlarin yapisina gore, sakinlerinde farkli ahlaki karakterlere yol
acabilecegini belirtmistir. Buna goére, ¢olde ¢adir ve deri konutlarda yasayan-
lar, devamli teyakkuzda bulunma ve azimli olma 06zelligine sahiptir. Bu du-
rum bazen onlarda kahramanlik ve cesaret duygularinin gelismesine sebep
olmaktadir. Ulasilmast miimkiin olmayan ve korumal yerlerde yasayan in-
sanlarda ise korkaklik, giivenlik ve trkeklik duygulart hakim olmaktadir.63

Son dénemde yapilan c¢alismalarda ve kiyaslamalarda gosterildigi sekliy-
le, Farabi'nin erdemsiz sehirlerin ozellikleri, yapilanmalar ve goriisleri adina

58 Farabi, Telhisii Nevamisi Eflatan, Conspectus Siglorum, ty. s. 17:4, 18:2, 6; a.e.: Eflatun
Kanunlaninin Ozeti, cev. Fahrettin Olguner (Ankara: MEB, 1985), s. 44-46.

59 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 34, 35; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 101-5.

60 ibn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 34, 35; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 101-5.

61 Kurtoglu, islam Dustincesinin, s. 252.

62 [bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 72, 73; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 203, 215.

63 Farabi, Fusual Miintezea, ngr. Fevzi Mitri Nessar (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1986), s. 40;
Farabi, “Selected Aphorisms” (Fusul Muntezea), The Political Writings, trc. Charles E. But-
terworth (Ithaca-London: Cornell University Press, 2001), s. 22.
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urettigi fikirlerin birgok bakimdan mahiyetinde reel-politik olgular adina énem-
li seyler barindirdigl, bu agidan klasik siyaset felsefesine dnemli katkilar sun-
dugu belirtilmistir.64 Ornek olarak Farabi’'nin Platon’dan daha iyimser bir ge-
kilde demokratik sehre baktigini, demokratik sehir s6z konusu oldugunda Ef-
latuncu alayli iislubun yerini Farabi'de ciddi degerlendirmelerin aldigini, form
olarak ayni olmakla beraber, Farabi’de erdemsiz sehirlerin sayisinin yirmiye
kadar cikacak sekilde tasniflendirildigini gormek miimkiindir. Ayrica monar-
si, oligarsi, tiranlik, demokrasi, erdemli sehir gibi devlet sekillerinin ve Fars
monarsisinin daha ayrintili bir sekilde Farabi, ibn Bacce ve ibn Riisd tarafin-
dan ele alindigl sdylenebilir.

Farabi'nin cahil sehirlerin gorisleri olarak dne stirdigti ve giigliiniin glig-
stz aleyhine sinirlarini genigletme fikirleri ile Ibn Haldin’un asabiyenin bii-
yumesi arasindaki agiklamalar1 arasinda da paralellikler bulunmasi yaninda,
bazi farkliliklar da vardir. ibn Hald(in’a gore, asabiye diismanlarin saldirisin-
dan korunmak, saldiranlarn uzaklastirmak ve servet kazanmak tizere Kigile-
rin bir araya gelisi ile olugur.®® Bu olusum daha sonra galebe ve kahir yoluy-
la kendilerine hitkmedecek bir hiikiimdara kavusur. Asabiyenin amaci, dev-
let kurabilecek bir giice erismektir. Devlet kuruldugu zaman da asabiyenin bu
islevi tamamlanmuis olur. ibn Hald(in’a gore, asabiyenin devlet kuracak giice
ulasabilmesi i¢in yakinindaki boy ve soylart hakimiyeti altina almasi gerekir.
Asabiye daha sonra devlet kurabilecek gilice ulasabilmek i¢in kendi boy ve
kavminden olmayan uzak boy ve kavimleri de kendisine boyun egdirir. Eger
karst kavim ile giigler esitse, bu takdirde aralarinda gegici ve gizli bir s¢zles-
me ile her biri kendi kavmini ve sinirlarini korur. Eger biri digerine tistiinliik
kurarak onu maiyetine alirsa, bu asabiyenin daha bagka kavimleri hakimiye-
tine almak igin gii¢ kazanmasi demektir.°® ibn Hald(n’a goére, bu durumda
karsilasan iki giicin biri hentiz devlet kurmak tizere asabiyenin zirvesinde,
digeri ise hadariligin sonunda olabilir.6”

ibn Haldan’un bu goriigleri ile Farabi’'nin erdemsiz sehirlerden, cahil ge-
hirlerin mensuplarinin bazilarinin gorisleri olarak aktardigl su pasaj arasinda
paralellik bulunmaktadir.

64 Muhammad Ali Khalidi, “Al-Farabi on the Democratic City”, British Journal for the History
of Philosophy, 11 (2003), s. 388-94.

65 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 117; a.e. (1stanbu1: MEB, 1990), I, 352.

66 ibn Haldln, Mukaddime (Bulak 1284), s. 117; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 353-54.

67 a.g.e. (Istanbul: MEB, 1990, I, 355.
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Bunlar icinde (cahil sehirler) bazilari bir araya gelmenin zorla olmasi ge-
rektigini soylerler. Soyle Kki: Yardimcilara ihtiyaci olan insan, buna gore, bir
grup insana zorla boyun egdirecek ve onlar1 hizmetine kosturacaktir. Sonra
onlarla baska insanlara boyun egdirecek ve onlart kéle olarak kullanacaktir.
Bu yardimcilarin kendisine esit olmamalari, kendisi tarafindan yenilen insan
olmalart gerekir. Mesela insanlar arasinda fizik gii¢ ve silah bakimindan en
kuvvetli olan Kisi, bir insan1 yener. Sonra yendigi bu insanin yardimui ile bas-
ka bir insana veya bir grup insana boyun egdirir. Bunlarin yardimi ile de bas-
ka insanlara boyun egdirir. Oyle ki onun etrafinda bir mertebeler dizisi icinde
bir araya getirilmis olan bir siirli yardimcisi olmus olur. O, onlar bir araya
topladiktan sonra aletleri kilar ve bdylece amaglarini yerine getirmekte onlari
kullanir.68

ibn HaldGn'un da asabiyenin biiyiimesini benzer sekilde izah etmesine
ragmen, Farabi'nin bahsettigi durumla arasinda bazi farkliliklarin olabilecegi-
ni sOyleyebiliriz. Farabi'ye gore, burada zit ve hasmane giiglerin karsilikl ola-
rak carpismasi ile bir biiylime s6z konusu iken, asabiyenin biiylime seklinin
tam olarak bu olmadigini; en azindan sahih, olumlu ve adaletli bir biiytime-
nin oldugunu, Farabi'nin bahsettigi gibi biiyiimenin tamamen maddeci ve
salt glice dayali bir sekilde ger¢ceklesmedigini sOyleyebiliriz. Clinkii Farabi'nin
bahsettigi manzarada tamamen maddi bir gii¢ gdsterisi ve bu anlamda bir he-
donizm vardir. Clinkii Farabi'ye gore de bu durumda, giicli elinde tutan oto-
rite ister kendine yararli olsun, ister olmasin, karsi tarafin aleyhine onun ko-
lelestirilmesi vasitasiyla bir biiytime egilimine girmektedir.°® Oysa asabiyede
karst giiclerin kendi giivenligi, korunmasi ve barinmast i¢in asabiyenin ma-
iyetine girmesinden olumlu bir tablo gbze ¢arpmaktadir.

ibn Haldin'un bedevi umran anlayisi ile Farabi'nin cahil sehirlerin ilki
olarak degerlendirdigi zorunluluk sehri arasinda da bazi benzerlikler bulun-
makla beraber, bunlarin temelde birbirinden farkli oldugunu sdyleyebiliriz.
Clnki zorunluluk hadari ve bedevi umran, hayatin basit olmasi, ¢esitli meslek
ve zanaatlarin ortaya ¢itkmamis olmasi gibi 6zellikleri barindirmasina ragmen,
zorunluluk sehrinin mensuplar1 sadece bedenin zorunlu ihtiyaglarini gidere-
rek bir hayat tarzi siirdiirmektedir. Ayrica ibn Hald(in, bedevi umrana hadari
umrani ortaya cikarabilmesi agisindan potansiyel bazi imkanlar ytiklerken,

68 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, ngr. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii’'l-Mesrik, 1986), s. 152-
53; a.e.: Ideal Devlet, ¢cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), s. 128.
09 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 152-55.



islam Arastirmalar Dergisi

Farabi'nin zorunluluk sehri hem biinyesinde daha medeni bir potansiyel ba-
rindirmaz hem de bu sehrin siiregsel bir olgunlagsmasindan bahsedilmez.”°

Farabi, cahil sehirlerden bazilarinin varliginin devaml degistigini, dolayi-
siyla sosyal alanla ilgili genel kanun ve hikim konulamayacagi yoninde
gorislerinin bulundugunu sdyler. Clinkli Farabi'ye gore biz zihnimizde duyu-
sal varliklardan edindigimiz killileri bir kez olusturdugumuz zaman, bu var-
liklar bir¢cok sekle biirtinse de, yani nesne olarak degisseler de zihnimizdeki
bu killiler degismez. Onlar degisse bile, biz onlar hakkinda sahip oldugumuz
kiilliler yoluyla onlarin zihnimizdeki dengini ve 6ziinii bulabiliriz. Fakat, bu
insanlara gore, varlik degistik¢e zihnimizdeki 6z de degisir. Dolayisiyla, var-
liklar hakkinda her zaman yeni hiikiimler vermek gerekir.”! Bu durumun
sosyal ve siyasal agilimi da su sekilde gelisir: Varlik degistik¢e zihindeki kar-
silig1 da degismekte, dolayisiyla soz konusu sehrin insanlarinin goriiglerine
gore, sehir ve devletle ilgili sosyal hiitkiimler de dis diinyadaki varliga endeksli
olarak degismektedir. Bdylelikle, bu insanlara gore, kainatta kanunlart konul-
mus, belirlenmis bir diizen yoktur.”? Ibn Haldin’'un diyalektik ve tekamiilcii
metodu ile Farabi'nin bu bakis agisinin bir¢cok bakimdan farkli oldugunu be-
lirtmek gerekir. Farabi'nin bahsettigi seyler en nihayetinde sofistik unsurlar
barindirmakta iken, ibn Hald(in'un sosyal olay ve hadiselerin yer, zaman ve
mekana gore degisecegi, dolayistyla bunlarla ilgili genel hitkiimlerin konula-
mayacagl yoniindeki gortisleri, mesalih-i amme agisindan deger kazanmakta-
dir. Farabi burada genel olarak varlik hakkinda bir izafiyetten bahsetmekte
iken, Ibn Haldin’da s6z konusu tutum, insani olay ve olgular agisindan tari-
hin akisina ydnelik olan bir tespittir. Farabi pratik felsefeyi, degismez metafi-
zik ve kozmolojik bir arka plana dayandirdigl icin, burayla ilgili izafiyetin si-
yasi alaninin da degistirilebilecegini diiginmiistiir. Oysa Ibn HaldGn'un diya-
lektigi, bdylesine bir metafizik arka plan icinde tekamiil etmez.

Ote yandan, hadari umranda ortaya c¢ikan bazi héller ile, Farabi’'nin er-
demsiz sehirler olarak degerlendirdigi, zenginlik sehri, bayagilik sehri, seref
sehri (timokrasi), zorba (tiranlik) sehir, demokratik sehir, fasik, dalle ve mii-
beddel sehrin bazi 6zellikleri arasinda paralelliklerin oldugunu séylemek miim-
kiindir.

70 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, nsr. Fevzi Mitri Negsar (Beyrut: Darii’l-Mesgrik, 1993), s.
88; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 132; ideal Devlet, s. 111.

71 el-Medinetil’l-fazila, s. 151, 152.

72 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 152-53.
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Son olarak, ibn Hald(n’un siyaset teorisinin ginimuzdeki degerlendirme-
sine dair bir hususa deginmek gerekir. Dimitri Gutas, “Yirminci ylizyilda Arap
Felsefesi Calismalar” adli makalesinde, 20. ylizyilda Arap felsefesi ¢alisma-
larina yoénelik hatali yéntemleri oryantalist, israki ve nihayet siyasi yaklasim
olarak siralar. Gutas, Leo Strauuss’un baglattigl ve daha sonra cesitli arastir-
macilar tarafindan takip edilen hermenétik yontemin Arapca felsefenin siyaset
boyutuna uygulanmasinin yanlis bir metodoloji olduguna isaret eder. Gutas
soz konusu gelenek icinde felasifenin siyaset felsefesinin 6ne ¢ikarilmakla
beraber, bu ¢alismalar boyunca ibn Hald(in'un siyasi teorilerinin ihmal edil-
digini, en azindan uzun zaman Islam siyaset felsefesi alaninda Ingilizce lite-
ratiirde 6nemli bir kaynak olarak bagvurulan Ralph Lerner ve Muhsin Mah-
di'nin editorligiinii yaptigl Medieval Political Philosophy adli eserde ona yer
verilmedigini belirtir.”3> Gutas, Ibn Haldin'un Mukaddime'de felasifenin si-
yaset felsefesi hakkinda sdylediklerine ihtiraz kayd: konulabilecegini soyle-
meKkle beraber, islam diistincesinde gergek anlamda siyaset bilimi ve felsefe-
sinin Ibn Haldtn’la bagladigini ifade etmektedir.”4

Sonucg

Buradaki bilgilerden yola ¢ikarak ibn HaldlGn'un, Islam’da tecriibeye da-
yali bir metodu énermesinden dolay1, siyaset bilimini baslatan Kisi olabilece-
gini; fakat gercek anlamda bir siyaset felsefesinin baslaticisi oldugunu savun-
manin miimkiin olamayacagini sdyleyebiliriz. Meseleye siyaset felsefesi agi-
sindan baktigimizda ibn HaldGin'un Aristo’dan ¢ok daha &te realist, ampirist
ve ilmi bir siyaset teorisi ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla islam’da
siyasal diisiince adli derleme, Farabi ile baglamakla beraber, ibn Hald(in’u da
ihmal edemez. Ciinkii Farabi'nin erdemsiz sehirler adina séylediklerinin biiytik
oranda reel siyaset alanina 1sik tutacak tarzda oldugunu sdyleyebiliriz. Orne-
gin Farabi erdemsiz sehirlerden birinin 6zelliklerinden bahsederken, bu sehrin
ilk bagkanin diger sehirdeki halkin ekonomik kaynaklarini1 kendi halkinin re-
fahi icin kendi bélgesine tasiyabilecegini sdylemektedir. Bu durumun 6zellik-
le modern diinya agisindan ne derece reel oldugu asikardir. Fakat filozof, kur-
dugu sistemin zorunlu bir pargasi olarak ciiz'l konulara kismen deginmekle

73 Medieval Political Philosophy, ed. Muhsin Mahdi ve Ralph Lerner (Ithaca: Cornell Univer-
sity Press, 1995).

74 Dimitri Gutas, “Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Calismalart”, ibn Sina’nin Mirast, ¢ev. Cii-
neyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), s. 180.
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beraber, onlari bilfiil belirlenmemis olarak birakmaktadir. Bu noktada tekrar Ah-
met Arslan’in yorumlaria dénecek olursak “Filozoflar ibn Hald(in’un, Ibn Hal-
din da filozoflarin biraktigl yerden baslamis ve devam etmistir” seklinde bir
noktaya varabiliriz. Bu bakimdan ibn Haldln ve felasifenin siyaset ile ilgili
goriiglerinin birbirini tamamen diglayan bir mahiyette degil, birbirini biitiinle-
yen bir unsura sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bugilin sikca siyaset fel-
sefesinin, siyaset biliminin kilict altinda kayboldugu sdylenmis, bu tiirden bir
siyaset biliminin de artik sahihligi sorgulanmaya baslanmistir. Bu noktada
felasife ile Ibn Hald(in’un siyasi teorileri, dzellikle ait oldugumuz felsefi ve dii-
slinsel miras agisindan siyasal diisiincemize ingai bir bakis agist ve malzeme
sunacak niteliktedir. Buradan sdyle bir sonuca varabilmek miimkiindiir: Her ne
kadar elestirel bir tutum takinsa da kullandig1 metodoloji ve vardigl sonuglar
bakimindan felasifenin tarif ettigi htikiimleri ve sosyal ilkeleri, farkli metot ve
uzmanlik bilgileri ile Ibn Hald(in’un resmettigini sdyleyebiliriz. Bu da islam
siyasal diisiincesinin tarihsel akisinda ayrilmaz iki alan olarak degerlendire-
bilecegimiz nazari ve metafizik alani felasifeden; ameli tarafini ise ibn Hal-
din’dan kalkarak yeniden yapilandirmak igin bize fikri ilhamlar verebilir. Bu
durumda ibn Haldan, diger sosyal bilimler igin séz konusu oldugu gibi, siyaset
bilimi ve felsefesi alaninda da icinde bulundugumuz durum agisindan 6zellikle
Islam tarihinin kriz dénemlerinde okunan ve caligilan bir diistiniir oldugundan
dolay1 ufuk agici kabul edilebilir.
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