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Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevlevilik Ozelinde Tasavvufta Cevre Anlayisi

0z

Cevre kelimesinin kullanim alani ¢ok genis yer bulmaktadir. “Cevre, insanlarin igcinde yasadigi ve faaliyetlerini
stirdiirdiigii ortam veya bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar” olarak tanimlanmaktadir. Giiniimizde
diinyanin en 6nemli sorunlarindan birisi ¢cevre konusu olarak degerlendirilmektedir. Artan niifus yogunluguyla beraber
gelen sanayilesme, sehirlesme gibi unsurlarla; modern ¢ag insaninin 6niine, ¢evre kirlenmesi, ciddi bir problem ve
ilgilenilmesi ile birlikte ¢6ziim yollar1 bekleyen bir konudur. Ciinkii bu sorunun, insanin kendisinin yani sira gelecekteki
nesilleri ciddi anlamda tehdit ettigini sodyleyebiliriz. S6z konusu sorunun bu sebepten dolay1 toplumlarda biiyiik
cogunlugun calisma alanina girmis, beseriyetin gelecegine yonelik calismalarda iddiali olan hemen her kesimin,
kurulusun ve diisiincenin konuya iliskin bir tavir belirlemesini ve ¢6ziim 6nerileri sunmalarim bir zorunluluk haline
getirmistir denebilir. Cevremiz deyince, insanin hem kendisini etkiledigi hem de kendisinden etkilenen canli-cansiz tim
varliklar aklimiza gelir. Allah insani esrefi mahlukat olarak bir ¢cevre igcinde yaratmis ve yerytiziindeki tim canli ve cansiz
yaratilanlari emrine vermistir. Insanlarin yasamis oldugu dogal cevrede, yine yeryiiziine halife olarak génderilmis olan
insanin eliyle tahrip edilerek Kkirletilmesi ve yasami tehdit eder hale getirilmesi, modern diinyanin biiyiik
¢ikmazlarindan ve sorunlarindan biri olarak goriilmektedir. Akil sahibi ve diisiinen bir varlik olan insana bahsedilen
yerkiirenin dogal kaynaklarinin kimyasal atiklara maruz kalmasi, denizlerinin ve korfezlerinin kirletilmesi, bitki
ortiistiniin tarif edilemez sekilde katledilmesi ve bunun gibi bir¢ok tahribat, giinlimiizde sorumluluk bilincinde
cevrelerin zihnini ve mesaisini mesgul eden ve yakin gelecekte ¢oziilmesi beklenen en 6nemli sorunlar olarak
goriilmektedir. Bu sorunlarin ¢6ziime kavusmasinda pek ¢ok alternatif disiplinlerin verileri kullanilmali, bunlardan biri
de tasavvuftur. Tasavvuf ahlak ilmidir; nefsi terbiye ilmidir, Allah’t dosdogru bilip, O’na rizasina uygun, halis kulluk etme
ve yasam tarzidir. Tasavvuf ruhi bir terbiye egitimi olmakla, insanlar1 her tiirli istenmeyen kotii ahlak ve
davranislardan temizleyip, dogru, giizel ve iyiliklere, kavusmalarimi hedefler. Insam asli ve fitri 6zelliklerine tekrar
dondiiren kemale ulasma yolunda degistiren tasavvufi egitimin basta gelen en 6nemli 6zelligi, insan ve kainata biitiinciil
olarak bakisidir. Tasavvufta insanin ruhi yapisi genelde iki tiirlii ele alinmistir: Hayvani ve sultani ruh, hayvani ruh;
yemek, icmek, eglenmek vb. bu diinyada hayat: stirdiirme ile ilgili olup, sultani ruh ise iyilik, ibadet, tefekkiir vb. ahiret
hayatina yénelik hususlardir. insanlarin varolustan bu yana diinyadaki asir1 istekleri ve arzular gerceklestirmeye
calismasi ¢evre dengesini bozmus, diger canl ve cansiz varliklara yasam sansi tanimaz hale getirmistir. Maalesef
yasadigimiz ¢evre sorunlari, insanlarin yasaminin ve tabiatin anlamini yeniden sorgulamamiza ve anlamlandirmamiza
sebep olmustur. Calismamizda Islam irfan gelenegimizin insan-tabiat anlayisiyla; bazi ayetler, hadisler ile
orneklendirerek tasavvufta onemli diisiiniir Mevland Celaleddin-i Rumi ve temel yapiti Mesnevi ekseninde
temellendirilecek ve ¢evre bilincinin nasil saglanacagina isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cevre, Ekoloji, Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi.

Environmental Approach in Sufism Special of Mevlana Celaleddin-i Rumi and Mevleviyeh

Abstract

The word environment has a wide range of uses. Environment is defined as the setting in which people live and carry
out their activities, or the conditions in which an organism exists. Environmental issue is considered as one of the most
important issues of today's world. There are certain aspects, such as increasing population density, accompanying
urbanization, industrialization, that imposes environmental pollution on the people of the modern era as a serious
problem that needs to be dealt with. For this reason, this topic has become the interest of many disciplines and has
made it almost mandatory for almost every science field and organization which has a claim for the future of humanity
to determine their attitude and offer a solution. When we talk about our environment, we think of all living and non-
living beings that both affect and are affected by humans. Allah has created human beings as notorious creatures in an
environment and has placed all living and non-living creatures on earth under his command. The destruction of the
nature which is created by the humans who were sent to earth as a caliph, is seen as one of the great dilemmas of the
modern world. The pollution of rivers with chemical waste, the pollution of the sea and its gulfs, the indescribable
slaughter of vegetation and many similar destructions are among the most important problems that need to be resolved
in the near future. Sufism is the knowledge of ethics and self-discipline. It is the science of knowing Allah directly and
serving Him sincerely in accordance with His consent. Sufism aims to purify people from all kinds of bad morals and
behaviors and to reach the good, the right and the beautiful. The most distinctive feature of mysticism, which transforms
people on the path to perfection and returns them to their original and natural qualities, is its holistic view of man and
the universe. In Sufism, the spiritual structure of man has been handled in two ways; the brutish and the sultanic spirit.
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The brutish spirit is about maintaining life in this World by eating, drinking, having fun, etc. And the sultanic spirit is
about goodness, worship, contemplation, etc. matters pertaining to the hereafter. The excessive desire of people who
want to fulfil their passions and their dreams has caused the corruption of the balance of the nature. Therefore,
environmental issues have led people to reconsider and make sense of the meaning of life and nature. In this article, we
study the human-nature understanding of the Islamic wisdom tradition by exemplifying verses and hadiths. This article
will be based on the thoughts of the important thinker Jalal Al-Din Rumi and Mevlevi, and it will point out how to provide
environmental awareness.

Keywords: Sufism, Environment, Ecology, Mevlana, Masnawi

Giris

Yeryiiziinde canlilar hayatlarini devam ettirebilmek i¢in temiz havaya, suya, gidaya ihtiyac duyarlar.
Dogada ¢evre kirliligi ile birlikte denge bozulmaya basladigindan bunun sonucunda tiim canlilar olumsuz
etkilenerek bazi canlilarin nesilleri tiikenmekte ve giin gectikce de bu tehlike artmaktadir.

Dogal enerji kaynaklarinin yetersizligiyle, beraberinde sanayilesmeyi, teknolojik gelismeleri, havayi
kirleten ulasim araglarindaki artislarla, ¢evre kirliligini ve ¢evre sorunlarini da meydana getirmislerdir.
Coziimi bekleyen en biiylik sorunlardan biriside, dogal kaynaklarin 6nii alinamaz bir sekilde kirletilmesiyle
ve tahrip edilmesiyle ortaya ¢ikan kiiresel 1sinma, temiz su kaynaklarinin biiyiik 6l¢iide azalmasi, tabii ve
yesil alanlarin yok edilmesi tehlikesiyle karsi karsiya kalinmasi ve iklim degisiklikleri olusturmaktadir.
Ekolojik dengeyi korumak icin bilhassa yakin tarihte bir¢ok seferberlik olusturulmus, dernekler ve vakiflar
kurularak genis capli calismalar olsa da ¢evreye karsi duyarlilik diisiincesi ve bu kurumlarin ve kuruluslarin
dayandiklari temeller insanlik tarihiyle yasittir.

Hz. Peygamber tarafindan ilahi emir ve tavsiyelerin dikkatle uygulandigi ve kiyamete kadar kalic1 bir
ornek olmak tlizere insanliga miras olarak birakildig goriilmektedir. Allah Resuliiniin yasayan ve ytriiyen
Kur’an olarak tavir ve davranislarina baktigimizda; onun s6z ve davranislarindan, yaraticinin muradinin,
yarattig1 varlik ve esyanin yerinde kullanilmasi oldugu, “canli varliklara gerektigi gibi davranilmasi ve onlara
merhamet edilmesi, esyanin yerinde ikamesi, tabii cevrenin tahrip edilmemesi aksine kiyamet kopacagi bilinse
bile elinde fidani olanin onu dikmesi gerektigi” seklindeki hassas tavsiyelerden anlasilmaktadir.

Hayatin gelismesinde etkili olan ve dis sartlarin biitiinii olarak tarif edilen; tabii, ictimai ve kiiltiirel
olarak icinde yasadigimiz dogal ¢evreyi tanimaya ve anlamlandirmaya ¢alismak insanligin var olusu ile
baslamistir. Allah'in ilk insan olan Hz. Adem’e isimleri 6gretmesi bir anlamda i¢cinde yasayacag: diinyay1
insana tanitmasidir.

Insandaki din-inan¢ unsurunun ¢evrenin korunmasinda da bozulmasinda da birinci derecede rolii
oldugunun unutulmamasi gerekir. Zira insanlar inang¢larinin emirleri ve 6giitleri dogrultusunda hareket
ettiklerinden, tabiat ve ¢evre hakkinda dinin sdyledikleri son derece 6nemlidir. Ciinkii din insanin hayatini
ve ahlakini yonlendirici bir unsurdur. Dinin insan hayatindaki roliit modernizmin etkisiyle birlikte ne yazik
ki zayiflamistir.

Allah insana akil vermis, diger canllar ise icgiidiisel olarak hayatlarim siirdiirmektedir. insan akli
sayesinde tiim canli-cansiz varliklar1 kullanma giiciine sahiptir. Allah yeryiiziinde olanlarin hepsini insan
icin yarattigini bildirmektedir!. Kur’an-1 Kerim'de “Yiyiniz, i¢iniz ancak israf etmeyiniz.”? ayetiyle, insanlar
uyarilmakta, verilen nimetlerin akillica kullanilmasi, ¢evreden; hava, su, toprak, orman, hayvan vb. 6l¢iili
bir sekilde faydalanilmasi istenilmektedir.

Insanin yasadig1 cevreye karsi bilingli, duyarli hareket etmesi, kendisinin bu diinyada yaradilis
gayesinin ne oldugunu idrak etmesi gerekmektedir. Boylece yaradilis amacinin bilinciyle hareket ederse
dogal denge saglanacaktir.

1 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Hayrettin Karaman vd. (Istanbul: ileri Haber Ajansi Tan. ilt. Mat. Yay., 2017), el-Bakara 2/29.
2el-A'raf 7/31
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Kur’an-1 Kerim’de yaradilis gayesi; “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak icin éliimii ve
hayati yaratandir.”3, “Cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler ve beni bilsinler diye yarattim.”* olarak
buyrulmaktadir.

Dolayisiyla, insan bu diinyada bir sinavda oldugunu unutmamali, Allah’a ibadetlerinde ve Allah1
taniyip bilmek i¢in aklim kullanmalidir. Ayrica, “hanginizin giizel amel yapacagir” boyutunda ahlak,
merhamet, sevgi, saygl ve benzeri tiim olumlu vasiflar anlasilmalhdir.

Gliniimiizde global bir sorun haline gelen c¢evre kirliliginin, kiiresel 1sinma vb. iklim sorunlarinin
nedeninin, insanlarin dogal kaynaklari bilingsizce asir1 kullanmasi ve asiri miidahalelerin bir sonucu oldugu
goriilmektedir. Oysa Islam’a gore bu diinyada her canli ve cansiz yaradilisinin bir sebebi ve yasam hakki
bulunmaktadir. Bize goére bu dogal dengenin korunmasi ve bu bozulmanin durdurulabilmesi i¢in asiri
tiikketimden kaginmak ve tiim canli-cansiz yaratilmislara merhametli davranmak gerekmektedir.

Konuya giris yaparken siiphesiz meselenin Kur’an ve hadislerde nasil yer aldigina kisaca isaret
edilecek, daha sonra sufi gelenek, akabinde Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde mesneviden hareketle genel
bir degerlendirmeye gidilecektir.

Bu makalede tasavvuftemelinde evrensel 6rnek teskil eden Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.672/1273)
ve Mevleviligin cevreye ve tiim yaradilisa bakisi ile cevresel kirlenmenin, bozulmanin énlenmesine katkida
bulunulmaya ¢alisilmistir.

1. Cevre

Cevre terimleri sozliigiinde; ¢cevre tanimi, bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar olarak
belirtilmistir. Bu ¢evre dogal fiziksel dgeleri, ayrica organizmanin etkilestigi insan irint kosullari da
icermektedirs.

Genel olarak “Cevre, insan faaliyetleri ve canli varliklar iizerinde hemen yahut zaman i¢cinde etkide
bulunabilecek fiziksel, kimyasal ve toplumsal etkenlerin belirli bir zamandaki toplami” olarak
tanimlanabilir. Goriildiigi lizere insanin diger insanlarla iligkileri, insanin kendi disinda kalan biitiin canh
varliklarla etkilesimi ve insanin canlilar disinda kalan ancak canlilarin yasamlarini siirdiikleri ortamda
bulunan cansizlarla iligkileri, cevre kavramina girmektedir®.

Dogal ve yapay kaynaklar olusturan unsurlarla, bunlarin etkilesiminden meydana gelen olgu ve
slireglerin tiimii insanin ¢evresini olusturmakta ise de, cevreyi sadece fiziki ortamla sinirlamak eksik olur.
Fiziksel ¢evrenin yani sira toplumsal ¢evre, maddi ¢evrenin yani sira manevi ¢evre, goriiniir ¢evrenin yani
sira goriinmez gevre, bugiinkii cevrenin yani sira yarinki cevre, insani ¢cepecevre kusatmaktadir. Toplumsal,
ekonomik ve fiziki yapilanmalariyla dis ¢cevre kadar; i¢ cevre de insan iizerinde tesire sahiptir”.

Cevre deyince insanin dogumdan 6liime kadar stirekli etkilesimde bulundugu ortam anlasilmaktadir.
Cevre kelimesinin kapsamina, aileden topluma, hava ve besinden, sosyal ve duygusal iklime ve kisinin
iletisimde bulundugu her sey girer. Kisi lizerinde bodylece cevre etkileri kendisini dogumdan o6nce
gostermeye baslars.

Ik insanin yaratildiktan sonra yerlestirildigi mekan olan Cennet veya Aden Bahgesi, Kur'an-i
Kerim’de anlatilirken, insana sunulan ¢esit cesit nimetlerden olustugundan, hep yesilliklerden,
akarsulardan bahsedilmistir. Ve sadece sinav amaciyla, yasak olan bir agaca yaklasmamasi emrolunmus,
onun disindaki tiim yaratilanlardan istifade edebilecegi konusunda serbest birakilmistir.

3 el-Miilk 67/2

+ez-Zariyat 51/56

5 Dogu Akdeniz ve Ortadogu Bélge Teskilat1 Uluslar Arasi Yerel Yénetimler Birligi, Cevre Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kent Basimevi,
1995), 20.

6 Recep Aslan, “Iman Yetmis Kusur Subedir. En Ust Subesi ‘La ilahe Illallah’ Sozii, En Asagis1 da Yoldan Ezay1 (Rahatsiz Edici Seyi)
Kaldirmaktir...”, Cevre ve Ahlak, ed. ismail Koyuncu vd. (Zeytinburnu / istanbul: Cevre Vakfi, 2020), 64.

7 Huriye Marti, Hadisler Ekseninde Cevre Ahlaki (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2013), 1.

8 Esma Sayin, “Tasavvufl Kavramlar A¢isindan Tasavvuf Kiiltiiriinde Cevre Bilinci”, Turkish Studies International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 12/21 (2017), 467.
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Konunun ayet ve hadislerden érneklerle nasil bir tarzda ele alindigiyla konuya giris yapilarak
tasavvuf erbabinin katkilarina temas edilecektir.
2. Kur’an ve Hadislerde Cevre

Evrenin isleyisinin kusursuz ve miikemmel bir sekilde yaratildigi Kur’an'1t Kerimde bizlere haber
verilir. Ayni1 zamanda miikemmel bir isleyis ve essiz bir denge ve ahenk i¢erisinde yiiriimekte olduguna da
isaret edilir. Yerytizi, her seyi ile Allah’in miilkiinde ve hiikmii altinda olan, Allah’in yaratip insanlara bir
nimet olarak sundugu ve ayni zamanda sorumluluguna verdigi emanetidir.

Tabiat ve ¢evre hakkinda gelecek nesillere, insanlar iyi bir miras birakmaktan bahsetmektedirler.
Ancak yaratilis ve isleyisindeki kusursuzluk ile miikemmellikten ibret alinmasi gereken dogal ¢evre bir ilahi
sanat eseri olarak algilanmasi gerekir. Zira yerytizl ne insanlarin ve hayvanlarin ne de diger varliklarin
miilkidiir. Tabiat ve icinde bulunan biitiin varliklar tamamen Allah'indir. Ve tim varliklarin
faydalanabilecekleri ortak alanlardir.

Evrende var olan her sey Kur'an’t Kerim’e gore Allah’in bir ayeti oldugu i¢in kutsal olma niteligine
sahiptir ve saygindir. Bu modern déneme kadar boyle kabul gérmiistiir. Yiice Yaraticinin essiz bir eseri olan
dogadan yararlanma ve onu kullanma hususunda Kur’an’t Kerim’e inananlar ilahi sinirlara riayet etmeyi,
inancinin bir geregi olarak gérmiislerdir. Clinkii Kur’an’t Kerim’e gore, inananlar icin tabiat ile icindekiler
ve bunlarin isleyisindeki kusursuzluk yiice yaraticimin kevni ayetlerindendir. Ote yandan tiim evren ile
icindekiler insanlarin istifadesine sunulmus olup, koruyup yasatmasi i¢cin sorumluluguna tevdi edilmistir.
Yaraticinin emrettigi 6lciiler ile ilkeler cercevesinde insana, ondan faydalanabilecegi bildirilmistir.

Yaratilmis olan her seyin, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a secde etmesinden ve bir sekilde O’'nu tesbih
etmesinden bahsedilmektedir. Allah’1 tesbih etmeyi, baz1 tefsirciler “O’nun biiyiikliigiint, yiiceligini ifade
etmek” olarak, secde etmeyi de “Yaratilisa, fitrata uygun hareket etmek, Allah’a itaat etmek, boyun egmek”
seklinde agiklamislardir. “Yedi gék, yer ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’'nu évgii ile tesbih
etmeyen hichir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O, halimdir, bagislayicidir.”®.

“Gérmez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve
insanlarin bircogu Allah’a secde ediyor; bircogunun lizerine de azap hak olmustur. Allah kimi hor ve hakir
kilarsa, artik onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar.”10

Allah’in her seyi denge ile bir diizen igerisinde yarattig1 ve bu dengeyi insanlarin tagkinlik yapmadan
bozmamalari gerektigi yine Kur’an-1 Kerim’de su sekilde vurgulanmaktadir.

“Gaégii Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin bu dengeyi bozmayin.”11

“Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyiniz, bu hususta taskinlik ve nankérliik de
etmeyiniz; sonra sizi gazabim ¢arpar. Her kim ki kendisini gazabim ¢arparsa, hakikaten o, yikilip gitmigtir.”12

Cevre sorunlari ve karsilasilan felaketlerle ilgili kaynag: gozler oniine seren bu ayeti kerime, haddi
asan ve Yiice Yaratici’'nin yaptigl uyarilar1 dinlemeyen, ¢evreye zarar verenler nedeniyle, yani insanlarin
kendi elleriyle yaptiklari yiiziinden dogada karsilasilan problemlerin kendilerine zarar vermesine Allah’in
izin verdigini belirtmesi, belki de bu konuda en 6nemli Kur’an ayetlerinden biridir.

“Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat yayildi, ki Allah yaptiklarinin bir
kismini onlara tattirsin; belki de dénerler.”13

Ayet-i kerimede, Allah’in yeryiiziinde kurmus oldugu diizenin insan eliyle bozulduguna isaret
edilmektedir. S6z konusu ayette gecen “fesad” kelimesi Tirkcedeki “diizen” kelimesinin ziddi olmasi
hasebiyle diinyada insan tiiriiniin ¢evreye miidahalesi sonucu ortaya ¢ikan zarar ve pek ¢ok sorunun bu
ayet kapsaminda ele alinmasi miimkiindiir.

9 el-Isra 17 /44, el-Hadid 57/1, el-Cuma 62/1
10 e]-Hac 22/18

11 er-Rahman 55/7,8

12 T3h4 20/81

13 er-Rim 30/41
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Dolayisiyla, iklim degisiklikleri, genetigi ile oynanmis gidalarin verdigi zararlar, teknolojik gelismeler
sonucu ortaya cikan meseleler, bazi hayvan ve bitki tiirlerinin yok olmasi, kimyasal ve niikleer atiklarin
cevre lizerindeki uzun siireli tahribati gibi giiniimiizde yogun sekilde tartisilan konular bu ayet baglaminda
degerlendirilebilir. Ayette, miidahalesi ile yeryiiziiniin bu sekilde bozulmasina sebep olan insanin,
bozulmanin ac1 sonuclarinin bir kismini diinyada tadacag ifade edildigine gore, sebep olduklari olumsuz
dontisiimlerin kendilerine de zarar verecegine dikkat ¢ekilmekte, zarara ugramamak, kétiiyli tatmamak igin
inananlarin da bir anlamda g¢evreye karsi saygili olmalari emredilmis bulunmaktadir4.

Biz insanlara Kur’ant Kerim’'de giizel, yasanabilir cevre tasvirleri yapilarak da mesajlar
verilmektedir. Bu giizel ¢cevre anlatimlariyla akarsular, aga¢lar, meyveler ve bircok hayvanlardan érnekler
verilerek doganin sanki oldugu gibi korunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmek istenir.

“Bildiginiz her seyi size veren, size hayvanlar, ogullar, bahgeler ve pinarlar veren Allah’a karsi
gelmekten sakinin.”1s

Kur’an-1 Kerim'de ¢evrenin bir parcasi olan hayvanlar hakkinda da bir¢ok ayetinde yer verildigini,
hatta bir¢ok sure isimlerine de hayvan adlarinin verilmis oldugunu gortriiz.

Ornek olarak bunlara karinca (neml), bal arisi (nahl), ériimcek (ankebut), inek (bakara) ile fil
(fi)isimlerini verebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teal3, bazi hayvanlara ve ¢cevremize bakarak, Allah’in yiiceligini ve yaratma
sanatini idrak etmemizi, bunlardan ibretler almamizi istemektedir.

“(insanlar) devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yeryltiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar mi1?"16

Kur’an-1 Kerim, insana verilen zaman, esya, giyecek, yiyecek ve benzeri pek ¢ok nimetlerin bos yere
ve gereksiz tiiketilmesi anlamina gelen israfi da kesinlikle men etmistir. Clinkii nimetlerin bir bakima
kotiliye ve asiriya kullanilmasi ile suistimal edilmesini kapsayan israf kul hakkidir. Zira hadis-i seriflerde
abdestalirken bile gerek duyuldugu kadar su kullanmak gerektigi bildirilmektedir. Dolayisiyla Yiice Allah’in
ve Peygamberin bu konuda emirlerini dinlemek de insanlar1 6l¢iilii ve dengeli davranmaya, var olan
imkanlar nispetince paylagsmaya itecektir.

“Yiyin, icin. Ancak israf etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez.”17

Bu nedenle, ¢evrenin bir pargasi olan insan; ¢evrenin mutlak hakimi ve onu istedigi gibi kullanan bir
varlik olmadiginin, aksine gegici bir siire ve emaneten kullanimina tahsis edilmis oldugunun bilincinde
olmalidir. Bu bilingle hareket etmeyi amaglayan tasavvuf ilminde, tefekkiir ile birlikte cevreye karsi sevgi,
saygl ve merhamet anlayisinin da yer aldig1 goriiliir.

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili olarak “Bir nehrin kenarinda abdest aliyor olsaniz bile suyu iktisatl
kullaniniz.”8 tavsiyesine uyulmasi ile, ayrica; “Rahmet ve merhamet yiiz parcaya ayrildl. Allah Tedla bunun
doksan dokuz pargasini yaninda, bir parcasini insan ve canlilara dagitti. Eger bir canli acidigi ve esirgedigi
icin ayagini yavrusundan sakindirir ve iizerine basmazsa bunun sebebi rahmetten almis oldugu paydir.”1?
buyurdugu soézlerinde yaratilmislara insafli ve merhametli yaklasimin o6nemine vurgu yapildig
anlasilmaktadir Yine tiim cihana rahmet elcisi olarak gonderilen Hz. Peygamber’in: “Yerdekilere merhamet
edin ki géktekiler de size merhamet etsin.”20 s6zii gevreye karsi tiim kesimlerin ve herkesin daha dikkatli ve
duyarl olmasimi ¢agristirmaktadir.

14 Hiir Mahmut Yiicer - Sinan Yilmaz, “Seriat ve Tasavvuf Baglaminda Din-Cevre iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalari Dergisi 4 (2012), 322.

15 es-Suard 26/132-134

16 e]-Gasiye 88/17-20

17 e]-A'raf 7/31

18 {bn M4ce, Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, nsr. M. Mustafa el-Azami (Riyad: yy., 1403/1983), “Taharet”, 48.

19 Buhari, Ebl Abdilldh Muhammed b. ismail. el-Edebii’l-miifred, nsr. Kemal Ydsuf el-Hit, (Beyrut: yy., 1404/1984), “Edeb”, 19.

20 Eb(i David, Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Kemal Yusuf el-Ht, (Beyrut: yy., 1409/1988), “Edeb”, 58.
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“Iman yetmis kusur subedir.” hadisindeki “fmanin en alt seviyesi, yoldan eziyet verici seyleri
kaldirmaktir.”2! kisminda her miiminin cevreyi, yollarl, umumi yerleri kirletmeyecegi dahasi1 baskasi
kirletmis ise onu temizlemenin bir erdem ve gorev oldugu vurgulanmaktadir. Buna ses kirliligi de dahildir.
Tasavvuf ehline gore ¢evrenin i¢ine insanin i¢ alemi de girmektedir. Kalbi kirletmek, bozmak, incitmek,
kirmak salih miiminin ahlaki degildir. Temizlik imandandur. Islam temizlik {izerine kurulmustur. Kalbi
temiz, dlizgiin ve istikamet lizere olanin her seyi temiz diizgiin estetik olur. Bunun kazandirilmasinda edeb
okulu Tasavvufi egitime biiytik ihtiya¢ vardir. Bu is korkuyla degil sevgi ve giizel 6rneklerle ¢oziilebilir.

3. Tasavvuf Kaynaklarinda Cevre ve Ekoloji

Insanlar1 her tiirlii kétii ahlak ve davranislardan arindiran, giizele, iyi ve dogruya ulastirmayi
hedefleyen tasavvuf, bir ruhi terbiye ve maneviyat egitimidir. insanlar1 fitri ve asli vasiflarina tekrar
dondiiren ve kemal yolunda degistiren tasavvufi egitimin en belirgin 6zelligi kdinata ve insana biitiinciil
yaklasimidir. Bizim bu biitiinciil yaklasim dedigimiz, esasinda inancimizin temel 6gesi olan tevhit inancinin
hayata tesmil edilmesi ve yansimasi halidir.

Mutasavviflar insan hayatinin biitiin yonlerini icine alan tevhid anlayisini bir suur ve hal terkibi
olarak, kalp ile tasdik dil ile ikrarin 6tesinde gérmiislerdir. Yasanan ve zevken hissedilen tevhid, bir haldir.
Sufiler ise tevhidi herkesin manevi olarak bulundugu mertebeye gére anlayacagini belirtir. Oziinde bir olsa
da, avamin ve havasin tevhidi anlayislarinda derinlik ve suur bakimindan farkliliklar bulunur. Tevhidin
nihai noktasi ise, havasin tevhidi olan ve ruhi tecriibe ile gerceklesendir. Sufilere gore yaratilisin gayesi olan
hakiki tevhide ikiligin ortadan kalkmasi ile ulasilabilir.

Cevresiyle stirekli bir alig-veris icerisinde bulunan insan, ayn1 zamanda ondan birer par¢a da
barindirir. Insan biinyesinde kainattaki biitiin elementlerin de bulundugu kabul edilir. Sufiler, kendi lisan-1
halleriyle canli cansiz herseyin Allah’t zikrettigine inanirlar. Zira bir nevi ontolojik ibadet sayilabilen
ayciceginin gliniin her saatinde giinese asik doniisii bu noktada 6rnek teskil eder?2.

Tasavvuf insanin, maddi ve manevi, beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik oldugunu hep g6z 6ntinde
tutmustur. Insan, topraktan yaratilmasi?3 sebebi ile siifli, kendisine belli bir asamadan sonra ilahi ruh
tifiirtilmesi ile de ulvi ve ilahi 6zellikler tasimaktadir.

Insan tasavvuf diisiincesinde alemin ruhu, dlemde onun sureti seklinde telakki edilmektedir. Mikro
kozmos (alem-i asgar) yani dlemin ruhu, sebebi ve illeti olarak goriilen insan, ayn1 zamanda varlik dleminin
tlim unsurlarina sahip oldugu i¢in ‘alim-i sugra’ (kiiciik alem) diye de adlandirilmistir. Tasavvuf ehlinden
bazilar1 da dleme ‘insan-1 kubra’ adini vermistir. Hz. Ali'nin “sanirsin ki sen Kkiiciik bir varliksin, halbuki
sende biiyiik bir dlem diirtilmiistiir.” s6zilinlin buna isaret ettigini sdylemek miimkiindiir2+. Cevre bilincinin
belirleyici unsurunun tevhid oldugunu séylemek yanlis olmaz. Zira hakiki olarak var olan tek birlik (tevhid)
goriinen ¢okluk arkasindadir.

Tevhid, Allah’t biitiin yaratilmislarin tek hakimi ve sahibi gormektir. Her sey O’nun kudret ve
kuvvetinin izhar1 ve tecellisi olarak varlik bulmustur. Cenab-1 Hakk’i yegane fail olarak goren kisi kendisinde
bir varlik fehmetmez, benlik iddiasinda bulunmaz, sahip olma baglarini ¢ézer. Zira o da evrende yaratilmig
olan milyonlarca varliktan sadece biridir2s.

Bozyigit'e gore “Insanin hayat, ekolojik hayattan ayri diisiiniilemez. Bir canh olarak insanin hayat,
cevresini olusturan biitiin unsurlarla olan iliskisinin diizeyi 61¢iisiinde anlam kazanmaktadir. insanin degeri

de biitiin yasami boyunca kendisine, ailesine ve ¢gevresine karsi gosterecegi erdemli davranislarla belli olur.

21 Mislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: yy., 1374-75/1955-56),
“Tevbe”, 17.

22 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag, 2019), 154.

23 es-Secde 32/7

24 Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiltiiriinde Insan-Diinya iliskisi”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 18 (2007), 197.

25 Lamia Levent Abul, “Mevlevilerde Cevre Tasavvuru”, Cevre ve Ahlak, ed. Ismail Koyuncu vd. (Zeytinburnu / Istanbul: Cevre Vakfi,
Metin Eskibag, ts.), 108.
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Bu nedenle hem Kur’an’da hem de siinnette insanin ¢evresi ile olan iliskisi ve irtibati, Islam’in ibadet anlayisi
cercevesinde Tevhid inancinin geregi olarak ve biitiinsel bir tarzda ele alinmaktadir26.”

Canli-cansiz ne varsa, bu tevhidi anlayisla kdinata bakan kimse, insan, hayvan, bitki, dag, tas, hepsini
kendisi gibi yaratilmis birer mahluk olarak kabul eder ve kadrince deger verir. Bu diinyaya gonderilmis,
kendisi dahil olmak iizere yaratilan her seyin bir amaci ve goérevi vardir. Diger varliklar da dahil olmak
lizere, kendi bedeni dahi yaratilan birer emanet olarak kendisine verilmistir.

Ancak giiniimiiz insani, varlik iddiasinda kendini adeta kdinat iizerinde istedigi gibi tasarrufta
bulunma hakkina sahip oldugunu diisiinmekte ve her seyi kendi menfaati ugruna kullanmaktadir. Maalesef
bu gurur ve kibri sonucu insanlar egemenligi altina aldig1 her seyi tahrip etmekte olup bu yaklasimla
diinyay1 yasanir bir yer olmaktan ¢ikartmaktadirlar.

Cevreyi ilahi bir emanet olarak gorenler tasavvufi, irfan gelenegine mensup olan insanlardir. Bu
insanlar tutumluluk esasina dayanarak yasamlarini gayet sade ve gosterigsiz olarak siirdiiriirler. Imtiyaz,
san ve sohret pesinde ¢abalamazlar. ihlasla hareket etmeyi benimseyen bu kimseler kit-kanaat gecinmeyi
arzu eder, kismetine diisene razi olur ve Allah’a siikretmeyi 6nemserler.

Diinyaya karsi isteksiz, mala miilke karsi soguk bir tutum sergilerler. Amaglari zithdvari bir hayatin
geregine gore yasamaktir. Zira, kul hakki ile 6lmenin affedilmez bir giinah olduguna, gelecek kusaklarin da
bu diinyadan en az kendileri nispetinde faydalanma hakkinin bulunduguna, inanirlar?’.

irfani gelenekte esas olan, tiim mevcudata ve mahliikita merhamet ve sefkatle yaklasiimasidir.
Nitekim, tasavvuf kaynaklarinda yer alan ve yaklasik bin kadar tarifi bulunan tasavvufun tek ctimlede 6zeti
“Allah’in emirlerine riayet, yaratiklarina sefkat ve insaniyet” seklinde yapilmistir28, Ayrica ibnii'l-Arabi,
ekberi gelenegin kurucusu olarak, evrensel sefkatin tanimini yaparken, “Allah’in kullarina sefkat esasini
gozetmek Allah icin gayretten énde gelir.”2? ifadesine yer vermistir.

Dikkat ¢ekici olan diger bir goriis sahibi, yakin donem 6rnek tasavvuf ehlinden Ibrahim Hakki
Erzurimi (6.1194/1780) bu hususla ilgili séyle demektedir: “Pes bir kimse yiyecekten her neyi heldl-i hazir
bulsa onun bir nev’inden yarisi kadariyla; giyecekten her neyi heldl-i hdzir bulsa sicagi ve sogugu def edecek
kadari ile yetinse; ....mesken olarak irz ve malini koruyacak kadar bir algak menzilde sdkin olsa; is gii¢
tutmakta gecimligini saglayip hilesiz sanat ya insaf ile ticaret ve ekip bicmek lizere kifdyet miktari rizk ile
kanaat kilsa... Iste o kimse diinya lezzetini Allah rizasini ayni zamanda elde etmis olur.”39

Bu nedenle insanligin, kainatin ve yeryiiziiniin selameti, insanin 6ncelikle varlik iddiasindan,
hirslarini ve arzularini dizginlemesinden, enaniyet ve kibrinden vazge¢mesi ile yaratilanlara ayni nazarla
bakmasi ve sevgi ile yaklasmasiyla miimkiin olacaktir. Tasavvufun, bu noktada ortaya koydugu manevi
egitim modeli ile diinyanin karsi karsiya kaldig1 pek ¢ok soruna ¢oziimler saglamak miimkiin olacaktir. Bu
baglamda, Mevlana Celaleddin-i Rumi’de pek ¢ok 6rnekler bulunmaktadir.

4. Mevlana ve Mevlevilikte Cevre Anlayisi
4.1. Hayat1

“Mevldnd, 1207 yilinda Afganistan’in Belh sehrinde dogdu. Miisliiman diinyast onu Efendimiz-Pirimiz
anlamina gelen Mevldnd adi ile onurlandirdi. O'nun essizligi ask prensibine dayanan antropokozmik diinya
goriisiinde yatmaktadir. Bu, O’'nun gevrecileri cezbeden derin kdinat ve insanlik vizyonudur.”31

“Celaleddin 12 yasindayken ailesi Mogol istilasindan ve yikimindan kagarak Belh’ten ayrildi. Aile
Miisliiman topraklarda dolagmis Hac vazifesini yerine getirmek icin Mekke’ye gitmis ve sonunda daha
sonralari Selcuk Imparatorlugu’nun bir parcasi olan Anadolu’da Konya sehrine yerlesmistir. Dért yil siiren bu

26 Ahmet Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik 2016), 15.

27 Omer Yilmaz, “Irfan Geleneginin Giiniimiiz Gevre Sorunlarinin Géziimiine Merhametce Yaklasimi”, Buhara’dan Konya'ya Irfan Mirast
ve XI1I. YY. Medeniyet Merkezi Konya Sempozyumu (Konya, 2018), 1/446.

28 Feridiiddin Attar, Tezkiratii’l-Evliya, Tahran 1346, 165.

29 bni’'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, iskendiriyye 1946, 165.

30 [brahim Hakki ErzurQimji, Marifetndme, el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, [stanbul 1294, 262.

31 [brahim Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana ve Said Nursi'nin Cevre Anlayislar”, Uluslararast Said Nursi ve Mevldna
Sempozyumu (Konya, 2013), 2.
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yolculuk boyunca Celaleddin sadece biiyiik sehirlerde, heybetli ve azametli daglarda, engin ve bereketli
ovalarda ve sonsuzlugu hatirlatan ¢éllerde dolasmamis ayni zamanda zamanin iyi taninan Sofileri ve alimleri
ile de tanismigtir.32

“Blyiik bir alim olan babasindan ilk egitimini almis olmasina ragmen Celaleddin, manevi hocasi olan
Sems-i Tebrizi ile tanismistir. O'nun i¢in Sems “goéziin 15181, aklin berrakligi, ruhun parlakligi ve kalbin
aydinhig1”dir. Mevlang, Sems ile tanistiktan sonra adeta yeniden dogmustur. Ve aski evrenin canl giicii
olarak kesfetmistir. Mevlana 17 Aralik 1273 yilinda 6ldiigiinde Yahudiler, Hiristiyanlar ve Misliimanlar
cenaze torenine katilmistir.33

“Hayatinin biiytik kismini bereketli Anadolu topraklari tizerinde gegiren ve ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir
ortamda yasayan Mevldnd maddi ve manevi fenomenlerin manasina niifuz ederek ve realitenin dntindeki
perdeyi kaldirip gercedi giin 1s1gina ¢cikararak iin yapmigs ve bundaki basarisiyla da tiim diinyada saygt duyulan
bir diistiniir olmustur.”3* Modern diinya goriisiiniin, adeta goziimiize taktig1 gozligl ¢ikartmamizi saglayan
Mevlana, yepyeni bir gozliik takmaktadir. Etrafimiza yeniden baktigimizda, bu gozliikle her sey anlamly, her
sey canly, birbirleriyle uyumlu ve kardes goriinmektedir.

4.2. Mevlana'nin Mesnevisinde Cevre Anlayisi

Mevlang, fiziki alemin yoktan, Allah tarafindan var edildigini ve Yiice Yaraticinin yeni seyler
yaratmaya devam ettigini kabul eder. Allah’in her daim alemde yarattig1 seylerden Mevlana’ya gore “akillar
bile hayret icinde”35 kalmaktadir. Daglar1 giimiis ve altin madeni, taslar1 da 14l ve yakut yapiyor. Yeryiiziini
Adn cenneti haline getirmek i¢in bitkileri harekete gecirip diriltiyor. Arz, daha anlatilamayacak kadar ¢ok,
tiriinler veriyor, taneleri kabul ediyor, ayiplar: ortiiyor, tuhaf seyleri kabul ediyor ve meydana getiriyor.
Yeryiizi gibi daglar da tiirli tirlii madenler ortaya ¢ikariyor.

Yaratilan bu alemdeki her sey; Mevlana'ya gore, Allah tarafindan belirlenen 6zel bir diizen, vazife ve
gaye icerisindedir. Her seyin bu alemde canli oldugunu da sik sik vurgular. “Bu sistem icerisinde hicbir sey
ruhsuz degildir; varligin en alt derecesinde olmasina ragmen madde de canlidir. Mevldna “yeryiizii ve suyun,
ates ve havanin bize cansiz gibi gériinmelerine ragmen Allah’in nezdinde canli oldugunu”, asla “yeryiiziinii bos
ya da olii” olarak diistinmememizi; yeryiiziiniin stirekli uyanik oldugunu ve yaraticisini tanidigini israrla ifade
etmektedir.”3¢

Biitiinciilliikk kavrami Mevland'nin disiince sistemindeki cevre, doga algisini aciklayan en 6nemli
kavramlardan birisidir. Biitiinliik kavrami g6z 6niine alindiginda, Mevlana’ya goére vurgulanmasi gereken
temel hususlardan birisi, kainatta var olan her bir zerrenin biitiinliikle birlikte deger kazanmasidir. Nitekim,
Mevlang, parcanin tek basina bir anlam ifadesi olmadigini, baska bir ifade ile degersiz gibi goriilenin, biitiin
icerisinde yerini aldiginda 6nemli islevler kazandigini ortaya koymaya ¢alismistir3?.

“...Kiill'iin cesit ¢esit ciiz’leri vardir.

Bu kiill’iin ciiz’i, ciiz’lilerin kiill’'e nispeti gibi degildir; giiliin ctiz’ii

Olan giil kokusu gibi de degildir.

Yesilligin letafeti giildeki letafetin ciiz’ii oldugu gibi, kumrunun sesi

de biilbiil nagmesinin bir ctiztlidiir"38.

Boylelikle Mevlana, pargalarin dahil olduklar: biitiinliik igerisinde daha dnce goriilmeyen yeni bir
ozellik gosterdiklerini agiklamaktadir.

32 Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 2.

33 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 3.

3¢ Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 3.

35 Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 4.

36 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Cevre Anlayislar1”, 5.

37 Fatma Karakas, Mevldnd’nin Mesnevi’sinde Doga Bilinci (Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2011), 12.

38 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi izbudake (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018),
1/2904-2906.
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Dogada parg¢a halindeki bir sey Mevlana'ya gore, sadece varliktan degil, ayn1 zamanda anlamdan da
yoksundur. Dolayisiyla varliga anlam kazandiranin biitiinliigii teskil etmesiyle olustugunu belirtirken
varliklarin, biitiinle olmasi gerektigini vurgular.

“Cliz, kiill'den ayrildi mi bir ise yaramaz. Tenden bir uzuv kesildi mi o

Uzuv, murdar olur.

Tekrar aslina ulasmazsa éliir kalir, candan haberi bile olmaz.

Oynasa, hareket etse bile bu, onun diriligine delil olamaz. Senin

Kesilen uzvun da bir miiddet oynar, hareket eder.

Ciiz, kiill'den ayrilirsa bir tarafa gider, kaybolur, kiill de noksan kalir.

Fakat bu bahsettigimiz kiill o noksan kalan kiill degildir.”3°.

Burada bahsettigimiz Mevland'nin biitiinciil bakisi ekolojinin benimsedigi temel prensipler arasinda
yer almaktadir. Sozgelimi “dogadaki her sey bir baska seyle baglantili ya da birbirleriyle karmagsik haldedir.
Bizler bu karmasgikligin icindeyiz.” ifadesi, ekolojinin biitiin tiirlerin birbirine bagimh bir sekilde var
olabildigi, 6zelliginin temel bir prensibini yansitmaktadir40.

Bu anlayisla bakildiginda ¢cevremizdeki alemde her sey ilahi kudret ve hikmete uygun bir sekilde
olusmakta ve bizi sefkatli bir anne gibi kucaklamakta; dahasi kdinatta biiyiik bir plan islemekte ve her sey
bu plana gore meydana gelmektedir. Arilar Allah’tan gelen ilahi kudret ve ilhamla kendi evlerini
yapmaktadirlar. Béylece O'nun siirselliginde renkli ve canli bir diinyanin varliginin kendini aciga
vurmasiyla miisahede edilmektedir. Her sey hem birbirleriyle hem de diger biitiin varliklarla irtibath ve
baglantili olup, 6zel bir konum, anlam, vazife ve ehemmiyet icinde bulunmaktadirlar. Dahasi zerreden,
gezegenlere, giines sistemine; karincadan, aridan baliga kadar tiim varliklar hayret edici ve hayranlik
uyandirici saheser bir uyum icerisinde hareket etmekte ve bizleri kucaklamaktadir.

Gorildugi tizere, Mevlana cevremizdeki aleme aragsal ve sadece ondan faydalanma nazariyla bakan
modern zihin diinyamizi tamamen degistirerek, her seye yeni bir bakis a¢is1 sunmus, derin ve bitiincil bir
gozle bakmayi saglamistir. Mevlanad'y1 bu yoniiyle de derin ¢evreci diistiniirlerin ilklerinden saymak yerinde
olacaktir.

Mevlana'nin diislince sisteminde doga, ekolojik biling géz 6niine alindiginda, ortaya ¢ikan diger bir
husus da evrenin canli olusudur. Kendi diisiince sisteminde Mevlang, varliklarin canli olusunu ve kdinatin
canliligini aciklarken, pek ¢ok kissalardan 6rneklerle;

“Riizgar, Stileyman’t yiiklenir, tasir; deniz Musa ile konugsur.

Ay, Ahmet'in isaretini emrini anlar, fermanina uyar, ates, Ibrahim’e

Agustos giilii olur-...

Toprak, Karun’u yilan gibi sémiirtir, yutar; Hanndne diregi akla, fikre

sahip olur...

Tas, Ahmet’e seldm verir; Dag Yahya'ya haber yollar...

Hepsi de bunlara ‘Biz size karst duyar, gériirtiz... sizinle hosuz,

Negeliyiz. Fakat namahremlere karsi susup durmaktayiz’ derler.”+1

diyerek ortaya koymakta ve agiklamaktadir.

Mevlana kdinatin canli olusunun yaninda “Riizgdr, toprak, su, ates; kélelerdir. Benimle, seninle
oliidiirler; Hakk ile diridirler; ancak onun emrini tutarlar.”*? diyerek, her birinin ayr1 ayr1 yaratilmis birer kul
oldugu 6rnegini vermektedir.

39 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018),
111/1906-1939.

40 Karakas, Mevldnd’in Mesnevi'sinde Doga, 14.

41 Mevlana, Mesnevi, 111/1015-1019.

42 Mevlana, Mesnevi, 1/838.
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Ortaya koydugu her seyin canli oldugu diistincesiyle beraber, Mevlana insanlarin evrendeki her bir
parcaya karsi sorumluluk bilincinde olmasi gerektigini ve saygiyla muamele etmeleri geregini de
vurgulamistir.

Evren, Mevland'nin disiince sisteminde, hem diri, canli olmakla birlikte ayn1 zamanda hem de
konusan bir varlik 6zellikleri tasir. Bu konusmalar1 Mevlana muhtesem eseri mesnevisinde “ugultu” olarak
tanimlamaktadir. S6zgelimi doga siirekli olarak Mevlana’ya gore sunu dile getirmektedir: “Biz derler, duyar
isitiriz, bakar gériiriiz, hosuz.”*3

Mevland'ya gore tabiatin konusmasinda iki taraf mevcuttur. Bunlardan birincisinde tabiatin kendi
icerisinde konusmasi vardir:

“Hamel burcundaki giines, otlara ve heniiz olmamis hurmalara ne

Yapar? Bilirsin ya.

Art duru su, cigeklerle fidanlara neler séyler? Onu da bilirsin.”**

ikincisinde ise tabiatin yiice yaraticisi olan Allah ile telaffuzu vardir:

“Allah’in sanati, cihanin biitiin ciiz’lerini karsi ddeta afsuncularin

Agzindan ¢ikan solugun, harfin tesirini yapar.

Allah cekigi, tesir ve sebeplerle olur. Harfsiz, dudaksiz yiizlerce soz soyler.

Allahn tesir edisi de kaderden degil midir? Fakat tesiri, akilla anlasilmaz.”*>

Fakat Mevland’ya gore sozkonusu gerceklesen bu durumu sadece sufiler miisahede
edebilmektedirler:

“Géniil ehlinin duygulari; suyun, topragin, camurun séziinti duyar durur.

Filozof, Hanndne direginin inlemesini inkdr eder. (Ctinkii

Velilerin duygularindan haberi yok, onlara yabanci.

Der ki: ‘Halkta sevdanin aksi bir¢ok hayal yaratir, onlara

Gosterir.’

Halbuki bu fikir, onun fesat ve kiifriintin aksidir. Bu inkdr

hayali ona fikrinden, inanisindaki bozukluktan gelmistir”4e.

Mevlana'nin diislince sisteminde, sadece goziin gorme organi olmadigy, ¢linkii islevini yapabilmesi ve
goziin gorebilmesi i¢in Allah’in ona ihsanda bulunmasi gerektigi belirtilmektedir4’.

Zira Mevland’ya gore, doganin anlamini sadece tasavvufi vukufa sahip olan mutasavviflar miisahede
edebilir. Ciinkii onlar evreni Kur’an'1 Kerim’e, yani kutsal bir kitaba, benzetirler. Muasavviflar’a gére sirlarin
anlasilmasi icin kozmik bir “ayna” misali yaratilmis olan kainat, yine “kozmik” bir kitap gibi olusturulmustur.
Dolayisiyla nasil ki Kur’an’t Kerim'i anlayarak Allah’a yonelebiliyorsak, evreni anladigimizda da Allah’a
yonelme yolunu bulmus oluruz.

Mutasavviflara gore kainattaki varliklar yalnizca suurlu bir sekilde gercek manada Allah’t
zikretmekle kalmazlar, ayni zamanda Allah’in varligina da isaret ederler. Bu denli kutsal addettikleri dogaya
karsi mutasavviflar, onunla iinsiyet etmisler ve saygi gosterip ayni zamanda iletisim kurmuslardir.
Mevlana'nin Mesnevi’sinde isaret ettigi iletisim de iste gercek anlamda bu tiir bir iletisimdir.

Mevlana insan disinda evrende yer alan her canlinin yaratilis amacina uygun olarak yasadiginm
belirtmektedir. Aslinda bu durum Allah’'in yarattig1 her varligin, fitrat {izerine yasamasi, yani her varligin
Allah’a ibadet ederek, yaratilis amacina hizmet etmesi anlamina gelmektedir. S6zgelimi bir yandan ates
yakiciligl, 6te yandan su sondiiriiciiliigii ile evrene katkida bulunur. Kanaatimizce bu durum, yani varliklarin
fitratlar izerine yasamalari, beraberinde hayatin devamini saglayan akisi meydana getirmektedir.

43 Mevlana, Mesnevi, 111/1019.

4 Mevlana, Mesnevi, VI/1068.

45 Mevlana, Mesnevi, VI/1070-1072.
46 Mevlana, Mesnevi, 1/3279-3282.
47 Mevlana, Mesnevi, V1/2404.
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Mevlana evrende en {istiin varlik olarak insani gérmekle birlikte insani evrenin efendisi degil, sadece
bir pargasi olarak gordigi anlasilmaktadir. Bu konuda acgik¢a sdyle der: “Sen, bir alemin cliz’iisiin"*8.
Mevlang, evrendeki hi¢bir varligin Allah’tan bagimsiz diisiiniilemeyecegi, aksi halde varliklarin bir ger¢eklik
kazanamayacagl kanaatindedir.

Dolayisiyla evren metafizik boyutu ile birlikte diisiiniilmesi gereken bir varlik alanidir. Buna gore,
Mevlana diisiincesinin, insan-merkezli veya doga-merkezli bir yaklasim degil, aksine Allah merkezli biitiint
ongoren bir yaklasimi savundugu acikca ifade edilebilir. Aslinda doganin Allah merkezli diisiintilmesi,
insanin ona karsi yaklasiminda dengesiz ve sorumsuz olmamasini gerektirir.

Mevlang, insanoglunun diinyaya hakim olma istegine karsi sdyle demistir:

“Ey hayirsiz evlat! Nihayet sen Ademoglusun, ne vakte dek alcakligi

Seref sayarsin.

Niceye dek ‘ben dlemi zapt edeyim, bu cihani kendi varligimla doldurayim’ dersin?”4°

Gorildugi gibi Mevlang, bu beyitlerde insanin evrene hakim olma istegini bir tiir algalmislik olarak
degerlendirir. insanlara, doga ile olan iliskilerinde bu iliskinin sonuglarini hatirlatarak dogay1 korumalarini
hedefleyen pek ¢ok mesajlar vermekte oldugunu gormekteyiz.

Mevlana dogaya karsi tutumumuzu belirlemede Kkilit tas1 gorevi oynayacak ve insanlara ekolojik
bilin¢ kazandiracak bir noktadan bahseder: Her varlik biitlini olusturan bir pargadir ve onda var olan gii¢
sayesinde evrendeki olusumu dengeleyen, tamamlayan unsurlardir. Bundan dolay1 evrendeki her varliga
gereken degerin verilmesi ve her birine saygl duyulmasi gerekmektedir:

“Miilkiin sahibi Allah’tir. Toplulugu o verir, bu yiiregi o ihsan ederde aslan, yaban sigir1 stirtstine
atilir.”s0

“Allah, her cinsi es yaratti, sonuglar topluluktan meydana geldi”s1.

Bu noktada 6zellikle insanin konumu dikkate deger goriinmektedir. Mevlana “Surette sen kiiciik bir
dlemsin, ama hakikatte en biiyiik dlem sensin.”>2 diyerek alem-insan arasinda siki bir benzerlik kurmaktadir.
Bu iliskiyi ¢evre baglaminda degerlendirdigimizde sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki; alemde meydana
gelecek en ufak degisim, insanda da degisimi beraberinde getirecektir.

Mevlana diisiince sistemi, yasanabilir kosullar1 saglamak ve anlamli bir hayat olusturmak adina,
insanlara rehberlik yapacak bir nitelik tasimaktadir. Cevre ile iliski icerisine girmeyi, cevreyi tanimayi ve
ona saygl duymay1 dngdérmektedir. Clinkii Mevlana’ya gore her varliga Allah tarafindan can verilmistir ve
her varlik insana emanettir.

Mevlang, fiziki dlemin Allah (c.c) tarafindan yoktan var edildigini ve her an yeni seyler yaratmaya
devam ettigini kabul eder. Mevlana'ya gore Allah’in dlemde her an yarattigi mahlukatlardan akillar bile
hayretler icinde kalmaktadir. Nihayet ¢cevreye soyle bir bakildiginda taslari, 1al ve yakut, daglari ise altin ve
glimiis madeni olmus halde buluyoruz. Yerytiziindeki bitkilerin harekete gecip dirildigini ve Adn cenneti
haline geldigini gorebiliyoruz. Yer, taneleri kabul ediyor, iiriin veriyor ve daha anlatilamayacak kadar ¢ok,
yuz binlerce yaratmayi kabul ediyor ve meydana getiriyor. Bunun gibi daglarda da tiirlii tiirlii madenlerin
olustugunu miisahede edebiliyoruz.

Ona gore, Allah bu dlemdeki her seyi kendine has bir diizen igerisinde, gérev ve ama¢ ugruna
yaratmistir. Alemdeki her nesnenin canli oldugunun da sik sik iizerinde durur. Bu sistem icerisinde higbir
nesne ruhsuz degildir; varligin en alt seviyesinde olmasina ragmen madde de canlidir. Mevlana, “yeryiizii ve
suyun, ates ve havanin bize cansiz gibi gériinmelerine ragmen Allah’in nezdinde canli oldugunu”, kesinlikle
“yeryliziinii bos ya da 6lii” olarak nitelendirmememizi; aksine yerytziiniin siirekli diri ve uyanik oldugunu
ve yaraticisini tanidigini 6zellikle ifade etmektedir.53

48 Mevlana, Mesnevi, IV/2368.

49 Mevlana, Mesnevi, 2018, 1/541.

50 Mevlana, Mesnevi, 2018, VI/3053.

51 Mevlana, Mesnevi, 2018, VI/523.

52 Mevlana, Mesnevi, 2018, IV/521.

53 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Cevre Anlayislar1”, 3.
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Bu anlayisla ¢evremize baktigimizda etrafimizdaki dlemde her seyin bizi sefkatli bir anne kucagi gibi
kucakladiginy, ilahi irade ve hikmete uygun olarak gelistigini; dahasi alemde biiyiik bir planin islemekte
oldugunu ve her seyin bu plana gére meydana geldigini miisahede ederiz.

Goriildiigi gibi Mevlana’da insan hicbir zaman yalniz degildir. Soludugu hava, ictigi su, gordigi
agaclar vb. her biri tipki insan gibi canlidir, dolayisiyla cevredeki her varlik insana bir yol arkadasidir. Bu
canli yapisi ile doga, kesfedilmeyi bekleyen potansiyellerle doludur. Ancak insanoglunun bencilligi ve
sorumsuzlugu nedeniyle bu zenginlik her gecen giin zayiflamaktadir. Oysa insanoglu, dogaya verilen
zararin, aslinda kendine hatta gelecek kusaklara verdigi zarar oldugunu bilmelidir.

Mevlana dogada insanoglunun evrenin kalanini paylastigi gériinmez bir enerjiye sahip bir gii¢
oldugunu kesfetmis ve bu gizli gériinmez giiciin biitiin olusumlarin sebebi oldugunu gérmistir. Daha sonra
cismani ve ruhani olarak diinyanin zemininde ne yattigini anlamaya ¢alismis ve bunun ask oldugunu
bulmustur. Ona gore evrende sakli bulunan, var olan asktir. Bdylece Mevlana askin Allah’tan geldigini ve
Allah’a dogru hareket ettigini diistinmektedir.

Ask da, yaratilisin yukar1 dogru hareketinde oldugu gibi her adimda bir evreden baska bir evreye
gecisinde varligin yeni bicimlerine doniismektedir. Mevlana’ya gore bu pozitif enerji, evrendeki her varhigi
birbiriyle birlestiren zerrecikler arasindaki etkilesimden sorumlu olandir. Boylece hi¢bir varlik bu
sistemden ayri, bagimsiz degildir. Cevrebilimin tanimiyla, evrendeki tiim varliklar birbirlerine bagiml ve
baghdirlar.

Dahasi, agk insanlarin sezgi ve his giliciinii artirir, yticeltir. Bundan dolay1 da Mevlana insanlarda
askin, zekadan daha iistiin oldugunu vurgulamistir. Ornegin, giinliikk ve sosyal yasantimizda, ask daha
6nemli ve uygulanabilir bir istir. Bu demektir ki ask biitiin anlasmazliklari ¢6zebildigi gibi, bencilligi ve akla
gelebilecek bir¢ok bahaneyi de ortadan kaldirir. Bu sebeple, ask evrensel diizen icerisinde, sadece dini ve
ahlaki boyutta yasam icin basit ve gereksiz degil ayni zamanda siirdiiriilebilirdir.

5. Mevlevilikte Cevre Anlayisi

Mevlevilikte, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin bu temel prensipleri ekseninde ¢cevre bilincinde en giizel
ornekleri sergilemistir.

Toplumu yakindan etkileyen tarikatlardan birisi olan, Mevlevilik; XIII. Asirda Mevlana Celaleddin-i
Rlm1'nin ortaya koydugu tasavvufl diisiince ve dgretileri ile olusmus ve varlik gostermeye baslamistir. Adap
ve usuller, Mevlana’'nin manevi terbiye ve usulleri ile yogrulan Mevlevilikte adap, erkan ve usuller insan
hayatinin her anini kapsayacak sekilde ve incelikte olusturulmustur.

“Adap, edeb kelimesinin ¢oguludur. Terbiye anlamina gelen edeb, sz ve davranislarda insanlara iyi
muamelede bulunmak, haydli olmak demektir. Mevlevilik edeb temeli iizerine bina edilmigstir. Mevldna ‘Ayet
ayet Kur’dn’in biitiin manasi edebden ibarettir’ séziiyle Mevlevi adap ve erkdninin kaynagini Kur’'dn’a
dayandirmistir”s4,

Edep ve adap, Mevlevilikte sadece insanlar arasindaki miinasebetlerde riayet edilecek kurallardan
ibaret degildir. Adap insanla miinasebeti olan her seye, her varliga karsi uygulanan kurallar manzumesidir.
Varlik alemini Allah yaratmistir. Var edenin var olan her seyde tecellileri vardir. Zira, Yiice Yaraticinin istegi
ve buyrugu dolayisiyla varlik sahasina ¢cikmalar1 hasil olmustur. Dolayisiyla her sey Cenab-1 Hakk’in
eseridir, O'nun eserine hiirmet, kendisine hiirmettir. Bu esas Mevlevilik adabinin temel anlayisini olusturur.

Matbah denilen mutfak, Mevlevilikte manevi egitimin goriildiigli yerdir. Bunun anlami uygun terbiye
ve pisirilme yontemleriyle, ham ve cig olarak mutfaga gelen malzemenin enfes bir yemege doniismesi gibi,
salikin de hizmet yoluyla, mutfaga girip pismesi ve kivamini bularak olgunluk ve kemale ermesi demektir.

“1001 giin stiren ve ‘cile ¢cikarmak’ olarak adlandirilan ve bu manevi egitim boyunca salik (Yolcu
manasina gelen salik, manevi yolculuga giren kimse icin kullanilan umumi bir terimdir. Mevlevilige yeni giren,
yeni sema ¢ikaran yani sema etmeye baslayan kimseye nevniyaz denir. Mevleviler birbirlerine can, ihvan diye
hitap ederler.) matbah-1 serifin dedelerinin terbiyesi altinda manevi egitimine bagslar. Mevlevi dervisinin ¢ilesi

54 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 109.
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miiddetince dergdhta pazarciliktan ¢camasirciliga, bulasik¢iliktan temizlige kadar on sekiz hizmeti yerine
getirmekle vazifelendirilir.” 55

Manevi ve ruhi tekamiil i¢in ¢alisan cilekes canlar, bunun yani sira maddi ve diinyevi mesguliyetlerin
remzi olan matbah hizmetlerini de yiiriitiirler. Bu amagla dogu ve bat1 dilleri 6g8retilip ¢esitli ilim dallarinda
yetistirilir, kabiliyetleri oraninda sema megki ve sanat faaliyetlerine yonlendirilirler; musiki, saatgilik,
ascilik, mobilyacilik vb. sanat dallarinda meslek edinmeleri de saglanir. Muhip ve ¢ilekes canlar civili tahta
lizerinde sema 6grenmek ve mesk veya sema ¢ikarmak icin, sema dedesinin nezareti altinda egitim alirlar.
Mukabeleye katilmaya bu sekilde hazir hale gelirler.

Her haliikarda sorumluluklarinin farkinda olmayyi, kétiiliik varsa bunu 6ncelikle kendinden bilmeyi,
kendisinden 6nce baskasina hizmet etmeyi 6grenmek amaciyla salik bu yola girer. Bin bir giin siiren seyr-i
stliikun neticesinde dervis, bilhassa matbahda, canlara hizmetle manen pisip olgunlasarak, benlik
duygusundan siyrilir, nefsini saflagtirir, sabir, metanet ve riza sahibi biri haline gelir.

Manevi egitimini tamamlayan Mevlevi dervisinin tiim davranislar1 zarafet, nezaket ve nezahet
icerisinde tezahiir ederken ayni ruh inceligi sozlerine de akseder. Bu kimseler, olumsuzluk ifade eden
sozleri kullanmaktan imtina eder ve sozii giizel soylerler. Mevleviler olumsuzluk ifade eden yakmak,
sondiirmek, kapatmak, gommek gibi kelimeleri dillerinde kullanmazlar. Onlar, kullanimi1 daha zarif olan,
15181 yakmak yerine 15181 uyandirmak, atesi sondiirmek yerine atesi dinlendirmek, gommek yerine sirlamak,
kapatmak yerine sir etmek kelimelerini kullanmay tercih etmislerdir.

Tiim bu incelikli yaklasimlar, Hz. Peygamberin; “Ya hayir séyle, ya sus” hadisinin hayata
gecirilmesinin gostergesidir. Mevlevi inceligini ve zarafetini yansitan, bu sebeple de Mevlevilerin dilinde;
“diiseceksin, hasta olacaksin, kaybedeceksin, pisman olacaksin” gibi olumsuz ifadelerinin yerini
“diismeyesin, hasta olmayasin, kaybetmeyesin, pisman olmayasin” gibi olumlu ifadeler, kullanilan
kelimelerden bazilaridir.

Model insanlar yetistirmek amaciyla, Mevlevi dergadhlarinda, her yoniiyle huzurlu, kendi i¢
diinyasinda barisi ve siiklineti temin etmek ve bunu tiim yaratilmislara ve topluma yansitabilecek kabiliyeti
kazandirmak egitim yonteminin temel hedefi olmustur. Bu da ancak saglam bir beden ve ruh diinyasi ile
miimkiin olabilmektedir. Mevleviler bunu amel-ilim biitiinliigi ile saglamislardir.

Cilenin cekilecegi yer olarak, Mevlevilikte matbahin tercih edilmesi, diinyevi mesguliyetlerin bir
sembolii ve esasinda diinya hayatimizin da bir ¢ileden ibaret oldugu diisiiniildiigiinde en miinasip oldugu
soylenebilir.

Yaratilmislarin tiimiini i¢ine alan ve kdinati1 kusatan, icine alan bir anlayis ¢evresinde sekillenmis
olmasinin yani sira Mevlevi tarikatinda manevi egitim bir goniil-kalp egitimidir. Mevlana'ya gore kainatta
cansiz hicbir sey yoktur. Allah insani, bir avug toprak iken nasil insan yapti ise toprak gibi cansiz oldugunu
sandigimiz her seyi canli bilmek tanimak gerekir diyerek sozlerine soyle devam eder: “Gérdiigiiniiz
cansizlarin hepsi de bu diinyada, bu aleme gére cansizdir, 6liidiir veya bize cansiz 6lii gibi gériiniir. Oteki
tarafta hakikat dleminde canhidirlar. Burada susup duruyorlar, orada konusmaktadirlar”s®.

Mevlevilere gore her seyin bir can1 ve kendine has nitelikleri mevcuttur. Tiim varlklarda Yiice
Yaraticinin ilahi kudretinin izleri vardir. Biitiin varliklar, varlik alemine gonderilirken yaratilis amacina gore
bir vazife ile sorumlu tutulmuslardir. ilahi tecelliden her varlik payina diiseni almistir. Bir avug topraktaki
renkleri, lezzetleri, hayatiyeti ve yaraticiligl hakkiyla belirleyip analiz etmek miimkiin degildir. Fezanin
derinliklerindeki gizli esrar ve ilahi tecellileri toprakta ve topraktan dogan hava, su, gicekler, bocekler,
agaclar, yapraklar ve meyveler de miisahede etmek miimkiindiir. Hi¢bir sey tesadiifi degil, ilahi takdir ile
var olmus ve bir suur tasimaktadirlar.5”

Mevleviligin adap ve erkanina da yansimis olan Mevland'nin esyaya ve varliklara bu sekilde yaklasimi
olmustur. Mevleviligin temel ilkesi ve genel kuralini esyaya ve yaratilmislara saygi ve sevgi olusturmustur.
Her seyde Allah Teala’nin tecellisini goren Mevleviler, sevecen ve hiirmetkar kimselerdir. Onlar yaratandan

55 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 110.
56 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 112.
57 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 116.
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otiiri yaratilmislari sever, her seye ve herkese karsi hiirmet ve saygi gosterirler. Bu nedenle Mevleviler
esyay1 da bir sahsiyet gibi degerlendirmislerdir. insana hizmeti olan her seye, insan da tesekkiir etmeli ve
saygili olmalidir.

Tiim varliklara saygi ve hiirmeti vazife telakki eden Mevleviler, canli ve cansiz ayirimi yapmadan
biitiin kdinati1 sevgi nazar1 ile gormiislerdir. Diinya lizerinde kainata gosterdikleri onlarin bu nazik anlayisi
sonucunda her bir varlik, bulundugu yerde yasamini devam ettirme hakkina da sahiptir.

Insanin sayginhgini korudugu gibi cevrenin de kurtulus ve korunmasim bu anlayis ve yaklagim
miimkiin kilacaktir. Insan her varliga sevgi ile yaklasip, saygl géstermeyi égrendiginde, kendini evrenin
sahibi gérmek yerine onun bir ferdi ve par¢asi oldugunu, onu tahrip etmek yerine korumasi gerektigini
Ogrenecektir.

Sonug

Ilahi bir emanet olarak tabii cevre, yeryiiziindeki Allah’in halifesi olan insanlarin emrine verilmistir.
S6z konusu emanet bilincinin sahihi olmak, dogay1 Allah’in tecelli makami oldugundan doniistiirme ve
degistirme hakkinin bulunmadigini bilmek demektir. Halifelik insanin dogaya ve hayvanlara egemenlik
saglamasini degil, bilakis insanin halifeligi onlarla uyum icerisinde yasamasini gerekli kilmaktadir.

Dinimiz insanin en giizel sekilde yaratildigini ve yeryiiziindeki tiim yaratilanlarin insanin emrine
amade kilindigin1 ve ona emanet edildigini kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’'de bildirmektedir. Allah,
insanoglunun bu verilen nimetleri kullanirken dengeli olmasi gerektigini, israftan, yani asir1 ve gereksiz
kullanimdan kag¢inmasi sayesinde de gilizel, diizenli ve huzurlu bir yasamin miimkiin olabilecegini
vurgulamaktadir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de kdinatta yaratilistan kaynaklanan bir problemin olmadigy,
bilakis goriilen biitiin sorunlarin insanlarin kendi elleriyle olusturduklari ifade edilmektedir.

Zaman igerisinde kendi aslini, nereden gelip nereye gittigini ve ne amagla yaratildigini unutan
insanoglu, faydalanmasina sunulan dogal ¢evreyi, tabii kaynaklari ihtiyactan fazla tiiketim yoluna giderek,
dogada mevcut olan ekolojik dengenin bozulmasina beraberinde cesitli problemlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.

insanlarin tizerlerine diisen, ¢evresini 1slah ve imar etmek, kozmik ahengi koruyup gozetmek,
ekolojik dengeyi saglamak gibi, bir dizi hukuki ve dini sorumluluklar1 vardir. Ancak bu sorumluluklarin
yerine getirilmesi, insanin emanet bilinciyle hareket etmesiyle, dogay1 koruma ve kollamasi sevgi, saygi,
sefkat, merhamet, niyet, zihniyet ile miimkindtir.

Cevremizde bize cansiz gibi goriinse dahi cansiz tek bir varlik bulunmamaktadir. Nitekim, evrene
tevhidi bir anlayisla bakan Mevlevilere gore her sey canlidir. Diinyaya ilahi emirle gelen biitiin varliklar da
Yiice Yaraticinin tecellilerini miisahede etmek miimkiindiir.

Esasinda her bir varlik bilingli, canli ve suurlu olarak yaraticinin kendisine emrettigi gorevini yerine
getirmektedir. Bir avug toprakta hayatiyeti ve yaraticiligl, renkleri ve lezzetleri, hakkiyla analiz edip
belirlemek miimkiin degildir.

Kainat, derinliklerindeki sirlar ile topraktan dogan cicekler, bécekler, hava, su, agaclar, meyveler ve
yapraklar da fezanin su hakikatlerini géz 6niine sermektedirler. Her sey tesadiifle degil, ilahi emir ile var
olmuslardir ve ilahi bir suur mevcuttur.

Tabiatin korunmasi ve tahribinin 6niine gegebilmek icin Mevlevilerin yaratilanlara gosterdikleri
sevgi ve hiirmet glinimiiz insanina, ¢ok 6nemli bir anlayis 6rnegi sunmaktadir. Cevreye hakim olma
diisiincesi ile insanin kendisini merkeze almasi bugiinkii ¢evre sorunlarinin temelinde yatan ana sebep
olarak gorilmektedir. Tabiatin tahrip edilmesine ortam hazirlayan, insanlarin bu tahakkiimci ve hoyratca
yaklasimi nedeniyle olmustur. Halbuki Mevleviler iliskide olduklari her seye deger verir ve saygi gosterirler.

Bagka varliklara zarar vermemeyi, kiiciik biiyiilk demeden yalnizca kendi tiiriinden olanlara degil
biitiin canhlara karsi sevgi ve merhamet ile yakinlagsmalari nedeniyle tevazu sahibi olarak, biiyliklenmemek,
kendini diger yaratilmislardan biri olarak gérmek suretiyle, kendileri zarar gorseler bile, incitmemeyi esas
alirlar. Bu anlayis icerisinde, Mevleviler ziyadesiyle tiim varliklara ve hayatlarinin tiimiine tesmil ettikleri,
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¢evrenin tahribatin1 6nlemede ve korumada diinyanin ihtiya¢ duydugu sevgi ve merhamete dayanan farkl
bir yaklasim ortaya koymaktadirlar.

Tabiat dleminin sadece birer {iyesi olmakla birlikte biz insanlar kainatin tepesinde yer almaktayiz.
Bu nedenle, insanlar kendi ailelerine karsi nasil sorumluluklar1 bulunuyorsa, biitiin dogal ¢evreye ve
icerisindekilere kars1 da sorumluluklar1 vardir. Allah’in yaratici giicii ve iradesi sonucu olusan ekosistem
zenginligi ve biyolojik cesitlilik mevcuttur, dolayisiyla bu ilahi diizen, ekosistem saygiyla korunup
gozetilmelidir.

Belirli bir diizene sahip, olaganiistii estetik bir giizelligi bulunan tabiat; muhtesem aksamadan isleyen
bir denge icerisinde yaratilmistir. Tabiatin bu genel isleyen diizen ve dengesini bozmadan, insanin tiim
liretim ve tiiketim kaidelerini, ona gore planlamasi gerekmektedir. Kainatta insanlar olarak haklarimizin
mutlak ve smirsiz oldugunu sdyleyemeyiz. Kisacasi, giinlimiiz modern diinyanin en ciddi, gelecegimizi
tehdit eden en sorunlarindan biri olan cevre meselelerini anlama, énleme ve asmada islam tasavvuf gelenegi
bizlere benzersiz bir bakis, derinlik ve biling kazandirdig1 asikardir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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