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Oz

Kemal Tahir Tiirk edebiyatinin en dnemli yazarlarindan biridir ve Devlet
Ana onun en bilinen romanidir. flgi alanina toplumun insasi giren Kemal
Tahir bazi1 sorunlarin ¢6ziimiinde tarihten yararlanilmasi gerektigini
savunmustur. Din de toplumun 6nemli pargalarindan biridir. Bu ¢aligmanin
amaci Kemal Tahir’in Osmanli Devleti’nin kurulus dénemini anlatan Devlet
Ana romaninda dine yaklagimini anlamaktir. Bu baglamda Devlet Ana
romant “din baglaminda yasanan ikilikler”, “toplumsal ¢iiriime, din ve din
adamlar1”, “yeni Miisliimanlarin benimsenme(me)si ve gayri Miislimlere
bakis” basliklar1 altinda ele alinmustir.

Devlet Ana’da Islam 6ncesi ve Islami kimi inang kaliplari bireylerin
giinliilk yagsamlarinda bir arada yer almaktadir. Bunun yaninda yeni
Mislimanlarin  eski dinlerine ait davramig kaliplarim  kullandiklar
gorilmiistiir. Ayni zamanda bazi Misliimanlarin farkli kiiltiirlerin etkiyle
sarap icmek gibi kimi Islam dist davramslarn gerceklestirdikleri fark
edilmistir. Kemal Tahir Devlet Ana romaninda toplumsal ¢iiriimeyi din
adamlar1 smifi etrafinda somutlagtirmigtir. Din adamlar1 smifindan kisiler
paraya diigkiinliikleri ile romanda 6n plana ¢ikarilmistir. Bazi Miisliimanlarin
Hristiyanlart ve yeni Miisliman olmuslar1 kabullenmekte yasadiklari
zorluklar da romanda tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Kemal Tahir, din, Osmanli Devleti.
RELIGION IN DEVLET ANA
Abstract

Kemal Tahir is one of the most important writers in Turkish literature and
“Devlet Ana” is his well-known novel. Kemal Tahir was interested in the
discussions about the construction of society and he defended that we should
benefit from history in order to solve our problems. The religion is one of the
most important parts of the society, too. The purpose of this work is to
understand the way Kemal Tahir approached the religion in “Devlet Ana” in
which the establishment period of the Ottoman Empire was described. This
novel was examined under the titles of “religiously experienced dualities”
“social decay, the religion and the clergy”, “the acceptance problems of the
new Muslims, the perspective to the non-Muslims”.

In “Devlet Ana”, Pre-Islamic and Islamic belief patterns found a place in
the daily life of the individuals. In addition, it was seen that the new Muslims
used some behavior patterns of the old religion, Christianity, while living the
new religion. At the same time, some Muslim characters of the novel
performed in non-Islamic behavior like drinking wine under the influence of
different cultures. It was seen that Kemal Tahir embodied the social
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corruption around the clergy in “Devlet Ana”. It is clear that the clergy were
brought to the forefront with their vulnerability to the property. It was
expressed that some Muslims had difficulty in accepting Christians and even
new Muslims in the novel.

Keywords: Kemal Tahir, religion, The Ottoman Empire.
Giris
Popiiler roman tiirliniin alt simiflarindan olan tarihsel roman, toplumu olusturan
insanlarin ortak mazisine hitap eden 6zellige sahiptir. Bu tiirlin merkezinde tarihsel bir olay yer
alir. Bat1 edebiyatinda Walter Scott ile baslatilan tarihsel romanlarla, Ingiliz, Fransiz ve Alman
yazarlar, gelecek insa etme kaygisi icinde gecmisin degerlerinden yararlanmaya yonelmistir.
Ulus devletlerin kurulmasi nedeniyle ornek tip ve kahramanlar arayan sanatgilar tarihe

dondiirmiiglerdir yiizlerini (Kolcu, 2013:105).

Jeremi Hawthorn tarihsel roman1 belirlenmis bir tarihi ¢evre i¢inde karakter ve olaylarin
islendigi roman tiirii olarak degerlendirir. Ona gore tarihsel romanlar1 diger tiir romanlardan
aywran Ozellikleri, se¢ilmis bir mek&nin goriiniisii, kurumlar, binalar ve karakterlerin tavirlart
belirler. Ayn1 zamanda bu tiir romanlar tarihsel ger¢eklerin 6ziinii verme gayreti i¢indedirler
(Yal¢in,1992:175). Tiirk edebiyatinda Ahmet Mithat Efendi’nin “Yeniceriler”i ve Namik
Kemal’in “Cezmi”si ile baslayan tarihsel roman gelenegi topluma tarih bilincinin verilmesi
adina o6nemli bir iglevi yerine getirir. Tiirk edebiyatinda tarihsel romanin tezli ve sanatsal bir
doniisiime ugramas1 Kemal Tahir, Tarik Bugra, Nihal Atsiz, Mustafa Necati Sepetcioglu gibi
isimlerin katkistyla gergeklesir. Tiirk tarihsel romanlar1 genel olarak islamiyet oncesi Tiirk
tarihini, Tiirk-Islam tarihini, Osmanli tarihini, Kurtulus Savas1 dénemini ele almaktadir (Kolcu,

2013: 105-106).

Cumhuriyet Dénemi’nde eserler veren ve Tiirk tarihsel roman geleneginin i¢inde yer
alan yazarlardan Kemal Tahir’in roman sahasindaki eserleri ii¢ ana baslik altinda ele alinabilir:
Koy ve kasaba romanlari, sehir romanlar1 ve tarihsel romanlar (Kudret, 19901: 154). Aym
zamanda Kemal Tahir diinya goriislerini ii¢ ana baglik altinda toplar. Bunlar Hristiyanlik
(dinsel) diinya goriisii, Freudcu (bireysel) diinya goriisii ve Marksc1 (bilimsel-sosyalist) diinya
goriisii. O, diger biitiin diinya goriislerinin son kertede bu {i¢ basliktan birine indirgenebilecegi
kanaatindedir. Kemal Tahir, tutarli ve dogru fikirlere ulagmanin sistemli disiinme ile
gerceklesecegini ifade eder. Sistemli diisiinmenin ise bir diinya goriisine sahip olmakla
miimkiin oldugunun altim1 ¢izer. Kemal Tahir, yukarida adi gecen diinya goriislerinden bilimsel

sosyalizmi benimsemistir (Yavuz, 2000: 160).

Diyalektik maddecilik, Marksizmin diisiince sistemini yansitir. Kemal Tahir de Marks

ve Engels’in gergevesini belirledigi diyalektik materyalizmin taraftaridir. Dogada ve tarihte

TPEF
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 52 2016 s. 761-783, TURKIYE



763 Semih ZEKA

stireclerin, kendi iclerinden dogan karsitliklar vasitasiyla gerceklestigini ve karsilagilan her
tiirden olayin bu tiirden maddi iliskilerle aciklanmasin1 6ngoren diyalektik maddecilik duyularla
algilanan maddi diinyanin zihin ve ruhtan bagimsiz bir sekilde incelenmesini ileri siirer.
Toplumlarin tarih iginde yasadigi gelismeleri ve degismeleri inceleyen tarihsel maddecilik
anlayis1 da dayanagint Marksizm’in yukarida ifade edilen diyalektik materyalizminden alir

(YYavuz, 2000: 162).

Tarih ve toplumu anlamada tarihsel maddeciligi benimseyen Kemal Tahir, Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Tiirk toplumunu bu bakis agisiyla ele almistir. Marksizme gore biitiin toplumlarin
yapisint belirleyen ana unsur ekonomidir. Toplumsal iligkilerin temelinde de maddi tiretim
iliskisi yatmaktadir. Bu nedenledir ki bir toplumun yapisin1 anlamanin yolu onun iiretim
iligkilerini anlamaktan gecger. Kemal Tahir’e gore toplumu gelecege tasimak igin onun
bugiiniinii anlamak bugiiniinii anlamak i¢in de ge¢misini dogru kavramak gerekir (Yavuz, 2000:

162-163).

Toplumun gergeklerini kavrayabilmek i¢cin Kemal Tahir, toplumun tarihini bilmenin
zorunlu oldugunu ifade eder. Insan ve toplumun 6zgiirlesmesinde gercekgiligi zorunlu goren
Kemal Tabhir, bireyin 6zgiirlesmesi i¢in kendini kusatan zorunluluklarin ne oldugunu kavramasi
gerektigini vurgular. Ona gore gercekgilik bu zorunluluklart kavramanin tek yoludur. Bunun
ardindan ise Ozgiirliikk gelmektedir. Diinyay1, kendini kusatan zorunluluklar1 kavrayan birey,
onlar1 kendi istekleri dogrultusunda degistirdigi takdirde 6zgiirliige ulasacaktir (Yavur, 2000:
169-170). Kemal Tahir’in sanat1 ele alis sekli de Pospelov’un ifadeleri dogrultusundadir: “Her
hakiki sanat yaratis1 gibi toplumcu gercekci sanat da, yasami yalnizca yansitip agiklamakla
kalmaz, yasamin degistirilmesine de sanatin kendine oOzgii tarzlar iginde katki saglar”

(Pospelov, 2005: 489).

Kemal Tahir, gercek¢i olma yolunda iki engelin varligindan s6z eder. Bunlardan
birincisi tembellikten, ideolojik kosullanmalardan ya da yanlig bilgilenmeden dogan
bilgisizliktir. ikinci engel ise bireyin aklini gerceklere gore degil de gercekleri aklina gore
kullanma gayretidir. Bu yolla birey, gercekleri 6nceden benimsedigi sekilde goriir. Bireyin
gonliinden gegen istekleri dogrulayan kiigiik olaylar, biiyiitilir ve genellestirilir. Bunun
sonucunda birey gergekle alakasi olmayan metafizik bir diinya kurmus olur kendine. Bunun i¢in
Kemal Tahir, bireye icinde yasadigi gergekligin ne oldugunu anlatmanin ve onu gerceklige
¢ekmenin gerekliliginin de altin1 ¢izer. Bu baglamda Kemal Tahir’in roman1 Tiirk toplumuna
icinde yasadig1 gergekligi gostermek ve onun iizerinde diisiinmesini saglamak yolunda bir

arayistir (Yavuz, 2000: 171-172).
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Sosyal kurumlarin, toplumlarin tarihsel siire¢ i¢inde elde ettikleri kimliklerine bagl
olarak olustugunu diisiinen Kemal Tahir, dini toplumun diginda var olan bir kurum olarak degil
de toplum tarafindan sekillenen ve ayn1 zamanda toplumu da sekillendiren bir st yap1 olarak
degerlendirir. Toplumsal gerceklik olarak degerlendirdigi dinin, eski zamanlardaki 6nemini
yitirdigi kanaatindedir. Osmanlt Devleti’nin dine dayali bir devlet yapilanmasi iginde
olmadigimi diisiinen Kemal Tahir, buna kanit olarak da seyhiilislamin caninin padigsahin iki
dudagi arasinda olmasini ileri siirer (Coskun, 2006: 338-339). Sezai Coskun, onun Fermanl

Hoca adli hikayesinden hareketle su genellemede bulunur:

Yazarin dine ve din adamlaria bakisini ‘Fermanli Hoca’ isimli hikdyesi 6zetler.
Hikayede, kurnaz, yalanci, dini kaidelere kendi ¢ikarlarina uydugu miiddetce riayet
eden bir din adamu tipiyle karsilasilir. Fermanli Hoca’nin temsil ettigi bu tip ve bu

tiple alakali yazarm bakigi, yazarin hayatinin higbir evresinde degismez (Coskun,
2006: 339).

Kemal Tahir’in Marksist tarihsel maddeci diyalektige dayanan diisiincesine gore din ve
toreler kdy halkinin geriliginin en 6nemli sebebidir. Onun bu bakis agisint Ahmet Kabakli su
sekilde ifade eder:

(...) Tirk koylini ayakta tutan toreleri fena halde hirpalayarak, din adamlarinin
¢ogunu iftira dl¢isiinde kara, gerici, ¢ikarci ve ahlaksiz gibi tasvir ederek onun da
zaman zaman tarafsiz bir romanci olmaktan uzaklastigi goriilmektedir. Genis
kiiltiirtine ragmen gerekli olan genis bakigi doktrin yiiziinden bulamamaktadir

(Kabakli, 2004: 297).

Pospelov, toplumcu gercek¢i roman anlayisi iginde yeni toplum sisteminin
olumlaniginin yaninda eski diizenden arta kalmis ve insanlarin mutlu geleceklerini kurmalarina
engel olan seylerin, yadsinmasi ve elestirisinin altini ¢izer ( Pospelov, 2005: 506). Bunun i¢indir
ki bir parcast oldugu toplumun milli degerlerinden yararlanan Kemal Tahir, Devlet Ana adli
romaninda Tiirkleri, Bizans tekfurlarinin yonetimi altinda ezilen Hiristiyan halkin kurtaricisi,
Osman Bey ve adamlarimi insanlar arasinda din ayrimi yapmayan, farkli dinden insanlara
zulmetmeyen insanlar (Giindiiz, 2011: 464) olarak gdsterirken giiglerini dinden alan kisileri
olumsuz yonleri ile sergilemektedir. Boylece kendi diinya goriisii cergevesinde toplumun “mutlu
geleceginin kurulmasinda “engel olarak gordiigii ve ¢ikarlarini din iizerinden elde eden insanlari

elestirmektedir.
1. Din Baglaminda Yasanan ikilikler

Devlet Ana romaninda Islamiyet dncesi ve Islami inang sistemleri bir arada yer

almaktadir. Bu baglamda Tanri’nin ifade edilis sekli dikkate degerdir. Hophop Kadi, Selguk
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sultaninin Eskisehir sancak beyi ve Seyh Edebali’nin kiz1 Balkiz ile evlenmek isteyen Alisar’in
kadisidir. Hophop Kadi, Mogol eskiyast Cudaroglu’ndan Seyh Edebali’nin kizini altin
karsiliginda kagirmasini ister. Cudaroglu, Kibris manastirinda Sen-Jan sovalyeleri arasinda
bulunmus, Ertugrul Gazi ve boyunu yok edip Bitinya Prensligi’ne egemen olmay1 planlayan,
Bacibey’in oglu Demircan’1 6ldiiren Notiis Gladyiis ve Tiirkopol’ii de bu ise dahil eder; ciinkii
Seyh Edebali’den korkmaktadir. Bunu ifade ederken kullandig1 “ak Tanr1”, “soluk renkli Tanr1”
ifadeleri ile gk ve dagi kendisine sahit géstermesi ilgingtir:

Biz tartimizi biliriz Beyim! Cizmeden yukar1 ¢ikmayiz! Imparatorun kizim iste,

stiriiylip getirmezsem, ak Tanrt belamt versin! (...) Akilsizla ig tutmayacaksin ki,

zarar etmeyesin! Pisman olunacak ise ben yapismam gerek ki, sen, “Geri dur”

diyerek onleyesin! Bir ise hesapsiz kitapsiz saldiran kisiyi adam sayma! Ciinkii sana

zarar1 dokunur! Mavi gériinen gk, dag ve de soluk renkli Tanr1 tanik (Tahir, 2004:

278-279).

Orta Asya inancinda beyaz renk ikinci dereceden bir tanr1 olan Ulgen’in rengi
sayllmistir. Ulgen’in Gok Tanri’nin yerini almasi ile de beyaz renk Tiirk inang sisteminde
onemini arttirmistir. Yaratihis sirasinda Ulgen’e ilham veren ruhun adi da Ak-ene’dir (ana). Bu
baglamda gok ve yere ait varliklar arasinda gok ile ilgili olanlar beyaz ile anilmistir (Coruhlu,
2011: 215-216). Abakan samanlarindan derlenen “Gok tanrida gok bulut, ak tanrida ak bulut.
Ak tanri, merhametli han! Egri buluttan etekli, catal bulut ayakli, Cobanyildizi Tanri,
Cobanyildizi...” (Coruhlu, 2011: 216) duasinda bu 6zelligi gormek miimkiindiir. Dag, Tiirklerin
dini yagamlarinda énemli bir yere sahiptir. Tiirklerin atalarinin magaranin bulundugu Kégmen,
Ulan Bator Yaziti’'nda diger tanrilarin arasinda yer alan tanridir. Eski Tirklerden kalan
metinlerde kurban sunmak maksadiyla daglara yapilan hac yolculuklarindan s6z edilmektedir.
Orta Asya’daki soylencelerin birgcogunda da daglarin arasindan ¢ikis genel bir ozellik arz

etmektedir (Roux, 2011: 62).

Devlet Ana’da yer alan kahramanlar eski inang sistemleri ile yeni dini bilgilerini bir
arada kullanmaktadirlar. Alisar Bey, Mogol Cudaroglu’nu Seyh Edebali’nin kizin1 kagirmaya
ikna etmek amacindadir. Cudaroglu ise Notiis Gladyiis ve Tiirkopol’ii bu is i¢in kullanma
niyetindedir; ¢iinkii Seyh Edebali’nin giiciinden ¢ekinmektedir. Cudaroglu’nun diigiincelerini
ifade ederken “at siiriilerinin tanris1 kara kartal”a slikretmesi dikkat ¢ekicidir.

(...) Bize geldi mi, biz igimizi biliriz. Alisar Efendim “Ol” desin, suraya yatip
6lmezsem, Demirciler piri Davut Peygamber Orsiinde ezileyim! Ahi seyhi kizini

sirimeye geldi mi... Kigkirtma bize islemez, at siiriilerinin tanris1 kara kartala
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stikiir. Ates demekle agiz yanmaz ve de okiiz ayagi olmaktan buzagi basi olma

yegdir (Tahir, 2004: 280).

Diinya agacinin tepesinde yer alan kartalin Yakutlarda en yiiksek ruhlar1 tasidigina
inantlmakta ve kartal, Gok Tanrt’y1 ya da saman ruhunu simgelemektedir. Goktiirk ve Uygur
Tirklerinde koruyucu ruhun ve adaletin simgesi olarak kullanilan kartal aynm1 zamanda
hiikiimdar ve beyleri de simgelemekteydi. Gok Tanri’nin simgesi olarak kabul edilen kartala
kurbanlar sunuldugu gibi o, olumsuz varliklara karsi iyiyi temsil eden bir 6zellige de sahiptir

(Coruhlu, 2011: 156).

Roux, at ile gok arasinda eski Tiirk diinyasinda bir baglantinin varligindan soz eder.
Milattan onceki donemlerde Bozkir inancinda atin gok kokenli olduguna ya da goge
benzedigine dair inang mevcuttur. On iki hayvanli takvimde at, giinesin en yiiksekte bulundugu
aya karsilik gelirken Kutadgu Bilig’te zamanin simgesi olarak kullanilmaktadir. Turfan
metinlerinde ise at resimleri gogiin rengi olan maviye boyanmisken Kaggarli Mahmut

sozliigiinde ugan at simgesine yer vermistir (Roux, 2011: 35).

Notiis Gladyiis, Balkiz’in kagirilmasi i¢in Alisar Bey’den bes yiiz altin ister. Bunu
Cudaroglu, Alisar Bey’e su sekilde ifade eder: “Kesis dagi ¢arpsin ki, Alisar Bey, ben sastim.
Seytan ne demekte? Demekte ki, kor seytan...” (Tahir, 2004: 282). Romanda dagin tanrisal
ozelliginin alt1 cizilmektedir ki bu Orta Asya inan¢ sisteminin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir. Bu konuda Roux su tespitte bulunur:

(...) Biitiin Tiirk ve Mogol toplumlarinca kutsallastirilmig, belli bir adla ¢agrilan,
6zel ve bilinen bir dagin her zaman var oldugu bir gercektir; onun yaninda ayinler
vasitasiyla, Ornegin asiretin hayvan atalari tarafindan yaratilmasi, bir kurucu
kahramana saglamis oldugu giiglii destek ve nihayet 6zellikle bir gogten sonra yeni
gelen bir kimseye, buna atif yapilan meziyetlerin aktarilmasi dolayisiyla,

degerlendirilen diger daglar mevcuttur (Roux, 1994: 125).

Islam 6ncesi ve Islami inang kaliplar1 insanlarin yasaminda bir arada durmaya devam
etmektedir. Bacibey oglunun katillerinin kim oldugunu 6grenmek i¢in para karsiliginda Tiirkler
i¢in casusluk yapan Mogol Kamagan Dervis’in magarasina yaninda Aslihan, Kerim ve Mavro
oldugu halde gider. Bacibey, yaninda ayni1 zamanda kurban edilecek bir horoz da gotiirmektedir.
Horoz ya da tavuk Orta Asya Tiirk inaniginda ayri bir yere sahiptir. Bu konuda Coruhlu su

tespitte bulunur:

Proto-Tiirk ya da Hun devrine ait Pazirik kurganlarindan ¢ikarilan eserler arasinda,
deriden kesilmis ya da lahitler iizerine oyulmus ya da elbiselerde yer almis bir

sekilde karsimiza ¢ikan horoz-tavuk figiirleri biiyiik olasilikla koti ruhlart kovan,
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koruyucu bir simgeydi. Ozellikle horoz giiniin agarisin1 haber vermesiyle bu anlami

ifade ediyordu (Coruhlu, 2011: 171).

Magara da eski Tiirk inang sisteminde énemli bir yere sahiptir. “Gizli-kutsal alemle bu
yer diinyas1 arasinda uzanan gecidi temsil ede(n)” (Beydili, 2005: 367) magaralarda eski Tiirkler
gokyliziine ve tanriya kurbanlarini sunarlardi. Eski Tiirk inancina gore kurt, Tanr1 Daglari’ndaki
bir magaranin i¢inde on erkek yavru diinyaya getirmistir ki bunlardan biri Goktiirk Devleti’nin
kurucusu olan Asina’dir. Bunun yaninda magara Tirk halk kiiltiiriinde seytanlarin mekan

olarak degerlendirilen yerlerdir (Beydili, 2005: 367-368).

Kamagan Dervis saman biiyiiciileri andirir sekilde davranmaya baglar. Esrime yasayan

Kamagan Dervig’in ifadeleri bu noktada ilgingtir:

Ey bilinmezlerin hanit! Ey gizlilerin beyi! Bu oyunu size kurduk, oyniya oyniya gel!
Yolda gecikme! Beni utandirma! Saglarini yolarim, yolarim, -Saclarini yolar gibi
yapti-: Kanin dokerim dokerim! Allah hey! Tanri hey! Calap hey! Bir dilegim var
sizlerden, bir dilegim var bunlardan, bir dilegim var sunlardan, bir dilegim var
onlardan... Isin bas1 bismillah! Kur’an’in basi bismillah! Bataga gittim bataga...
Yalmz bataga... derin bataga... Iste oyuna ¢iktim yiireksiz batak, haym batak! Ey
ulu 151k! Bir dilegim var senden, yirt karanlhigi, siyir, gizliligi goster bana... Actyict
adli, aciyisindan, verici adli, vericiliginden, bitirici adli, bitiriciliginden kanlilarimi
isterim, bir dilegim budur sizlerden... Analar hakkina... Kardaglar hakkina... Bir

dilegim budur onlardan (Tahir, 2004: 294).

Esrimenin ileri safthalarinda Kamagan Dervis’in Kesis dagmna yiikledigi anlam da

Onemlidir:

(...) Ayakladim oooh, ¢ignedim gectim iste! Oh oh! Kesis dagini tuttum, sevin
Bacibey, ayagim diize basti. Bu kurbanim sana ulassin Kesig dagi! Senden kopsun,
Ulgen’in yoluna diissiin! Bir dilegim budur senden! Ey goklerin diregi Kesis dagi...
Ey bize serin esintiler veren... (...) Yigitlerimizin atasi, gelinlerimizin kayinbabasi

yiice Kesis dagi, bir dilegim budur senden... (...) (Tahir, 2004: 295-296).

Kamagan Dervis’in ifadeleri ile agagiya alinan yagmur duasi yapan bir samanin duast

arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir:

Kayra Kan! Kayra Kan! / Alas! Alas! Alas! / Avug i¢i kadar agik ver! / Cuvaldiz
kadar desik ver! / Asil kiginin torunuyum! / Sedir agacinin kokiiyiim, / Abu Tobu
diye ¢agirdim, / Ongustay Kuldurak diye ¢agirdim, / G6giin gobegi yerde olsun! /
Yerin gobegi gokte olsun! / Pastigan dayimi ¢agirtyorum, / Gogiin yolunu ag! / Avug
ici kadar agik ver! / Cuvaldiz kadar desik ver! / Yiiksek dagin arkasindan geg!/
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Abakan daginin bagindan ge¢! / Kayra Kan, ey Kayra Kan / Alas, Alas, Alas!
(Coruhlu, 1999: 90)

Kamagan Dervis’in “Allah” “Tanr1” ve “Calap” kelimelerini bir arada kullanmasi bu
baglamda dikkate degerdir. “Calap” kelimesi Tiirklerin Islamiyet’e girmeleri éncesinde tanri
kelimesi ile birlikte Allah lafzin1 karsiladiklar1 bir kelimedir. XV. ylizyil baslarinda Kur’an
terclimesinde bu kelimenin Allah lafzin1 karsilamak i¢in kullanildigi bilinmektedir (Topaloglu,
1995: 411). Bunun yaninda Kamagan Dervis, Ulgen ismini de anmaktadir ki bu da Orta Asya
inang sisteminin bir yansimasidir. Cogunlukla insan seklinde diisiiniilen Ulgen’in, gogii, giinesi
ve ay! yarattigina inanilmistir. Bunlarin yaninda Ulgen’in insanlarin ve hayvanlarin baslarini,
kirpik ve gobekleri ile insanlarin yagayacaklar yerleri de yarattigina inanilmistir (Coruhlu 2011:
30-31).

Bir iyilik ilah1 olan Ulgen ay, giines ve yildizlardan yukarida yasar. Ulgen’in
bulundugu yere uzanan yoldaki engelleri ancak saman asabilir. Erkek saman
yalnizca engellerden biri olan Altun Kazguk ya da Demirkazik denilen
Kutupyildizi’na kadar ulagabilir. Bazi tasavvurlarda onun goégiin yedinci, dokuzuncu

ya da on altinc1 katinda oturdugu belirtilmektedir (Coruhlu 2011: 29).

Kamagan Dervis’in “ulu 151k” kavramina yer verdigi goriilmektedir. Orta Asya inang
sisteminde ¢ok sik karsilagilan bir motif olan 1s1k, Tiirk destan kahramanlarinin dogdugu bir
kaynaktir. Buna gore Oguz Kagan destaninda Oguz’un Giin, Ay ve Yildiz ismindeki ogullar1
gokten inen mavi bir i1siktan diinyaya gelmislerdir. Oguz, giines 1s18indan ortaya cikan
Bozkurt’un kilavuzlugunda diinyanin fethine ¢ikarken gokyiizii 1s1gindan yeryiiziine inen Kut
Tiirk mitolojisinde kutsal ve gok ile ilgili varliklar arasinda yer alir (Beydili, 2005: 255).

Yarhisar tekfurunun kiz1 Lotiis, Orhan Bey’e neden bir hisar yaptirip esyalarini burada

saklamadiklarini sorar. Orhan Bey’in buna cevabi su sekildedir:

Hisar kismu tehlike yoksa bekler adami... Geriden biiyiik yardim gelecekse bekler.
Hisarimiz var, zorlu diisman geldi, kapandik diyelim... Nerden gelecek bize imdat?
Allah’tan diyeceksin... Allah kismu kurban oldugum, her sikistigin kertede
yetismez... Neden? Diigiiniirim hep... Yetismez ¢linkii, her zaman diisman haksiz

olmaz besbelli, sen de bilir bilmez, kendini haksiz diisiiriirsiin... (...) (Tahir, 2004;
394)

Orhan Bey’in yukarida “Allah kismi” ifadesi dikkate degerdir. Gok Tanr1 kavrami
etrafinda sistemlesen eski Tiirk inancinda Gok Tanr, gogiin enginlik ve sonsuzlugunu ifade
ettigi gibi onun resmi ya da heykeli de yapilamamaktadir. Burada “gdk”, gdgiin renginin

yaninda kutsallik ve yiiceligi de ifade etmektedir. Bu baglamda Gok Tanr yiice ve ulu Tanr
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anlamina gelmektedir (Beydili, 2005: 543-544). Eski Tiirk dininde ulu varligin yaninda ondan
daha asag1 seviyelerde ve onun giiciine siiphe diisiirmeyen kutsal varliklar, iyeler, ruhlar ve
evliyalar var olmustur. Tirk inan¢ sisteminde en ulu varlik olan Tanri’dan baska koruyucu
tanrilarin varligina inang, coktanrili bir Tiirk dinini distindiirmiistiir. Tanr1 katindan daha
asagida kabul edilen bu varliklar tek ve ortagi olmayan Tiirk tanr1 inancinin ¢oktanriliymis gibi
degerlendirilmesine sebep olmustur (Beydili, 2005:541-542). Bu noktada Beydili su a¢iklamada

bulunur:

Halbuki birgok tanridan bahsedip “tanrilar” diye adlandirdiklari bu varliklar, Yunan
ve Rumlarin dininde oldugu gibi, Tiirklerde bir tanrilar toplulugu olusturacak tek
genel bir sistemde birlesmemislerdir. Yani “Eski Tiirk panteonu” ifadesi de hicbir
sekli de geleneksel Tiirk cemiyetinde etnik kiiltliriin ayrilmaz bir pargasi olan din

anlayisin1 tanimlayamiyor (Beydili, 2005; 541).

“Kamagan Dervis” isminin kendisi Islam oncesi ve sonras1 Tiirk inang sisteminin bir
aradaligini ifade etmektedir. Eski Tiirklerde iilkenin ydneticisi olan kagan ayni zamanda din
adam1 gorevini de yerine getirmekteydi. “Kamgan” adi verilen bu kisiler din ve diinya
egemenligini bir araya getirirler, devletin lideri oldugu gibi saman torenlerini gerceklestirirler.
Goktirk Devleti’nin kurucusu Asina bu 6zelligi kendinde toplamistir ( Beydili, 2005: 290).
Beydili bu noktada sunu ifade eder:

Islevi eski Oguzlarda yaygin saman islevine yakin olan Bayindir Han’m atasinin
“Kamgan” adi, onun Tiirklerde hem dini hem de diinyevi egemenligi kendi
icerisinde tasiyan oldugunu gosterirdi. Yani hem hakan hem de din ayinlerini
yoneten bir kdhin pozisyonundaydi. Dede Korkut kitabindaki “Kamgan” da bu eski
goriiglerin izini yasatirdi (Beydili, 2005: 291).

“Dervis ve dervisi kelimeleri, erken bir donemden itibaren zahidi ve ziihdi, siflyi ve
tasavvufu ifade etmek iizere Arapga’daki fakir ve fakr kelimelerinin yerine kullanilmis, zamanla
daha farkli ve daha genis bir muhteva kazanmistir” (Yazici, 1994: 188) diyen Tahsin Yazici,
dervisligin riyazet ve miicahede ile basladigini belirtir. Bu donemde dervis, yeme, i¢cme,
konusma ve uyumay1 en aza indirirken ibadet, zikir ve tefekkiir faaliyetlerini arttirir. Bu yol ile

dervis nefsine hakim olur (Yazici, 1994; 188).

IX. yiizyildan itibaren Islam ile uyusmayan kimi davranislar1 ve diisiinceleri sergileyen
seriat ulemasinca Ibahiyyeci seklinde adlandirilan dervis cesidi ortaya ¢ikmustir. Boylece Islam
diinyasinda iki dervig tiirii varligini siirdiirmiistiir. Bunlardan birinci tiirii kendi kendine yeten,
miskinligi ile 6viiniirken yoksullugunu ¢ikar elde etmek i¢in kullanmayan dervis tipidir. Sahte

dervisler ise dilenciligi ge¢cim kaynagi olarak kullanan, dinin emir ve yasaklarina aldiris
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etmeyen dervislerdir. Dini sorumluluklarin kendilerinden diistiigiine inanan bu dervisler, ahlak
kurallarin1 géz ardi eden, kendilerini ermis gosteren, bilyli yapan insanlardir (Yazici, 1994:

188-189).

“Marjinal durumuyla secilen dervisin yasadigi yer, kaotik karakterli bir bolge olabilir”
(Beydili, 2005: 167) diyen Beydili, kiirk giymis, c¢ingirak takmis dervis tipinin saman
kiiltiiriinlin izlerini tasidigini belirtir. Saman’in eski inangta yerine getirdigi gorevleri zamanla
dervig istlenmistir. Anadolu Tiirkmenleri i¢inde saygi gormelerinin altinda da dervislerin
samanlar ile birlikte diigiiniilmesinin etkisi vardir (Beydili, 2005: 167). Bu bakimdan “Kamagan
Dervis” isminin kendisi de romanda Islam 6ncesi ve Islami Tiirk inancin1 yansitmasi nedeniyle

alt1 ¢izilmesi gereken bir 6zelliktir.

Kara Vasil’in oglu ve Issizhan’1 ablasi ile isleten Mavro, ablasi Liya’nin Bacibey’in
oglu Kerimcan’in agabeyi Demircan ile birlikte Notiis Gladyiis tarafindan oldiiriilmesinin
ardindan bu o6liimde parmagi oldugu diisiincesiyle Karacahisar tekfuru Aksantos’un kardesi
Filaytos’un iskencesine maruz kalir. Liya’ya baglanmis Osmanl sariginin hesabini sormak igin
Osman Bey’in yanina gelen Filaytos’un elinden Mavro’yu Bacibey kurtarir ve daha sonrasinda
Mavro, Miisliiman olur. islam dinine yeni girmis olan Mavro, Hiristiyanliga ve Miisliimanliga
ait inan¢ kaliplarin1 bir arada kullanmaktadir. Mavro, ablasinin katilleri Notiis Gladyiis ve
Uranha’y1 bataklikta takip etmektedir. Kanli Bogaz denilen bataklik alana geldiginde Mavro,
istavroz c¢ikarirken “bismillah” demeyi de ihmal etmez. “Mavro, Ortodoks istavrozu ¢ikarip
kilicin1 ‘bismillah’ diye yoklayarak Kanli Bogaz’a girdi. Hem evine gelmis gibi giivenli, hem de

Bogaz’m her tiirlii kallesligine yatkin oldugunu bildiginden, tedirgindi” (Tahir, 2004: 570).

Kocas1 sehit diismiig, ogullar1 Demircan ile Kerimcan’1 yetistirmis Bacibey, toplum
icinde itibar1 olan biridir. Karacahisar’in alinmasinin ardindan Bacibey’in sergiledigi davranig
bir baska ikilige 6rnektir. Osman Bey, Seyh Edebali’nin olur demesiyle Karacahisar lizerine
yiirlir ve koyliiden ti¢ 61, ikisi agir on yaraliyla Karacahisar’t alir. Bu miijdeli haber iizerine
sevingten alacaklar bagislanmis, kavusamayan genglerin evliliklerine onay ¢ikmistir. Bacibey de

dort savasgiya evinde ziyafet verecektir ki sofrasinda sarap da vardir.

Bacibey’in yasadigi ikiligi Kerimcan da Mavro ile birlikte yasar. Kerimcan, Yahsi
Imam’mn yaninda din egitimi almis ve Seyh Edebali’nin tekkesine yerlesme hayalleri kurmus
biridir. Mavro ise Islamiyet’i kabul edip Sogiit’te Osman Bey’in himayesinde hayatini siirdiiren
bir Rum’dur. Bu ikisinin de dahil oldugu kusatmanin ardindan Tiirkler, Bilecik Hisar’in1 alirlar.
Ne var ki bu kusatma sirasinda S6giit’ten Sirin Kiz sehit olur. Sirin Kiz’in cenazesi sehit olmasi

nedeniyle yikanmadan defnedilir.

TPEF
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 52 2016 s. 761-783, TURKIYE



771 Semih ZEKA

- Burada misin yahu? Araya araya!...

“Cok stikiir Mavro’ymusum!” diye giilimseyerek omuzundan bakti:
- Buradayim! Sen nerdesin?

-Fikara Sirin kiz1 gdmecekler... Savustum.

- Hocasiz mocasiz mi1?

- Sehit oldugundan, yikanmasi namazi olmazmis... Bir yandim ki Sirin baciya

(Tahir, 2004: 546).

Bir siire sonra Popolina isminde, Bilecik Hisari’nda ¢avus olan birinin beslemesi gelir.
Popolina yaninda sarap da getirmistir. Mavro, kizin elinden kupay1 alir ve Kerimcan’a verir.
Kerimcan biraz iger saraptan ama yiiziinden anlasildigina gore sarapla arasi hos degildir. Mavro
ise bir dikiste kupay1 bosaltir. Burada dikkat ¢ekici nokta gaza duygusuyla diigman hisarini
0lime meydan okuyarak alan bu iki gencin az Once sehit diistiigline inandiklart Sirin Kiz

defnedilirken sarap igmekte bir beis gormemeleridir.
2. Toplumsal Ciiriime, Din ve Din Adamlar:

Romanda toplumda goriilen ¢iiriime, din ve din adamlari paralelinde anlatilmaktadir.
Yazar, oncelikle toplumu olugturan bireyler nazarinda din adamlarimin pek de ragbet edilen bir
konumda olmadigini ifade etmektedir. Savascilikla kiyaslandiginda din adamliginin daha diisiik
bir konumda oldugu belirtilmektedir. Yerlesik hayata gegmemis, varligini savasmaya borglu bir
toplumun mollalik miiessesine bakisin1 Bacibey ile Aslihan arasindaki konusmada goérmek
miimkiindiir. Aslihan, Bacibey’in oglu Kerimcan ile besik kertmesidir. Buna karsin
evlenememektedirler. Bunun sebebi ise Kerimcan’in dini ilimlere merak salmasidir. Bu durumu
Aslhihan evlenmeleri i¢in engel gormektedir. O, savaggr olmayan biri ile evlenmemekte

kararlidir:
- Sen mollaya da varirsin ya, hani dileyip alan?

- Simdi yanildin Bacibey! Silah ustast Kaplan Cavus’un kiziyim ben, Tanr tanik,
beli kilighi olmayan, bizim esigimizi asabilemez. Ciinkii bizim soyumuzda, kilig

tasimayani erkek saymak yoktur.

Aslihan, son sozleri sakadan biraz ¢ikarmusti. Otekiler iirkek, Bacibey’in kizip
koplirmesini beklediler. Kiiclik oglu Kerim’in molla olmak istemesini 6nlemek i¢in,
ne kadar ¢abaladigini hepsi biliyordu. Demircan’in bir Rum kizina tutulmasindan
daha ¢ok {iziilityordu buna... Babasinin savasgilik tiniine Kerim’in siirdiigi lekeyi
onlemekte Demircan’in geregi kadar kendisini arkalamadigi i¢indi, Liya kizin

Miisliiman olmasini sart kogmast...
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Bacibey, karilarin bekledikleri gibi Aslihan’a kizmadi, tersine sert bakislarindan
acimaya benzer bir yumusaklik gecti. Kerim yiireksizi mollaliga sapinca, bu edepsiz
Aslthan’in ne kadar sasirdigini, nasil gizli gizli agladigimi biliyordu. “Savasci
olmayana varmam” demisti bikez, el kadar bebeyken... Hem inat¢iydi, hem de

soziinii geri yutmayacak kadar onurlu...(...) (Tahir, 2004: 109).

Kaplan Cavus, kili¢ egitmeni ayn1 zamanda Kerimcan’in evlenecegi kiz Aslihan’in da
babasidir. Kerimcan, biitiin planin1 molla olmaya, Seyh Edebali’nin tekkesinde dini ilimlerle
ugragmak iizerine kurmustur. Lakin agabeyi Demircan’in oldiiriilmesinin ardindan annesi
Bacibey, onun savasci olmasi yolunda israrct olur. Bunun iizerine Kerimcan, annesinin bu
istegine dayanamaz ve savasg¢i olmaya karar verir. Kaplan Cavus, onun egitimini iistlenir. Bu
sirada Kaplan Cavus’un ifadelerinden imamlarin miskinliginin genel kabul gordiigii
anlagilmaktadir: “-Cevir! Olmadi. Cevirmenle, kirisin ilmegini kancasina yetistireceksin ki,
kopoglu yay, gerilmis bula kendini de, neye ugradigini bilemeye! Hadi beraber! Cevir! Oglum
Kerim, ¢elebilik istemem. Defliyemedin Yahsi Iimam’dan &grendigin miskinligi... (...)” (Tahir,
2004: 185).

Kerimcan kendisini ileride molla olacak, Seyh Edebali’nin yaninda yer alacak bir din
adam gibi yetistirmeye calismis, savas¢l olmay1 adeta agabeyi Demircan ve annesi Bacibey’e
devretmistir. Ne var ki agabeyi Demircan’in kurulan bir pusuda 6ldiiriilmesi {izerine annesi
onun savasci olmasinda 1srar eder. Hatta ona bu yolda siddet uygular. S6giit’te Kdsliik toplantist
yapilacaktir. Buraya Sogit’iin savasgilar1 gelecektir. Kerimcan annesinin israr1 ile savasgi
elbiselerini giyer ve bu toplantiya katilir. Burada hangi grubun iginde savas¢i olarak yer

alacagini diislinlirken dervislerin o donemde i¢inde bulundugu bozulmanin da altini ¢izer:

Kerim, ac1 ac1 giilimseyerek kilik begenmekten vazgegti. Bu kez de takimlardan
hangisinin savas¢ilikta daha ¢ok saygi gordiigiinii arastirdi. Dervigler, birbirini hig¢
tutmayan inanglari, davraniglari, sdzlerinin yaptiklarina uymamasi yiiziinden,
cevrede eskiden beri giivenilir savasct sayilmiyorlardi. Bunlarin dervislikleri gibi,
savageiliklart da yarimdi. Diinyay:r biisbiitiin boglayip ahrete yonelmedikleri gibi,
kendilerini toptan diinyaya verip cennetten de vazge¢miyorlardi. Dillerinde “Bir
lokma — bir hirka” lafim diistirmedikleri halde, savaslardan sonra “zaviyemize,
tekkemize vakif isteriz” diye bey esiklerini agindirmalar1 bundandi (Tahir, 2004:
125-126).

Yazar, Daskalos Dervis’in hal ve hareketlerinden s6z eder. O, Ertugrul Bey’in kardesi
Diindar Bey’in yaninda yer almig, onun sozciisii durumundadir. Diindar Bey, Ankara’dan
Iznik’e Kiitahya’dan Bolu’ya bdlgenin en varlikli insani olarak bilinmektedir. istanbul’un

Cenevizli bezirganlarinda binlerce altinini islettigi sdylenen Diindar Bey, Rum abdallar1 ve bazi
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dervislerden ¢apul sonunda ucuza aldig1 mallar1 ve korpe esirleri, sonrasinda pahaliya satarak
servetini arttirmaktadir. Bu nedenle de Ertugrul ve Osman Beylerin korunmasina 6nem
verdikleri barigin varligindan rahatsiz olmaktadir. Boyle bir kisilige sahip Diindar Bey’in

yaninda yer alan ve dervis ismini tagtyan Daskalos’un yazar tarafindan anlatimu ise ilgingtir:

Diindar biraz pepeme oldugundan toplantilarda kendi konugsmuyor, Daskolos
Dervis’i one siiriiyordu. Daskolos, iznik Ayasofyasinin bagpapazinin biricik
ogluydu. Papaz ¢omeziyken sarapgiliga, kariciliga, sonra da kumarciliga vurmus,
serseriliginden usanip har¢ligini kesen babasina aci ¢ektirmek icin din degistirip
Yusuf adini almigti. Bir zaman ¢iplanip avug avug afyon yiyerek abdallarla gezdi
tozdu. Sonra, ne diigiindiiyse diisiindii, savasc1 dervislere katildi. Katilmasiyla da, isi
biisbiitiin azitip kapkara yobaz kesildi. Akinlarda, eski dindaslarina, akil almaz
eziyetler ediyor, canli mallarin gétiiriilemeyenlerini 6ldiiriip cansizlarini keyif igin
atese veriyordu. Uclarda eski Miislimanlarla yeniler arasinda kidem ayrintisi
gozetilmediginden, edepsizligi arttirdikga arttirmus, hele Diindar Alp’a kapilandiktan
sonra gii¢ yetesi kalmamusti. Cin gibiydi. Agz1 1af yapiyor, ayetten, hadisten, evliya
kerametleri hikayelerinden baska “Bunlar da Allah’in kitabidir” diye Tevrat’,
Zebur’u, Incil’i de araya karistirryordu. Birkag kez bilyilk caminin hocasi Yahsi
Imam’a bile sirtarmis, gercekten din bilgini olan Hocayi, yalinkatlik, biraz da

gevseklikle karalamaya kalkmisti.

Simdi iki dizi istiinde, Kur’an okur gibi sallanmakta, kim bilir ne domuzluklar
tasarlamaktaydi. Sakali Frenklerinki gibi sivri, boynu burulup kolayca alinacak
kadar inceydi. Domuzuna sarap ictigi, Ertugrul Bey’in yasaklamasina aldirmadan,
abdallara, dervislere, Germiyan topragindan araliksiz afyon getirdigi, kisir karilara
dogurma haplari, 1z diismanlarina sicaklik muskalar1 yazdig1 biliniyordu (Tabhir,

2004: 131-132).

Osman Bey’in sozlerinde o donemde dini kendi ¢ikarlart i¢in kullanan insan tipinin
varlig1 sezilmektedir. Osman Bey ile Kerimcan, Seyh Edebali’nin yanina giderken konusurlar.
Bu konugmada Osman Bey, bir kisim cavlagin kendini dindar gdstermeye ¢alisan insanlardan
olustugunu ifade eder. Kerimcan’a “Ulkede giiven kalmadigi igin, kapisiz kalan levendler
dervis-aptal kiligina girer oldu. Cogu cavlaga soyunmakta bunlarin...” (Tahir, 2004: 160) diyen
Osman Bey, Seyh Edebali’nin yaninda Argun ilhan’in Bizansl prenses alma istegini anlatirken

[13

yine din adamlarinin haline dokundurmada bulunmaktadir: “-(...) Asil 6nemlisi, Argun ilhan,
bir Islam iilkesini, kafir karis1 almak icin diismanlarina bagislamay1 goze alamadi. Bunu kitaba

uyduracak dini biitiin (!) bilgisi derin bir miiftii bulamad. (...)” (Tahir, 2004: 166-167).
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Din adamlariin devlet yonetimindeki, diger bir degisle diinya islerindeki, tutumlari
Kerimcan’in goziinden degerlendirilmektedir. Kerimcan, Osman Bey’in Seyh Edebali’nin kiz1
ile evlenecegini Orhan Bey’e sdyler. Orhan Bey’in sevindigini goriince oldukea sasirir. Orhan
Bey’e annesinin ne diyecegini sorar. Orhan Bey, babasmin seyhe damat olmasinin ne kadar
o6nemli oldugunu, buna annesinin bir sey demeyecegini ifade eder. Devlet yoneticisi ile bir din

adaminin bu denli birbiri i¢ine girmis hayatlar1 karsisinda Kerimcan hayretini saklayamaz:

(...) boyle devlet kimin eline gecer bu zamanda? —Elegini kurtarip telasla kostu,
kapida durup dondii- Diinyadan haberin yok, molla Kerim, diinyadan hi¢ haberin
yok...

Kerim, cirit degneklerine bakakalmisti.

Haberi olmadig1 bu diinyada, seyhler beylerden damat, beyler seyhlerden kaynata
artyorlardi. Haberini kendisinin tagidigi birtakim isler donmekteydi ki, anlayana ask

olsun! (Tahir, 2004: 207-208).

“Arapga‘da kaza (kadd) kokiinden ism-i fail olan kadi, fikih terimi olarak insanlar
arasinda meydana gelen g¢ekisme ve davalari ser'l hiikiimlere gore ¢oziimlemek igin yetkili
makamca tayin edilen kisiyi ifade eder” (Atar, 2001: 66) seklinde agiklanan kadilar, insanlar
arasinda meydana gelen hukuki anlagmazliklar1 hilkkme baglamakla gorevli kisilerdir. Kadilar
Islam tarihinde imam-hatiplik, maliye ve egitim ile ilgili gorevleri de yerine getirdikleri gibi
onlarin halife ile vekalet iliskileri vardir. Kimi donemlerde kadi olabilmek i¢in miictehid
seviyesinde din alimi olunmasi sart1 dahi tartisma konusu olmustur (Atar, 2001: 67). Kadilarin

tagimasi gereken Ozellikleri Fahrettin Atar su sekilde ifade eder:

Fakihler, kadilik nitelik ve sartlarindan baglicalarin1 siralarken hukuki islemde
bulunmak i¢in gerekli diger sartlara ildve olarak kad1 tayin edilecek kimselerin derin
hukuk bilgisine, viicut bitiinligiine, sosyal iliskilerin gereklerini, halkin
ihtiyaglarini, 6rf ve adetlerini kavramaya elverigli kiiltiire, dis etkilere karsi koyacak
derecede ahlak, karakter ve seciyeye sahip olmalari, dini emir ve yasaklara aykiri

davraniglarda bulunmamalari gerektigini ifade ederler (Atar, 2001: 67).

Romanda kadilarin i¢inde bulundugu hal Eskisehir Sancagi kadisi Hophop Kadi
baglaminda ele almir. Eskisehir Sancakbeyi Alisar Bey, Hophop Kadi’nin ydnlendirmesiyle
Osman Bey i¢in Balkiz’1 Seyh Edebali’den isteyecekken kendine ister. Seyh Edebali bu istegi
kabul etmez. Bu durum Alisar Bey’in adinin lekelenmesine sebep oldugu gibi Osman Bey ile
dostlugunu da bitirir. Bunun iizerine yazar, onun Hophop Kadi ile tanismadan 6nceki halini

anlatir. Alisar Bey, kendi yonetiminde riigvetin alinmasina ve verilmesine miisaade etmeyen,
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ahlaksizligin her tiirliisinii siddetle cezalandiran, yoneticilerinin halkin malin1 haksizlikla

kullanmasina engel olan biridir.

Hophop Kadi (Darendeli Hiisamettin Efendi) geldikten sonra Alisar Bey degismeye
baslar. Hophop Kadi, Alisar Bey’e degisik fikirleri dayatmaktadir. Hophop Kadi, oncelikle
halka onem verilmemesi gerektigini, halkin kendi ¢ikarinin ne olacagini bilmekten uzak
oldugunu vurgular. “S6ziim kanun olsun dersen, keyfine kimseyi karistirmayacaksin” (Tahir,
2004: 258) diyen Hophop Kadi, halka kars1 kiyict olmazsa halkin onun “verimkarliginin” ve
“bagislayiciligimin” degerini bilemeyecegini sdyler. Halkin elindeki akgeyi almay1 beyligin

hazinesini doldurmayi tavsiye eder.

Alisar Bey, Hophop Kadi’nin yonlendirmesine karsi ¢ikar. Bunun iizerine Hophop
Kadi, Pervane Subas ile isbirligi yapar ve diizenini sessiz sedasiz kurar. Oncelikle tefeciler
elindeki borg senetlerini tefecilerden onlar1 korkutarak alir. Sipahilerden timarlar yok pahasina
almir. Ulkede biitiin kadilar riisvet alirken o riigsvet vererek islerini halletmeye baslar. Devlet
vergisi olarak toplanan asar ekinlerini, depoda {i¢ y1l beklemesi gerekirken o, Ermeni tiiccar
araciligryla Frenk gemilerine satar. Bunlara ikinci yil yine devlet vergisi olarak toplanan deriler,
urganlar, dokumalar, hammaddeler ve madenler de eklenir. Kendi zenginlesirken Alisar Bey’in
de gonliinii alircasina onun borglarini da &der. Yazar, Hophop Kadi iizerinden donemin

kadilarinin ahlaki diisiikliiglinii su sekilde ifade etmektedir:

Oysa Darendeli Hiisamettin Efendi de, zamane kadilarinin ¢ogunlugu gibi gizli
icmek sartiyla sarapci, dile diismemek sartiyla biraz karici, biraz oglanci, yerine gore
doymaz riigvetci, parayl ¢ok vereni hakli ¢ikaran Selguk kadilarindandi. Zamana
uygun, Ust {iste denenmis birkag goriisii vardi: “Agzi olan yer! Yedirmesini
bilmeli!”, “En gem almaz adamin yular1: pohpoh!”, “Halki y1ldirmadik¢a nesne hasil

olamaz” (Tahir, 2004: 257).

Devlet yonetimindeki ahlaksizliklari yaninda Hophop Kadi’min insanlarin dini
duygularmi kullanma &zelliginin de altini gizer yazar. Islam inancinda yasak olan biiyii yapimin
da gerceklestiren Hophop Kadi, Balkiz’a tutkun olan Alisar Bey icin Balkiz’a biyiiler

yapmistir. Bunu yaparken bu isi siradan bir diizeye indirmesi de diger ilging bir noktadir:

- Ya tasidigin bunca sicaklik muskalari, yakinlik muskalari?.. Yarasa kemiginden,

tosba kabugundan tilsimlar!...

- Eh, o kadar1 da, bizim sana ahret kardesi arkalamasi... Miisliiman Miisliimana, zor

yerde hi¢ mi yardima yetismeyecek? (Tahir, 2004: 272)
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Yazar, din adamlarinin yaptiklari ile insanlara iirkiintii verdigini ima eden ifadelere yer
verir. Alisar Bey, Hophop Kadi ile Anadolu halkinin durumu hakkinda konusurken su ifadelere
yer vermektedir: “Buralarin sipahisi fukaraliktan gii¢siiz diismiistiir, cogu, kapisiz levende
karisip eskiya boliik basiligina ge¢cmistir. Birazi dervise, alaka soyunup, bir lokma bir hirka igin
tekkelere sigimustir. Kalani da, reayanin cogunlugu gibi tefeci elindedir. Tefecinin cogunlugu
vazifeli ya da emekli kap1 kuludur. Seyhtir, senin gibi kadidir” (Tahir, 2004: 259). Halkin seyh
ve hach elinde soyuldugunu ifade eden bu sozlerin yaninda Mogollarin dahi din adamu

kesiminden ¢ekindigini ifade eden sdzlere de yer verilmektedir.

Alisar Bey, Hophop Kadinin yonlendirmesi ile Seyh Edebali’nin kizin1 kagirtmaya
niyetlenir. Bu is i¢cin de Mogol Cudaroglu ile anlagacaklardir. Cudaroglu, Alisar Bey’in sarayina
geldiginde Hophop Kadidan ¢ekinmesi dikkat ¢ekicidir: “Kapiy1 Pervane Subasi agmus, kanadi
ardina dayayarak konuklara yol vermisti. Cudaroglu, Hophop Kad1i’y1 goriince bir an durakladi.
Mogol da, basi sariklilar karsisinda, tipki Anadolu insaninin Mogol karsisinda duydugu
iirkiintiiyle irkiliyordu” (Tahir, 2004: 273).

Orhan Bey’in evinde cariye olan Sirin, ahirdaki Kerimcan’1t Orhan Bey zanneder ve
Orhan Bey’in otuzlu yaslarinda dul Pakize ile iliskisini hatirlatayim derken bunu Kerimcan’a
sOylemis olur. Her ne kadar Pakize, Ertugrul Bey tarafindan baska bir kdye evlendirilerek
gonderilmis olsa da toplumdaki ¢iirlime Kerimcan’in hayretine sebep olur. Kerimcan ahlaki
clirimenin hayretini yasarken bunun daha koétiisiiniin din adamlarinin bulundugu yerlerde

yasandiginin da altini gizer:

(...) Kitabin yazdigina gore, cariye kisminin efendisine kars1 savunacak 1rzi olmaz,
aralarindaki birlesme, nikaksizca bile giinah sayilmazdi. Pakize’ye geldi mi, burda
su¢ on iki yasindaki ¢ocukta degil, otuzuna yaklasmis dul karidaydi. Kisacasi,
karinin ¢ok oldugu yerde, boyle rezilliklerin, ne kadar ugrasilsa 6nii alinamiyordu.
“Bunun daha kotiisii, medreselerde, tekkelerde, kimi ahi topluluklarinda, gavurlarin

manastirlarinda, sovalye tarikatlarindaki oglancilik!...( Tahir, 2004: 322)

Yazar iki durumu bir arada vermek suretiyle bunlarin birbirleri arasindaki benzerligi
sezdirmektedir. S6giit halki yaylaya ¢ikmaktadir. Bu kalabaligin iginde Yarhisar tekfurunun kizi
ve Orhan Bey’in sevdigi Lotiis de bulunmaktadir. Bu grubun iginde Kel Dervis, Cimri’nin
basma gelenleri anlatmaya baslar. Mogol, Konya’y1 basmis ve sultan1 Tebriz’e gétlirmiistiir.
Karaman beyi de Cimri’yi Konya sultaninin mirasgist olarak Konya’ya getirir ve Cimri yaptigi
miicadele ile halki kendisinin sultanin varisi olduguna inandirir. Bunun ardindan Cimri, tahta
¢ikar gikmaz halktan harag almaya baslar. Durumu ogrenen Abaka ilhan Konya’ya gelir,

Karamanoglu ve kardeslerini bogdurur. Oradan kacan Cimri ise ayagindaki mesinden sultan
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cizmesini ¢ikarmadigi i¢in taninir, diri diri derisi yliziiliir ve derisine saman doldurulup kargi

ucuna ¢ikarilir.

Cimri ve diger devlet yoneticilerinin diinya hirslarinin anlatildigi satirlarin hemen
ardindan yazar, Seyh Edebali ve Osman Bey’in meydana gelisini ve Ozellikle de Seyh
Edebali’nin giyimini tasvire baslar. Burada yazar, diinya malinin ¢ekiciligini Cimri ve Seyh

Edebali’nin nezdinde yansitmis olur:
Meydanin giris yerine bakarak susunca dinleyenler de dondiiler.

Onde Osman Beyle Seyh Edebali, Akcakoca, arkalarinda Sogiit’iin yashlari,
geliyorlardi. Seyh Edebali iinlii ak katirina binmis, biiyiik ahi derneklerinde
omuzuna aldigi i¢ci samur kapli yesil ¢uhadan uzun ciippesini giymisti. Ahi
salvarinin altinda sar1 sahtiyandan yumusak ¢izmeleri vardi. Horasan sarigiyla bir
kat daha biiyilyen kocaman kavugunu, nasil olup da bu kadar kolay tasidigina
sasmamak miimkiin degildi. Birlikte yaylaya ¢iktig1 Tirkmen’lerin serefine halis
Buhara salindan kusagina iki argin ahi palasini sokmustu. Katirin egeri, basligi, hele

lizengileri gergek sanat isiydi. Gz aliciyd1 (Tahir, 2004: 405).

Farsgada Hristiyanlarin alim, zahit, ileri gelen din adamlarini kargilamak i¢in kullanilan
bir kelimedir kesis. Yasam sekilleri bakimindan kesisler ikiye ayrilmaktadirlar. Birinci gruptaki
kesisler ¢ole, ormana, daga tek baslarina g¢ekilen hi¢ kimseyle goriismeyen din adamlaridir.
Ikinci gruptaki kesisler ise manastirda cemaat ve tarikat disiplini icinde yasayanlardir. Orta
Dogu milletleri i¢inde Hristiyanlik Oncesinde de ziihdii esas alan bir yasam sekli olmakla
birlikte Hristiyanlik tarihinde kesislik miiessesesi IIl. yiizyilda Misir’da ¢olde miinzevi hayat
yasayan Aziz Antony ile baslamistir. Anadolu’da ise 379 yilinda 6len Caesareali Basil ve kiz
kardesi Macrina’nin ¢aligmalariyla yayginlasmistir (Giindiiz, 2002: 322-323). Kesislerin sahip

olmasi gereken ozellikleri Sinasi Giindiiz su sekilde ifade etmektedir:

Biitiin kesislerin uymasi gereken kurallarin basinda yoksulluk, algak goniilliiliik,
bekarlik ve iffet gibi ihtiraslar1 kirmayi, teslimiyet ve alcak goniilliliige tesvik
etmeyi amaglayan hususlar gelir. Kesislerin mal milk edinmesi, diinyaya
baglanmas1 hos karsilanmaz. Manastirda yasayan kesisler cemaat kurallarina uymak
ve bir yol géstericiye itaat etmek zorundadir. Ote yandan sessizlik, meditasyon,
tefekkiir, dua, oru¢ ve nefis terbiyesi gibi hususlara riayetle ilgili, uygulayana ve

geleneklere gore degisiklik arz eden kurallar da bulunmaktadir (Giindiiz, 2002:
323).

Devlet Ana romaninda kesisler kendilerinden beklenen davramislardan ¢ok uzak bir

bicimde anlatilirlar. S6giit yaylaya ¢ikarken onlara pusu kuruldugu haberi alinir. Mavro, bunun
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iizerine halkin i¢inde Eskisehir ve Karacahisar tekfurlarina, Cudaroglu ¢etesine, Frenklere bunu
bildiren birinin oldugunu diistiniir. Bu kisinin de bulundugu bolgede savas ¢ikmasini arzulayan
bu ugurda dini kullanmaktan cekinmeyen Benito Kesis oldugunu ifade eder. Mavro bu
tahminini dile getirirken din adamlarinin giivenilmez olduguna dair kanaatini de ifade etmis

olur;

(...) Kotiligin basi... Rahmetli babam derdi ki, “Her bulasik iste kari parmagi
arayacaksin, oglum Mavro.” derdi, “Kar1 parmagi gdéremezsen, papaz parmagi
arayacaksin.” derdi. Yutkundu-: Nasil etsek de arkadas... Su Benito Kesis’in inini
birine yoklatsak... Iki dinim gibi bilmekteyim ki, rezilligin izi burdadir (Tahir,
2004: 429).

Bunun {izerine Kerimcan kendisinin bu magaraya girecegini sdyler ve Mavro’dan da
gozciililk yapmasini ister. Mavro, Benito Kesis’in biiyiiler yapmis olabilecegini, tilsimlarla
insan1 egip biikecegini ifade eder. Onun bu korkusuna Kerimcan’in karsiligi ilgingtir: -
Meraklanma akilsiz gévur!... Biz de medresede okuduk az biraz... Kesis disi, yirtamaz molla
derisini... Zehirimizin birbirine panzehiri vardir. Ferah ol! Hakkindan gelirim ben, dua giiciiyle,

kesis tilsimimin ...(...)" (Tahir, 2004: 430).

Yazar, din adamlariin ahlaki diisiikliigiinii Benito Kesis ve Daskalos Dervis araciligi
ile dile getirir. Diindar Bey, yanindaki adali Rum ¢ocuk Balabancik’t Benito Kesis’in yanina
Oteberi gondermek i¢in kullanmaktadir. Benito Kesis, Balabancik’a tacizde bulunmaktadir. Bu
sitkintistm1  Balabancik, Aslthan’a anlatir. Aslihan bu durumu Diindar Bey’e soOyleyip
sOylemedigini sorar. Balabancik da Daskalos Dervig’in Diindar Bey’in kendisine
inanmayacagini, kendisini Mogol’a satacagini sdyleyerek onu vazgegirdigini ifade eder. Daha
ilginci ise Daskalos’un su ifadeleridir: “’Allah adamidir Benito pederimiz yavrum Balabancik’

dedi, ‘gonliinii etmek gilinah degildir, sevaptir’ diye giildi” (Tahir, 2004: 508).

Kerimcan ve Orhan Bey, Kamagan Dervis’i ziyarete giderler. Orhan Bey, Osman
Bey’in istegini Kamagan Dervig’e iletir. Benito Kesis’e gelenleri, Kamagan Dervis’in
dinlemesidir bu istek. Bunun ardindan bir kese Kamagan Dervis’in eline tutusturulur. Bu

durumu yazar, Kerimcan’in goziinden degerlendirir:

Kerim dalgindi. Oz amcas1 Diindar Alp’e bunca yillik dostu Rumanos Tekfur’un
Osman Bey’i oldiirmeye kalkismalarindan ¢ok, diinyayr boslayip bir magaraya
sigimmis Kamagan Dervis’in para karsiligi casusluk etmesine sasiyordu. Kilig
kusanip bey kapisina yerlesmeseydi, Yahsi imam’in hizmetini gérerek mollaliga
¢abalasaydi, diinyada bdyle insanlar bulundugundan habersiz mi yasayip 6lecekti?

Benito Kesis de Tekfurlara elbet bedava ¢aligmiyordu. Bunlar, yurtlarini birakip, su
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kadar bin fersahtan doniilmez gurbete cikip, gelip dag baslarinda birer magara

peydahlayip “Say ki” birer diikkan agmuslardu. (...) (Tahir, 2004: 511).

Yazar, dini temsil eden kisilerle daha diinyevi bir hayati tercih eden kisileri yan yana
getirir. Unlii bir demirci ve silah ustas: olan, tiifek yapmaya ¢alisan Kaplan Cavus tiifek
yapimiyla mesguldiir. Kaplan Cavus’un ¢ocukluk arkadasi Yunus Emre ise bu isi namertlik
olarak degerlendirir. Enginiin, “Kemal Tahir, Devlet Ana adli romaninda Yunus Emre’yi
kapitalist diistincenin karsisindaki bir iktisat¢1 gibi konusturur” (Enginiin, 2012: 102) dese de

burada dindar kisinin uzak goriisten yoksunlugunun dile getirildigi de sdylenebilir:

Dogrusu da neymis bunun? Vah vah! Yazik! Anladim ve de yandim. Ciinkii bosuna
dolastirmaktasin bunu sofrayi, Ozan Yunus! “Zagh kili¢, demir temrenli ok, neyine
yetmez?”” dedindi aklinda m1 demincek? “Araya ates tozunu, delikli demir rezilligini
sokaraktan, ademogluyla senin alip veremedigin nedir, boyle rezil bir ise yumulup?
diye gekistirdi. “Diinyanin ¢ivisi ¢ikar ¢linkii mertlik bozulur” dedindi. Hey kafa,
hey bunu kafal.. Sen, gezele bakalim, “Bize didar gerek diinya gerekmez/Bize ména
gerek dava gerekmez” diyerekten gezele! Karanlik Diinyanin Frenk tiiccarbasisi ne
demeye getirmekte? “Altun dilerseniz iste altun... Alin guvalla verin bize delikli
demiri.” demekte... “Ermiglik basamagina ayak basip evliyaliga erigeceg§im ve de
gece gilindiiz goz slizerken cennet seyri sofrasina kavusacagim,” umusuyla diinyayi
boslamak c¢abalamasindan, sefil Yunus Emre... Sirasi hi¢ degildir oysa!.. Hayin
diismanin niyetine bak! Neyi verip neyi alacak? Demir findig1 serpip ve de gogsiime
giimletip canima kiydigi sira altun bana kalkan olur mu? Olmaaaz! Miisliimani
avanak bellemesi neden? Bizim avanakligimiz daaan... Biz bu ise kudurganligimiz
sebebiyle sivanmadik. Ozanimiz Yunus Emre, diinyaya iin salalim, diye hic
stvanmadik. Ben miibarek kilici Aslihan kizdan ileri sevmez miyim? Sen bilirsin,
kimse bilmezse... Ya bizim aklimiza gelen Frenk ustasinin aklina gelmez mi?

(Tahir, 2004: 224)

Kaplan Cavus, maddi bakimdan geri kalmis, diigmaninin baskilarina kars1 koyamayan
bir toplumun manevi anlamda da zarara ugrayacaginin altin1 ¢izer. Devlet Ana romaninda
savas¢l ve gocebe Tirk toplumunun ¢ogunlukla din adamlarini olumsuz yonde degerlendirdigi
vurgulanir. Bunun yaninda din adamlar1 maddi ¢ikarlart dogrultusunda ¢ogu zaman ahlaki
degerleri goz ardi ederek hareket eder. Devlet yonetiminde etkin din adamlarimin ydnetici
kismint olumsuz etkilerken onlarin diinyevi ¢ikarlart dogrultusunda dini hiikiimleri
yorumlayabildikleri ifade edilir. Nefsi arzularini terk etmesi beklenen din adamlarinin bunun
aksine nefislerini tatmin yolunda her tiirlii ahlaksizligi gbéze alabildikleri de belirtilir. Bu
oOzellikleri ile din adamlar1 ya da din adami goriiniimiindeki insanlar, toplumun iginde

bulundugu karmaganin en dnemli nedeni olarak gosterilir.
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3. Yeni Miisliimanlarin Benimsenme(me)si ve Gayri Miislimlere Bakis

Romanda Miisliman ile Hristiyan arasinda dostlugun Bacibey tarafindan tepkiyle
karsilandig1 goriilmektedir. Orhan Bey ile Kerimcan, Bacibey’in kendilerini Hiristiyanlarla

yakin iligkileri olmasi nedeniyle elestirdigini ifade etmektedir:

Yeri cennet olsun, zamansiz 6ldii baban... Bezdik yahu biz bu Bacibey’in elinden...
Gegende beni tuttu, “Dénmezkdy’iin gavur papazina “baba” demissin, Bey kismu,
agzindan cikani bilecek... Bir daha duyarsam bak neler olur!” diye azarladi. Babama
da, Bilecik tekfuruna “kardesim” dediginden ¢ikigmis... Yengenin yerinde olsam,
“Dondiim dinimden” derim, eve yerlesirim! Sonra da “Yok donmedim” deyiveririm

(Tahir, 2004: 96).

Yukaridaki ifadelerin devaminda ise bir kisim insanlarin diger Miisliimanlarin imanini
sorguladigi bunlar1 yeniden imana getirecekleri anlagilmaktadir: “- Dogrusu da bu... agam elini
tez tutmazsa, “Dinimden dondiim” demek de yetmeyecek! Tanr1 korusun, beylik biiyiik amcan
Diindar Alp’in eline gecti mi, dervis takimi, salt Rumlari degil, bizi de yeniden imana ¢agiracak,
duraklayanin boynunu vuracak...” (Tahir, 2004: 96) Bacibey, her konusmasinda Hiristiyanlar
ile kendisi arasina bir mesafe koymaktadir. Kaplan Cavus’un kizi ve Kerimcan’in besik
kertmesi Aslihan, Bacibey ile Bacibey’in evlatlarinin evliligini konugsmaktadir. Demircan Bey’i

evlendirmemesinin altin1 ¢izen Aslihan’a Bacibey’in ifadesi su sekildedir:

-Demircan agami evermediginden suc¢ sende... Getir gelinimizi, beklesin evini,

sokmasin oglanlari...

-Benim evime... gavur kizindan gelin... Ya ben 6lmiis miiyiim? (Tahir, 2004:

108)

Sogiit’te insanlar i¢in en biiylik hakaretlerinden biri gavurluk ile itham edilmektir.
Sogiit’e bes cavlak gelir. Bunlarin iginden Adem Ejderhasi bir aksam subasinda Aslihan’s

goriince ona sarkintilik eder. Bu arada Kerimcan da olay yerine gelmistir.

Adem ejderhasi, delikanliyr bastan savma siizdii. Sol omuzuna karmakarisik
yiiklendigi silahlarla molla kilikli bir hamala benzetti. Adamdan saymadigini iyice

belli eden kasintili bir sesle konustu:
- Gavur mu kiz? Gavur cariyesi mi?
-Karigtirma, gadvuru Miisliimani... Dilegin nedir?

- Kizma Celebi! Kizginlara zararim dokunur benim... Gavur cariyesi olmayinca...

Aksamin bu vakti su basinda isi ne?
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Aslihan kendisine “Gavur cariye” denildigini duyunca kudurmus, Kerim’e de
giivendiginden, bakrac1 var giiciyle sallayip cekmege baslamisti (Tahir, 2004:
118).

Sogiit toplulugunda Miisliimanlar diger din mensuplar1 arasinda ayr1 bir yere sahiptir.
Miisliiman olmus biri, Hristiyanlara teslim edilmemektedir. Buna en giizel 6rnek Mavro’nun
durumudur. Karacahisar tekfuru, yaninda Alisar Bey’in de oldugu bir grupla Nurettin Bey’in
sarayindaki Osman Bey ve adamlarina baskin yapmak niyetindedir. Bununla birlikte Mavro’yu
bahane ederler. Mavro’nun Hristiyan olan ablasinin 6limiinde parmagi oldugunu ileri siirerek
onu Osman Bey’den isterler. Osman Bey’in bu istege yaniti1 su olur: “- Host! Soziin gerisini
dinlemeden... Adam olmadn gitti sefil Alisar... Inkar eden yok... Mavro Mavro’luktan cikti
¢oktaaan... Miisliiman oldu Mavro... adi Abdullah oglu Yavru’dur, iki cumadan beri. Tanrima

sitkir...” (Tahir, 2004: 349).

Mavro’nun Miisliiman olduguna dair bilgi Alisar Bey’in yanindaki Hristiyanlar etkiler:
“Herifler bu lafi duyunca, kendilerini tutamayip yekinip bineklerini tepiklemis olacaklar ki,
hayvanlar birbirine girdi. Gem kasip geri basarak zorla diziye geldiler” (Tahir, 2004: 349).
Bunun iizerine Alisar Bey, Nurettin Bey’in devreye girmesini ister, Nurettin Bey’in cevabi da
ayni yoldadir: Miisliman biri kéfire verilmez: “- Serhos musun Alisar Bey, sakin kulagin mi
duymazlandi1? Burast Rimpapa divani mi, Miisliman tutulup kéfire verilsin? Sen sana gel,

ferman kovalamak dyle degil!” (Tahir, 2004: 349).

Mavro bir siireligine ortadan kaybolmustur. Orhan Bey, Kerimcan ve Bayhoca,
Mavro’nun nerede oldugunu merak etmektedirler. Bayhoca, bey nébetini “gavuroglundan” gece
yarisi aldigini, yatagina hi¢ girmemis olmasinin tuhaf oldugunu séyler. Orhan Bey, Miisliman

birine gavur denmemesini ister. Buna Bayhoca’nin karsiligi ilgingtir:

Vay vayl.. Ben dededen Mislimanim, daha ele geciremedim gercek
Miisliimanlig... Diiniin givuru... Diregini bilmez, sartini bilmez Islammn! Ne
kolay!... Bunca yilin dervisiyken Daskalos gavurlugu atabildi mi bakalim, sirtindan

suncacik... Kel Dervis’in yedekledigi herife Miisliiman, dedin mi... (Tahir, 2004
378).

Burada toplumun bir kisminin yeni Miisliiman olanlar1 benimsemekte giicliik ¢ektigi,
onlarin Miislimanligina siipheyle baktig1 goriilmektedir. Bununla birlikte bunun toplumun
tamamu tarafindan benimsenmediginin de alt1 ¢izilmektedir. Osman Bey’in oglu Orhan Bey’in
Bayhoca’nin diisiincesine katilmadigi, Miisliman olmus birine “gavur” denilmesini kabul

etmedigi de vurgulanmaktadir.
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Sonug¢

Devlet Ana romaninda din agisindan bireylerin ikilik yasadigi goriiliir. Farkli kiiltiirlerin
bir arada bulundugu Anadolu cografyasinda yurt edinmeye, devlet kurmaya ¢alisan insanlarin
yasaminda bu ikiligin varligir olagandir. Tiirklerin devlet kurma, yeni bir toplum olusturma
siirecinin anlatildign Devlet Ana romaninda dncelikle Islamiyet 6ncesi ve Islami inang kaliplar:
bireylerin gilinliik yasaminda kendilerine yer bulur. Bunun yaminda Hristiyanliktan
Miisliimanliga gegen bireylerin de eski dinlerine ait kimi davranig kaliplarini yeni dinlerini
yasarken de kullandiklar1 goriiliir. Ayn1 zamanda kimi roman kisileri, bir arada bulunduklart

kisiler ve farkli kiiltiirel etkilerin yonlendirmesi ile Islam dis1 davranislari da sergiler.

Kemal Tahir’in Devlet Ana romaninda toplumun i¢inde bulundugu yozlagmayi din
adamlar1 etrafinda somutlagtirdign goriilir. Din adamlar1 oncelikle diinya malina karsi
zayifliklari ile 6n plana ¢ikarilir. Dervisler agizlarindan “bir lokma bir hirka” ifadesini eksik
etmemelerinin yaninda savas sonu ganimet taksiminde en onde yer alanlar olarak zikredilir.
Dervis unvanimi almig kisiler baska bolgelerden afyon getirir, 1rz diigmanlart igin sicaklik
muskalar1 yapar. Bunlar dort dine ait hiikiimleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanirken diger

Miisliimanlarin inanglarini sorgulama cesaretini de gosterir.

Toplum tarafindan istenmeyen davranislari nedeniyle insanlar arasinda bir iirkiintii
kaynagi olarak degerlendirilen din adamlari kendilerinden biriyle geng¢ kizlarin evlenmek
istemedigi, yakinlar tarafindan miskinlik ile itham edildigi insanlar olarak sergilenir. Kadilar,
toplumda adaleti saglayacakken adaletsizligin en 6nemli sorumlulari olarak ifade edilir. Bunlar
avuclan i¢ine aldiklar diiriist Tiirk beylerini kendi ahlaksizliklarina ortak eder. Bu kadilar her

tiirli ahlaki diistikliigii sergilerken halki da maddi anlamda sikistirir.

Yazar, din adamlarinin sadece Miisliiman olanlarin1 degil Hristiyan olanlarin1 da ahlaki
disiikliik iginde sergiler. Kesisler, bulunduklar1 magaralarda kendilerini Allah’a yonelmis
gostermelerinin yaninda insanlari birbirlerine diisiirmek icin para karsiliginda casusluk yapar,
cocuklara sarkintilikta bulunur. Romanda Miisliimanlarin Hristiyanlar: hatta yeni Miisliimanlar
kabullenmekte giicliik yasadiklar1 kimi roman kisileri aracilig ile ifade edilir. Miisliiman olmus

birinin Hristiyanlara iade edilmesinin kabul edilemez bir davranis oldugunun alt1 ¢izilir.

Devlet Ana roman1 Osmanli Devleti’nin kurulusu sirasinda toplumun i¢inde bulundugu
kaotik durumun genel goriiniimiinii verir. Kemal Tahir, bu kaotik durumun en énemli amilinin
dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanan insanlar oldugunun altin1 ¢izer. Boylece Kemal

Tahir, dinin toplum i¢in dikkat edilmesi gereken bir olgu oldugunu vurgulamis olur. Bunun
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yaninda Kemal Tahir, olusum siirecini anlatti§i Osmanli Devleti’nin kiiltiirel altyapisinin farkli

inang sistemlerinin bir araya gelmesiyle meydana geldigini gosterir.
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