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Kur’an’a Gore Secilmislik Kavrami
ve Israilogullar’nin Secilmisligi Meselesi

Salime Leyla Gurkan*

A Reflection on the Idea of the ‘Election’ of Israel as Depicted in the
Qur’an

The doctrine of Israel’s election by God, which is a topic much discussed
in academic as well as non-academic circles in the West, takes up a cen-
tral place in both Jewish and Christian traditions, based on their own inter-
pretations of election. Although Islam does not seem to share this common
language of chosenness, the concept of divine election, as well as the idea
of Israel’s being blessed and exalted by God over other peoples, also find
place in the Qur’an in connection with the tradition of prophethood. Thus,
this paper attempts to discuss the Qur’anic understanding of “election” in
general and of the “election of Israel” in particular, with reference to termi-
nology and reasoning alongside a broader theological and historical con-
text, which suggests that the Muslim are the new vicegerent of God on
earth if not the ones chosen by Him. While doing this, comparisons with
Jewish and Christian interpretations of the doctrine of election and the na-
ture of being vicegerent of God as well as its place in the wider concept of
divine election are also given place in the discussion.

Key words: Divine Election, Election of Israel, the Qur’an, Jews, Christians,
and Muslims.

Israilogullar’nin Tanr’nin kutsal kavmi olarak secilmisligi seklindeki Tev-
rat inancina dayanan secilmiglik doktrini,! gerek Yahudi gerekse Hiristiyan
geleneklerinde merkezi bir yere sahiptir. Aslinda Tevrat basta olmak tzere
tim Yahudi kutsal Kitap literatiirtinii, Israil’in segilmiglik tarihi seklinde oku-
mak mimkiindir. Buna bagh olarak Yahudilik, bir nevi kendi alamet-i fari-
kast olan sec¢ilmis millet inancini, birtakim teolojik, sosyo-politik ve kiltiirel

Dr., TDV Islam Arastirmalari Merkezi, Istanbul.
1 “Clnk siz, Rabb’iniz olan Tanr’ya mukaddes bir kavimsiniz; Rabb’iniz Tanri, yerytiziinde-
ki biitiin kavimlerden kendine has kavim olarak sizi secti” (Tesniye 7:6).
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sebeplerden dolayr hala korumaktadir.? Kilise tarihi boyunca benimsenen
farkli yorum ve uygulamalara ragmen, Hiristiyanlik da secilmislikle alakalt
olarak Pavlus'un ortaya koydugu muglak veya gizemli sayilabilecek tavri
buiytik 6lciide devam ettirmektedir. Buna gore bir yandan kilise ya da Hiris-
tiyan cemaat “hakiki Israil” (Tanri’'nin yeni segilmis milleti) olarak tanimla-
nirken diger yandan diinyanin sonuyla ilgili ilahi planda Yahudilerin (eski se-
¢ilmis millet) -tamamlanmis veya tamamlanmay1 bekleyen— 6zel bir yere sa-
hip olduguna inanilmaktadir.®

Esasinda secilmislik doktrini son bir bucuk asirdir Yahudi ve Hiristiyan
diinyasi arasinda daha once hi¢ olmadigr kadar olumlu bir ortak payda isle-
vi gérmektedir.4 Bu ortak (paydal))lik durumu, insanligin Hiristiyan Milenyu-
mu’'nun baslangicina sahit oldugu ve “secilmis” Yahudi-Hiristiyan medeniye-
tiyle “6teki” konumundaki Islam medeniyeti arasinda cereyan ettigine inani-
lan so¢zde “medeniyetler catismasi” seklindeki retorigin kimi ¢evrelerce daha
da ilerletildigi giinlimiizde bariz sekilde hissedilmektedir.> Bu noktada

2 Segilmislik kavraminin Yahudi gelenegindeki tarihi agilimu ile ilgili olarak bk. S. L. Giirkan,
“The Jewish Concept of Chosenness: In Tradition and Transformation” (doktora tezi, Lancas-
ter University, 2002). Buradaki “millet” kavrami modern dénemde kullanim alani bulan
teknik manasiyla degil “topluluk” veya “kavim” gibi daha genel anlamiyla kullaniimistir.

3 Bk. Romalilara Mektup 11:25-26. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in ayrica bk. Franz Mussner,
Tractate on the Jews: The Significance of Judaism for Christian Faith, ¢ev. Leonard Swid-
ler (Philadelphia: Fortress Press; London: SPCK, 1984), s. 135-53; Peter von der Osten-Sac-
ken, Christian-Jewish Dialogue: Theological Foundations (Philadelphia: Fortress Press,
1986), s. 19-40.

4 Buradaki Yahudi ve Hiristiyan diinya tabiri, biiyiik él¢iide ABD ve kismen de Avrupa en-
deksli, Protestan ve o6zellikle de Evanjelik Hiristiyanliga ait dini-siyasi yapilanma ve buna
paralel Yahudi yapilanmasi manasinda kullanilmaktadir. Diger taraftan Katoliklik s6z konu-
su oldugunda da, II. Vatikan Konsili Kararlart dogrultusunda Roma Katolik Kilisesi'nin ge-
nelde diger dinlere, 6zelde ise Yahudilere yonelik tavrinda (hem teolojik hem de siyasi agi-
dan) revizyona gittigi gortilmektedir. Kilise'nin Hiristiyan-Yahudi miinasebeti noktasinda
olusturdugu yeni teolojik diizlemde Yahudi secilmisligi konusu merkezi 6neme sahiptir. Son
hususla ilgili olarak bk. Mussner, Tractate on the Jews, s. 1-51.

5 Bir nevi Amerikan “sivil dini” karsihginda Bernard Lewis tarafindan ortaya atilan ve daha son-
ra gerek siyasi gerekse akademik cevrelerde genis kullanim alani bulan “Yahudi-Hiristiyan
medeniyeti veya gelenegi (Judeo-Christian tradition)” tabiri yerine, kimi ilmi ¢evrelerde islam’t
da igine alacak sekilde “Ibrahimi gelenek (Abrahamic tradition)” tabiri tercih edilmektedir. Bu
ikinci kavramin savunucularinin baginda da “Yahudi-Hiristiyan-islami gelenek (Judeo-Christi-
an-Islamic heritage)” tabirini ilk defa kullanan John Esposito gelir. Bk. J. L. Esposito, Islam:
The Straight Path (Oxford: Oxford University Press, 1994), s. xvi. Bu noktada belirtmek ge-
rekir ki hem tiim farkliliklarina ragmen ti¢ biiylik monoteist gelenek arasinda mevcut olan or-
tak peygamber gelenegini, dini-ahlaki degerleri ve tarihi tecritbeyi hem de tiim ortak noktala-
rna ragmen Yahudilik'le Hiristiyanlik arasinda bagindan itibaren var olan ¢ekisme ve zithigt
g0z ardi eden “medeniyetler catismast” tezi, ideolojik arka plani iyi okundugunda bilhassa Mil-
leniarist-Evanjelik Protestanlik ve buna paralel Yahudi-Siyonist sdylem agisindan makul bir
zemine oturmaktadir. Genis bilgi icin bk. T. P. Weber, On the Road to Armageddon: How
Evangelicals Became Israel’s Best Friend (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2004).
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Islam’in ve d6zellikle Kur’an’in secilmislik doktrini karsisindaki tavrinin ne ol-
dugu konusu, kanaatimce, biiyiik 6nem tasiyor. Zira, farkli Misliiman grup-
larin s6z konusu sdylemin neresinde durduklarn gergegi bir yana, Islam dini
herhangi bir catismanin tarafi olmaktan ¢ok, Yahudiligi ve Hiristiyanligi da
kapsayan tek ilahi tevhid geleneginin son halkasi olma iddiasi tagimaktadir.
Diger bir ifadeyle islam, Kur'an tarafindan éngorildiigi tizere, ilk olarak Hz.
Adem’e vahyedilen, Hz. Nuh ile yenilenen, Hz. ibrahim ile billurlasan, Hz.
Musa ve Hz. Isa ile organize bir karakter kazanan ve son olarak da Hz. Mu-
hammed ile kemale erdirilip mithtirlenen tevhid dininin nihal merhalesi ol-
maktadir.® Bu manada, eger Yahudilik ve Hiristiyanliga damgasinit vuran or-
tak anahtar kavramlar “secilmislik” ve “kurtulus” ise Islam’in merkezinde
yatan kavramin, asagidaki Kur'an ayetinde de ifade edildigi gibi, “tevhid”
olarak anlasilmasi gerekmektedir:

De Ki: Ey Kkitap ehli, sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze gelin;
Allah’'tan bagkasina tapmayalim, O’'na hicbir seyi ortak kosmayalim ve Al-
lah’1 birakip da kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin.””

Bununla birlikte, peygamber gelenegiyle baglantili olarak ilahi secilmislik
mefhumu ve Allah’in Israilogullar’ni nimetlendirmesi ve yiiceltmesi seklin-
deki ifadeler, Kur'an’da da yer almaktadir. Bu makalenin amaci da, Kur'an'da
ortaya kondugu sekliyle genel olarak segilmislik ve dzel olarak da Israilogul-
lart’'nin seg¢ilmigligi ve ilgili cagrisimlar tizerine bir degerlendirme yapmaktir.

“Rabb’in diledigini yaratir ve seger”8

Allah’1, yarattiklan lizerinde mutlak irade, otorite ve tasarruf sahibi olarak
tasvir eden Kur’'an’da, ilaht se¢me fiili genellikle elgilik ve peygamberlik bag-
laminda insanlardan (ve meleklerden) bazilarinin ilahi tebligle goérevlendiril-
meleri veya velilik kapsaminda birtakim salih kullarin Allah’a yakinlastiril-
malari bigiminde ortaya konulmaktadir.° Peygamberlik s6z konusu oldugun-
da Kur'an’'da, “Allah, elciligini kime verecegini ¢ok iyi bilir,”1© ifadesi yer alir.

6 Bk. es-Stra 42/13; el-Bakara 2/136. Geleneksel Yahudi-Hiristiyan 6gretisinin bir elestirisi
ve Islam’in vahiy zincirinin son halkasi oldugu tezi ile ilgili olarak bk. Laurence B. Brown,
The First and the Final Commandment: A Search for Truth in Revelation within the Ab-
rahamic Religions (Beltsville, Maryland: Amana Publications, 2004).

7 Al-i imran 3/64.

8 el-Kasas 28/68.

9 el-Hac 22/75 (krs. el-Bakara 2/90); es-Stra 42/13.

10 el-En‘am 6/124.
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Bu ayetten hareketle Fahreddin er-Razi, elgilik statiisine yonelik iki farkli go-
rise atif yapmaktadir. Bunlardan birincisine gore, nefisler ve ruhlar birbirine
esit ve denk olduklarindan (veya Oyle yaratildiklarindan) niibtivvet ve risalet
makami Allah’in bir sereflendirmesi ve ihsani neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
ikinci goriise gore ise insan ruhlari cevher ve mahiyet bakimindan ayni ol-
mayip bir kismi ilahi nurlarla aydinlanmus, yiice ve hayirl iken, diger bir kis-
m1 bedeni seylere meyleden, adi ve karisik bir tabiata sahiptir. Dolayisiyla bir
insanin ruhu, birinci kisimdan olmadigi siirece vahyi ve risaleti kabule elve-
rigli degildir; buna paralel olarak peygamberler, gerek cismani gerekse ruhani
acgidan diger insanlardan farklidir.!! Benzer sekilde ibn Haldtn da idrak agi-
sindan beseri nefisleri tic kategoride degerlendirirken, en alt mertebeye idrak
kabiliyeti maddi seviyede kalan ve ust sinirinda alimlerin yer aldig1 siradan
insanlari, ikinci mertebeye ruhani idrak seviyesine ulasan evliyalari, en st
mertebeye de bilhassa vahiy aninda ortaya ¢iktigi tizere beseriyete has
cismanilikten tamamen soyutlanarak melekler ziimresine gegme kabiliyetine
sahip bir fitratla yaratilmis olan peygamberleri koyar. ibn Haldun’a gore pey-
gamberler, tabiatlarinda mevcut olan ismet, itidal ve istikamet sifatlar1 geregi
cismani engellerden temizlenmislerdir.!2 Bu dogrultuda Fahreddin er-Razi ta-
rafindan s6z konusu ayete sdyle mana verilmektedir: Her kim risaleti alma-
ya misait sifatlara sahipse ancak o kisi niiblivvetle gorevlendirilir; bu sifat-
lar1 ise Allah’tan bagkasi bilemez.1® Ayrica nefis mertebelerinin en yiiksegi-
ne isaret eden risalet durumunda da fazlalik ile noksanlik, kuvvet ile zayiflik
bakimindan farkliliklar mevcuttur. Bu sebeple peygamberlerin mertebeleri de
ayn sekilde birbirinden farkli olmaktadir.14

Terminoloji s6z konusu oldugunda Kur'an'da Allah’'in segmeye yonelik
iradesiyle baglantili olarak dort ayr fiil yer alir: “istifa”, “ictiba”, “ihtiyar” ve

11 Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-gayb: et-Tefsirii’l-kebir, ngr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1934-62), XIII, 176; VIII, 31.

12 ibn Haldln, Mukaddime, ¢ev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), I,
371-72.

13 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 31.

14 BK. el-Bakara 2/253. Yahudi anlayigina gore, hepsi de Musa peygamberden nce yasamig
ve sayilart yediyle sinirlt olmak tizere, diger milletlerden de peygamberler ¢ikarlmistir. Fa-
kat Israilogullar kavmi, ilahi vahyin 6zel ve secilmis tastyicilart ve dolayisiyla peygamber-
ligin kendileriyle 6zdeslestigi topluluk olarak bu konuda ayricaliga sahiptir. Buna paralel
olarak tipki israil ile diger milletler arasinda oldugu gibi, séz konusu yedi peygamber (Ba-
lam, Beor, Elisa ben Barakel, Eyub ve ti¢ arkadasi) ile israil peygamberleri arasinda da —va-
hiy alma sekli ve aldiklart vahyin muhtevasi agisindan-— fark s6z konusu olmaktadir. Bk. Ge-
nesis Rabbah 52:5; Leviticus Rabbah 1 ve 9.
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“tafdil”. Birtakim vurgu farkliliklarina ragmen, bu kelimelerin hepsi de genel
olarak hem peygamberler hem de Allah’in siradan insanlar arasindan segip
yicelttigi kisiler i¢cin kullaniimaktadir. “Temiz ve duru olma” manasindaki
“sfv” kokiinden tiireyen ve “bir seyin en saf ve halis olan 6ziinii almak” ve-
filline, Ragib el-
Isfahani ve Firtizabadi “bir seyin yaratilis bakimindan en saf ve temiz olani-

21}

ya “bir seyi ar1 ve duru kilmak” seklinde tarif edilen “istifa

n1 alip segmek” seklinde mana vermiglerdir.'® Elmalili'ya gore de bu kelime
hem yaratma hem de tercih etme ile baglantili oldugundan, Allah’'in kullari-
na ve Ozellikle peygamberlerine yonelik “istifa”si hem onlart mutlak bir saf-
lik lizere yaratmasi hem de bu saf ve halis tabiatlar1 sebebiyle onlar tercih
edip secmesi bigiminde tezahiir etmektedir.!® Bu fiil, Kur’an’da on ti¢ yerde
gecmekte ve dzellikle Hz. Adem, Hz. Nuh, Ibrahim ve imréan aileleri, Hz. Mu-
sa, Hz. Meryem, Tal{it, insan ve meleklerden elgiler, Rabb’in sectigi kullar ve
bir de islam dini i¢in kullanilmaktadir.”

“Toplamak” manasindaki “cbv” kékiinden tiireyen “ictiba” fiili ise genel-
likle kulun kendisinden bir gayret olmaksizin “Allah’in bir kisiye niibtivveti
veya ilahi feyzi tahsis etmesi, onu serefli kilmasi, bu yolda begenip se¢cmesi”
seklinde anlagilmistir. Bu durum, peygamberler icin oldugu gibi salihler, sid-
diklar, sehitler ve onlara yakin olanlar icin de gecerlidir.!® Nitekim bu fiil
Kur'an’da peygamberlere, Islam {immetine ve Rabb’in sectigi kullara atifla
dokuz yerde gecer.1® “Hayirli olmak” manasindaki “hyr” kékinden tireyen
“ihtiyar” kelimesi de genellikle peygamberlikle baglantili olarak anlasilmakta
ve “bir seyin en hayirlisini segme” veya “bir seyi hayirla secme” gibi mana-
lara hamledilmektedir.2° Kur'an’da Hz. Musa’ya ve Israilogullari’'na atifla ve
Rabb’in diledigi isler baglaminda doért ayri yerde kullanilmaktadir.2!

15 Bk. Ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “sfv” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “sfv” md;
FirGizabadi, Kamus Tercemesi, IV, 1040.

16 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1358/1942), Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim
Dagitim), II, 347-48.

17 Bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “sfv” md. Bu fiil ayrica “mustafayna’l ahyar” kalibiyla Hz.
ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub icin de kullanilmaktadir.

18 fsfahani, el-Miifredat, “cby,” md.; Firizabadi, Kamus Tercemesi, 1V, 869; Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-gayb, XX, 135.

19 Bk. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “cbv” md.

20 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 15; isfahani, el-Miifredat, “hyr” md; Firizabadi,
Kamus Tercemesi, 11, 312.

21 Bk. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hyr” md. Bu fiil ayrica “ahyar” kalibiyla Hz. Ismail, Hz. Zulkifl
ve Hz. Elyesa i¢in de kullanilmaktadir. [stifa, ictiba ve ihtiyar kelimelerinin Kur’an’daki kul-
lanimu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim’de Nubtvvet” (doktora tezi, Marmara Universitesi 1995), s. 238-41.
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Son olarak fazlalik ve tstiinliik manasindaki “fdl” kokiinden tiireyen ve
sozlilk manasi “istiin ve faziletli kilmak” olan “tafdil” fiili yer almaktadir. Is-
fahani, bu fiili ii¢ ayr kisimda degerlendirir: a) Cins ydoniinden: hayvan cin-
sinin nebat cinsine Ustiinliigli, b) Cesit yoniinden: insanin diger hayvan cin-
sine Ustunliigii,22 ¢) Zat yoniinden: bir insanin bagka bir insana tisttinliigii.23
Buna gore, ilk iki grup degisken olmadiklarindan gogalip eksilmeleri s6z ko-
nusu degildir; tigtincli grup ise arnzi olup sonradan kazanimi (veya kaybedil-
mesi) mimkiindir.24 Nitekim insanlar arasindaki derece farkliliklari,
Kur'an'da cesitli ve kismen de degisken birtakim unsurlara atfedilmektedir.
Buna gore insanlarin birbirlerine tistiin kilinmasi, dini ve ahlaki yénden ola-
bilecegi gibi rizik, akil, ilim gibi diinyevi konularda da gerceklesebilmekte-
dir.2® Bu manada “tafdil” fiili de, yine Israilogullari’na, peygamberlere, mii-
min kullara ve yaratilmiglara atifla on dort yerde kullanilmaktadir.26

Se¢me fiiline karsilik gelen bu doért kelime arasinda hem vurguladiklart
manalar hem de kullanim alanlar agisindan belli farklarin oldugunu soyle-
mek yanlis olmasa gerektir. ilgili kelimelerin kokenleri ve kullanildiklar yer-
ler goz 6niinde bulunduruldugunda, “istifa” fiilinde “temiz ve halis kilma”,
“ictiba”da “yakinlastirma”, “ihtiyar”da “hayirli olani gézetme”, “tafdil”de ise
“nimetlendirme” &zelliklerinin baskin oldugu goriliir. Diger taraftan “istifa”
kelimesi ile diger t¢ kelime (ictiba, ihtiyar ve tafdil) arasinda da énemli bir
nilansin s0z konusu oldugunu belirtmekte fayda var. Zira bu dort fiilin hepsi
de gerek peygamberler gerekse diger insanlardan secilmis olanlar i¢in kulla-
nilmakla birlikte, “istifa” fiili niibivvet ve elgilikle baglantili olarak kullanimi-
nin yani sira, saf ve halis tabiata sahip olma 6zelligini de beraberinde getir-
mektedir. Her istifa fiilinin muhatabi olan kisi peygamber olmamakla birlikte
—mesela Hz. Meryem ve Talat drneklerinde oldugu gibi— bu tiir ilahi secime
mazhar olmak, segilenin sahsinda yaratilmis bulunan asli ve fitri bir safliga
ve ylicelige isaret etmektedir.2” Nitekim ¢ogu miifessir ve dilci tarafindan da

22 BKk. el-isra 17/70.

23 Bk. en-Nisa 4/32, 34, 95.

24 isfahani, el-Miifredat, “fdl” md.

25 en-Nahl 16/71; en-Nisa 4/32, 34.

26 Bk. Abdilbaki, el-Mu‘cemn, “fdl” md.

27 “Ey Meryem, Allah seni secti, temizledi ve seni diinyanin kadinlarina tstiin kildi” (Al-i
Imran 3/42). “...Allah onu [Talat'u] sizin tizerinize [hitkiimdar] secti, onun bilgisini ve gii-
ctinii artirdl. Allah miilkiinii diledigine verir” (el-Bakara 2/247). Fahreddin er-Razi'ye gore
burada TalGt'un secimi icin “istifa” fiili kullanilmak suretiyle peygamberlik gibi hiikiimran-
Iigin da, verasetle degil, Allah'in dilemesi ve tercihi ile gerceklestigi vurgulanmaktadir. Bk.
Mefatihu’l-gayb, VI, 173.

30



Kur'an'a Gore Secilmislik Kavrami ve Israilogullar’nin Secilmisligi Meselesi

vurgulandig1 gibi, saf olant hem yaratmay1 hem de tercih etmeyi gerekli ki-
lan “istifa” fiili, bu sekilde mutlak ve degismez bir vasfa ve mertebeye isaret
etmektedir. Onun icin bu tiir secilmislikte safiyet, merkezi bir rol oynamakta-
dir. Ayni sebepten “istifa” fiilinin 6zel muhatabi olan ve islam’a gore son pey-
gamber konumundaki Hz. Muhammed’in isminde (Mustafa) ifadesini buldu-
gu lzere secilmislik sifatiyla 6zdeslesen peygamberler, siradan insanlardan
farkli olarak Allah tarafindan korunmus, masum ve ytice sahsiyetler olarak
tasvir edilmislerdir. S6z konusu masumiyet ve yicelik vasiflar ister dogustan
ister sonradan bahsedilmis olsun, Allah onlar bu ézellikleriyle ve dogru yol
uzere sectiginden, yani bu 6zellikleri sebebiyle Allah’in tebliginin 6zel tasty1-
cilart ve uygulayicilart olmaya hak kazandiklarindan giinahtan uzak olmak,
bu segilmiglikte asli bir unsur olmaktadir.2® Nitekim Kur’an’da peygamberle-
rin isyana diismeleri s6z konusu (veya mimkiin) olsaydi, onlarin da tim
ibadetlerinin bosa ¢ikacagi belirtilmektedir.2° Bagka bir ifadeyle, biiyiik gii-
nah isleme durumunda peygamberlerin, giivenirlik ve yol gdstericilik ve do-
layisiyla Ustlnlik baglaminda diger insanlardan farklart kalmazdi.

Buraya kadar yer alan agiklamalardan ¢ikan neticeye gore ilahi se¢me fi-
ili, Allah’'in mutlak iradesinin ve hikmetinin sonucu olup farkli keyfiyetlerde
veya derecelerde cereyan etmektedir. “Istifa” ise bu secilmiglik tiirleri icinde
en st mertebeye isaret etmektedir. Peki, Israilogullar’nin segilmigligi bu ge-
nel manada ilahi segilmisligin neresinde yer almaktadir?

“Biz Israilogullarrn1 bir bilgiye gore alemlere iistiin kildik”3°

Kur'an’da Hz. Yakub'un ¢ocuklart ve torunlarini; onlarin soyundan gelip
Hz. Musa seriatina uyan Yahudileri ifade etmek lizere “Beni Israil” (Israilogul-
lar), “had”, “had” ve “yehtid” (Yahudi) kelimeleri kullanilir. Her ne kadar

28 el-Enbiya 21/73. Peygamberlere has olan masumiyet (ismet) sifatinin dogustan mi, yoksa
niiblivvetle birlikte mi devreye girdigi veya kiiciik glinahlart kapsayip kapsamadigr konu-
sunda Islam alimleri tarafindan farkli gériigler ileri siiriilmiistiir. Biz bu noktada, Ehl-i stin-
net ulemast tarafindan hemfikir olunan bir noktaya isaret etmekle yetinecegiz. Buna gore
peygamberler bilerek veya unutarak biyiik ginah islemekten ve yanilarak isledikleri kiiciik
gunahta 1srar etmekten korunmuslardir.

29 el-En‘am 6/88. Ayetle ilgili agiklama icin bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923),
Cami‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1984), V, 263; ismail b. Omer b.
Kesir (6. 774/1373), Tefsirt’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed Ibrahim Benna (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984), 111, 292.

30 ed-Duhan 44/32.
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Israilogullan ve Yahudi isimleri, Kur’an’da birbirinin yerine gececek sekilde yer
alsa da, Islam literatiirinde ilki daha ziyade Hz. Yakub’'un soyundan gelen,
Hz. Musa tarafindan Misir’dan cikarilan ve Sina’da Allah’in kendilerinden séz
(misak) aldigi grubu ifade etmek igin, ikincisi ise Israilogullar soyundan ge-
lenlerin yani sira, bagka irklara ait olup sonradan bu dine girenleri nitelemek
icin kullanilmaktadir. Buna bagh olarak Israilogullar1 ismi genellikle Islam 6n-
cesi donemde vuku bulan olaylarin anlatildigl ayetlerde ve MeKKi strelerde
siklikla gecer. Yahudi kelimesi ise neredeyse tamamen Medeni slrelerde yer
almakta ve daha ¢ok Hz. Muhammed déneminde yasayan ve ayni zamanda
Kur'an’'in da muhatabi olan Yahudilere hitaben kullaniimaktadir. Bununla bir-
likte, Bakara stiresi gibi kimi Medeni strelerde donemin Yahudilerini hedef al-
dig1 halde, “Ey Israilogullar” hitabiyla baglayan ayetler de mevcuttur.3!

Kur’an’da Hz. Musa ve Israilogullari’yla ilgili kissalara, Hz. Isa ve Huristi-
yanlar da dahil olmak uzere, diger gecmis peygamber ve kavimlerle ilgili
olaylardan daha genis yer ayrilmistir. Miistakil olarak Hz. Musa’dan ve Fira-
vun’la miicadelesinden bahseden ayetlerin disinda yirmi dort farkli strede Is-
railogullart ve Yahudilere dair bilgiler tekrarlanmaktadir. Ayrica Bakara ve
A'raf sirelerinin biiyiik bir bolimii tamamen Israilogullan ile ilgili ge¢mis
olaylara veya Yahudilere yodnelik uyar1 ve hatirlatma ctimlelerine hasredil-
mistir.32 Israilogullar ile alakali kissalara Kur’an’da bu denli genis yer veril-
mesinin belli bagli sebepleri, islam alimleri tarafindan genellikle Miisliiman-
larin Yahudilerle temas halinde olmasi ve onlarin son dinin muhataplart ara-
sinda yer almasi, Hz. Muhammed ile Hz. ibrahim ve israilogullar/Yahudiler
arasindaki miuisterek temeli vurgulama geregi, onlara kendi dinlerinde ve ta-
rihlerinde meydana gelen sapmalari gosterme ihtiyaci, son peygamberin ken-
di aralarindan ¢ikacagi seklindeki Yahudi tezine ve se¢ilmislik iddiasina acik-
Iik getirme zarureti seklinde izah edilmektedir. Bu sebepler dogrultusunda
Kur’an’da Israilogullar ve Yahudilerle ilgili ayetlerde hem olumlu hem olum-
suz ifadeler kullanilmaktadir. Bir taraftan Allah’in ge¢miste Israilogullari’na
bahsettigi nimetler, onlar alemlere tistiin kilmasi o donemin Yahudilerine ha-
tirlatilirken33 diger taraftan onlarin (israilogullar’nin), iclerinden ¢ok azi ha-
ri¢, Rabb’lerine verdikleri sozde durmamalari ve giinahlarindan dolay1 lanet-
lenmeleri hususuna dikkat ¢ekilmektedir.34

31 Bk. O. F. Harman, “Israil (Beni israil),” DIA, XXIII, 194.

32 el-Bakara 2/40-146; el-A‘raf 7/137-71.

33 el-Bakara 2/47, 122; Casiye 45/16; Duhan 44/32.

34 el-Bakara 2/83, 93, 100; el-Maide 5/12-13; krs. Al-i imran 3/113-15; el-A‘raf 7/159.
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Israilogullar’nin nimetlendirilmeleri ve alemlere tistin kilinmalarini ifade
eden ayetleri, Kur'an'in insanlik (hilafet) ve peygamberlik (risalet) tasavvu-
ru ve bu tasavvurun temelinde yatan tevhid inancina atifla anlamak gerekir.
Her seyden 6nce, Israilogullari’'nin tstiin kilinmalarn seklindeki Kur'an ifade-
si, bes ayn ayette yer almakta ve birinde “ihtiyar”,3® diger dérdiinde ise
“tafdil”3¢ kalibiyla kullanilmaktadir:

Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi ve sizi alemlere tstiin kildigimi
hatirlayin.37

Yukariya alintilanan ayette de goriildigii gibi, “tafdil” kalibinin kullanildi-
g1 ilgili ayetlerde “nimetlendirme” ve “Ustiin kilma” fiilleri art arda zikredil-
mekte ve bu sekilde adeta s6z konusu tstiinliigiin nimet verme ameliyesiyle
baglantili olusuna dikkat ¢ekilmek istenmektedir. Ayrica ilgili fiillerin kulla-
nim sirasi goz 6niinde bulunduruldugunda, nimet verme fiilinin daima tistiin
kilma (tafdil) fiilinden once geldigi goriiliir ki bu dncelik-sonralik durumu da
nimetlendirmenin bir bakima tstiin kilmanin sebebi olduguna isaret etmek-
tedir. Bu sekilde ayet, “Size verdigim nimetimi ve (bdylece) sizi alemlere Uis-
tin kildigimi hatirlayin” seklinde anlamlandirilabilir. Nitekim ¢ogu Kur’an
meallerinde ve tefsirlerde de bu husus vurgulanmig, israilogullar’nin “alem-
lere” Ustlin kilinmasi ifadesi, “bir zamanlar” ve “kendi zamanlarinin toplum-
lar1” tlizerine Ustiin kilnma seklinde agiklanmigtir.®® Bu sekilde nimetlendir-
me ve Ustlin kilma vasfinin zamanla ve belli sartlarla kayith oldugunun alti
cizilmektedir. Zira kayitsiz sartsiz nimet verme ve Ustin kilma durumunda,
Israil kavminin nimete nankorliik etmek ve ahdi ihlalle suclanmasi neticede
iclerinden hak tizere devam eden bir grup harig, lanetlenmeleri seklindeki
Kur’an ifadeleri mesnetsiz olurdu.3° Dolayisiyla Kur'an agisindan Israilogul-
larr’'nin Gstiin kilnmasinin mahiyetini anlayabilmek igin onlara hangi konu-
larda ve hangi keyfiyette nimet bahsedildiginin bilinmesi gerekmektedir. As-
Iinda bunun izahi yine ilgili ayetlerden birinde yapilmaktadir:

35 ed-Duhan 44/32.

36 el-Bakara 2/47, 122; el-A‘raf 7/140; el-Casiye 45/16.

37 el-Bakara 2/47.

38 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 264-65; Muhammed b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-
Kessaf ‘an hakaikt gavamizi’t-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicahi’t-te’vil (Riyad: Mektebe-
ti'l-Ubeykan, 1418/1998), V, 473; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 52; ibn Kesir,
Tefsirti’l-Kur’an, I, 118, 126.

39 Bk. el-Maide 5/12-13; el-Bakara 2/88, 90; en-Nisa 4/52.
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Andolsun biz, Israilogullar’’na kitap, htikiim (hikmet ve hiikimranlik) ve
peygamberlik verdik, onlart glizel riziklarla besledik ve onlar1 alemlere tis-
tiin kildik ve onlara bu (din) ig(in)de agik deliller verdik.4©

Bu ayeti, “kitap, hilkiim ve peygamberlik vermek ve giizel rizklarla bes-
lemek suretiyle alemlere tistin kildigimiz israilogullan” seklinde okumak da
mumkindir. Cesitli miifessirler tarafindan da vurgulandigi tizere, Israilogul-
lart gercekten gecmiste bircok mucizeyle ve hitkiimranlikla desteklenmis ol-
malarinin yani sira, i¢lerinden ¢ok fazla peygamber ¢ikarilmasi ve kutsal ki-
tap indirilmesi bakimindan da higbir kavme nasip olmayan bir ayricaliga sa-
hip olmus ve bu nimetlerden dolay1 hem madden hem manen kendi zaman-
larinin toplumlar Ustiinde bir konumda yer almuglardir.4! Diger taraftan
Kur’an’da séz konusu nimetlendirme ile baglantili olarak Israilogullari’'ndan
alinan misak vurgulanmaktadir:

Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sézii
tutun ki ben de size verdigim sézi tutayim.42

Bahsi gecen ahdin muhtevasi yine Bakara sfiresinin bir baska ayetinde
belirtilmektedir:

Hani Israilogullar’'ndan, “Allah’tan bagkasina kulluk etmeyin, anaya-ba-
baya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik yapin, insanlara glizel s6z
soyleyin, namazi kilin, zekati verin!” diye séz almistik.43

Tann ile Israil arasindaki ahdin sonraki nesillerle yenilendigi seklindeki
Tevrat bilgisine paralel olarak*4 Kur’an’da da yukarida zikredilen sartlar dog-

40 el-Casiye 45/16.

41 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 118, 126; Zemabhseri, el-Kessaf, V, 473, 485; Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, haz. Mu-
hammed ibrahim Muhammed Hifnavi, thr. Mahmud Hamid Osman, 2. bs. (Kahire: Darii’l-
Hadis, 1416/1996), XV, 143; Muhammed Resid Riza (6. 1354/1935), Tefsiril’l-Kur'ani’l-
hakim: Tefsirii’l-menar (Kahire 1373-80/1953-61), 1, 305.

42 el-Bakara 2/40. Krg. “Bugiin sana emretmekte oldugum Allah’in Rabb’in biitiin emirlerini
tutmak suretiyle onun séziinii iyice dinlersen, Allah’'in Rab diinyanin biitiin milletlerine se-
ni usttin kilacaktir; ve... bltlin bu bereketler senin lizerine gelecek ve sana erisecektir...Fa-
kat...onun soziinii dinlemezsen, biitiin su lanetler senin Uzerine gelecekler...” (Tesniye
28:1-2, 15; ayrica bk. 7:12-13; 11:26-28).

45 el-Bakara 2/83. Ayrica bk. el-Maide 5/12; krs. Tesniye 5:6-21; 10:19-20.

44 Tevrat'ta ifade edildigi tizere Tanr, Israilogullar: ile Hz. Musa'min énderliginde 6nce Horeb'de,
daha sonra Moab’da iki kez ahit yapmig; daha sonra bu ahit Yesu, Davud ve sonraki Ibrani
peygamberlerin ve liderlerin dénemlerinde yenilenmistir. Bk. Tesniye 5:1-5; 29:1; Yesu
24:25; 1. Samuel 7:4-18; II. Krallar 23:1-3; Hosea 2:21-22; Yeremya 31:31-34; Hezekiel
16:60; Nehemya 10:29:30.
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rultusunda Israilogullari’yla ilk olarak Sina’da yapilan “misak”in disinda, da-
ha sonra gelen nesillerle de ahitlesildigini ima eden ayetler vardir:

Hani sizden (ey Yahudiler), “Birbirinizin kanlarini (haksiz yere) akitma-
yin, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayin!” diye kesin séz almistik...45

Bu noktada zihinlere, neden bagka bir kavme degil de Israilogullari’na
bunca nimetin verildigi ve karsiliginda da onlardan hak din tizere yasama so-
zii alindig1 sorusu gelebilir. Kanaatimce bu soru Kur'an’da (ve benzer sekilde
Tevrat'ta) iki hususa atifla cevaplandirilmaktadir. Buna gore Israilogullari’ nin
secilmesinin ardinda yatan sebeplerden biri temsil ettikleri gelenekle, digeri
ise 0 donem ic¢inde bulunduklari durum veya konumla alakalidir. Yani konu,
Israilogullar’'nin bir yandan Hz. Ibrahim’in, Hanif dininin kendisiyle ézdes-
lestigi peygamberin soyundan gelmeleri ve dolayisiyla onun mesajinin tasi-
yicist olmaya en uygun aday olmalari, diger yandan da Firavun tarafindan
ezilmis durumda bulunmalaridir.

“Biz Ibrahim’i diinyada begenip segmistik”4°

Hz. Ibrahim, Islam agisindan, Hz. Adem’le baslayip Hz. Muhammed’le so-
na eren nitbivvet geleneginde 6zel bir konuma ve dneme sahip bir peygam-
berdir. Gelenek icerisinde buiyiik peygamberlerden (iilii'l-azm) kabul edilen
ve yirmi aymn siirede kendisinden bahsedilen Hz. Ibrahim, ayni zamanda tig
buiyiik (tek tanrili) dinin ortak referans noktalarindan biridir. Onun igin ibra-
him peygambere atif yapmadan Israilogullari’nin segilmigligini anlamak veya
anlamlandirmaya c¢alismak imkansizdir.

Yahudiler, basta Hz. Musa olmak tizere, tiim ibrani peygamberlerinin ve
Israilogullar’nin neseben —yani Yakub ve ishak yoluyla— bagl bulundugu ve
secilmigligin baslangi¢ noktasi kabul edilen Ibrahim’in gercek ve tek varisle-
ri olma iddiasindadir.4” Her ne kadar isin inang¢ boyutunu, séz konusu etnik
baglantidan ayirmak mimkiin degilse de, Tevrat ve dolayisiyla Yahudi anla-
yisinda dinilik, daha ziyade etnisiteye tabi bir unsur olarak ortaya konulmak-
tadir. Diger bir ifadeyle, inanctan ziyade nesebe dayanan miinasebet, Ibra-
him’le baglayan Israil segilmisliginde ve Yahudi kimliginde merkezi rol oyna-

45 el-Bakara 2/84.
46 el-Bakara 2/130.
47 Tekvin 12:2; 21:12.
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maktadir.4® Buna gore, israilogullar ve ayni sekilde Yahudiler, Yakub soyun-
dan geldikleri i¢cin atalari olan ibrahim, Ishak ve Yakub’un Tanri’sina tapmak-
la yukimli tutulmakta;4° yine ayni sebepten Israil kavmi ahdi ihlal etmek
suretiyle yoldan ¢iktiginda dahi Tanr’nin ibrani atalarina olan sevgisi ve on-
lara verdigi sozlin geregi olarak sonsuza kadar segilmis millet olma vasfini
korumaktadirlar.>°

Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda da isa Mesih’in yani sira, kendisi de
aslen bir Yahudi olan Pavlus tarafindan ifade edildigi tizere, ibrahim soyuna
mensubiyet hakiki Israil’i, yani Tanri’'nin yeni segilmis milletini belirlemede
Onemini devam ettirmektedir. Her seyden dnce Davud soyundan gelen ve bu
yolla neseben Yakub’a ve Ibrahim’e dayanan Kkurtarici isa Mesih, Hiristiyan
inancinda merkezi konumda bulunmaktadir.®! Fakat bu yeni dini olusumda
Ibrahim’in gercek nesli, sadece Yakub soyundan gelenleri (beden’in ¢ocukla-
) degil, hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar igerisinden Tanri'nin liit-
funa mazhar olanlari (vaad’in ¢ocuklari) igine almaktadir.>2 Bu manada Ya-
hudi unsuru ve Yahudi secilmisligi ilkesi tamamen ortadan kalkmamakla bir-
likte, Pavlus'un mektuplarinda ifade edildigi tizere, Hiristiyanligin éngoérdiigi
yeni Israil ve yeni segilmiglik anlayisi hem etnik hem de dini boyuta sahip;
ama ayni zamanda her ikisini de asan, ilahi ve gizemli bir diizleme oturtul-
maktadir.>® Bununla birlikte, Pavlus’un kullandigi metaforu kullanacak olur-
sak, secilmiglik agacinin gévdesini temsil eden fiziki israil’in, yani Yahudile-
rin, en sonunda kurtulusa ulasacagi ifade edilmektedir.54

Diger taraftan Hz. Ibrahim’in Kur’an’da ismi gecen buiyiik peygamberle-
rinden biri olmasi ve tevhid inancina dayanan “Haniflik” ile 6zdeslesmesi se-
bebiyle Islam dini ve Mislimanlar icin tasidig1 dini énem tartisma gotiirmez

48 Tekvin 21:8-14; 27:1-39.

49 “y{ice olan, milletlere miraslarini tahsis edip insanoglunu ayirdigl zaman, tanrilarin sayisi-
na gore kavimlerin sinirlarini belirledi; Rabb’in pay: ise kendi kavmi idi, Yakub O'nun mi-
rasinin hissesi” (Tesniye 32:9; ayrica bk. 4:15-20; 1. Tarihler 16:8-18).

50 Tesniye 4:25-31; II. Krallar 13:23; krs. Romalilara Mektup 9:4-5. Israil’in isyanina ragmen
ahdin stirekli oldugu seklindeki Yahudi inancinin Rabbinik literatiirdeki yeriyle ilgili olarak
bk. Berakoth 32b; Exodus Rabbah 24:1; 31:10; 33:2; Deuteronomy Rabbah 3:7.

51 Romalilara Mektup 9:1-5.

52 Romalilara Mektup 9:6-26.

55 “Acaba Rab’de haksizlik var midir? Hasa. Cunk Musa’ya diyor: ‘Merhamet ettigime mer-
hamet edecegim ve acidigima aciyacagim.” Oyleyse (kurtulus), ne insan iradesine ne de
amele baghdir, fakat sadece merhamet eden Rabb’e baghdir” (Romalilara Mektup 9:14-16).

54 Bk. Romalilara Mektup 11:1-27.
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bir konudur. Nitekim Kur’an’da Allah’in dostu ve peygamberi olarak nitelen-
dirilen Hz. Ibrahim’in su 6zellikleri vurgulanmaktadir:

ibrahim, gercekten Hakk’a yonelen, Allah’a itaat eden bir énderdi; ortak
kosanlardan degildi. O’'nun nimetlerine stikrediciydi. (Allah) onu se¢mis
ve dogru yola iletmisti. Ona diinyada iyilik vermistik. Muhakkak ki o, ahi-
rette de salihlerdendir.5>

Ayetin devaminda Hz. Ibrahim’in sahip oldugu tiim bu vasiflar sebebiyle
Hz. Muhammed’e sdyle hitap edilmektedir:

Sonra sana, “Allah’t birleyerek Ibrahim’in yoluna uy; o, ortak kosanlardan
degildi” diye vahyettik.”5¢
Hz. Muhammed’in soyunun, Hz. Ismail yoluyla, Hz. Ibrahim’e dayaniyor

olmasi ise Allah’in segip yiicelttigini belirttigi Adem ve Nuh peygamberlere,
Ibrahim ve Imran ailelerine atifla, “Onlar birbirinden tiireyen nesillerdir” so-
zinln isaret ettigi hususun diger bir boyutunu, yani (en azindan Kur'an’'da
ismi gecen) peygamberler arasindaki birligin nesep boyutunu ortaya koy-
maktadir. Kimi mifessirlere goére ayette gegen “birbirinden tiireyen nesil”
seklindeki ifade, peygamberler arasindaki kan birligine degil, din birligine isa-
ret etmektedir.®” Aslinda séz konusu ayetin genelindeki asil vurgunun din
birligine yonelik oldugu, peygamberlerin dini ve ahlaki vasiflart dolayisiyla
birbirlerine benzeyip bu &zelliklerinden dolay1 diger insanlara tistiin tutuldu-
gu noktasinda herhangi bir tereddiide yer olmamakla birlikte, bu durum on-
lar arasinda kan birligi olmadig1 anlamina gelmemektedir. Bilakis Kur’an ve
Yahudi kutsal metinlerinde yer alan nesep bilgileri, s6z konusu peygamberle-
rin soy bakimindan da birbirlerine bagli oldugunu gostermekte ve ayette de
bunun aksini diisinmeyi gerektirecek bir delil bulunmamaktadir.58

Ayette zikredilen Ibrahim ve Imran aileleri ifadesiyle ne kastedildigi nok-
tasinda tefsirlerde farkli yorumlar yer alir. Genel goriis burada ibrahim ve

55 en-Nahl 16/120-22.

56 en-Nahl 16/123. Benzer ayetler igin bk. Al-i Iimran 3/95; el-En‘am 6/161.

57 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 111, 234-35.

58 BKk. el-En‘am 6/84. Hz. Adem’in bilinen ilk insan oldugu, Hz. Nuh'un sirk ortaya ¢iktiktan
sonra gonderilen ilk peygamber ve en azindan Orta Dogu’yu i¢ine alan Tufan hadisesinden
kurtulan tek peygamber oldugu, Hz. ibrahim’in ise, Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in yani
sira, Imran ailesi ile kastedilen Hz. Meryem ve Hz. Isa da dahil olmak {izere, kendisinden
sonra gelen ve Kur'an'da ismi gecen peygamberlerin hemen hepsinin atasi oldugu goz
ontinde bulunduruldugunda, séz konusu peygamberler arasindaki birligin hem dini hem de
etnik boyuta sahip oldugunu diisiinmek yanlis olmasa gerektir.
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Imran soyundan olan miiminlerin veya o soydan gelen peygamberlerin kas-
tedildigi yoniindedir.>° Bilhassa Hz. ibrahim, daha énce de ifade edildigi gi-
bi, kendisinden sonra gelen biitiin peygamberlerin ortak atasi olan ve her ¢
tevhid dini mensuplarinin da kendisine aidiyet iddiasinda bulunduklart bir
sahsiyet olarak ¢ne ¢itkmaktadir. Nitekim, Hz. Ibrahim’in Kur’an’da kendisi-
ne uyulan bir 6nder (immet) olarak isimlendirilmesi de onun bu dzelliginin
teyidi olmaktadir.© Ayrica, “Ona diinyada iyilik vermistik” seklindeki
Kur’an ifadesi, kimi miifessirler tarafindan Allah’in ibrahim’i biitiin insanla-
ra sevdirmesi, ardindan “giizel bir hatira ve dillerde dolasan giizel bir 6giit”
birakmasi seklinde anlagiimaktadir.°! Dolayisiyla, Ibrahim peygamberin
sahsiyeti ve konumuyla alakali tiim bu sebeplerden étiirti, Ibrahim’in ya da
Ibrahim dininin gergek tabilerinin kimler oldugu sorusu, Kur’an’da da gin-
deme gelmektedir.

Bu noktada, Kur’an’da yer aldig1 sekliyle Hz. ibrahim’e aidiyet konusunu,
Yahudi geleneginde ortaya konuldugu bigiminden ayiran dnemli bir farkin al-
tin1 ¢izmek gerekmektedir. Tevrat ve Yahudi sozlii gelenegine gore ibrahim,
Tanri'ya inanan (ilk miithtedi) ve onun emirlerine itaat eden®? ve ayni za-
manda ilk defa peygamber olarak nitelendirilen kisi olmakla beraber, onun
Yahudilik agisindan tasidigl asil dnem, soyundan biytk bir millet yapmak
lizere Tann tarafindan secilen (ilk) Ibrani atasi olmasinda yatmaktadir.®® Bu
manada Israilogullar’nin secilmisligi, ibrahim’in sahsinda ortaya ¢ikmig bir
sey olarak anlagilmaktadir.* Bununla birlikte Tanr’'nin Ibrahim’i se¢me se-
bebiyle alakali Tekvin Kitabinda agik bir bilgi yer almaz.%® Zira Hz. Ibrahim’e
atfedilen iman ikrari, ilgili Tekvin pasajinda sunuldugu sekliyle, ilahi se¢imin
sebebi olmayip bilakis secimden sonraya ait ve ona cevaben sergilenen bir

59 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 234; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 22.

00 en-Nahl 16/120. Ayette gecen “Ummet” Kelimesine verilen manalar icin bk. Taberi,
Cami‘u’l-beyan, VIII, 191-92; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 1V, 530-31.

61 Taberi, Cami‘u’l-beyan, VIII, 192-93; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XX, 135.

62 Tekvin 15:6; 22:12; 26:5; Hagiga 3a; Yoma 28b.

63 Peygamber manasina gelen “navi” kelimesi Tevrat'ta ilk defa Hz. ibrahim icin kullanilmak-
la birlikte (Tekvin 20:7), Yahudi geleneginde peygamberlik miiessesesinin prototip érnegi
Hz. Musa olarak kabul edilmekte, Hz. Tbrahim ise ilk peygamberden ¢ok, ilk ibrani atasi ola-
rak éne ¢gikmaktadir (Tekvin 17:5; Tesniye 1:8; 6:10; Cikig 3:6; 33:1; 1. Tarihler 29:18; isa
51:2; krs. Romalilara Mektup 4:1).

64 Tesniye 7:7-8.

65 “Ve Rab Amram’a dedi: ‘Memleketinden ve akrabalarinin yanindan ve babanin evinden sa-
na gosterecegim memlekete git ve seni biiytik millet edecegim ve seni miibarek kilacagim
ve senin adint biiyiik edecegim’...” (Tekvin 12:1-2).
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edime isaret etmektedir.°® Fakat s6z konusu pasajda yer alan vurgu, genel
olarak ele alindiginda Tanr tarafindan segilen ve bu se¢ime iman ve itaat ile
karsilik veren bir ibrahim portresi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim gelenek iceri-
sinde Hz. ibrahim’in Tann tarafindan secilmesi hadisesi, Tanri’'nin Ibrahim’e
olan sevgisi seklindeki Tevrat vurgusunun yani sira, Ibrahim’in Tanri’ya olan
imani1 ve geriata baglilig: tezi etrafinda Srtilmektedir.6”

Hz. Ibrahim’den sonra kendi soyundan gelenlerin segilmesi konusunda
ise, her ne kadar sozlii gelenek icerisinde ishak ve oglu Yakub’un segilip —si-
rasiyla Ishak ve Yakub’un kardegleri olan— ismail’in ve Esav’in reddedilme-
sinde, ilk ikisinin dogru yolda olmalart son ikisinin ise yoldan ¢ikmalari,®8
yani ancak Ishak ve Yakub yoluyla devam eden ibrahim soyunun dogru yol-
da olusu sebep olarak gosterilse de, hadiseye Tevrat'tan hareketle bakildigin-
da, farkli gerekgeler giindeme gelmektedir. Tekvin kitabina gore, Ibrahim’in
nesebinin Ishak ile devam edecegi ve tek mesra varisin o olacagi, daha he-
niz Ismail ¢ocuk yastayken ve Ishak dogmadan Tann tarafindan ibrahim’e
bildirilmektedir.°® Metinde gegen ifadeden, ishak’in alikonulup, Ibrahim’in ilk
oglu olmasina ragmen Ismail’in devre disi birakilmasinda, onun cariyeden
dogma cocuk olusunun rol oynadigl gorilmektedir.”® Bu noktada Ismail’in
annesi Hacer’in Misirli bir cariye olmasina karsilik, ishak’t doguran Sare’nin
ise Ibrahim’le ayni soydan geldigini hatirlatmakta fayda var. Nitekim Yahudi
geleneginde secilmislik inanci, sadece Ibrahim’den degil ibrahim ve Sare’den
olan soyun secilmesi seklinde ortaya konulmaktadir.

Ibrahim ve Sare soyundan gelen ve ikiz olduklari belirtilen Yakub ile Esav
arasindaki secimde de, yine ayni sekilde aslinda Esav ilk ogulluk hakkini
elinde bulundurmasina ve babasi ishak tarafindan daha ¢ok sevilmesine rag-
men, Yakub hileyle ilk ogulluk hakkini kardesinden almakta ve kendisini
Esav olarak takdim edip hasta babasi tarafindan kutsanmak suretiyle Is-
hak’in tek mesra varisi konumuna ge¢cmektedir.”! Dolayisiyla, Tevrat'a gore,

66 “Ve iste kendisine Rabb’in su s6zii geldi: *...goklere bak ve eger yildizlar sayabilirsen onla-
11 say... Iste ziirriyetin bdyle olacaktir.” Ve (ibrahim) Rabb’e inandi ve Rab de bunu onun
adina salihlik olarak saydi” (Tekvin 15:4-6).

67 1. M. Ta-Shma, “Abraham (in the Aggadah),” Encyclopaedia Judaica (EJ), 11, 115; D. Ka-
dosh-ES, “Abraham (in Jewish Philosophy),” EJ, 11, 117.

68  Genesis Rabbah 53:11-12; 148:13; 63:12; Numbers Rabbah 11:2; Malaki 1:3.

09 Tekvin 17:15-21; krs. 26:2-6.

70 Tekvin 21:8-14.

71 Tekvin 27:1-39.
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Ibrahim’in ardindan Ishak’in ve Yakub’un secilmesinde ve ayni sekilde isma-
il ve Esav’in devre disi birakilmasinda iman veya itaat faktoriinden ¢ok, bir-
takim kurgularin belirledigi ve neticede belli bir nesebi kollayan sartlar etkili
olmaktadir.”2 Bu noktada, nesep itibariyle Ibrahim-ishak-Yakub cizgisini tek
tarafli olarak 6ne ¢ikaran bu anlayigi, israilogullar’nin secilmigligini ve bu se-
¢ilmisligin degismezligini makul ve hakli ¢ikarma g¢abasinin bir sonucu ola-
rak okumak da mumkiin gériinmektedir.

S6z konusu segilmiglik ¢izgisini, Ibrahim’in de bagh bulundugu Sam ve
Nuh’a kadar ¢ikarmak da mimkiindir. Clinkii Tevrat'ta Nuh’tan baslamak
suretiyle Tanri'nin iradesinin bir sonucu olarak salih olanlar olmayanlardan
ayirma seklinde bir egilim mevcut olmakla birlikte, gerek Hz. ibrahim’in ¢o-
cuklar ve torunlart gerekse ondan 6nce Nuh'un ¢ocuklart arasinda, ¢ogun-
lukla birbiriyle ¢elisen sebepler dogrultusunda bir “se¢cme ve lanetleme” ilke-
sinin isledigi goriilmektedir. Nuh'un sarhos olup cadirinda ¢iplak vaziyette
uyuyakalmasi ile ilgili olarak Tekvin kitabinda yer alan hikaye bu noktada ki-
lit konumundadir.”®> Hikayeye gére Nuh’un ti¢ oglundan Sam ve Yafes, ikisi
birlikte babalarinin ¢iplakligini értmelerine ragmen, sadece Sam miibarek ki-
Iinmaktadir. Eger Sam’in kutsanmasi, Israil’in atasi olmasi sebebiyle degilse,
s0z konusu sebebi (muhtemelen) onun Hz. Nuh'un en biiyiik oglu olmasin-
da aramak gerekir. Diger taraftan, babasinin ¢iplakligini gérdiigii ve bir sey
yapmadigi i¢in dogrudan Ham'in kendisi degil, heniiz ortada olmayan ve da-
ha sonra Israil’in diismani olan soyu, yani Kenan lanetlenmektedir. Dolayi-
siyla burada da, lanetlemenin asil sebebinin Ham'in babasinin ¢iplakligini
gordiigt halde értmemesi mi, yoksa Kenan'in Israil’in diismani olmasi mi ol-
dugu noktasinda bir soru yer almaktadir. Ayrica Ham'in isledigi bu sug, onun
soyunun lanetlenmesini gerektirirken Sami-ibrani soyunun masum cana kiy-
ma, zina ve puta tapma tiiriinden glinahlar isledikleri ifade edilen Kral Davud
ve Kral Silleyman’in sahsinda tekrar tekrar kutsanmasi da Eski Ahid’'deki
se¢cme ve lanetleme mantiginin diger bir ilging ve asimetrik boyutuna isaret
etmektedir. Bu manada Sam’in, Ishak’'in, Yakub’un ve Yakub neslinin sonsu-
za dek segilip kutsanmasi, ayni zamanda bu karakterlerin karsisinda yer alan
Kenan (Ham), ismail, Esav ve bunlardan olma ziirriyetlerin reddedilip lanet-

72 Tanr’nin Yakub'u segip Esav’i reddetmesi, Pavlus tarafindan Malaki’de (1:2-3) yer alan su
climleye atifla a¢iklanmaktadir: “Rabb’in sozii: Ve ben Yakub'u sevdim ve Esav’dan nefret
ettim.” Bk. Romalillara Mektup 9:4-16. Ayrica bk. IV. Ezra 3:16; Jubilees 15:30-31.

73 Tekvin 9:20-27.
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lenmesi anlamina gelmektedir. Kisaca, Tevrat'in 6ngordigi secilmislik dok-
trini, pratikte Ibrahim’le ve fakat genis manasiyla Sam’la baglayip Yakub’un
¢ocuklarinda son bulan bir ayristirma politikasini ifade etmektedir.

Bu noktada Yahudi inancinda anlasildigr sekliyle secilmislik inancinin kes-
kin hatlarla belirlenmis bir kutsal-profan ayrimi ya da karsithigi tizerine temel-
lendigi gerceginin altini cizmekte fayda var.”4 Dolayisiyla Tevrat anlayisinda
secilmislik, bir tarafin segilip diger tarafin secilmemesi anlamina gelmekle bir-
likte, burada s6z konusu olan secilmemislik netice olarak reddedilmeye denk
bir mana tasimaktadir. Kur'an s6z konusu oldugunda ise secilmislik ya da nii-
biivvet konusu alikoyma ve reddetme seklindeki karsithk veya zitlik ilkesine
dayandirlmamakta; onun yerine sira disi-siradan ayrimi biciminde tezahtir
eden daha yumusak bir kategorik diizlemde ortaya konulmaktadir.”®

74 Eski Ahid’de Israil kavminin secilmigligini ifade etmek i¢in kullanilan ve sozlilk manast
“kutsal” olan Ibranice “kados” kelimesi, kéken itibariyle “ayrilip bir tarafa konmus” anla-
mina gelir. Eski Israilogullart dininin 6ziinde yatan ayrnm veya ayrigtirma temasi ve Israil’in
kutsal olusuyla ilgili vurgu gerek Tevrat ve Rabbinik literatiirde (Levililer 20:23-26; Num-
bers Rabbah. 10:5) gerekse Sabat kutlamasinin sonunda okunan duada (havdala) ortaya
konulmaktadir: “Tanri, kutsal olanla olmayani, aydinlikla karanligi, israil’le diger kavimle-
ri, yedinci giinle altinct glinti birbirinden ayirir.”

75 Aymi farkhii@r ilgili dinlerdeki ben ve 6teki anlayiglarina ve ahit kavramlarindaki farkliliga
da uyarlamak miimkindir. Buna goére, Islam’in ferdi boyuta sahip miimin-kafir tasavvu-
runda tam bir “geciglilik” ilkesi esasken; Yahudilik'te, bilhassa Rabbinik ve mistik Yahudi
ogretilerinde ortaya kondugu tizere, tiim bir toplulugu baglayici 6zellikteki Yahudi (secilmis-
lik) ve Yahudi olmayan (secilmemislik) kimlikleri arasinda tam olarak gecismezlik degilse
bile bir nevi “asli zithk” éngortilmektedir. Diger bir ifadeyle, miimin ve kafir olma durumla-
11, insanin —her an degismeye hazir olan- iki farkl ytiziine karsilik gelirken, Yahudi ve “gen-
tile” ayrimi ise daha cok iki ayr varlik kategorisini ifade etmektedir. Rabbinik literatiirdeki
Yahudi ve oteki tasavvuru ve séz konusu vurgu ile ilgili olarak bk. Sacha Stern, Jewish
Identity in Early Rabbinic Writings (Leiden: E. J. Brill, 1994). Tekvin kitabindaki segme ve
reddetme vurgusu ile ilgili olarak ayrica bk. R. Christopher Heard, Dynamics of Diselecti-
on: Ambiguity in Genesis 12-36 and Ethnic Boundaries in Post-Exilic Judah (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2001). Ayni sekilde islam’da Tanri’nin her bir immetle tarih
icerisinde yaptig1 farkli ahitlerin 6tesinde yaratilis sirasinda her bir nefisten esit olarak ali-
nan misak séz konusudur. Buna gore her bir nefsin, “Tanriniz degil miyim?” sorusuna
olumlu cevap vermek suretiyle iman tizere yaratilmigligi ve fakat daha sonra farkl tercih-
lerde bulunmast ve bu tercihlerin de her an degisme 6zelligini 6liim anina kadar devam et-
tirmesi s6z konusudur. Yahudilik'te ise ahitlesme temas: daha ziyade topluluk baglaminda
anlagilmis ve tiim kavimler i¢inde sadece Israil’in Tanri’dan gelen ahit teklifini kabul etme-
si seklinde (Exodus Rabbah 27:9; Abodah Zara 2b), yani bir nevi (Israil ve diger milletler
arasinda basindan beri 6ngortilen) zithik dizleminde ortaya konmustur. Diger bir ifadeyle,
Islam’daki emanet ve hilafet kavramlar belli bir kavim veya grup yerine, genel olarak in-
sanliga sunulmus bir sey olarak anlasilirken, Yahudilik'te ise secilmislik ve ahitlesme bici-
minde ifadesini bulan ilahl emanet ve teslimiyet kavramlar bilhassa Israil’'le ézdeslestiril-
mistir. Ote yandan Israilogullari ile yapilan ahdin hem topluluk olarak israil kavmi hem de
tek tek Israil kavmine mensup bireyler cergevesinde gerceklestigi kabul edilmekle birlikte
(Tesniye 29:10-12), Yahudi geleneginde ahdin topluluk boyutu daima ferdi boyutun tze-
rinde ve 6ncelikli unsur olarak goriilmiistiir. Onun igin, bir kere Israil kavmine, yani ahit
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Islam agisindan Hz. ibrahim’i sira dig1 yapan vasiflar ve bu vasiflarin ib-
rahim soyu tizerindeki etkileri ise nesep boyutunu reddetmemekle birlikte,
onu asan birtakim neticelere gotiirmektedir. Buna gére Kur'an anlayisinda
Hz. Ibrahim, ne “ilk” muvahhid ne “ilk” peygamber, dolayisiyla ne de “ilk”
secilmistir. Fakat basindan itibaren tevhid inanci tizere olan ve bu inancin ge-
rektirdigi biitin erdemleri kendisinde toplayan “bir” muvahhid ve basta ba-
basi olmak tizere iginden ¢iktigi kavmin (Keldaniler) putperest aliskanliklari-
na karsi miicadele veren “bir” peygamber olarak sunulmaktadir.”® Yukarida
deginildigi tizere, esasinda Eski Ahid ve Yahudi sozlii geleneginde de Tanri'ya
inanan, itaat eden ve ayni zamanda O’nun elgisi olarak nitelendirilen bir ib-
rahim portresi yer almaktadir.”” Daha da énemlisi, Yesu kitabinda, Kur’an’-
daki anlatima benzer sekilde, Ibrahim’in babasinin putperest olusuna ve bdy-
le bir cemaat i¢erisinden Tanri’'nin ibrahim’i secip ona hicreti emretmesine atif
yapilmaktadir.”® Her ne kadar ibrahim’in tek tanr inancini yaydigina dair
Tevrat'ta agik bir ifade yer almasa da, Tanri’'nin onu, “gocuklarina ve ev hal-
kina, salah ve adaleti yerine getirmek suretiyle Tanri’'nin yolunu tutmalarini
emretmesi igin” sectigi belirtilmektedir.”® Ayrica Tanri’'nin Ibrahim’e yonelik,
“Sende yeryuziiniin tim aileleri miibarek kilinacak” sozii, gelenek icerisinde
onun tebligci kimligine atif olarak yorumlanmaktadir.8°

Yahudi ve Islam anlayiglar arasindaki asil farklilik, Hz. ibrahim’in Kisiligin-
den ziyade, gercek Ibrahim ehlinin kimlerden olustugu ya da Hz. ibrahim’in
secilmesinin neyi ve kimi hedefledigi noktasinda ortaya ¢cikmaktadir. Buna go-
re kronolojiye dayali Tevrat anlatiminda Ibrahim’in Tanr tarafindan segilmesi
hadisesi, Tekvin kitabinda yer aldig1 izere, su siray1 takip etmektedir:

1. Tanr’'min Ibrahim’i biiytik millet etme vaadi ve onu kutsamasi (12:1-2),
2. Ibrahim’in Tanrr’'ya giivenmesi (15:4-6),

3. Hz. Ibrahim’in (oglu ishak’1 kurban etmekle) denenmesi (22:1),

4. Israilogullar’nin segilmesi (Cikis ve Tesniye Kitaplari).

topluluguna dahil olan bir (Yahudi) fert, daha sonra baska bir dine mensup olma tercihinde
bulunsa bile, bu durum séz konusu sahsi pratikte Yahudi cemaatinin disina ¢ikarsa da te-
oride Yahudi olma vasfint degistirmemektedir.

76 en-Neml 21/52-71; es-Saffat 37/85-98.

77 Tekvin 20:7.

78 Yesl 24:2-3.

79 Tekvin 18:19. krs. el-Bakara 2/131-32.

80 Tekvin 12:4; Numbers Rabbah 14:11; Cantata Rabbah 1, 3:2-3. Ayni sekilde takip eden
pasajda yer alan “onlarin (Abram ve Sara’'nin) Haran'da edindigi canlar” seklindeki ifade,
Talmud’da Hz. Ibrahim’in tek tanr inancin diger kavimler arasinda yaymasi baglaminda
anlasilmaktadir. BK. ‘Abodah Zarah 9a.
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Kur’an anlatimina ya da Kur’an’da yer alan Ibrahim kissasinin mantigina
gore ise biraz daha farkli bir sebep-sonug ¢izgisi s6z konusu olmaktadir:

1. Ibrahim’in Allah’a olan imani ve teslimiyeti,

2. (Kelimelerle) denenmesi ve geregini yerine getirmesi,

3. Insanliga 6nder kilinmasi ve soyundan peygamberler ¢ikartiimast,

4. Peygamber geleneginin (en azindan ilgili cografyada) Ibrahim ziirriye-
tine tahsisi.

Bu iki farkli siralama ya da vurgu neticesinde, Hz. Ibrahim’in segilmesi,
Tevrat agisindan Israil kavminin se¢ilmisligine ve kutsanmighgina (kohen
millet inanci), Kur’an agisindan ise Hz. Ibrahim’le birlikte onun soyundan ge-
len peygamberlerin ve ona uyan miminlerin insanliga 6nder kilinmasina
(hilafet ve niibtivvet temasi) hizmet etmektedir. Buna paralel olarak Yahudi
geleneginde Hz. Ibrahim’in énemi ve buyuikligii, Israil’in secilme sebebi olan
Musa seriatina baglanirken, islam anlayisinda ise Hz. ibrahim, Hz. Adem’le
baslayip Hz. Muhammed'’le son bulan tevhid geleneginin, yani en genis ma-
nasiyla Allah katindaki yegane din olan “islam”mn®! Kristallestigi noktay1
temsil etmekte ve dolayisiyla mevcut seriatlarin tistiinde bir konumda yer al-
maktadir:

ibrahim, ne Yahudi ne de Hiristiyan’di; dosdogru bir Miislim’di. Musrikler-
den de degildi.82

Diger bir ifadeyle, Tevrat'a gore, ibrahim’e vaad edilen seylerden biri olan
evlat ve mal ¢oklugu, Ismail ve Esav soyu i¢in de gecerli iken, ahit ve kut-
sanmiglik (secilmiglik vasfi), ibrahim soyunun tek megri temsilcisi kabul edi-
len Ishak, Yakub ve on iKi sipta, yani sadece Israilogullari’'na ait bir 6zellik ol-
maktadir. Buna gére maddi konularda diger milletler ve 6zellikle Ibrahim so-
yundan gelen Ismail ziirriyeti de Israil Tanrisi'nin desteginden nasiplenmele-
rine ragmen, 83 dini agidan sadece israil kavmi, “Tanri’nin has kavmi” séziin-
de ifadesini buldugu tizere,8% el degistirmesi veya kaybedilmesi mimkin ol-
mayan dini ayricalik ve yukimliliigin sahibi olmaktadir.

81 Al-i Imran 3/19. “islam” ve “miislim” kelimeleri Kur'an’da, Nuh, ibrahim, ismail, ishak, Ya-
kub, Stileyman ve diger Ibrani peygamberlerin yani sira, Hz. Musa’'nin dinini kabul eden
Misirl sihirbazlara, havarilere ve Hz. Muhammed’e tabi olan miiminlere atifla kullanilmak-
tadir. BK. Abdulbaki, el-Mu‘cem, “slm” md.

82 Al-i imran 3/67.

85 Tekvin 17:20.

84 Tesniye 4:20; 7:6; 14:2.
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Kur’an sdz konusu oldugunda ise gerek Hz. Ibrahim’in gerek ibrahim ai-
lesinin (al-i Ibrahim) secilmesinde daha farkli miilahazalar devreye girmek-
tedir. Her seyden once, Islam anlayisinda da basl basina secim ve dzellikle
de peygamberlerin se¢imi konusu, kainattaki pek ¢ok sey gibi, Allah'in (s1-
nirsiz) iradesi, bilgisi, rahmeti ve adaleti cercevesinde cereyan eden ve bu se-
beple kiinhiine tam olarak varilmast miimkiin olmayan konulardan biridir.
Nibtivvetle baglantili olarak kesinlik arz eden tek husus, Yaratici'nin bu go-
revi istedigi ve layikiyla yerine getirebilecegini bildigi kullarina tevdi ettigi-
dir.8%> Konu Hz. Ibrahim oldugunda ise, Kur’an’da isaret edildigi lizere, gerek
Rabb’in kendisine olan lutfu ve hidayeti gerekse tasidig1 bireysel 6zellikler,
onu hem derece hem de fonksiyon agisindan diger pek cok peygamberden
farkli bir konuma yerlestirmektedir. Bu noktada tekrar hatirlatmak gerekir ki,
sadece siradan insanlar degil peygamberler arasinda da derece farkliliklariin
mevcut oldugu bizzat Kur’an tarafindan bildirilmektedir.

Her ne kadar peygamberlik tamamen Allah’in bilgisine, dilemesine ve tak-
dirine bagh bir statiiyl ifade ediyorsa da, her bir peygamberin sahip oldugu
bireysel vasiflar ve meziyetler, onlarin niibivvetleri dolayisiyla elde edecek-
leri dereceyi ve fonksiyon alanlarini belirlemede etkili olmaktadir. Buna gore
biitiin peygamberler Allah'in elgileri olmalari ve miijjdeleme, uyarma ve irsad
etme ile sorumlu tutulmalari agisindan birbirlerine esit olmakla birlikte, yii-
kumlilik alanlart (nebi-resul ayrimi), peygamberlik siireleri, vahiy alma ve
imtihan edilme bicimleri, sonraki nesiller tizerindeki etkileri tizere konularda
farklilik gostermektedir. Kimi zaman bu farkliliklar, ilgili ayette de ifade edil-
digi tizere, fazilet ve derece farki olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore Hz. Ib-
rahim’in belli bir kavme génderilmis bir nebi ve resul olmasinin Stesinde ken-
disinden sonra gelen (ve Kur'an'da adi gecen) biitlin peygamberlerin atasi ol-
masi ve mevcut li¢ bliytik tek Tanrili dinin temelinde yer almasi, Kur'an ta-
rafindan su sekilde agiklanmaktadir:

Bir zaman Rabb’i ibrahim’i birtakim kelimelerle sinamis, o da onlarn ta-
mamlayinca, “Ben seni insanlara énder yapacagim”86 demisti. “Soyum-
dan da (6nderler yap, ya Rabbi!)” dedi. (Rabb'i), “Zalimlere ahdim ermez”
buyurdu.8?

85 BKk. el-En‘am 6/124.
86 Krg. “Sende yerylziintin tiim aileleri miibarek kilinacak” (Tekvin 12:3).
87 el-Bakara 2/124.
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Ayette sozil gecen kelimelerle sinanma ifadesi, mifessirler tarafindan Hz.
Ibrahim’in birtakim ildhi emir ve yasaklarla imtihan edilmesi ve onlar sabir-
la yerine getirip geregince amel etmesi seklinde yorumlanmaktadir. Bu emir
ve yasaklardan veya imtihan sdzlerinden genellikle, yildizlar, ay ve gilinesle
denenmesi; hicret, oglunu kurban etme, atese atilma, Allah’a teslimiyet,
Kabe'nin yapimi ve hac ibadeti ile ilgili emirlerin muhatabi olmast anlasil-
maktadir.88 Ayette belirtildigi tizere, Hz. Ibrahim, Allah tarafindan cesitli yol-
larla stnanmast ve geregini layikiyla yerine getirmesi neticesinde, insanlar
icin 6nder (imam) kilinmigtir. Buradaki imamet ifadesinden maksat ise islam
alimlerine gore niibiivvettir. Hz. Ibrahim, miistakil seriata sahip bir peygam-
ber (resul) ve basta tevhid dini olmak tizere her hususta kendisine uyulan bir
onder olma vasfini bu sekilde kazanmistir ve bu vaad, kiyamete kadar da ge-
cerli olmaktadir. Bu sebeple, Fahreddin er-Razi tarafindan da vurgulandigi
uzere, aralarindaki farklilik ve ihtilaflara ragmen biitiin tevhid dini mensup-
lart ve hatta Hz. Muhammed zamanindaki Arap miisrikler dahi Hz. Ibrahim’e
saygl gostermis, hem nesep hem din agisindan ona mensup olma konusun-
da birbirleriyle yarismiglardir.8°

Onder kilinma noktasinda ayetin igaret ettigi 6nemli bir husus daha var-
dir ki o da Hz. ibrahim’in Rabb’ine ydnelttigi su soru ya da temennidir: “So-
yumdan da ya Rabbi?!” Tefsirlerde yer alan yorumlara gore, Hz. Ibrahim Al-
lah’'tan gelecek biitiin imamlarin veya peygamberlerin kendi soyundan olma-
sint dilemis veya bu yéndeki merakini gidermek tizere agiklama istemis, ce-
vap olarak da soyundan peygamberlerin ve muhsin Kisilerin yani sira, zalim-
lerin de cikacagl ve onderlik vasfinin onlar icin gecerli olmadigr bildirilmistir:
“Ahdim zalimlere ermez.” Buna gore s6z konusu ayette iki husus vurgulan-
mustir: 1. Bir taraftan Rabb’ine verdigi imtihan sebebiyle Hz. Ibrahim’in, ken-
di kavmi i¢in gdnderilmis bir peygamber olmanin 6tesinde gelecek nesiller
icin 6nder kilinacagi Allah tarafindan kendisine vaad edilmekte, 2. Diger ta-
raftan, onun soyundan gelenlerin kendisine vaad edilen énder olma vasfini
tasimasi, herhangi bir kolun tekeline sunulmamakta, bilakis bu soydan ge-

88  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1V, 33-34; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 1, 237-40. Isaret
edilen hususlarla ilgili ayetler icin bk. el-En‘am 6/75-79; es-Saffat 37/102-13; el-Enbiya
21/68-71; el-Bakara 2/131; ibrahim 14/35-41. Yahudi geleneginde yer alan ve ibrahim’in
on seyle denenmesinden bahseden benzer bilgi icin bk. Misna, Aboth 5:3; Genesis Rabbah
55:1-2. Tevrat'ta sadece bir yerde Tanri'nin Ibrahim’i denemesinden (Ishak’in kurban edil-
mesi emri) bahsedilmektedir. BK. Tekvin 22:1.

89  Fahreddin er-Razi, Mefatithu’l-gayb, 1V, 39; XX, 135. Krs. Tekvin 12:2-3.
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lenlerin zalim olmamalari, atalart Hz. Ibrahim’in dinine ve yoluna uymalari
sartina baglanmaktadir.9° iste bu nokta, yani zalimlerden olmama sarti, bizi
Israilogullar’nin tstiin kilinmas siirecinin diger bir boyutuna gotiirmektedir.

“0 yerde ezilenlere liitfedelim, onlar1 6nderler yapalim”°?

Tevrat'ta da ifade edildigi tizere, Allah’in Israilogullari’na olan rahmeti ve
onlar1 yliceltmesi, Kur'an’da onlarin ne manevi acidan mikemmel ne de fi-
zikl anlamda biiyiik ve giiclii olmalart gibi bir sebebe dayandiriimaktadir. Bi-
lakis Hz. Ibrahim’e yapilan vaad geregince, Israil kavminin secilme sebeple-
rinden ilki fbrahim soyundan gelmeleri ise, digeri onlarin aslinda mazlum ko-
numda yer almalari olmaktadir.

Andolsun biz Israilogullari’'ni o kiiciiltiicii azaptan, Firavun’dan kurtardik.
O ululanan, sinirt agsanlardandi. Andolsun biz, onlari bir bilgiye gore alem-
lere Ustiin kildik.%2

Ayette isaret edildigi gibi, Rabb’in israilogullari’'na olan litfu, hem bizzat
kendilerine hem de diismanlart olan kavme (veya kavimlere) ydnelik bir me-
saj icermektedir. Bu noktada, Kur'an'da acik bicimde ifade edilen ve Tevrat’-
ta da tamamen ihmal edilmedigi goriilen énemli bir hususun altini ¢izmekte
fayda var. Buna gore, her ne kadar kendisi de Israil kavmine mensup bir
Ibrani olan Hz. Musa nihai manada Israilogullari’ni kurtarmak ve onlar ata-
lar1 Ibrahim, ishak ve Yakub’un dini tizere yeniden sekillendirmek tizere se-
¢ilmis bir peygamber ise de, o ayni zamanda aralarinda blytiytp yetistigi Fi-
ravun ehline Allah’in birligini teblig eden ve onlar kiifiirden dénmeye cagi-
ran bir mursit ve uyarici olmaktadir.?3 Dolayisiyla israilogullar’nin Misir’daki
kolelik yurdundan kurtarilmalari, kendilerinden soz alinmasi, diismanlarini

90 “Nuh'u ve Ibrahim’i el¢i gdénderdik, peygamberligi ve kitabi onlarin ziirriyetleri arasina koy-
duk. Onlardan dogru yolda olanlar da vardir ama ¢ogu yoldan ¢ikmustir” (el-Hadid 57/26).
Krs. “‘Seni ¢ok verimli kilacagim. Soyundan milletler dogacak, krallar ¢ikacak. Antlasmami
seninle ve soyunla kusaklar boyunca, sonsuza dek stirdiirecegim. Senin, senden sonra da
soyunun Tanri’st olacagim ... biitlin Kenan tilkesini sonsuza dek miilkiiniiz olmak tizere sa-
na ve soyuna verecegim...”. " (Tekvin 17:6-8).

91 el-Kasas 28/4.

92 ed-Duhéan 44/30-32. Krs. “Rabb’in sizi sevmesi ve sizi se¢mesi, biitiin kavimlerden daha
¢ok oldugunuz icin degildi; bilakis siz biitiin kavimler i¢inde en az olaniydiniz. Fakat Rab
sizi sevdigi ve atalariniza ettigi andi tutmak istedigi icin sizi kudretli elle ¢ikardr ve kolelik
evinden, Misir Krali Firavun'un elinden sizi kurtardi” (Tesniye 7:7-9).

93 BK. el-A'raf 7/101-105; Y(nus 10/74-78; krs. Cikis 7:1-2.
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yenmek ve bereketli topraklara (Misir ve Suriye) yerlestirilmek suretiyle on-
lara birtakim nimetlerin verilmesi, ¢esitli ayetlerde isaret edildigi tizere, aslin-
da iki farkli ve fakat birbiriyle baglantili maksada yonelik olarak gergekles-
mektedir: Yani bir yandan azginlik ve isyan igerisinde bulunan ve hidayet
cagrisini reddeden Firavun ve adamlarini cezalandirmak ve baski altinda tut-
tuklart kavmi lizerlerine galip getirmek suretiyle korktuklart seyi onlara gos-
termek, diger yandan da Israilogullar’ni denemek suretiyle kimin dogru yol-
da kalip kimin yoldan ¢ikacagini gérmek icin.

Biz de istiyorduk ki o yerde ezilenlere liitfedelim, onlar1 6nderler yapalim,
onlar (Otekilerin miilkiine) mirasct kilalim. Ve onlari o yerde iktidara geti-
relim de Firavun’a, Haman’a ve askerlerine, onlardan korktuklari seyi gos-
terelim.%4

Umulur ki Rabb’iniz diismaninizi yok eder ve onlarin yerine sizi yeryuizii-
ne hakim kilar da nasil hareket edeceginize bakar.95

S6z konusu ilk ayette Israilogullari’nin ¢cogalip gliclenmelerinden ve yéne-
timi ele gecirmelerinden korkan Firavun ve adamlarinin, sistematik olarak is-
railogullar’'ndan olma erkek ¢ocuklarini oldurtip kiz ¢ocuklarint alikoyma
seklindeki niifus planlamasi politikalarina ve Israilogullari’ni agir islerde ¢a-
listirmalarina atif yapilmaktadir.?¢ Buna gore Allah’in ilahi ahdin zalimlere
ulasmayacagina yonelik sozll ve, yukarida vurgulandigi tizere, ezilmis kavim
olan Israil'in yoldan g¢ikmis zalimlerin elinden Kkurtarlip onlarin miilkiine
hakim ve kendi zamanlarinin toplumlarina énder kilinmalart hem genel ma-
nada Hz. Adem’le baglayan insanligin yerytiziindeki “halifelik” vasfi hem de
ozel olarak Hz. Ibrahim’e ve soyuna yoénelik “imamet” vaadi gergevesinde
anlasilmalidir. Dolayisiyla, Tevrat igerisinde de dolayli olarak isaret edildigi gi-
bi, aslinda burada s¢z konusu olan, yeryiiziinde ilahi hilafeti yerine getirme-
leri noktasinda her bir toplumun kendi sartlar icerisinde imtihan edilmesine
dayanan ilahi bir devir teslim diizenidir.°7 Allah, nasil israilogullar’ndan énce

94 el-Kasas 28/5-6. Krs. “Ve Misir'in tizerine elimi uzattigim ve Israilogullar’ni onlarin orta-

sindan cikardigim zaman Misirlilar bilecekler ki Rab benim” (Cikis 7:5).

95 el-A‘'raf 7/129.

96 Sz konusu uygulamaya yoénelik bilgi hem Kur'an’da (el-Bakara 2/99; ibrahim 14/6; el-Ka-
sas 28/4) hem de Tevrat'ta (Cikis 1:8-22) yer almaktadir.

Krs. “Allah’in Rab onlar (o milletleri) éniinden kovdugunda kendi kendine, ‘Benim iyili-
gimden dolay1 bu diyar1 miilk olarak almak tizere Rab beni buraya girdirdi’ deme; ctinkii
Rab, ancak bu milletlerin kétilugiinden dolay: onlari senin éniinden kovuyor... Senin iyi
olusundan ve yiireginin dogrulugundan dolay1 degil” (Tesniye 9:4-5; ayrica bk. 32:20-21).

97
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sayisiz toplumu yerytiziine hakim kilmak ve ardindan da uyaricilar génder-
mek suretiyle imtihan ettiyse, simdi de Israil kavmini ge¢mis immetler yeri-
ne ve bir 6l¢ti (ahid) tizere yerytiziine mirasg¢t kilmakta ve boylece onlar si-
namaktadir. Fakat siiphesiz bu noktada israilogullari’nin bir ayricaligi séz ko-
nusudur. Daha 6nce de vurgulandigi gibi, Allah onlari, basta kitap ve niibiiv-
vet ¢coklugu olmak tizere, pek ¢cok konuda baska hicbir kavme bahsetmedigi
nimetlerle desteklemis ve tiim bu nimetler geregince onlari kendi zamanlari-
nin toplumlar tizerine 6nderler kilmigtir.98

Elmalli bu noktada Israilogullar’nin, Ibrahim soyundan gelenler icinde
belki de en mazlum olduklari bir anda kurtarilip uzun siire niibiivvet ve ima-
mete nail olmus bir iimmet olarak Ustiin bir konuma getirildikleri gercegine
dikkat cekmektedir. Miifessire gore altin buzagiya tapma hadisesiyle basla-
yan zulim geleneginin defalarca ahdi ihlal edip peygamberlerini Sldiirmeleri
ve Kkitaplarini tahrif etmeleri®® neticesinde Israilogullari’'nin genel karakteri
haline gelmesiyle birlikte imamet ve Ustiin kilinma vasiflart kendilerinden
¢itkmig ve Ibrahim ziirriyetinin ébiir koluna, yani ismail nesline gegmistir.1°0
Fakat bu mantigin bir sonucu olarak Israilogullar’nin yerytiziine hiikiimran
ve diger milletlere Ustiin kilinmasi ile ilgili ayni kural, yani Rabb’e itaat, Is-
mail nesli ve Muhammed iimmeti i¢in de gegerli olmaktadir.

Allah sizden, iyi isler yapanlara vaad etmistir. Onlardan oncekileri nasil
hikiimran kildiysa, onlart da yeryliziinde hiikimran kilacak ve kendileri
icin secip begendigi dinlerini kendilerine saglamlastiracak ve korkularinin
ardindan kendilerini giivene erdirecektir. Bana kulluk edecekler ve bana
hicbir seyi ortak kosmayacaklar. Ama kim bundan sonra da nankdrliik
ederse iste onlar yoldan ¢ikanlardir.101

Israilogullar’nin kendi zamanlarinin toplumlari tizerine Ustiin ve ¢nder ki-
linmalar da, Hz. Ibrahim’e yonelik vaadde dile getirildigi (izere, ahde vefa ve
dogru yolda kalma, yani zalim olmama sartina baglanmis; Kur'an'in ifade-
siyle, defalarca kendilerine sans verilen israil kavmi, iclerinden ¢ok azi harig,
bu konuda basarili olamadiklari icin s6z konusu 6nderlik ve tstiinliik vasfi-
n1 kaybetmislerdir.

Sozlerini bozduKlari icin onlar lanetledik ve Kalplerini katilagtirdik. 102

98 Krs. Tesniye 4:5-8.

99 el-Bakara 2/61, 79, 85, 87; krs. Nehemya 9:16-35.

100 Elmalili, Hak Dini, 1, 407.

101 en-Nar 24/55.

102 el-Maide 5/13. Ayrica bk. el-Bakara 2/63-64, 83-84; el-Isra 17/4-8; en-Nisa 4/155.
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Buna paralel olarak, “Biz, onlar bir bilgiye gore alemlere tistiin kildik”
ayeti, Taberi tarafindan onlarin “iman etmeleri sebebiyle ve iman ettikleri sii-
rece” kendi zamanlarinin tim insanlarindan tstiin tutulmalart seklinde anla-
silmaktadir.19% Nitekim insanlarin en seckin ve tstinleri kabul edilen pey-
gamberlerin dahi isyan etmeleri durumunda amellerinin bosa ¢ikacagini 6n-
goren bir anlayisin, herhangi bir gruba kayitsiz sartsiz tistiinlik atfetmesi ve-
ya bdyle bir Uistiinliigii onaylamasi diisiiniilemez.

Konunun Yahudilige ait cephesinde farkhi bir anlayis hakim olmaktadir.
Kur'an tarafindan peygamber oldugu bildirilen ve Yahudi anlayisinda da Tan-
r’nin vahiyde bulundugu veya ahitlestigi kabul edilen ve Israil toplumuna ge-
rek dini gerek diinyevi konularda rehberlik eden Davud ve Siilleyman’a Tevrat’-
ta tevhid inanciyla bagdasmayan birtakim biiylik gtinahlar atfedilmektedir. Bu-
na gbre, masum cana kiyma ve zina gibi glinahlar igleyen Davud'un ve hane-
daninin kutsanmasi, sonsuz ahdin muhatabi olmalari ger¢egi'®4 ve bunlara pa-
ralel olarak israil kavminin isyanlarina ragmen secilmislik vasfini sonsuza kadar
koruduklan seklindeki Eski Ahid inanci, Yahudiligin Kur'an’da dngoriilenden
farkli bir 6nderlik ve secilmiglik anlayisi tizerine temellendigini gostermektedir.

“Bir bilgiye gore tstiin kilinma” seklindeki Kur'an ifadesi tizerine yapilan
yorumlarda, Israilogullar ile ilgili iki farkli hususa isaret edilmektedir. Buna
gore Allah’in Israilogullari hakkindaki séz konusu bilgisi ya onlarin ilahi se-
¢ime baskalarindan daha layik olmalar ya da onlarin yoldan sapacak ve ba-
z1 konularda haddi asacak olmalarn bilgisine atifla agiklanmaktadir.19® Belki
de bu iki hususu, birbirine alternatif ve hatta zit gerekgeler olarak degil de Is-
railogullarr’nin secgilmesiyle alakali gercegin birbirini tamamlayan iki farkli
boyutu biciminde anlamak daha isabetli olacaktir. Nitekim Israil kavmi hem
Hz. Ibrahim’in ziirriyeti olmalari hem de mazlum konumunda bulunmalari
sebebiyle kendi donemlerinde Allah’'in ahdini tasimaya en uygun topluluktu.
Fakat Israil kavminin, iclerinden bir grup harig, ilahi rahmet ve nimetin de-
vamu icin gerekli olan ahde vefa ve zalimlerden olmama sartini yerine getire-

103 Taberi, Cami‘u’l-beyan, X111, 127.

104 1, Samuel 7, 11-12; L. Krallar 11:1-13, 29-40. ilgili metinde, bagka tanrilara taptigi ve ah-
di ihlal ettigi gerekgesiyle Stileyman’in tahtinin Tanr tarafindan geri alindigi, ancak Da-
vud’'un hatirina Tanr ile Davud soyu arasindaki ahdin sonsuza kadar devam edecegi ifade
edilmektedir. Fakat bir diger pasajda (I. Tarihler 22:8) yer alan bilgiye gbére Tanri, masum
kani doktiigii gerekgesiyle Davud’a mabedi yapma izni vermemekte, onun yerine bu gore-
vi yukarida belirtilen glinahlar isledigi sdylenen Stileyman’a tevdi etmektedir.

105 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 248.
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medikleri de gerek Kur'an'da gerekse Tevrat'ta, bir vakia olarak ortaya konul-
maktadir.19¢ Diger bir ifadeyle, ilgili ayetler bir biitiin halinde okundugunda,
Allah’in, srailogullar’nin yoldan sapmaya meyledeceklerini bildigi halde, tasi-
diklar1 bagka Ozelliklerden dolay1 ve imtihan maksadiyla onlara belli nimetler
ve ayricaliklar bahsetmis oldugu sonucuna varmak mimkiin géziikmektedir.

Tefsirlere gore, sdz konusu nimetlerden biri ve sonuncusu da, gecmiste
Hz. Musa tarafindan Israilogullari’na bildirildigi tizere, onlarin soyundan ge-
len Yahudilerin, kardesleri arasindan (yani Ismail kolundan) c¢ikacak olan
(son) peygamberin mesajina muhatap olmalari ve ona uymakla ytikimli tu-
tulmalari olmaktadir.1°7 Atalarina bahsedilen tiim bu nimetler ve onlarin bir
zamanlar alemlere Uistiin kilinmis olduklari, ddnemin Yahudilerine hatirlatil-
diktan sonra onlardan Allah’a verdikleri s6ze donmeleri ve gecmiste elde et-
tikleri dnder vasfi dolayisiyla bu noktada miisrik Araplara da énciiliikk etme-
leri istenmektedir.198 Diger bir ifadeyle, tstiinliigiin ve énderligin Ibrahim’in
soyundan gelmekle veya atalarinin yaptiklar iyiliklerden kendilerine pay ¢i-
karmakla degil, ahdin gereklerini yerine getirmekle ve bu geregin nihai mer-
halesi olarak Hz. ibrahim’in yoluna uyan ve tevhid dininin son tebligcisi olan
Muhammed Mustafa’ya tabi olmakla gerceklesecegi bildirilmektedir.

Onlar bir immetti, gelip gecti. Onlarin kazandiklar: kendilerine, sizin ka-
zandiklariniz size aittir.10°

Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o immi Peygam-
ber'e uyanlar (var ya). O, kendilerine iyiligi emreder, kotiiliikten mene-
der... Agirliklart ve tizerlerindeki zincirleri indirir. Ona inanip ona saygt
gosteren, ona yardim eden ve onunla beraber indirilen nura uyanlar, iste
felaha erenler onlardir.’1©

106 Bu husus, ozellikle Tbrani peygamberleri tarafindan siklikla vurgulanmaktadir. Bk. Isaya
2:5-8; 3:8; Yeremya 2:4-12; Hezekiel 5:5-8. Eski Ahid’de ve sonraki Yahudi literatiirinde
ortaya konuldugu tzere secilmislik, Israilogullari’nin iistiinligii veya itaatinden ziyade Tan-
r’'nin Israil’e ve atalarina olan sevgisi ve ismini(n devamini) Israil kavmine baglama irade-
sinin neticesi olup, Israil'in isyanina ragmen bakidir (isaya 48:9-11; 54:9-10; Yeremya
30:11; 31:3-4; Mezmurlar 105:8-10). Nitekim ayni vurgu, Tanr1'nin sonsuz sevgisi ve rah-
meti geregi gelecekte Israil’in tamaminin kurtulacagi seklinde Yeni Ahid’de de yer alir. Me-
sela bk. Romalilara Mektup 11:26; Resullerin igleri 1:6.

107 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 35-36; krs. “Onlar icin kardesleri (ahehem) arasin-
dan senin gibi bir peygamber cikaracagim ve sézlerimi onun agzina koyacagim ve ona em-
redecegim; her seyi onlara sdyleyecek. Ve vaki olacak ki, benim ismimle s¢yledigi sézlerimi
dinlemeyeni bundan sorumlu tutacagim” (Tesniye 18:18). Ibranice Tevrat metninde gegen
ve “kardesleri” manasina gelen ahehem kelimesi ingilizce’ye genellikle their own people
(kendi kavmi) seklinde terctime edilmektedir.

108 e]-Bakara 2/40-45.

109 e]-Bakara 2/134 ve 141; ayrica bk. 2/48, 123.

110 el-A'raf 7/157.
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Dolayisiyla, nimetlendirme ve ustin kilma gercegi, gecmiste Israilogulla-
r'na bir bilgiye ve bir dl¢liye gbére bahsedilmis bir ilahi rahmet olmakla bir-
likte, Israil soyundan gelen veya kendilerini bu soya nispet eden Yahudiler
s0z konusu oldugunda, onlarin ilahi rahmete nail olmalari tek ve ayni 8lgii-
ye dayandirilmaktadir. O da, ge¢miste oldugu gibi, kendilerine vahyedilene
uyma sartidir.

Eger kitap ehli inanip korunsalardi, onlarin kétiiliiklerinden gegerdik ve
onlar1 nimeti bol cennetlere sokardik. Eger onlar Tevrat'i, Incil’i ve Rab’le-
rinden kendilerine indirileni geregince uygulasalardi... iclerinde ihmli bir
immet var, ama onlarin ¢ogu, ne koti isler yapiyorlar!!11

Aslinda bir agidan bakildiginda Eski Ahid boyunca Israilogullari’na yapi-
lan ahde dénme cagrisint Kur'an’daki ¢agriyla ayni paralelde anlamak miim-
kindir. Ozellikle Ibrani peygamberlerinde yer aldig1 tizere, Eski Ahid inan-
cinda israil kavminin stirekli olarak ahdi ihlal etmelerine ragmen, Tanri’nin
kendi secilmis kavmini tamamen yok etmemesi ve ahde vefa gostermesi, kis-
men Kur'an'daki “cok az1” ifadesine karsilik gelen, “artakalanlar” tabiri ile
aciklanmaktadir.112 Buna gore, Yahudi inancinda Musa sgeriatina uymak su-
retiyle ahde sadik kalan bir grubun her devirde Israil icerisinde mevcut oldu-
gu ve onlarnn hatirna Tanri ile Israil arasindaki ahdin sonsuza dek devam
edecegi gorlisii yer almaktadir. Fakat gerek “artakalanlar” kavrami gerekse
buna paralel olarak “yeni bir kalp ve yeni bir ruh” tabiriyle izah edilen ahdin
yenilenmesi ve sonsuz olmasi temast,'1® Kur'an agisindan bakildiginda, tiim
Israil’in degil, ancak s6z konusu grubun kurtulusunu ifade etmektedir. Buna
gore Israilogullar ve daha sonra Yahudiler, Hz. Musa’dan sonra onlar1 dogru
yola cagiran bircok peygamberin, Hz. Isa'nin ve son olarak da Hz. Muham-
med’in ¢cagrisina muhatap olmuslardir. Kendi zamanlarinin peygamberleri ta-
rafindan teblig edilen vahye uyan soz konusu azinlik ger¢ekten de “yeni bir
kalp ve yeni bir ruha” birtiiniirken, uymayan ¢ogunluksa, Kur'an'in ifadesiyle,
“kalplerinin katilastirilmasi” durumuyla karsi karsiya kalmiglardir.!4 Nitekim

111 e]-Maide 5/66-67. Ayette yer alan “Rab’lerinden kendilerine indirilen” ifadesi, islam alim-
leri tarafindan genellikle Kur’an ya da sonraki ibrani peygamberlerine indirilen Kitaplar sek-
linde anlasimugtir. Bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1V, 304-5; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 269;
Kurtubi, el-Cami’, V-VI, 241.

112 Amos 5:15; Isaya 10:20-23; Tsefanya 3:12-13.

113 Hezekiel 36:24-32; Yeremya 31:31-33.

114 “Kalplerinin katilagtinlmasi” ifadesi, Yahudilerin ¢ogunlugunun Hz. isa’min mesajina uyma-
diklar ger¢eginden hareketle Pavlus’un Mektuplari’'nda da Israil’e nispetle kullanilmaktadir.
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Islam anlayisina gére son peygamber Hz. Muhammed’e tabi olanlar da boyle
bir azinliktan ibaret olmaktadir.115

Secilmislik inanciyla baglantili olarak Yahudilere (ve Hiristiyanlara) izafe

edilen, “Biz Allah'in ogullarn ve sevgilileriyiz”, “Biz nasil olsa bagislanaca-
g1z, “Bizden bagkasi cennete girmeyecek” seklindeki ifadeler, Kur’an tarafin-
dan mesnetsiz iddialar olarak goriilmekte, herkese isledigi amele uygun bir
karsiligin, yani hak ettigi miikafat veya cezanin verilecegi belirtilmektedir.

Yahudiler ve Hiristiyanlar “Biz Allah'in ogullart ve sevgilileriyiz” dediler.
De ki: “O halde ni¢in glinahlarinizdan otirti (Allah) size azap ediyor?” Ha-
yir, siz de O’nun yarattiklarindan birer insansiniz. O diledigini bagislar, di-
ledigine azap eder...116

Kur'an’a gére imamet, yani peygamberlik, Hz. Musa ve Hz. Isa da dahil

olmak tizere, Ibrani peygamberlerinde ve son olarak da Hz. Muhammed’de
gergeklestigi tizere, Ibrahim soyuna bahsedilmis bir 6zellik iken;117 Allah’a

115

116

117
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Fakat Kur'an’in vurgusundan farkli olarak Yeni Ahid teolojisinde, Israil’in tamamen redde-
dilmedigi, sonunda tim israil’in kurtulacagi inanci seslendirilmektedir (Romalilara Mektup
11: 9). Nitekim, Evanjelik Protestan gruplar tarafindan hararetle savunulan ve 1I. Vatikan
Konsili’'nden sonra Katolik Hiristiyan teolojisinde de yer alan s6z konusu inanis, tarihin so-
nunda tim Yahudilerin isa Mesih’i kabul etmelerini 6ngérmektedir. flgingtir ki islam kay-
naklarinda da benzer inanisin Hiristiyanlara uyarlanmis sekli olan, diinyanin sonunda tim
Hiristiyanlarin Islam’a gececekleri seklinde rivayetler mevcuttur.

Al-i Imran 3/113-15; el-A'raf 7/159. S6z konusu ayetlerde kendilerinden vgiiyle bahsedi-
len “kitap ehli”nden bir grup, genellikle, Yahudi ve Hiristiyanlardan (ve hatta diger din men-
suplarindan) islam’t kabul eden Kisiler ya da Islam gelmeden 6nce yasamis olan miimin ki-
siler olarak anlasilmistir. BK. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1l, 52-54; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, VIII, 187-88; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’an, 11, 87. Fakat s6z konusu ayeti
daha genis manada, kendi dinlerinin geregini yerine getirmek suretiyle iman ve salih ame-
le uygun hareket eden miimin Yahudi ve Hiristiyanlar seklinde anlayan islam alimleri de
mevcuttur. Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-menar, 1V, 71-72; krs. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 111, 51;
EbG Manstr Muhammed el-Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, Haci Selim Aga Ktp., nr. 40, vr.
90a. Bu noktada Hz. Muhammed devrinde yasayip dogrudan onun tebligine muhatap olan
ve onun peygamberligine yonelik delilleri Tevrat'tan ¢ikaracak kadar dini bilgiye sahip olup
buna ragmen Peygamber’e inanmamanin dtesinde ona cephe alarak miicadeleye giren ki-
tap ehlinin ileri gelenleri ile daha sonraki devirlerde ve hatta glintimiizde yasayan ve kendi
dini bilgileri dogrultusunda belli bir iman ve amel cercevesinde hareket eden vicdan sahibi
Yahudi ve Hiristiyan bireyler arasinda ayrim yapmak gerekmektedir. Aksi takdirde Kur’an’in
Yahudi ve Hiristiyanlara nispetle elestirdigi kurtulusu kendi tekellerinde gérme seklindeki
tavrin, ayni sekilde Musliimanlar tarafindan ortaya konmasi gibi bir sonug ¢ikacaktir. Nite-
kim, ¢ogu islam aliminin goriisii, bu insanlar dogru(dan) islam mesajina muhatap olmadan
dldiiklerinde kurtulustan uzak olmayacaklart yéniindedir. Mesela bk. imam Gazzali, islam’-
da Miisamaha (Faysalii’t-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendaka), ¢ev. Siileyman Uludag (is-
tanbul: Marifet Yayinlari, 1990), s. 69-76.

el-Maide 5/18. Ayrica bk. el-Bakara 2/80-82, 94-96, 111-12; en-Nisa 4/49-54; el-Cum‘a
62/6-7.

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 243-44.
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yakinlik, Ibrahim’in soyundan gelmenin degil (ister Yahudi, ister Hiristiyan,
ister Arap ve hatta ister Musliman olsun) Hz. Ibrahim’in dinine uymanin,
yani tevhidl imana sahip olmanin sonucu olmaktadir.

Dogrusu insanlarin Ibrahim’e en yakin olani, ona uyanlar, bu peygamber
ve miiminlerdir. Allah da miminlerin dostudur.8

Bu noktada zihinlere, s6z konusu 0l¢iitiin Musliimanlara yonelik yeni bir
secilmiglik anlayisini gerektirip gerektirmeyecegi sorusu gelebilir. Nitekim
Kur'an'da, asagida tartisilacagi lizere, bdyle bir ¢ikarimi bir agidan destekler
ya da tamamen reddetmez goriinen kimi ifadelere rastlamak miumkiindiir.

“Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli bir immetsiniz”!1°

Bir nevi Misliiman secilmisligini ima eden s6z konusu Kur’an ifadelerinin
basinda yukariya alintilanan ayet gelmektedir. Fakat hemen ayetin devamin-
da “en hayirli immet olma” vasfinin dayandig1 gerekgeleri siralayan ve ko-
numuz agisindan biiytik énem tasiyan bir ac¢iklama yer almaktadir:

lyiligi emreder, kotiiliikten menedersiniz ve Allah’a inanirsiniz. Eger Kitap
ehli inanmig olsaydi, elbette kendileri igin iyi olurdu. Onlardan inananlar
da var ama ¢oklar1 yoldan ¢ikmugtir.

Buna gore, hayirli immet olma vasfi, belli bir nesepten gelmeyi ya da geg-
miste kazanilmis dini veya diinyevi bir statiiyli esas alan tarihi-etnik bir diiz-
lemde ele alinmamaktadir. Bilakis tamamen iman ve iyi amel esaslar1 tizeri-
ne insa edilmis dini-ahlaki bir dl¢tiye gore tanimlanmaktadir. Aslinda “en ha-
yirll immet” olarak nitelendirilen bu timmetin vasiflart bununla da bitme-
mektedir. Bir baska ayette, “hayirli” immet yerine “vasat” immet niteleme-
si kullanilmaktadir:

Iste bdylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resul’un de size sahit olmasi
icin sizi mutedil (vasat) bir immet kildik.120

Ayette gecen “mutedil immet” ifadesi, tefsirlerde genellikle orta yolu tu-
tan ve asiriliga kagmayan, adil, dengeli ve faziletli, hayirli ve ideal immet bi-
cimlerinde izah edilmektedir.!2! Buna goére séz konusu timmet itikat, amel ve

118 Al-i imran 3/68. Ayrica bk. el-Bakara 2/135-36, 140.

119 Al-i imran 3/110.

120 el-Bakara 2/143.

121 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 6-7; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1V, 97-99.
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ahlak konularinda ifrattan ve tefritten kaginan, yani hem bedene hem de ru-
ha esit olarak hitap eden bir akideyi benimsemis ve dolayisiyla yaratilisin ge-
regini yerine getirme manasinda —hepsi de birbirinin yerine gegen— adalet,
dengelilik, fazilet ve hayir vasiflarint kendisinde toplamis bir immet olmak-
tadir. Bu immetin, s6z konusu 6zellikleri dolayisiyla ve tipki ge¢miste isra-
ilogullari’nin kendi zamanlarindaki toplumlara drnek olmasi gibi, diger tim-
metlere sahit ve model olmasi hedeflenmektedir. Onun icin de tiglincii bir va-
sif olarak, onlarin (ge¢mis immetlerin ardindan) yerytizine “halife” kilindik-
lar1 ifade edilmektedir.122

Bu noktada sliphesiz bahsi gecen iimmetin hangi immet oldugu ya da
kimlerden olustugu sorusu gindeme gelmektedir. islam Aalimleri arasinda
yaygin olan goriis, bu immetin Muhammed iimmeti oldugu ydniindedir. Ni-
tekim Resul’e, yani Hz. Muhammed’e atifta bulunan bir 6nceki ayetin yani
sira, Kur'an’da yer alan bir bagka ifade de bu konuya 1sik tutmaktadir:

O sizi secti [ictebakum]; din hususunda {izerinize hi¢bir zorluk yiiklemedi;
babaniz Ibrahim’in dininde (de boyleydi). Peygamber’in size sahit olmasi,
sizin de insanlara sahit olmaniz icin, O, gerek daha once(ki Kitaplarda),
gerekse bu(Kur'an)da size “Musliimanlar” adini verdi...!23

Aslinda bu ayette, s6z konusu timmeti diger immetlere sahit kilan temel
hususun, Misliiman isimlendirilmesinden de anlasilacagi tizere, onlara tesli-
miyeti yani tevhidi imani emreden, zorluk ve asiriliktan uzak mahiyete sahip
bir din oldugu vurgulanmaktadir. Yine ayette belirtildigi tizere, Kur'an'in teb-
lig ettigi Islam dini, bu yoéniiyle ibrahim dinine 6zdes bir 6zellik tagimaktadir.
Yani Muhammed timmetinin en hayirl olarak isimlendirilmesi, tefsirlerde de
vurgulandigl tizere, Yahudi ve Hiristiyan seriatinda yer alan ve séz konusu
toplumlarin tarihi tecriibeleriyle baglantili olarak ortaya ¢ikan birtakim asirilik-
lardan ve zorluklardan arindirilmis bir seriata sahip olmalariyla; dolayisiyla or-
ta yolda bulunmalariyla alakalandirlmaktadir.'24 Onun icin Kur’an'da, Pey-
gamber’in “kitap ehli"ne iyiligi emredip kotiilikten menettigi, onlara temiz

122 en-Nr 24/55.

123 e]-Hac 22/78. Diger milletlere sahit ve rehber olma ifadesi Isaya kitabinda Israilogullari’'na
atifla kullanilmaktadir. Bk. 42:6-7; 43:10; 55:4-5.

124 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1V, 97; Kurtubi, el-Cami‘, 1, 153-54; Resid Riza,
Tefsirti’l-menar, 11, 4-5. Bir durumu ve olusu (teslimiyet), dolayisiyla tarih istli bir gercek-
ligi ifade eden “Islam” kelimesi ile, daha ziyade bir grubu veya sahsi esas alan ve olusu-
munda biiyiik rol oynayan tarihi tecriibeleri de vurgulayan “Yahudi’lik ve “Hiristiyan”lik
kelimeleri arasindaki fark, ilgili din ve seriatlarin mahiyeti hakkinda yapilan séz konusu tes-
piti desteklemektedir.
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seyleri helal ve pis seyleri haram kildigi, gerek Rabb’in (imtihan veya ceza
maksadiyla) gerekse geleneklerinin kendilerine ytikledigi agirliklart ve zincir-
leri tizerlerinden kaldirip attig1, yani onlari orta yola ve adalete, Hz. Ibrahim’in
de vazetmig oldugu “hanif” ve “fitrat” dinine cagirdig ifade edilmektedir.122

Nitekim, Kur'an’in ¢esitli ayetlerinde Yahudilerin aslinda helal olan kimi
seyleri kendilerine haram kilmak veya asir1 gitmelerinin cezasi olarak onlara
bazi helallerin haram kilinmasi suretiyle dinlerini kendilerine zorlastirdiklari
ifade edilmektedir.12¢ Ayrica Hz. isa’nin da Hz. Muhammed’den 6nce, bu séz
konusu haramlardan bir kismini helale ¢evirmek tzere Israilogullari’'na gén-
derilmis bir el¢i oldugu belirtiimektedir.127 Bu noktada, erken dénem Hiristi-
yan Ogretisini sekillendiren Pavlus'un, glinaha sevk edici olarak nitelendirdigi
(Musevi) “seriat” ile kurtulusu temsil ettigine inandig1 (Isevi) “iman” hususlar
arasinda zulmet-rahmet biciminde bir zithk éngdérmek suretiyle, Hz. isa’ya
benzer bir misyon atfettigi gercegine dikkat cekmek yerinde olur.128 Fakat,
Kur’an acisindan bakildiginda dinde asirilik durumu sadece Yahudiler icin de-
&il Hiristiyanlar icin de gecerli olmaktadir. Buna gore Hz. isa'nin, Yahudilere
ait onceki asiriligl dengeleyici mahiyetteki mesajina ragmen, genel olarak Hi-
ristiyanlar da farkl tir bir aginlik (isa Mesih’in tanrilagtirilmast ve bedenin
reddi) igerisine diismekle elestirilmektedir. 129

Yukarida yer alan aciklamalar dogrultusunda ele alindiginda, Hz. Muham-
med immetinin en hayirli immet olarak nitelendirilmesi, Kur’an’in ifadesiy-
le, ikmale erdirilmis ve insan fitratina uygun, yani her agidan mitkemmel bir
seriata sahip olmalar1 ve kendilerine gerek iman gerek amel noktasinda orta
yolu ¢glitleyen bu seriatt hayatlarina gecirmeleri hususundan kaynaklan-
maktadir. Bu manada sdz konusu ayet, hem (ilk islam cemaati tarafindan)
gerceklestirilmis bir realiteye hem de (sonraki Miisliiman cemaatler icin on-
gorilen) bir ideale isaret etmektedir.'3° Bu sebeple hayirl olma vasfinin sa-
dece Muhammed timmeti icin mi ve hatta bu immetin tamamu icin mi gegerli

125 el-A‘raf 7/157; er-RGm 30/30.

126 Al-i imran 3/93; en-Nisa 4/160-61; el-En‘am 6/146; Y(nus 10/59; en-Nahl 16/118; krs.
el-Maide 5/3, 87-88; el-En‘am 6/140, 145; en-Nahl 16/115-16. Rabbinik, Yahudilik tara-
findan gelistirilen, fakat dogrudan Tevrat’a dayanmadig: i¢in Karailer tarafindan bir kismi
kabul edilmeyen, teferruath “koser” (helal yiyecek) kurallari bu kapsamda gortilebilir.

127 Al-i Imran 3/49-50; el-Maide 5/110.

128 Romalilara Mektup 3:20; 4:15; 6:4, 14; 7:4-25; Korintoslulara II. Mektup 3:12-18.

129 en-Nisa 4/171; el-Maide 5/72-73; et-Tevbe 9/31; el-Hadid 57/27.

130 Krg. Al-i imran 3/104.
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oldugu noktasinda islam alimleri arasinda gorts ayrliklan sz konusudur. Er-
ken dénem miifessirlerinden Taberi bu noktada ti¢ ayr goriis zikreder. Buna
gore, hayirli immet: 1. Sahabilerden belli bir toplulugu (muhacirler, ensar vs.),
2. Genel olarak Muhammed timmetini veya, 3. Ayette yer alan sifatlar tasi-
yan her immeti ifade etmektedir.!3! Miisliman (mislim) isminin, énceki pey-
gamberlerin seriatlarina uyan miiminler icin de kullanildig1 ve yukariya alinti-
lanan Hac stresinin ilgili ayetinde de belirtildigi tizere, Kur'an'in Miisliman
hitabinin ge¢mis, mevcut ve gelecekteki tiim miiminlere yonelik oldugu goz
6ntnde bulunduruldugunda,!3? hayirli immet nitelemesinin genis manasiyla
gecmisteki miislim/miimin gruplari da kapsadigini diisinmek yanlis olmasa
gerektir. Diger taraftan vasat immet ile kastedilen immetin Muhammed tim-
meti oldugunu kabul edenlere gore, bu vasiflandirma farkli sebeplere veya
keyfiyete dayandirdmaktadir. Genel goriise gére Muhammed timmeti, iman
etmeleri ve iyiligi emredip kotiilitkten sakindirma sartint yerine getirmeleri se-
bebiyle veyahut siiresince vasat ve dolayisiyla hayirlh immet olurken, Kimi
alimlere gore sebep en ¢cok miiminin Muhammed timmeti igerisinden ¢ikma-
siyla veya gecmisteki biitiin immetleri tamamlamalari ve onlarin en sonuncu-
su olmalariyla alakali gériilmektedir. Buna bagli olarak Muhammed timmeti ta-
biri genellikle bu tiimmet icindeki miimin ve salih Kisiler seklinde anlasiimis-
tir.133 Tim bu yorumlari bir arada degerlendirecek olursak, son peygambere
ve milkkemmel seriata sahip olan Muhammed tmmeti, arttk kendilerinden
sonra yeni bir immetin gelmeyecegi, yani son immet olmalari sebebiyle (po-
tansiyel manada) ve iman ile salih amel tizere bulunduklar stirece (gercek an-
lamda) en hayirli immet nitelemesinin muhatabi olmaktadir.

Bununla birlikte, Tevrat ve Yahudi gelenegi tarafindan Israilogullari’na
yiiklenen ve daha sonra Kilisenin sahsinda gerceklesen “yeni israil” tanimla-
mastyla Hiristiyanliga da tasimnan “secilmislik” anlayisina benzer sekilde,
Islam timmetinin segilmigliginden bahseden bazi islami yorumlarin da mev-
cut oldugunu belirtmek gerekir. Yahudi secilmisliginin daha ziyade nesebe
dayali bir tanim1 esas almasi, énce veya sonra gelen baska milletlerin ya da
ummetlerin de secilmis olabilecegi ihtimalini kabul etmemesi gibi hususlar bir

131 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 43-44.

132 Bk. dn. 81.

135 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 178; Kurtubi, el-Cami‘, 1V, 170-73; Resid Riza,
Tefsirii’l-menar, 1V, 57-58; Elmalili, Hak Dini, 11, 409-10.
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yana, 134 bir noktadan bakildiginda bu tg¢ farkli (Yahudi, Hiristiyan ve kismen
Misliiman) secilmislik anlayislart ya da yorumlart arasinda belirgin paralel-
likler gdze carpmaktadir. Israil’in secilmigligiyle ilgili olarak Yahudi gelenegi
icerisinde siklikla tekrarlanan bir tema, Tanri’'nin israil’e yonelik ezeli sevgi-
sidir.135 S6z konusu sevgi faktoriinii rasyonellegtirme adina Rabbinik litera-
tirde siklikla tiim milletler iginden sadece israil’in Tevrat'i kayitsiz sartsiz ka-
bul ettigi seklinde bir gerekce yer alir. Bu argiimanin bir ileri boyutu ise bii-
tin milletler arasindan ancak israil kavmi Tevrat't almaya layik oldugundan
veya Tanrt Tevrat't sadece onlarin kabul edecegini bildiginden Yiice olan,
diinya yaratilmadan once Israil’i segip kendisine kutsal kavim yapmis ve on-
lara Tevrat’t emanet etmistir, seklindeki inanistir.136

Ezeli bir secilmiglik anlayisi, Yuhanna incili ve Pavlus'un Mektuplarr’ndan
hareketle, Hiristiyan gelenek icerisinde ve Ozellikle Protestan teolojilerde de
seslendirilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Tanri'nin ¢ocuklart ve se-
mavi ailesinin bir par¢asi olma manasinda secilmisligin ve kurtulusun, ancak
Isa Mesih’te (ve Kilisenin araciliginda) tezahiir eden Tanri’'nin kurtarici liitfu-
na iman yoluyla elde edilen ve kaybedilmesi miimkiin olmayan bir ézellik ol-
dugu hemen tiim Hiristiyan teolojilerinde yer alir. Fakat s6z konusu secilmis-
lik inanci, bilhassa Kalvinist ekol tarafindan insan iradesini neredeyse sifirla-
yan bir diizleme oturtulmaktadir. Bu anlayisa gore segilmislik ve buna bagl
kurtulus, hicbir sekilde insan iradesine ve fiillerine bagh olmayip tamamen
Tanri’'nin hiir iradesinin bir sonucu olarak ezelden belirlenmis bir durumu ifade

134 Kur'an’da, Israil soyundan gelmeyen birinin (son) peygamberlikle gérevlendirilmesi husu-
sunda Yahudilerin ya da en azindan dénemin Yahudilerinin tahammiilstizlik ve kiskanc¢hik
gosterdigi ifade edilmektedir. BK. el-Bakara 2/90; en-Nisa 4/54. Saniyorum bu noktada
Kur’an, tamamen politeist bir dénem ve cografya igerisinde israilogullari’nin tevhid tizere se-
¢ilmesini ve alemlere tistiin kilinmasini dogrularken, ayni israilogullarinin devami olan dé-
nemin Yahudilerinin sahip olduklar s6z konusu tevhid gelenegine ve ilahi vahye ragmen
putperest musriklerle birlik olmak suretiyle Hz. Muhammed’in tevhid mesajina cephe alma-
larini elestirmektedir. Kur'an’a gore bu tavir, tevhid tizere secilmigligin Yahudiler tarafindan
bir nevi etnik secilmislige doniistiiriilmiis oldugu anlamina gelmektedir. Bununla birlikte mo-
dern dénemde, secilmislik doktrininin artik gecerli olmadigini savunan Yahudi teologlarin ya-
ni1 sira, klasik Yahudi secilmisgligi doktrini yerine farkli milletlerin de farkl acilardan misyona
sahip oldugunu savunan “coklu secilmislik” (multiple election) ya da “coklu misyon” (mul-
tiple vocation) tarzinda alternatif goriisler ileri stirtilmiistiir. Mesela bk. Mordechai Kaplan,
The Meaning of God in Modern Jewish Religion (New York: Reconstructionist Press, 1962),
s. 84; Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism (London: Macmillan, 1996), s. 128.

135 Negideler Nesidesi 2:9; ‘Abodah Zarah 2b; Leviticus Rabbah 36:4; Numbers Rabbah 1:9;
2:3; 11:2; Cantata Rabbah 1, 14:2; 11, 16:1.

136 Sifre Deuteronomy 311; Genesis Rabbah 1:4; Exodus Rabbah 1:1; 30:9; Deuteronomy
Rabbah 8:7; krs. Exodus Rabbah 27:9; Numbers Rabbah 14:10.
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etmektedir. Diger bir ifadeyle konu —Yahudi inancindaki “Yahudi dogmak” il-
Kkesi yerine— “segilmis dogmak” biciminde ortaya konulmaktadir.137 Kalvinist
inanca gore insanoglu zaten dogustan giinahkar ve dolayisiyla cehennemlik
oldugundan, secilmeyenler hak ettikleri sonucu elde etmekte (ilahi adalet),
secilenlerse hak etmemelerine ragmen ilahi ayricaligin muhatab: olmaktadir
(ilaht lutuf).138

Benzer bicimde, “Ey Muhammed timmeti, Allah sizi diger immetler {ize-
rine segmis, sizi Gstiin ve serefli kilmis, en serefli elgiyi ve en milkkemmel se-
riat1 size vermistir”13° geklindeki ifade de, Muslimanlara atifla bir nevi ezeli
secilmiglik anlayisini ¢agristirmaktadir. Tabii ki burada s6z konusu ifadenin
iki muhtemel okunusu arasindaki farkliligin altin1 ¢izmek gerekir. Bu muhte-
mel okunuslardan birincisine gore Allah, Muhammed timmetini segip diger
ummetler tizerine Gistiin kildig1 icin onlara en serefli el¢iyi ve en mitkemmel
seriatt vermektedir. Diger bir ifadeyle, Tanri'nin en serefli elgisi ve en mitkem-
mel dini, yine Tanr’nin en tstin kildigi immete layik goriilmektedir.14° fkin-
ci okuyusa gore ise anlam, hem en mikemmel seriata hem de bu seriatin ta-
styicist olan ve bu agidan en biiytik serefe sahip bulunan Hz. Peygamber’e
muhatap olmalari agisindan Muhammed timmetinin diger iimmetlerden tis-
tiin konumda yer almasi seklinde olmaktadir. Dolayisiyla ilk okuyusa gore
ustiinliik en mitkemmel seriata ve en serefli Peygamber'e muhatap olmanin
“sebebi”, ikinci okuyusa gore ise “sonucu” olmaktadir.

Yukarida deginildigi gibi, aslinda bu iki farkli okuyusu Yahudilik'te anla-
sildigi sekliyle segilmiglik doktrinine uygulamak da mumkiindir.14! Fakat
Yahudi geleneginde secilmislik bir yorum degil, baslangicindan giiniimiize
kadar Yahudi dininin ve kimliginin merkezinde yer alan bir doktrindir. Bu
doktrini, en azindan Kur'an acisindan, problemli kilan nokta ise secilmislik
veya Ustinliik vasfinin her haliikarda ve sonsuza dek tek bir dini-etnik grubun

137 yuhanna 6:44; 15:16; Romalilara Mektup 8:29-30; Efeslilere Mektup 1:5-6, 11-12.

138 Krs. “Kim iyilik ederse, ona o (getirdigi)nin on kati vardir. Kim kotulik getirirse, sadece
onun dengiyle cezalandirilir, onlar haksizliga ugratilmazlar” (el-En‘am 6/160). Bu noktada,
“Allah diledigini hidayete erdirir” seklinde ortaya konulan ve Tanri'nin —insan iradesini dev-
re dist birakmadan— nihai iradesini vurgulamak tizere kullanilan Kur’ani ifadelerle, séz ko-
nusu kati ilahi determinizmi birbiriyle karistirmamak gerekir. Kur'an'in 6ngérdugi ilahi ira-
de anlayisi ve hidayet kavramiyla ilgili olarak bk. Y. S. Yavuz, “Hidayet,” DIA, XVII, 473-
77; ayrica bk. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, VII, 183.

139 ibn Kesir, Tefsiriti’l-Kur’an, V, 451.

140 Krg. Deuteronomy Rabbah 8:7.

141 Bk, Giirkan, “The Jewish Concept of Chosenness,” s. 58-62.
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tekelinde bulunmasidir. Hiristiyan inanct s6z konusu oldugunda ise, yukarida
isaret edildigi tizere, secilmiglik (ve kurtulus) tek bir etnik gruba hasredilme-
mekle birlikte adeta dogustan getirilmis ve degismez bir ozellige indirgenmek-
tedir. Buna paralel olarak, Yahudi ve Hiristiyanlarin secilmislik iddialariyla il-
gili olarak Kur'an’da yer alan tespitler, ilgili geleneklerde —en azindan belli do-
nem (ler) ve ekol(ler) itibariyle— hakim goriis olarak yer alip ayn: zamanda Hz.
Muhammed déneminde Arap yarimadasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyan
gruplarin devam ettirdigi birtakim inanis ve iddialar dogrultusunda ortaya ko-
nulmaktadir. Diger bir ifadeyle, s6z konusu Kur’ani tespitler, genel manada se-
¢ilmiglik inanct ile alakali olarak Yahudi ve Hiristiyan kutsal literatiiriinde yer
alan inaniglara, 6zel manada ise Kur'an'm indigi donemdeki ilk Misliimanla-
rin muhatap oldugu Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda revacgta olan goriislere
dayanmaktadir. Yahudi geleneginde secilmislik ve kurtulus kavramlariyla bag-
lantili olarak ¢ok cgesitli ve evrensel tarzda ortaya konulmus goriis ve yorum-
lar da yer almakla birlikte, 42 Kur’an tarafindan Yahudilere nispet edilen, “Biz
Allah'in ogullar ve sevgilileriyiz”, “Biz nasil olsa bagislanacagiz”, “Bizden
baskasi cennete girmeyecek” seklindeki iddialar, Yahudi Kutsal Kitap literatii-
rinde yerini alan inang ve ifadelerdir.14® S6z konusu ifadeler, Kur’an tarafin-
dan, Israilogullari'nin bir dénem kendi zamanlarinin toplumlarindan daha ts-
tlin ve seckin bir konumda yer almalan seklindeki dini-tarihi bir vakianin bir
nevi kayitsiz sartsiz Yahudi secilmisligi ve tstiinliigiine dontistiirilmiis olduguna

142 Mesela bk. Amos 9:7; Sanhedrin 39a, 105a. Sanhedrin 105a’da bir Mezmur pasajindan ha-
reketle (9:17) diger milletlerin 6biir diinyadan pay1 olup olmadigl konusunda iki farkli g6-
rige yer verilir. Bir goriise gore gerek Israilogullar’ndan gerekse diger milletlerden gii-
nahkarlar cehenneme girerken geri kalan insanlar 6teki diinyaya (yani cennete) hak kaza-
nacaklardir. Diger goriise gore ise giinahkarlikla vasiflandirilan tim milletlerin cehennemlik
olmasi s6z konusudur.

143 Mesela bk. Isaya 44:21-22; Pesahim 118b; Berakoth 32b, 8b, 10a; 'Erubin 19a; Baba Bat-
hra 10a; Rosh ha-Shana 17a; Exodus Rabbah 32:7; Numbers Rabbah 2:13; 7:8; 11:2;
Deuteronomy Rabbah 3:4; 5:7; Cantata Rabbah 1, 14:2; 11, 16:1; VIII, 12:1; Sifre Deute-
ronomy 96, 308; krs. Amos 9:10; I Enoch 91: 9-10; Sanhedrin 10:1. Bu noktada belirtmek
gereKir ki, Rabbinik literatiirde, bilhassa diger milletlerle mukayese edildiginde, idealize edil-
mis, homojen ve Kolektif bir Israil tanimlamasi baskin olup séz konusu israil’in, tiim giinah-
larina ragmen Tanri katinda sahip oldugu ayricalik, meziyet ve tstunliik siklikla vurgulan-
makla birlikte; aynu literatiir pratikte oldukca heterojen ve ¢ogunlugu dini emirler konusun-
da bilgisiz ve gevsek bireylerden olusan bir Israil yapilanmasina ve birtakim muglak algila-
malara yer verir. Genis bilgi i¢cin bk. Stern, Jewish Identity in Early Rabbinic Writings, s.
114-38. Dolayisiyla yukarida atif yapilan Kur'an pasajlarini, bizzat Yahudi literatiirti tara-
findan isaret edilen realiteye, yani genel olarak Yahudilerin Tevrat emirlerine uyma nokta-
sinda gosterdikleri gevseklige ragmen, bilhassa donemin Yahudileri tarafindan éne ¢ikarilan
idealize edilmis Israil sdylemi ve Yahudi tGstiinliigh iddias1 kargisinda ortaya konmus elesti-
riler olarak anlamak isabetli olacaktir.
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isaret olarak anlasilmaktadir. Kur'an'in indigi dénemde yasayan Yahudi (ve
Hiristiyan) din adamlari tarafindan, ézellikle Hz. Muhammed'in gercek ve son
peygamber oldugunu bilmelerine ragmen,'44 tegvik edilen bu tir inamsg ve uy-
gulamalar Kur’an’da hak dine zit ifadeler olarak goriilmektedir.14® Gerek Muslii-
manlar gerekse Kitap ehli, bu tiir iddialardan sakindirlmaktadir. Bizzat Kur’an'in
reddettigi s6z konusu secilmiglik doktrinini islam timmetine uygulamasi, yani
Yahudi ve Hiristiyanlar adina reddettigi seyi Miisliimanlar adina hos gérmesi
ise miimkiin gériinmemektedir.

Kur'an’mn genel vurgusundan ¢ikanlacak sonug, Islam timmetinin gercek
manada “Islamlastig” miiddetce hayirli immet oldugu ve olacag seklindedir.
Diger bir ifadeyle, en hayirh immet seklindeki nitelendirmede sabit ve merkezi
konumdaki unsur “Islam dini” olurken, timmetin kendisi buna bagh ve izafi bir
konumda yer almaktadir. Nitekim degismez bir vasfi, saf ve halis olusu ifade
eden “istifa” fiili Kur’an’da Islam dini icin kullanilmakta, bu dine tabi olan tim-
met s6z konusu oldugunda ise 6zel olarak segilmislik ve buna paralel “safiyet”
vasfindan ziyade, genel anlamda secilmislik ve buna bagh “gorevlendirme” du-
rumunu vurgulayan “ictiba” fiili tercih edilmektedir; tipki Israilogullan igin de
sartll ve gbreceli bir manaya isaret eden “tafdil” ve “ihtiyar” kelimelerinin tercih
edilmesi gibi.14® Dolayisiyla, ilgili ayetlerde Muhammed timmetine yiiklenen
misyon, daha énce Israilogullar igin de gecerli oldugu gibi, tstiinlik iddiasi ile
Tanr’'nin 6niinde kendilerine ayricalikl bir statii bicmek ya da diger iimmetleri
yargillamak degildir. Bilakis s6z konusu misyon, tagimalari gereken vasiflar se-
bebiyle hem Allah adina diger milletlere hem de diger milletler adina Allah’a sa-
hitlikte bulunmaktir. Bu immetin, Allah adina diger milletlere sahit olmalari, Ya-
ratic’'nin tim insanliga gonderdigi fitrat/Hanif/islam dinini kendi hayatlarina
uygulamak, yani iman, salih amel ve en énemlisi itidal vasiflarina sahip olma
noktasinda mitkemmel bir 6rnek olan Hz. Peygamber'e uymak suretiyle bu diin-
yada diger immetlere insanlik modeli olusturmalart demektir. S6z konusu mil-
letler adina Allah’a sahitlikte bulunmalari ise, her bir milletin kendilerine génde-
rilen elciler ve peygamberler araciligiyla hak dinle ilgili gerekli teblige, mujde ve
uyartya muhatap olduklarina ahiret giintinde taniklik etmeleri demektir.147

144 “Kendilerine Kkitap verdiklerimiz, onu ogullarini tanidiklari gibi tanirlar, ama yine de onlar-
dan bir grup, bile bile gercegi gizlerler” (el-Bakara 2/146; Al-i imran 3/70-71).

145 e]-Bakara 2/80-82, 94-96, 111, 146; Al-i imran 3/70-71; en-Nisa 4/49-54; el-Cum‘a
62/6-7.

146 Bk. el-Bakara 2/132; el-Hac 22/78.

147 Elmalili, Hak Dini, 1, 432-33.
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Sonug olarak, Kur’an agisindan Israilogullari’'nin secilmigligi ve tstinligii
hadisesi, gecmiste ve belli sartlar dogrultusunda gergeklesip tamamlanmig bir
olgu seklinde ortaya konurken, islam immetinin en hayirh immet vasfini ta-
simasl ise onlarin prensipte ve pratikte Islam dinini temsil etme kabiliyetleri-
ne dayandirilmaktadir. Diger taraftan, Kur'an'in Yahudi ve Hiristiyanlarla,
ozellikle de onlarin secilmislik inanglariyla ilgili olarak ileri stirdiigii elestiriler,
Miislimanlarin, kendileriyle ortak bir¢cok dini inang ve uygulamaya sahip ol-
duklart ve “Kitap ehli” statiisiinde bulunan Yahudilerle ve ayni sekilde Hiris-
tiyanlarla iyi bir diyalog igerisinde bulunmalarina hicbir sekilde engel teskil
etmemektedir. Bilakis Kur'an, en basta ifade edilen tevhid vurgusundan ha-
reketle Miislimanlar bu yonde tegvik etmekte ve ortak tevhid paydasinda
bulusmaya yonelik telkinde bulunmaktadir:

Kitap ehliyle, —haksizlik edenleri disinda— en giizel tarzda tartisin ve deyin
ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik. Tanrimiz ve Tanriniz bir-
dir, biz de O’na teslim olanlariz...”148

148 el-Ankebiit 29/46-47.
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