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Eser “Onsoz”, Hint alt kitasindan sahasinda otorite olan Miisliiman ilim
adamlar tarafindan kaleme alinmis yirmi bir makale, ti¢ ayr1 “EK” baslg: al-
tinda yer alan “Ana Hatlariyla ikbal’in Hayat1”, “Ikbal’in Eserleri”, “Tiirk-
¢e’de Ikbal’in Eserleri” ve “Indeks”ten olusmaktadir. Makalelerin seciminde
nasil bir yol izlendiginin zikredilmemesi ve makaleler arasinda sistematik bir
yapinin bulunmamasi, derlemenin akici bir sekilde okunmasini ve anlasiima-
sint zorlastirmaktadir. Bununla beraber, makale bagliklarindan ikbal’in dii-
stincelerinin genel bir ¢erceve icinde tanitilmasinin amaglandigi sezilmektedir.
Nitekim makalelerin genelden 6zele dizilisi, bu izlenimi uyandirmaktadir. Ki-
taptaki makaleler zengin icerikleriyle dikkat cekmekte ve aktarilan fikirlerle
okuyucuyu yeni ufuklara gétiirmektedir. Ayrica her makale, basl basina bir
calisma konusu olabilecek diizeydedir. Terctimelerin, ufak tefek hatalar disinda,
basarili oldugu sdylenebilir. Her makalenin sonuna konuyla ilgili yayimlan-
mis ¢alismalarin kiigiik listesinin eklenmesi, kitabin sonuna ikbal’in hayati,
eserleri ve Ikbal ile ilgili Tiirkge eserlerin listesinin verilmesi okur ve arastir-
macilarin faydalanmalart bakimindan oldukg¢a énemlidir.

M. Miinevver tarafindan kaleme alinan “ikbal ve Kur'an” (s. 11-32) adli ilk
makale, Kur'an'in tim insanlara hitap edisini, 6zguirliik, bagimsizlik ve giiven
kaynagi olusunu; insanin mensei ve amacint modern diinyadaki cesitli anlayis-
larla karsilastirarak temellendirmeye calisiyor. Makale boyunca, Kur'an'in in-
san ve ahlak anlayisi éne ¢ikartiliyor; Bati diistincesinin bu hususlarda ortaya
koydugu gorusler tizerinde durularak, bu anlayislarin eksiklikleri elestiriliyor.

M. A. Hasan Ahangar'in kaleme aldig1 “Ikbal ve Kur’an: Hukuki Bir Bakis
Acist” adli makalede (s. 33-55), Kur'an’a hukuki yénden yaklagilmugtir. Tk-
bal’e gore, Kur'an mesaji hem ahlaki hem de beseri biling ve idraki gelistirme-
yi amacglamaktadir. O, bu noktada ilging bir tespitte bulunur: Tecriibeyi dikka-
te almayan ve diinya ile ilgili hi¢bir ¢calismasi olmayanlarin, Kur'an tercime
ve yorumuyla ugragmalar abesle istigaldir. ikbal’e gére, Kur'an hukuka kay-
naklik etse de, o bir hukuk kitabi degildir. Burada sunu da belirtmeliyiz: ikbal,
Kur'an ayetlerinin hukuki agidan stirekli ve degismez olusu hususunda acik
fikirlere sahip degildir. Ahangar’a gére, bu hususta Ikbal’in kafasi net degil; bir
taraftan bu ayetlerin degismez oldugunu savunurken diger taraftan islam tilke-
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lerindeki mevcut hukuk egitimi sisteminin 1slah edilmesini, hukuk sahasinin
genigletilmesini ve modern hukuktan yararlanilmasini ister. Aslinda, fkbal’e go-
re, hukukla ilgili temel sorun, insan hayati dinamik iken, kanunun statik olma-
sidir. Bu sebeple Tkbal, Kur'an’daki kanunlarin asil ya da temel olmadigini; tek
bir hukuk kuralinin bulundugunu, onun da tevhid oldugunu; tevhidin temelde
esitlik, dayanisma ve 6zgiirlik anlaminda kullanildigini ifade eder.

M. A. Huseyin Ahangar’in “ikbal ve Hadis: Hukuki Hadislerle ilgili Bir Ba-
kis Agist” isimli makalesi (s. 57-78), Ikbal’in Hz. Peygamber sevgisini ve
onun davetini nasil ifade ettigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Diisince-
leri Hz. Peygamber’in sahsiyetinden buyiik 6l¢ide etkilenmis olsa da, Tkbal
hadis edebiyatinin sahihligine ve hadisin her zaman Misliimanlar icin reh-
ber olabilecegine iliskin stiphelere sahiptir. Ahangar, Ikbal’in hadisi, tiim za-
manlar i¢in rehber kabul etmedigini ve onun roliintin sinirli oldugunu beyan
eder. O, iman konusunda sadece Kur'an’a guivenir ve hadis ile ilgili olarak
Eb Hanife’'nin gériiglerine atifta bulunur. ikbal, hadisi hukuk kaynagi kabul
eder ve onun soyut durumlardan ¢ok somut durumlari ortaya koymastyla de-
ger kazandigini ileri stirer. Nitekim o, hadisi Hz. Peygamber’in vahyi yorum-
ladig1 ruh durumu olarak disiiniir ve Hz. Peygamber'in sahsiyetinin ve fiil-
lerinin igsel nedenlerini anlamak i¢in zihnini canli bir psikolojik tahlile tabi
tutmamiz gerektigini ileri stirer.

S. M. Yusuf'un kaleme aldigi “ikbal’in icma Konusundaki Gortigleri Uze-
rine Bir Calisma” adli makale (s. 79-90), Islam hukukunun tgctincti kaynagi
ve belki de Islam’in en énemli hukuk kavrami olan fakat siyasi menfaatler
sebebiyle pratikte sadece bir fikir olarak kalmis icma hakkindadir. ikbal’e gore
icma, hayatin ruhunu harekete gecirebilecek énemli bir unsurdur. Bu unsu-
run iglevi icin gerekli olan ictihaddir. ictihad ise ilahi ilim ve yardimin bir nu-
munesi olabilecek en yakin hitkme ulasabilmedeki kisisel gayreti ifade eder.
ikbal, islam diistincesinde ictihadin tarihsel bir perspektifini sunduktan sonra,
zaman igerisinde siyasi otoritenin, ulemanin disiinsel faaliyetini diizenleme-
ye giristigini ifade eder. Bu girisimlere ragmen Islam diisiincesinde uzmanla-
rin fikir birligi, Bati’da oldugu gibi ne konsillerden ne de belli donemlerdeki
din? muiesseselerden degil, sadece alimlerin cazibesinden kaynaklanmistir.

Riffat Hassan tarafindan yazilan “Ikbal’in Diisiincesinde irade Hiirriyeti
ve Kader” bagligini tasiyan besinci makale (s. 91-106) ikbal’in irade hurri-
yeti ve kader anlayisini genel hatlariyla akici bir bicimde ortaya koyar. ikbal’e
gore, irade hiirriyetinin kaniti, onun dogrudan kendisini bize hissettirmesidir.
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Kant'ta oldugu gibi hiirriyet bir postulat degil, zaruri tecribemizin gosterdigi
bilincin bir gergekligidir. Ikbal, Islam diisiincesinde kader anlayisinin kokles-
mesinin sebeplerine dair aciklamalarda bulunduktan sonra, sorunun felsefi
koki olan determinizm-hiirriyet sorununu ele almaktadir. Ona gére huirriyet,
“ben”in segme giicli ile ortaya ¢ikar, risk ve sorumluluk igerir. Bu risk ve so-
rumluluk, insandaki potansiyeli gelistirmeyi miimkiin kilar; bu sekilde olusan
karakter, insanin en biiytik donanimidir. Ona goére hiirriyet, benligin inkarin-
da degil, onun gelistirilmesinde ve daima ferdileserek 6zglinlesmesinde bulu-
nur. Bu, Allah’in sifatlarinin benlikte gergeklesmesi ile olur. Benligin devami
ancak ilahi benlik ile fenada degil, bekada olmaktir; sinirli benligin kendi
Kimligini sinirsiz benlikte stirdiirmesidir. Zira insan, Allah’t kendi benligini
terk ederek degil, devam ettirerek kesfedebilir.

Sehzad Kayser tarafindan kaleme alinan, “ikbal ve Schuon’a gére Es‘arilik”
adli altinct makale (s. 107-119), icerigi ile gercekten de insanin tizerinde bas
dondiirticti bir etki birakiyor. Kayser'e gére Miislimanlarin Yunan diislince-
siyle temasi, Islam diinyasinda rasyonalizm siirecini baglatmis ve antik diin-
yadan 6grenilen birkag dgreti ile Miisliiman distincesi donuklasip kalmustir.
Istisnalar olsa da, Miisliimanlar spekilatif diigiincenin biiyik aglarindan
kendilerini kurtarmayi1 basaramamuiglardir. ikbal'e goére ¢agdas Miisliiman,
soyutun “gblgesi” ile somutun realitesi arasinda sikisip kalmistir. Gegmiste
Mu'‘tezile, spekiilatif metot vasitasi ile dinin sahasina tecaviiz etmis; Es‘ariler
ise yapilan tecaviiziin sinirini anlamamiglardir.

ikbal bu konu ile ilgili aragtirmalar yapmig, Es‘ari tepkinin tabiatini kavra-
mustir. Ona gore Es‘arl endise, tamamen teolojik kaynaklidir; ancak gercekligin
esas tabiatina muracaat etmeden akil ve vahyi uzlastirmak ve dolayisiyla en-
diseleri gidermek miimkiin degildir. Es‘ari hareketin amaci, “stinni gortisii” Yunan
diyalektiginin silahlari ile savunmak oldugu i¢in, onun mahiyetinde bulunan il-
letlerle malul olmustur. Bunun bir sonucu olarak Mu‘tezile ve Es‘arilik, tabiatin
harici gergekligini ortadan kaldirmis ya da géz ardi etmiglerdir. Yazara gore 1k-
bal’'in Es‘arilere tepkisi, onlarin atom, bosluk ve zaman teorilerini dikkatlice in-
celememelerinden kaynaklanir. Schuon ise fkbal’e katilmayarak Esariligin bu
hususlardaki analizlerini 6éver. Schuon’a gore, Es‘arilik, salt teolojik bir tutum
icinde oldugu icin bazi ¢eligkilere diismustiir. Es‘ariligin problemi, rasyonalizm
olmadan Mu'‘tezileyi doguran ihtiyaci degistirecek ve belli yonlere kanalize ede-
cek hususlarda Mu‘tezile rasyonalizminin yerine gecmesi idi. Es‘ari teolojisi,
sembolizm pahasina antropomorfizme dogru hakim bir egilim tizerinde gelis-
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mistir. Sonugta Allah'in varligi, Allah'in giicline baglanmis, ilahl mahiyet her
seye gii¢ yetiren varliga doniistiriilerek deger konusunda sorunlar ¢ikmustir.

Schuon'un bir diger elestirisi, Allah’in azameti karsisinda insanin higligini is-
pat etme gayretinin Es‘arileri tuhaf bir ikileme stirtikleyisi hakkindadir. Insanin
higligi ile saskina dénen Es‘ari diisiincesi, insana Allah’'m agiklama yapmadigi-
ni diistiniir. Oysa Schuon, Allah'in, yaptig1 bir seyin agiklamasint yapma, insan
idrakine sunma geregini duydugunu ileri stirer. Schuon’a gore insan hiclige in-
dirgenirse, bu durum Tanri'nin unutulmasina yol agar. Nitekim egzistansiyalist-
lerin birey namina yiiriittiikleri miicadele, soyut diisiince tarzina bir tepkidir; ancak
onlarin bu tepkisi zihinsel temelden yoksun oldugu icin bireyselcilikten bagka bir
sey getirmemis, insanin varolus hakikatini ortaya koyacak bir metafizik ve kut-
sallik ortaya koyamamustir.

Schuon, Es‘arilerin illiyet bagini inkar ederek biuitiin kozmik ve ontolojik
iligkileri ihlal ettigini ve ortaya koyduklar: yaratma diisiincesi ile entelektiiel
perspektiften uzaklastiklarini ileri siirer. Schuon, Es‘arilerin iyilik ve koétiligiin
ilahi takdirde var oldugunu, Mu‘tezile'nin de iyilik ve kotiiligiin esyanin tabi-
atinda bulundugunu iddia etmekle, metafizik acidan meselenin gercekligini
anlamada basarisiz olduklarini ileri siirer. Schoun’a gore metafizik olarak ko-
tilik diye bir sey yoktur; dolayisiyla kotiiliik, esyanin parcalt bir gériiniime
sahip olmasi ve parcalanmis olan yaratiklarin temel 6zelliklerinin bir sonucu-
dur. Kotuliik daha biiytik bir iyiligin elde edilmesi icin gegici olarak gerekli bir
seydir. O, bu konuda Hz. Ali'nin su goriislinii dile getirir: “Allah’mn birligine
dogru bir sekilde inanmak, sunu anlamaktir: O, mutlak olarak o kadar saf ve
tabiat 6tesindedir ki, O'na hicbir sey ilave edilmez ve O’nun varligindan hig-
bir sey eksiltilmez... Allah’in zat1 ve sifatlart arasinda hicbir farklilik yoktur ve
sifatlart da higbir sekilde zatindan soyutlanip ayrilamaz. Kim, O'nun bu sifat-
larini zatindan ayri kabul ederse, o zaman Allah’in birligi fikrinden ayrilmis ve
sirke diismiis olur ve kim bdyle bir inanca sahip olursa Allah’in varligini sinir-
landirmis ve O'nu belli bir yere, belli bir giice ve belli 6zelliklere hapsetmis
olur. Bu durum, O'nu yarattiklarinin seviyesine indirmek olur” (s. 118).

“Ikbal’de Ahlak Kavrami” baghgmi tagiyan, K. Gulam Sadik tarafindan ya-
zillan makale (s. 121-132), “ahlaki” diye isimlendirilen bir prensibin hangi
dzelliklere sahip olmasi gerektigini tarismaktadir. Ikbal’e gore, hakikatin tam
olarak bilinmesi sartiyla dzgiirce segilmis olan, istiin kabul edilen, evrensel-
lestirilebilen ve ferdin Gistiinde olan prensip ahlakidir. Ahlaki faaliyetin gaye-
sini, Kisiligin buitiinlesmesi olarak goren ikbal, Kisiligi bir sey degil; bir faaliyet
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stireci olarak kabul eder. Benligin siirekli olarak gelismesine yardim eden se-
cimler ahlakidir; oysa, benligi ¢dzen segimler ahlaki degildir. Bu secimlerle olu-
san Kisilik, bize iyi ve kotli problemine iliskin bir deger standard: verir. Bu
standarda gore Kisiligi kuvvetlendiren iyi, onu zayiflatan ise kotiidir. ikbal, bi-
reyin ahlaki gelisiminde i¢ merhaleye isaret eder: ilki, mevcut kanunlara ita-
at; ikincisi, kendine hakim olma ya da kendini kontrol etme ve ti¢iinclisii ba-
siretli nefsin, etkin nefsi yonetmesi asamasidir ki, bu asama “kutsal vekalet”,
yani yaratict ahlak merhalesidir. Bu asamadaki yaraticit ahlak, maddi ilgi, kay-
g1 ve egoizmin yukini, kisaca sosyal ilgiyi icermez; aksine onlar1 asar. Maka-
le, ahlakta 6znel gegerliligin dnemini tartisarak son bulmaktadir.

Halid Alevi'nin “Ikbal ve Stfizm” adli makalesi, Ikbal’in sufizme bakisini
ortaya koymay1 hedeflemektedir (s. 133-141). Makale, “Tasavvuf, bir tecrii-
be ya da bir bilgi midir?” sorusu ile baglar. Ikbal’e gore, tasavvufi tecriibe hem
bir tecriibe hem de bilgi kaynagidir. ikbal, mistisizmin bir tecriibe olarak insan-
ik tarihinin en kalict ve hakim unsuru oldugunu ve bu tecriibeyi reddetmenin
dogru bir yol olmayacagini ileri stirer. O, mistik tecriibenin tabiatini peygam-
ber ve sifi 6rnekleriyle aciklayarak bu tecriibenin ger¢ek mahiyetinin anlasil-
masini ve fark edilmesini amaclar. Clinkii Ikbal, mistik tecriibeyi bir bilgi kay-
nagi ve gergege ulasmanin faydal bir yolu olarak goriir. O, mistik bilginin, tec-
ribeye ¢eki diizen veren ve onu sistemli bir hale getiren bir karakterde oldu-
gunu vurgular. Bu noktada, Islam dislncesinde mistik tecriibeyi tamamiyla
ilmi bakigla ele alan tek diigiintirin Ibn Haldun oldugunu zikreder.

Elestirel ve dinamik bir tasavvuf anlayisini savunan ikbal, ilahi iradenin
yaratici ve aktif temsilcisi olmayan, inziva hayati yasayan stfileri elestirir ve
bu zihniyetin olusturdugu diizen ve kurumlarin politik alanda yaptiklar su-
istimalleri hatirlatarak tasavvufun insanin Kisiligini ve toplumu inga eden bir
yol oldugunu vurgular. Makale, sufizmin bir eylem ve ilham kaynagi oldu-
gunu vurgulayarak son bulur.

Said Nefisi tarafindan kaleme alinan “ikbal’in Siirinde Mistisizm” adli kisa
makale (s. 143-148), ruhi miikemmellige ulagma seyri agisindan ikbal’in ben-
lik felsefesinin dnemini ortaya koymayi dener. Yazar, Zerdiisti diisinceden
baslayip Islam diistincesi ve Bati diistincesinde ruhun yolculugunu anlatan ki-
taplan zikrederek ikbal'in saheseri olan Cavidname ile diger mesnevilerinin
mistisizm konusunda ¢ok ciddi ve en son incelemeler oldugunu, nihayetinde
ikbal’in tasavvuf sairlerinin en buytikleri arasinda yer aldigin ileri stirer; ik-
bal'in siire yaptig1 katkilari, bazi sair ve akimlart 6érnek vererek ortaya koyar.
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K. A. Rasid’in “Ikbal ve Dinde Felsefenin Rolii” adli makalesi (s. 149-
163), derleyenin dipnotta belirttigi gibi, yazarinin kisisel kanaatlerinin yogun
olarak yer aldig1 ve akademik sinirlar zorlayan, ancak icerdigi bazi orijinal
gortiislerinden dolayi tercih edilen bir calismadir. Ancak bu orijinalligi géreme-
digimizi belirtelim. Makalede Ikbal'in felsefi bilgisinin derinligi ve insan
zekasiin bir cabasi olarak felsefi bilgi tiretimini takdirle karsilamasi gbz ardi
edilerek Ikbal’'in cimbizla secilen birkag ctimlesi tizerinden felsefenin bos ve
yarasiz oldugu, asagilayici ve ironik ifadelerle dile getirilmistir. Yazarin ikbal’i
ve felsefeyi anlama konusundaki yetersizligi ve asirt dnyargilara sahip olma-
st makaleden kolayca anlasilmaktadir. Bu makalenin, Kkitabin ulagsmak istedi-
gi amaca zarar verdigini belirtmeliyim.

Kitabin on birinci makalesi, Latif Hiiseyin Kazmi'nin “ikbal’de Insan Varligi
Kavrami” adli yazisidir (s. 166-181). Makale, ikbal’in insanin varolusu konu-
sundaki diistinceleri ile Bati’daki varolusgu diisiiniirlerden biri olan Kierkega-
ard'in distinceleri arasindaki benzerlikleri ortaya koymak amaciyla kaleme
alinmustir. Yazar, ikbal ve Kierkegaard'in temelde amaglarinin insan varliginin
ana kaynagi kabul ettikleri maneviyati, yasadiklart cagda varolan materyalizmin
meydan okumasindan kurtarmak oldugunu beyan eder. Makale, ikbal’in ak-
Iin mutlak tstiinligiine karst miicadelesini, varolus problemine yaklasim tar-
zini ve benligin derin anlamini ortaya koymaktadir. Burada ikbal’in diisiince
ve eylem birligini savunmasi, benligin 6liim karsisindaki durum ve 6zgiirliigti
yetkin bir Gislup icinde ele alinmistir.

M. Yusuf Azmi’'nin “ikbal’de insan Kavrami” adli makalesi (s. 183-190),
ikbal’in yazilarinda merkezi konumda olan dinamik insan anlayisini, Dogu
ve Bati distintrleri ile kiyaslayarak ve aralarindaki farklara isaret ederek ki-
saca ortaya koymayl amaclar. Yazarin c¢izdigi perspektifin, degerli bilgileri
icerse de, daginik ve yiizeysel oldugu kanaatindeyiz.

M. Tahir Faruki tarafindan kaleme alinan “ikbal’e gére Mii’'min Kisi (Merd-i
Mi'min) Tasavvuru” adli makale (s. 191-208), mii'mini Allah"in vekili ve ha-
lifesi olmasi agisindan temellendirmeye ve onun ilahi sifatlari; 6zellikle celal,
cemal ve kemal sifatlarini nasil tagimasi gerektigini ve insan-1 kamil olarak Hz.
Peygamber ile mii'min arasindaki alakayi ortaya koymaktadir. Makale igerik
ve hacim bakimindan sinirli kalmakta ve meseleyi farkli boyutlart ile ele alma-
maktadir.

A. Ikbal Han'in “James ve ikbal (Din Psikolojisine Yeni Bir Yaklasim)” adli
makalesinin (s. 209-225) W. James ile ikbal arasindaki baglantiy1 Misliiman
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diistincede makale ¢apinda arastiran ilk ve ufuk agici bir calisma oldugu kana-
atindeyim. James ve Ikbal'in diisiinceleri arasindaki etkilesimi dini tecriibe ve
mistik bilin¢ baglaminda ele alan bu ¢alisma, William James’in din psikolojisi
acisindan 6nemini tartismakta ve onun mistik tecriibe ve “biling rmag1” anla-
yisinin fkbal’in diisiincelerinde olusturdugu etki ve 6nem tizerinde durmakta-
dir. Tkbal, tipki James gibi, dini tecriibenin, insani tecriibenin ézel bir tir oldu-
gunu sdyler ve onu tamamen normal, dogal ve bilgi verici nitelikte kabul eder.
Han, Ikbal’in mistik tecriibe konusundaki gortslerini detaylica anlattiktan son-
ra, onun nebevi tecriibe ile mistik tecriibe ayrimini vurgular ve deruni diinya-
da meydana gelen tasavvufl tecriibeden farkli olarak nebevi tecriibenin sosyal
diizen yaratici niteligine isaret eder. Makale, sonug olarak Ikbal’in dini diigiin-
ceyi ve dini tecriibeyi agiklamak icin bilimsel paradigmadan ve James'in bu hu-
sustaki diistincelerinden faydalandigin ileri stirerek biter. Ikbal’'in James’in sa-
dece din ve dini tecriibe anlayisindan degil; ayni zamanda pragmatik dogrulama,
pliralizm, meliorizm ve siire¢ diistincelerinden etkilendigi ve bu hususlarda da
Ikbal'le James arasinda pek ¢ok baglantinin kurulabilecegi agiktir.

H. A. Faruki’nin “ikbal’in Egitim Fikirleri” adli makalesi (s. 227-245), ikbal’'in
egitim anlayisinin temelini olusturan temel egitim prensiplerini, natiralist,
idealist ve pragmatist egitim sistemlerinin ilkeleriyle karsilastirmay1 ve onun
bu sistemlerden farkli olan yanlarini derinlemesine ortaya koymay1 amacla-
maktadir. Tkbal, diger egitimciler gibi su temel noktaya dikkatlerimizi geker:
Egitimci, icinde bulunulan ¢evreye dayali olarak benligin mahiyet ve islevini
kesinlikle aragtirmalidir. Bu noktada natiiralistler egitsel amag olarak ¢evreye
uyumu ¢ok dnemserken, ikbal cevreye uyumu degil, ¢evrenin tistesinden
gelmeyi egitimin ger¢ek amaci olarak gortr. Idealizm de egitimin gergek ama-
cinin gevreyi ideallere veya bireysel degerlere gore sekillendirmek oldugunu
kabul eder. ikbal, kendini gergeklestirme doktrinine; yani, insanin 6zini
olusturan ve toplumculugun gelismesine rehberlik eden ilahi niteliklerin ger-
ceklesmesine dikkat ¢eker. Ikbal’e gore kendini gergeklestirme, insanin 6zii-
nii olusturan ilahi niteliklerin kavranmasi demektir ve bu ytizden egitim dinf,
ahlaki, manevi, akli ve estetik olmalidir. fkbal, pragmatizm, temelde girisim-
ci ve deneysel ozellikte oldugu icin, pragmatiklerin egitimde herhangi bir 6zel
hedefin dayatilmasina itiraz ettiklerini sdyler. Pragmatiklere gore egitim, me-
todunu insanin dogasi ile hayat tecriibesinden alir. Ikbal, insani degerleri ya-
ratmay1 ve gelistirmeyi amaclayan pragmatizmin, insan faaliyetlerini okul
derslerinden daha 6nemli gérmesini takdir eder.
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Yazara gore Ikbal egitim programi hususunda, Rousseau’nun natiiralizmi,
Dewey’in pragmatizmi ve hiimanizmin belli yonleriyle kismen mutabiktir.
Fakat Ikbal’in felsefi diistincesi gdz oniinde tutularak denilebilir ki o, egitim
konusunda tam olarak ne bir hiimanist ne bir idealist ne de bir pragmatisttir.
Onun egitim ile ilgili kendi ideal hayat distincesine dayanan oldukga 6zgiin
fikirleri vardir. Ona gore egitimin amaci, insani evrenin maddi giiglerini fethe
hazirlamak ve insanin ruhsal yiiceligi basarmasi igin aksiyon, yaraticilik ve
orijinallik yoluyla Kisiligini gelistirmektir. Onun anlayisinda toplum, bireyi
esas alir ki “birey” toplumun sesi olsun. ikbal’'in egitim ideolojisine en énemli
katkist “din” tizerine yaptigi vurgudur. Egitimi, amag¢ degil amaca goétiiren
arag olarak goren fkbal, Islam egitim geleneginin kirilan baglarini ve 6zellikle
“enfiis” ve “afak” birlestirmeyi dener.

Syed Vahidiiddin’in kaleme almis oldugu “Muhammed fkbal’in islam’a
Yaklasimi Uzerine TenKit¢i Bir Degerlendirme” adli makale (s. 248-261), k-
bal’in din, Tanri, kader, dliimsiizlik, insan-1 kdmil ve zaman anlayislarini
elestirel agidan incelemeye calismaktadir. Vahidiiddin, 6ncelikle Ikbal’in din
anlayisini elestirmektedir. Dinin temelinin inang, inancin da saf duygudan
fazla bir sey oldugunu ve ayni zamanda inancin kognitif bir referansinin bu-
lundugunu ifade eden ikbal, yazara gére din hususunda Islam’in ruhunu ve
Hz. Peygamber’'in hayatini ihmal etmis; dinin anlasilmasinda ampirik bilgi ile
nihai idrake dayali bilgilyi kangtirmigtir. Vahidtiddin, ikbal’in zaman anlayisi
konusunda Bergsoncu anlayistan etkilendigini, ancak Bergsoncu zaman anla-
yisini degistirerek karigikliga sebep oldugunu ifade eder. ikbal, stfilerin haya-
ta kargl tutumunun Islam’m ruhuna yabanci oldugunu gostermeye caligmis,
Vahidiiddin de ikbal'in bu durumunu Kur'ani anlayisa garip bir aldirigsizlik
olarak nitelemistir. Vahidiiddin, Kur’an’daki Tanrn anlayisinin ikbal’de tanina-
bilir durumda olmadigini ve dolayisiyla onun anlayisinin Kur'an'in Tanri te-
lakkisiyle pek uyusmadigini iddia eder. ikbal’'in egonun élumsuzligh sahsi
gayretler ile elde edebilecegi fikrine gore ego, sadece dliimsiizliige namzet ol-
maktan daha fazla bir statiiye sahip degildir. Cennet ve Cehennem’i basl ba-
sina bir yer olarak degil, bir hal olarak goren ve Cehennem’i ebedi olmayan
bir 1slah tecriibesi seklinde anlayan fkbal, Kur’an'in bu konularla ilgili anla-
yigina ters diiger. Ayrica, ikbal’in insan-1 kdmil anlayisi, Islami perspektifle
bagdastirilamayacak bazi hususlar icerir.

Neticede Vahiduddin, Tkbal’in islamiyet’e karsi temel ilgisinin islam’in bir
medeniyet ve tarihi bir gli¢c olmasiyla iligkili oldugunu belirtir. ikbal’in biiytik-
liglinin felsefi tefekkiiriinde ve diisiincelerinde olmayip onun Miisliimanla-
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rin oniine Tanr'yla isbirligi i¢inde ¢alismaya kendini adamis bir mii'min ide-
alini koymus olmasinda yattigini ifade eder.

Sehzad Kayser'in “ikbal’in islam Kiiltirii Analizine Elestirel Bir Yaklagim”
adli makalesi (s. 263-279), Ikbal’in “Musliiman Kultiiriin Ruhu” adli maka-
lesinde ele alinan hususlarin ¢ézimini ve elestirisini yapmay1 hedeflemek-
tedir. Kayser, fkbal'in etkilendigi modern felsefenin, metafizigi anlamada bir
perde olusturdugunu, Bati diisiincesinin gelenegi korumadigini ve dolayisiyla
bu diisiinme bigimiyle ikbal’in felsefi macerasinin sorunlart oldugunu; ama
daha sonra Yeniden Yapilanma adl eseri ile ikbal'i orijinal bir disiiniir ka-
bul etmek gerektigini ortaya koymak ister.

Riyaz-ur Rahman’in yazmig oldugu “Ikbal’in Tarih Bilimine Verdigi Onem”
adli makale (s. 281-290) ikbal’in tarih anlayisini ¢oziimlemeyi hedeflemekte-
dir. Yazara gore Ikbal tarihe ¢ok erken yaslardan itibaren énem vermis, tarihin
milletin ruhunu canli tutan bir olgu oldugunu ¢ok iyi kavramis ve Misliiman-
larin tarihteki roliine dikkat cekmistir. ikbal’e gore, eger bir millet sanli bir ta-
rihe sahip degilse goriis ve diislincelerini etkilemis bagka milletlerin tarihinden
ilham arar. Bu ytizden o, Mislimanlar tarih bilincine sahip olmaya ¢agirir.

M. M. Serif’in kaleme aldig1 “ikbal’in Sanat Teorisi” adli makale (s. 291-
310), Ikbal’in sanat anlayisini onun siirleriyle ortaya koymayi hedeflemektedir.
Serif’e gore ikbal’in sanat anlayisi, btk dl¢iide yasadigr siire boyunca tilkesin-
de gecerli olan sosyal sartlarin etkisiyle sekillenmistir. Onun iginde yasadig top-
luma olan tepkileri; ¢okiise, ¢dziilmeye ve yabanci hakimiyetinin topluma niifuz
eden kolelik mentalitesine karst bir isyan mahiyetindedir. Ge¢mis ve gelecek hu-
susundaki bu perspektif, Ikbal’in siirinin en belirleyici vasfi ve sanat anlayisinin
temel nosyonudur. ikbal, sadik ve kararli bir fonksiyonalist oldugu igin, niyet ve
gayeyi sanatsal ¢abanin en yiice kaynagi olarak kabul eder. Tkbal, siiri insanin
yaraticilligl olarak géren Aristoteles’in tezine katilmakta; ancak sanati taklit ola-
rak gérmesini kabul etmemektedir. O, bu noktada Platon'un égrencisidir; zira sa-
nat hem igerigi hem de sekil itibariyla ahlaki ve ilmi amaglara hizmet etmelidir.
Ikbal’e gére sanattaki en tistiin gaye hayat, insani inga etmek ve sahsiyeti olus-
turmaktir. Sanattaki diger bir gaye ise sosyal ilerlemedir. Sanatgi, sahip oldugu
guiclerle topluluklarn ayaga kaldirmali; onlar yliksege, daha yiiksege ¢ikarmali-
dir. Boylelikle insanligin yararina calisan sanatkar, Allah’a ortak olur.

Jan Muhammed tarafindan yazilan “Bati Diinyasi’'nda islam’in Yayilmasin-
da ikbal’'in Hareketinin Onemi” adli makale (s. 311-329), ikbal’e gore insanli-
&in buglin icin ihtiya¢ duydugu ti¢ seyin sunlardan ibaret oldugunu ifade eder:
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1. Alemle ilgili manevi bir yorum, 2. Ferdin manevi hiirriyeti ve 3. Manevi
bir temel tizerinde insan tekamiiliine yon veren evrensel nitelikteki prensipler.
ikbal, Bati medeniyetinin olumlu pek ¢ok yanini zikrederken olumsuz yanla-
rinin tahlilini yapar ve bu hususlarnn caresinin islam dastncesinde mevcut
oldugunu ortaya koyar. Ona gore Islam distncesinin iyilestirici dgretileri yeni
bir ufukla takdim edilirse, Bati’'nin bugiin icinde bulundugu pek ¢ok sorun ¢o-
ziimlenebilir.

Sheila McDonough’'un yazmis oldugu “Kurtuba Camii: Vizyon ya da Yikilis”
adli makale (s. 321-329), ikbal’in Kurtuba Camii ziyaretinin onda biraktig
etkiyi anlatan, “vizyon ve yikilis” terimlerini temel alarak ideal Muisliiman
vizyonunu ve bu vizyonun tekrar ihtisamli bir sekilde dirilmesi i¢in yapilmasi
gereken girigsimleri anlatir. ikbal, Kurtuba Camii’'nde Musliman toplumun
inan¢ ytikselisini, samimiyetini ve biitlin bdlgelerde gdrkemli olusumlari
meydana getirmeye muktedir oluslarint goriir. Ayni sekilde icinde bulundu-
gumuz durumu goz 6niine alarak Miisliman toplumun tekrar ihtisamli bir se-
kilde dirilmesi icin yeni ve kokli biitiin sorgulama formlariyla kayitsizliktan
yakasini kurtarabilecegini diistintir ve bunun yolarini géstermeyi dener.

Tanitmaya calistigimiz bu Kitabin, ikbal’in diistincelerini anlamak agisindan
kiymetli bir eser oldugu kanaatindeyiz. Bu eserin derlenerek terciime edilmesi,
Ikbal’in diisiincelerini anlamak icin tilkemizde bazi adimlarin atildigini goster-
mekte, ayni zamanda yliriinecek uzun bir yolun oldugunu da hatirlatmaktadir.

Celal Turer
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