islam Arastirmalan Dergisi. Say: 5, 2001, 175-197

KITABIYAT

Qur’an, Liberation & Pluralism: An Islamic Perspective of
Interreligious Solidarity Against Opression

Farid Esack

Oxford: One World Publication, 1997, xii + 288 s.

Yasadiklar toplumlarin sosyal gergekligi ile, tasavvur ettikleri fikri/dini ideal-
lerin catigmast neticesinde ne yapacagina karar verememis, zihni bulanik Miislii-
man entelektiieller veya din alimleri, islam’: ne zaman sadece gegmisin ideal tem-
silcisi olarak gormekten vazgegip, icinde yasadigimiz toplumun sosyal, iktisadi ve
ahlaki problemlerine modern olandan daha etkin, daha insani ve daha adil ¢6ziim
dneren sistem ve fikirlerin kaynag olarak gérmeye baslayabilecekler? Miisliman
entelektiiellerin beklenen tarzda bir vizyon kazanmalan modernite ile fikri irtibat-
lanina baghdur. Kiiresellesmeyle birlikte hakimiyetini fertlerin 6zel hayatlarina ka-
dar genisleten ve pekistiren modernite, son zamanlarda Misliiman entelektiiel ve
din alimlerini zor bir tercihle kargi karsiya birakmugtir: Ya Islam adina hayati batin
vecheleriyle kucaklayan evrensel hakikat iddiasindan vazgegerek modernitenin
uygun gérdiigii alana ve oynamasin istedigi role razi olacaklar ya da moderniteyi
“5teki” olarak belirleyip, siyaset, ekonomi ve egitim alanlarinda daha iyi toplumsal
ve fikri projeler iiretmeye tesebbiis edecekler. Farid Esack'm elimizdeki eserini bu
tiir kaygilardan hareketle icinde yasadigimiz toplumsal ger¢ekligi hesaba katarak
ve hatta kismen esas alarak dini prensipleri anlama, yorumlama ve hatta yeniden
insa tesebbiisiiniin giizel bir drnegi olarak degerlendirmek gerekir.

Cagimizin 6nde gelen din felsefecilerinden John Hick'in “hepimiz i¢in onemli”
dedigi ve meshur Katolik teolog ve felsefeci Paul Knitter'in “olaganisti” olarak
niteledigi bu kitap, Christian Troll'un danismanhginda Ingiltere'de yapilmig bir dok-
tora tezine dayanmakta ve giris ile alti bdliimden olusmaktadir. Giris’te sahsi tecrti-
besinin entelektiiel tekamiilde oynadig role dikkat ceken yazar, birinci béliimde
Kur'ani fikirlerin yeniden yorumlamasini “ben” ve “oteki” kavramlarim Islami ola-
rak yeniden inga edilmesini miimkiin kilan toplumsal zemini tasvir etmekte; ikinci
béliimde bir vahiy olarak Kur'an muhtevasinin olusumunda toplumun etkisi, yani
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metin-baglam (text-context) iligkisini; Gigiinct béliimde ise zuliim, adaletsizlik ve
aynmciligin hakim oldugu Giliney Afrika toplumunda takva, tevhit, insan,
mustada’fun fi'l-ard, adalet ve kistas, cihat ve amel gibi kavramlari, Kur’an'in her-
mendtiginde anahtar rol oynayacagini diisiinerek yeniden insayi; dérdiinct boliim-
de, “ben” ve “teki”ni tayin eden Islam, iman ve kiifir kavramlarinin elestirel tah-
lilini; besinci béliimde Kur'an’in “&teki"ne karst tavrini ve altinci béliimde ise teolo-
jik agidan dini gogulculuk meselesini ve 6zellikle Latin Amerika Hiristiyan Libera-
tion teolojisinden miilhem, islami kurtulug (liberation) teoloji meselesini ele almak-
tadir. Son béliimde ise 1990 yilinda Giiney Afrika’da vuku bulan siyasi degismeler
baglaminda, Miisliimanlarnn ¢ogulculuk ve kurtulus fikirlerinin ne kadar gelistigi
ve yerlestigi hususunu dile getirmektedir.

Daha ii¢ yasindayken alt1 erkek kardegi ile birlikte baba tarafindan terk edilen
ve fabrikada agir gartlarda calisan bir annenin gegindirmeye ¢aligtigi bir ailede bi-
yilyen, komsudan bir parca ekmek istemeyi veya ¢oplitkten yiyecek toplamayi or-
manda yalinayak okula giderken ¢ektigi istiraptan daha aci bulan Farid Esack, aynm-
ciligin ve zulmiin hiikiim ferma oldugu Giiney Afrika toplumunda yetigmis, hayat
boyu ¢ektigi cile, fikirlerindeki giiciin kaynag olmustur. Annesinin evlendigi iki
erkekten gérdiigii haksizhik, aileyi gecindirmek igin katlandig mesakkat, kadin hak-
larina karst duyarliiga, toplumda hakim olan ayrimcilik ve iginde bulundugu yok-
sulluk giiclii bir adalet duygusuna, bir fincan seker istedigi Hiristiyan komgusunu
ve kira borglarinin uzatilmasinda yardimci olan nazik Yahudi Mr. Frank'i cehennem
atesine ‘gdéndermenin’ verdigi 1stirap ise onu dini cogulculuk fikrine sevk etmigtir.
Bundan sonraki hayatinda haksizlik ve zulme karg: adalet, kadinlara ve diger din
mensuplarina kargi merhamet Esack’1 fikii ve egsiztansiyel anlamda motive eden
iki ahlaki dinamiktir.

Dine veya alkole baglanmanin, ayakta kalabilmenin gart1 haline geldigi bir top-
lumda, Esack birincisini tercih etmis, daha dokuz yasinda kendini Teblig Cemaati’nin
ve cok geng yaslarda cesitli siyasi organizasyonlarin i¢inde bulmus, Ozel Ekip tara-
findan ilk tutuklandiginda ise heniiz liseyi bitirmemisti.

Esack'in fikri tekamiilii yasadigi olaylarla dogrudan aldkahdir. Sekiz yil Pakis-
tan medreselerinde gérdiigii teoloji egitimi ona dini idealizmi daha yakindan tanima
imkani verirken, insaatinda isci olarak ¢aligtigi caminin daha sonra sekreteri olma-
s1, Milli Genglik Hareketi ve Giiney Afrika Siyah Alimler Birligi gibi derneklerdeki
faaliyetleri, toplumu daha yakindan tamuma imkam vermistir. Bir tarafta zihninde
adalet, ahlaki tistiinliigiin esas oldugu ideal dini diinya, diger tarafta i¢inde yasadi-
81 toplumda tecriibe ettigi zuliim, tahkir ve yoksultuk ve bu iki diinya arasindaki
celiskiler. Bunlar yazari, fakiri ve mazlumu kurtarmayi esas alan bir “islami kurtu-
lus teolojisi” ve bunlarn 1s1ginda yeni bir Kur'an hermenétigi teklif etmeye tegvik
eden amillerin basinda gelir.

Esack'a goére Kur'an bir metin (text) ve Kur'an'a muhatap olan insanin iginde
. yasadigi sartlar ise bu metnin anlagildigl ve yorumlandigl bir zemindir (context).
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vazarin metinle baglam arasindaki iligkiyi tespit igin kendi &zel tecriibesini esas
almast ve buradan bir Kur'an hermenétigi ¢ikarma tesebbiisii bir tarafa, sosyal ala-
n1 ingada dini kaynaklara miiracaat edilmesi, modern diinyada 6nemli ve bizim de
tasvip ettigimiz bir tavirdir. Fakat buna dayali bir metot ileri siirmenin ciddi prob-
lemleri vardir. Yazann Giiney Afrika’da mensubu oldugu Misliiman cemaatin ayrimci
ve zalim devletle miicadelesini dini bakimdan temellendirme tesebbiisii ve bu mii-
cadelede Hiristiyanlarla birlikte hareket edilip edilmeyecegi tarigmalart onun zih-
ninde dinin bir mesruiyet araci olarak merkezi bir rol oynadigini géstermektedir.
Yazar sosyal ve siyasal sartlarin (context) dini umdelerin geleneksel olandan farkli
tarzda algilanmasina sebep oldugunu ozellikle vurgulamak istemektedir. Mesela,
farkli dinlere mensup 19 dini liderle birlikte tutuklandiginda diger dini dinyalan
daha yakindan tamima imkéni bulan ve bunlarla yasadigi tecriibe ve gergeklestirdi-
gi diyalog sebebiyle aralarindaki biitiin siiphe ve gitvensizligin yok oldugu neticesi-
ne ulagan yazar, nihayetinde dinler arasi dayamsmanin dini olarak mesru ve siyasi
bakimdan ise bir zaruret oldugu fikrine inanmaktadir. Hatta yagadigi toplumdan
hareketle statiikocu ideoloji ile muhafazakar teoloji arasinda insiyaki bir bag kur-
makta inananlarin hayatim asli olarak metinle degil, daha ¢ok yasadiklan sartlanin
(context) sekillendirdigini ve toplumlarin kendi 6zel geleneklerinden bagimsiz ve
biitiinciil bir islam anlayisinin bir yanilg: oldugu neticesine ulasmaktadir.

Burada yazann toplumsal sartlan gereginden fazla vurguladigini ve bunlan metni
anlamada metinden daha etkin hale getirdigini gérmekteyiz. Bu baglamda Kur’an’'a
bir metin denip denemeyecegi tartigmasi bir tarafa, Esack Kur'an'in yeni bir toplum
yaratmak icin geldigi ve sartlar ne olursa olsun bu toplumu da yarattig1 ger¢egini ve
dinin nihayetinde kendi gercekligini ve mesruiyetini toplumdan degil, ilahi irade-
den aldigim adeta unutmaktadir. Ferdin iginde yasadig killtiirel, cografi ve siyasi
sartlar ve yine ferdin 8zel tecriibesi, Kur'ani hakikatin kendini yeniden ifade ettigi
mesru bir zemin olmaktan daha ziyade, Kur'an'in kendi toplumsal ger¢ekligini yarat-
masinda ancak bir “6teki” olabilir.

Kitabin énemli iddialanindan biri de miicadele esasl yeni bir Kur’an hermend-
tigi teklifidir. Yazar yorumun arka planinda bulunan ve onu var kilan metodolojik
prensipler biitiinligii olarak tarif ettigi hermendtik kavramini benimsemekte ve 6zel-
likle Bat1 fikir diinyasindaki tarihi gelisimini g6z oniine almadan Kur'an'a uygula-
manin mahzurlarina dikkat cekmemektedir. Esack Kur'an't bir metin olarak bir ada
tarzinda diisiinmemek gerektigini ve vahiy stiireci baglaminda, bir tarafta dil ve
muhtevasini ve diger tarafta ise buna muhatap olan toplum esas alindiginda Kur’an'in
sira dig1 bir metin olmadigini, vahyin ise daima belirli bir toplum hakkinda bir yorum
(commentary) oldugunu ifade etmektedir. Burada normal yorum teknikleri uygula-
yabilmek igin yazarin Kur'an'i bir nevi siradanlagtirma tegebbusi agik¢a hissedil-
mektedir. Halbuki Kur'an sira disi, yani mucize bir kitaptir. Bu bakimdan Kur’an’in
muhteva ve fonksiyon itibariyla tarihte beseri metinlerle mukayese edilemeyecek
bir konumu vardir. Tanrt adeta bir sosyolog gibi, neden var olan veya ge¢misteki
toplumlar hakkinda vahiy yoluyla yorumlarda bulunmak istesin? {lahi iradenin
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gayesi bizim de bilebilecegimiz, herhangi bir toplumu anlatmaktan ¢ok, bilemeye-
cegimiz hakikati bize bildirmek olmalidir. Bir taraftan Kur’ani muhtevanin olugum
stirecini toplumsal bir diyalektige dayandirmak ve diger taraftan onun anlayis ve
yorumunda sosyal gartlan esas almak, ilahi kitab: ‘insanilestirme’ projesi olarak
goziitkmektedir.

Kur'an'in muhtevasinin olusumunda toplumsal sartlarnn etkisinin kanitlan ola-
rak algiladigi vahyin tedricen gelmesi, esbab-1 niiz{il ve nesh konularinin klasik
ulema tarafindan, hermendtik teknigi olarak ele alinmamasini bir eksiklik olarak
gbren Esack, hermenétigin klasik Islam diigincesi bakimindan ii¢ farkli problem
ortaya ¢itkaracagina igsaret etmektedir. Birincisi, hermenétigin anlamu olusturan in-
sani zemine vurgusu Kur’an'in sosyo-tarihi baglam diginda bir varhg oldugu fikri-
ni zayiflatacaktir. ikincisi, anlamin tayininde insani gartlara vurgu yapilmasi, dog-
ru anlamin Allah tarafindan verilecegi fikriyle celismektedir. Uclinci olarak gele-
neksel diisiince kutsal kitabin muhtevasinin olusumu ile onun yorumu ve anlasil-
masinin bir birinden ¢ok farkh fenomenler olduguna inanir ve aralarinda bir irtibat
kurmaz. Halbuki, hermendtik, bu ikisi arasinda ciddi bir irtibatin oldugunu var say-
maktadir.

Fazlur Rahman ve Muhammed Arkon'u modern Kur'an hermenétiginin iki tem-
silcisi olarak géren Esack bu iki diigiintirii takdir etmekle birlikte, bazi hususlarda
da tenkit etmektedir. Fazlur Rahman, yazara gore, Kur'an'in orijini ile onun nazil
oldugu toplumsal sartlar ve yorumu arasinda alaka kuran “belki de ilk modern re-
formist Miisliiman alimdir” (s. 65). Esack’a goére Fazlur Rahman’in Kur’an yoru-
munda iki dnemli prensip vardir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in miicadelesi ve
bu miicadelenin arka planini Kur'an yorumunda 6nemli bir etken olarak gdrmek,
digeri ise bir biitiin olarak Kur'an'i kendi yorumunun kriteri olarak almaktir. Fakat
Esack’a gore Fazlur Rahman baz hususlarda hatalidir. Ona gére Rahman: a) Her-
menétik yapabilmenin karmasikligini fark ve bununla alakal entelektiiel cogulcu-
lugu takdir edememektedir. b) Imanin anlamaya gétiirdiiginii vurgulamakla birlik-
te, bunlarn temelde birbirine bagh oldugunun farkinda degildir. c) islam ve politika
arasinda diyalektik bir iligkiyi gérmemektedir. d) Epistemolojisinde idraki ve anla-
yis1 6n plana ¢ikarmakla birlikte, idrakle pratik arasindaki iligkiyi degerlendireme-
mektedir. e) Kur'ani yorumda tarihi anlayis1 ve moral degerleri vurgulamakta ve
fakat onu estetik bir biitiin olarak algilayamamaktadir. Bizce gerek Esack ve gerek-
se Fazlur Rahman Kur'an’1 anlama ve yorumlamada imamn ve Kur'an'in ig biitiin-
ligiiniin dikkate alinmasinin altini ¢izmekle birlikte, Kur'an't anlama ve yorumla-
mada en az bunlar kadar énemli olan gelenegi dikkate almak istememekteler. Zira
bunlara gére Kur'an ancak kok saldig: gelenekten koparildigi zaman modern diin-
yaya entegre olabilecektir. Hem Rahman hem de Esack, Kur'an'in geregi gibi
anlagilmamasinda en biiyiik engelin, bizi kendi koklerimizden kopararak
bagkalagtiran, modernite degil islam diigtince gelenegi oldugunu diistinmekte ve bu
sebeple elegtirilerini moderniteye degil de gelenege tevcih etmektedirler ki bizce bu
kategorik bir hatadir.
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Esack, Muhammed Arkoun'un klasik Islam diistincesinde anlamay: gercekleg-
tiren otorite yapisini tenkit ederken, otoriteyi sadece resmi muesseselere hasret-
mesinin bir hata oldugunu, modern diinyada akademizm gibi anlam sistemlerini de
bir otorite olarak algilamak gerektigini vurgulamaktadir. Esack’a gére, Uistelik Arkoun
gibi liberal Musliiman entelektiellerin hakim sekiiler, kapitalist Bat1 toplumunun,
mahkim edici sdylemine tam itaatleri ve bir nevi Dogulu oryantalistlige soyunma-
lan bir baska mahkimiyeti getirmektedir. Arkoun'un tasavvur ettigi gibi bilginin
ideolojilerden bagimsiz olmast da miimkiin degildir. Yazara gore bilgi elestirel olur
ve fakat asla nétr olamaz. Arkoun’un ima ettigi gibi tarihgi ve dilcilerden olusan bir
uzmanlar grubunun olusturdugu “sliper okuyucular”in metnin gergek anlamini or-
taya koyabilecegi vehmi bosunadir. Esack’in hakh olarak vurguladig: gibi, hi¢bir
metin filologlar ve tarihgiler tarafindan okunsun diye yazilmaz.

Esack, anlama siirecindeki {i¢ unsura dikkati cekmektedir: Metin, o metnin ya-
zarl ve yorumlayan. Yazar'in da farkinda oldugu gibi, metnin arkasindaki gergek
anlama ulasabilmenin &nemli sartlarindan biri olarak kabul edilen, okuyucunun
yazarla 6zdeglesmesi ve yazarn zihin diinyasina girme ilkeleri Kur'an’a nispetle
uygulanamaz durumdadir. Fakat Islam diislincesinde itham yoluyla anlamanin ézel-
likle tasavvufl tefsirlerde ciddi bir etkisi olmugtur. Bununla birlikte klasik islam dii-
siincesinde Allah'in kastettigi manay: yakalamayi, bir nevi yazann zihni diinyasi-
n1 okuma tesebbiisii olarak goren Esack, dogru anlamin Allah tarafindan ilham
edildigi fikrinin sosyo-politik alana veya toplumsal ahlaka uygulanmasinin daha
biiyiik problemler doguracagina inanmaktadir. Metni anlamaya tegebbiis eden oku-
yucu ise manay: olusturmada aktiftir ve fakat kendi sartlariyla da sinirh kalmakta-
dir. Esack’a gore her yorum ve her anlayis dil, tarih ve gelenekten bagimsiz degildir.
Anlam ise bitiin bunlann katkisiyla olusmaktadir.

Burada belki de sorulmasi gereken en 6nemli soru, Kur'an'in anlamini olugtur-
mada dil, tarih, gelenek ve muhatap olan insanin yasadig1 sartlarin ne kadar etkin
olabilecegidir. Esack’'in bu tezini Kur'an'in muhtevasina uygulayarak ispat etmesi
gerekirdi. Bu noktada yersiz genellemeler yapilmakta ve “Kur'an’in anlami” ifade-
siyle séze baglanmaktadir. Halbuki Kur'an'in muhtevasi ile ilgili bir siniflama yapil-
mal ve mesela iddialannin sadece muamelat ile ilgili dyetleri muhatap aldigi, akait
ve ahlak ilgilendiren ayetlerin ise farkli kategoride degerlendirilmesi gerektigine
isaret edebilirdi. Bizce Esack bu noktada hatalidir. Mesela Fatiha suresi veya Ayetii'l-
Kiirsi'nin veya Allah’in zat ve sifatlarini, ahiret hayatini anlatan ayetlerin anlamini
olusturmada toplumsal sartlarin ne gibi etkisi olabilir. “Hamd, 6vgii ve sena alem-
lerin Rabb1 Allah’a mahsustur” (1:1) ayetini anlamada Afrika, Amerika ve Sibir-
ya'da cok farkli cografi, ekonomik ve siyasi sartlarda yagsayan Miisliimanlarin bu-
lundugu sartlarin muhtemel! etkisi ne olabilir? Amerika’daki Musliman, bu ifadeyi
bir metafor olarak algilarken, Afrika'daki ise bunu bir gergek olarak mu algilayacak-
tir? Kur'an’la muhatab: arasindaki iligski net bir sekilde ortaya konulmus degildir.
Bizce bu iliskide aktif olan taraf muhatap degil, Kur'an'dir, zira insani ve dolayisiyla
toplumu degistirmek isteyen de odur.
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Farid Esack kitabin @iciincii bélitmiinde Katolik Latin Amerikan Kurtulus
Teolojisi'ne benzeyen Islami kurtulug teoloji imkanim aragtirir. Yazar'a gore [slami
kurtulus teolojisine ait olabilecek hermenétik anahtarlar Islama gruplann Gliney
Afrika aynmci rejimine karsi miicadelelerinin Kur'an ve slinnete uyguniugu tartig-
malar baglaminda dogmustur. Miicadelenin iginde olan geng Islamcilar Kur'an ve
siinneti dogrudan referans almakla birlikte, geleneksel teoloji ve onun Daru’l-islam
ve Darwl-harp kavramlan etrafinda olugan siyasi bakis agisimi yetersiz ve hatta
gereksiz gérmekteydiler. Bunlara gére Kur'an’t dogru anlamanin yolu dogmalar
tizerine zihni egsersiz yapmaktan degil, bizzat miicadelenin icinde bulunmaktan
gecmektedir. Nitekim Kur'an da bu diisturu “Allah yolunda miicadele edenlere yol-
larimizi gosteririz.” (29:29) ayetiyle beyan etmistir.

Esack Islami kurtulus teolojisi igin gerekli ve yeterli anahtar kavramlann Kur'an'da
mevcut olduguna inamir. Esack'a gére birinci anahtar kavram takvadir. Bu kavram
Kur’an't sadece dogru anlama ve okumanin én sart1 degil, ayni zamanda Kur'an'i Kendi
ideolojik arzularina gére kullanmamanin, teolojik karmagikhiktan ve soyutluktan,
politik reaksiyondan ve indi spekiilasyonlardan kurtarmanm da yoludur. Takva,
islami kurtulus teolojisi insasinin en énemli gartidir; zira Kur'an ‘Takva lizere olanlara
rehberdir.’ (2:2), takva miicadele icindeki kimselerin, manevi ve estetik dengesini
saglar. Takvay1 Mislimanin Allah'in inayetinde yiirimesi tarzinda tarif eden yazar,
insanlan Kur'an'1 kendi ferdi gayeleri icin kullanmalarina engel olan seyin “objektif
ilim” degil, takva oldugunu iddia eder.

ikinci hermenétik anahtar, Islam geleneginin temeli, merkezi ve hedefi, sosyo-
politik seviyede her tiirlii aynimailiga engel tegkil eden tevhit kavramidir. Tevhit de
takva gibi miicadelenin icindeki insanlar i¢in yorumun 6n sart: ve ilkesidir.

Uciincii hermendtik anahtar birgok hermenétik yansimalan olan nas (halk)
kavramudir. Bu kavramdan hareketle yazar Kur'an’m kii¢lik bir azinligin degil, bi-
tiin bir insanhgin faydasina olacak tarzda ve butiin bir insanligin tecriibesi esas
alinarak yorumlanmasi gerektigini iddia etmektedir. Esack bu diistincenin problemli
oldugunun farkindadir. Kendisinin de ifade ettigi gibi eger Allah’in menfaati insan-
1igin menfaati ile ayni ise, o halde insar islam'1 dahi kendisiyle dlgecegimiz, haki-
katin él¢lisii yapmig olmuyor muyuz? Yazarnmizin buna cevabi miispettir, zira in-
san ve onun kullandig1 dil olmasa ne din ne de vahiy olacaktir. Ancak yazarnn da
ifade ettigi gibi Kur’an'1 anlamada takva dnemli bir unsur ise, iman da onu anlama-
da daha énemli bir sarttir. Kur'anin Allah kelami olduguna inanmayanlar, onun
mesajim ne kadar idrak edebilirler? Kur'an'in biitiin olarak Allah kelami olduguna
inanmayan, aksine onun bir insan tarafindan tiretildigine inananlar, onu bir Miis-
limanin anladig: gibi asla anlayamazlar. Dolayisiyla, Kur'an’a inanmayanlarin ta-
rihi tecritbelerini Kur'an't yorumlamak igin esas almak anlamsizdir. Ilahi kelamin
kastini anlamanin en énemli sarti, bizce 6nce ilahi iradeye teslim olmak, yani Mus-
liiman olmak ve sonra takva ile ona muhatap olacak bir ruh olgunluguna ulagsmak-
fr.

180



Hitdbiyat

Dérdiincii hermenétik anahtar, sosyal ve ekonomik olarak zayif, zulme maruz
kalmis marjindeki insanlan niteleyen mustazaf (ezilenler) kavramdir. Kur'an’a gore,
hem Misliimanlar hem de kafirler mustazaf olabildikleri i¢in, Giiney Afrika’'da ay-
rilikci rejime karst miicadelede bu kavram sik sik giindeme getirilmistir. islamcilar
bir taraftan zulme maruz kalan biitiin halki mustazaf kabul ederek miicadelelerine
dini bir nosyon yiikliiyorlar, diger taraftan zayiflara bilfiil yardim etme ve sosyal
realiteyi esas almay: Kur'an’i yeniden anlama ve yorumlamanin zemini olarak sun-
makla Kur'ani ¢ogulcu bir hermenétik anlayisa ulasiyorlardi. Fakat burada unutul-
mamast gereken bir husus vardir. Esack kurtulug (liberation) derken, diinyevi ve
maddi planda zuliim ve fakirlikten kurtulmay: kast etmektedir. Ona gére, adeta Kur'an'in
yegéne hedefi insanlar bu diinyada refah ve zenginlige ulagtirmaktir. Kur'an elbette
zuliim ve istismarn tasvip etmez ve fakat onun asil gayesi insanlig1 ahirette saadet
ve mutluluga ulagtiran ahlaki ve manevi kemale ulagtirmakair. Insanin, istemeyerek de
olsa maruz kaldig: zuliim ve 1stirap, ona kargi aldigi tavir ahiretini kazanmada énemli
bir etken olabilir.

Esack’in tespit ettigi beginci hermenétik anahtar, Kur'an'a gére, diinyadaki fi-
ziksel diizenin de temelini olusturan ve hakikate esit olan adalet ve kist kavramdir.
Giiney Afrika’da ayrilikgt rejime karsi Misliimanlar, mazlum ve fakir halk adina
adalet icin miicadele ettiklerine inantyorlardi.

Altinc1 hermendétik anahtar olarak tespit ettigi cihadi, yazar Allah yolunda mii-
cadele ve islami yasayisin esasi, hakikat ve adalet i¢in miicadelenin en énemli
paradigmasi olarak niteliyor. Yazar'a gore cihat dini yasay1s olarak bir bilgi kaynag
ve bu bakimdan da teolojiden dncedir. Gayri adil ve zalim bir sisteme karsi miicade-
le, bu yeni din anlayisinin zemini olmalidir. Bunun geleneksel ve modern teolojiden
en dnemli farki, yorumcularin veya ‘teologlann’ bizzat miicadelenin icinde bulun-
malandir. Yazara gore islam gergek anlamda ancak miicadele icinde anlagihr.
Miicadelede dnemli olan zihni spekiilasyona dayali teoloji degil, imandir; miicadele
Miisliman Kur'ani hakikate tedricen ulastiran bir yoldur. O hakikati tam bir sistem
olarak degil, miicadelenin her bir safhasinda bir boyutunu agan bir suire¢ olarak
gosterir.

Kitabin dérdiincii béliimiinde Esack iman, Islam ve kiifir kavramlarinin Klasik
teolojik muhtevalarini yeniden yorumlayarak onlari inang, adalet ve iyi ahlak gibi
daha everensel kavramlar haline getirmeyi diisiinmektedir. Bu kavramlarin, fertlerin
dini hayatlanyla dogrudan ve dinamik bir tarzda irtibatli olmas gerekirken, etnik
sinirlarla belirlenen guruplan ifade igin kullamldigina isaret eden yazar, “Miisli-
man” ve “kafir” kavramlarinin tesadiifen Miisliiman ve gayri Mislim ailelerde dog-
mus olmayla elde edilen kimlikler i¢in kullanilmamasi gerektigine, “resmi” islam
disinda ve kendi yolunca Allah’'a boyun egen ve ona itaat eden herkesin “Islam”
dairesi icinde goriilebilecegini iddia eder.

islam’1 sadece Hz Peygamber'in getirdigi dini niteleyen bir isim olarak degil de,
ayni zamanda Allah'in iradesine teslim olan herkesi kapsayan bir fiil olarak dlistinmek
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gerektigine isaret eden Esack, Islami diglayiciliga delil olarak gosterilen ve Allah katin-
da hak dinin Islam oldugunu ifade eden (3:19) ayetin yeniden yorumlanarak bu
kavram altina Miisliiman olsun olmasin biitiin inananlarin dahil edilmesinin imka-
nini aragtirmaktadir. Yazar'a gore “islam” kelimesinin isim olarak Kur'an’da sadece
sekiz kere gegmesine ragmen “esleme” fiilinin yirmi dért defa gegmesi islam’in bir
kimlikten ¢ok, bir eylem oldugunu vurgulamaktadir. Kur'an, bilinen kullaniginin
disinda iki guruba daha Miisliiman demektedir. Birincisi, Hz Peygamber’den dnceki
peygamber ve iimmetlerine, ikincisi Allah'in iradesine boyun egen maddi ve mane-
vi her seye, “miisliiman” demektedir. Esack buradan hareketle Miisliimanlarla ayni
zaman ve mekini paylagan ve Allah'a teslim olan fert ve toplumlara da musliiman
denilebilecegini distinmektedir.

Giiney Afrika’da kendi 6zel tecriibesiyle ulagtifi ve adalet ve zuliim kavramlari
cercevesinde sekillenen zihinsel kategorileri ig1ginda temel Islami kavramlar yeni-
den sekillendirmek isteyen Esack, kiifiir kavramini daha ziyade zuliimle alaka-
landirarak, zalime her halitkarda kafir, mazluma da Miisliman demenin yollarim
aramaktadir. Bu bakimdan kiifiir kelimesinin kavramsal anlamindan daha ¢ok, li-
gat anlamlan olan nankérliik, iyilik bilmeyis, takdir etmeme anlamlann: én plana
cikarmak istemekte ve onun inanmayan ve inkar eden tarzindaki doktriner anla-
mindan daha genis bir anlam spektrumuna sahip oldugunu ifade etmektedir. Yaza-
ra gére kiifiir, takdir etmeme ve nankérlitk etme durumuyla baglayan ve hakikati
bizzat bilerek inkar etmeyi saglayan dinamik, zuliim ve kibirle varlik bulan bir hal-
dir. Kiifriin pasif bir inkardan ¢ok, aktif bir tavir alis oldugunu vurgulayan Esack,
onun teolojik (iman esaslarini inkér) anlamini elbette inkar etmedigini ve fakat bu
kavramin 6zellikle toplumsal alanda bilumum kétiiliikleri muhtevi olacak tarzda
gelistirilmesi gerektigine inanmaktadir.

Esack, ¢ogulcu bakis agisiyla Kur'an’i yeniden okumak ve geleneksel diglayict
tavri kiyasiya elestirmek istemektedir. Yazara gore her seyi géren ve her seye gicl
yeten Allah samimi ve inang sahibi kimseleri nasil gérmezlikten gelebilir? Esack
Allah’1 sadece bir irkin ve gurubun Tanri'si olarak takdim eden anlayisi Kur’an’in
tenkit ettigi gercegine dayanarak klasik anlayisi tenkit etmektedir. Bu sebeple
“Steki"ne Karsi olusan Kur'ani tavnn, tedricen ve “6teki”nin Miislimanlara kargi
muamelesiyle olustuguna ve dolayisiyla Kur’an'dan killi ve tek bir tavir gikanima-
masi gerektigini ifade etmekte ve bizim de kendi gartlarimiza gore bir cevap iret-
memiz gerektigini vurgulamaktadir. Aksi takdirde Esack Kur'an'in “6teki”ne karst
gorlglerinin farklihgl ve tenakuzunun izah edilemeyecegini diisiinmektedir.

Ehl-i kitap kavraminin tegekkiiliinde, Hz. Peygamber’in kendi devrindeki 6zel-
likle Yahudi ve kismen de Hiristiyanlar ile miinasebet ve miicadelelerinin etkin ol-
dugunu vurgulayan yazar, Islam’in kendi mesajinin mesrulugunu ve hakikatini
iddia edebilmek igin kendini “&teki”den {istiin gérmesini o sartlarda normal buldu-
gunu ifade etmektedir. Bu tarihi ve sosyal sartlarda olusan Ehl-i kitap kavramini,
cagimizdaki Yahudi ve Hiristiyanlara uygulamanin tarihi ve sosyal sartlari hesaba
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katmama anlamina gelecegini diisinen Esack, adil olmayan, sémiirii diizeninde
mazlumlarla dayanismanin, toplumsal gartlara endekslenmis Kur'ani kategorileri
agmay1 gerektirdigini iddia etmektedir. Yazar, miinafik kavraminin aktif olarak kul-
laniimadigindan hareketle, bu kategorilerin tamamen sosyal konuma endeksli ol-
dugunu ve on dért asir 6nce, fertleri veya toplumlan tasvir igin icat edilmig katego-
rilere, ¢agdas insanlarin hapis edilemeyecegini savunmaktadir.

Zuliim ile ink&r arasinda dogrudan bir aldka kuran Esack, Kur'an'in &zellikle
Yahudi ve Hiristiyanlarin diglayict tavirlanni elestirmesini islami diglayiciigin éniinde
engel olarak gérmekte ve Kur'an'in zimni olarak ¢ogulculugu tasvip ettigini iddia
etmektedir. Yazar’a gore, Kur'an diger din mensuplarinin kurtulusa erecegini kabul
ettigi icin (2:62) bir anlamda biitiin vahyedilmis dinleri megru kabul etmektedir.
Kur’an'da Esack’a gdre dini “6teki”nin mesruiyetine isaret eden bircok dyet vardir:
a) Ilahi hitaba muhatap olan birileri olarak Ehl-i kitap, immetin bir parcast sayilmig
(23:52); b) Evlilik ve yiyecekler gibi iki dnemli sosyal alanda Ehl-i kitap megru
kabul edilmig (5:5); ¢) Dini hukukta Hiristiyan ve Yahudilerin norm ve kanunlar
kabul edilmis (5:47) ve Hz. Peygamber kendi meselelerini ¢cézmek icin de uygula-
mus (5:42-3); d) Diger ilahi din mensuplarnnin dini yagayislaninin kutsalligi korun-
mus ve hatta bunun i¢in silahli miicadeleye dahi izin verilmistir (22:40). Eger Kur’an
adil bir ilahin kelamu ise, Esack’in ifadesiyle, samimi olarak inanan ve salih is igle-
yen “Oteki”lerin kurtulusunu kabul etmekten baska care yoktur.

Eger Kur'an’da miindemig bir dini ¢ogulculuk var ise, o halde Islam diinyasinda
tarihi anlamda dini dislayicilik ve iistiinliik tavri neden hakim unsurlar olmustur?
Esack’a gbre bunun sebebi Kur'an’i dar bir ¢er¢evede anlamakta 1srar eden gelenek-
tir. Mesela Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin kurtulacagini ifade eden Bakara Suresi
62. ayetin acik anlamindan kacmak icin miifessirlerin ¢ogunlugu, ya bu ayetin
islam'dan baska dinin kabul edilmeyecegini ifade eden Al-i imran 85. dyetle nesh
edildigini ya da burada zikredilen Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerden ihtida edenlerini
ifade ettigini iddia etmiglerdir. Regit R1za ve Tabatabai’'nin Allah’a inanan ve ahlakl
hayat yasayanlarin, formel dini mensubiyetlerine bakilmaksizin, kurtulacaklarin
sodyleyen ifadelerini kendi dini ¢ogulculuk tezine delil olarak gosteren Esack, 6zel-
likle Maide 48. ayetinde vurgulanan “Herkes i¢in bir yol (sir‘a) ve bir yéntem (min-
hac) kildik, ve eger Allah dileseydi sizi tek bir limmet yapard:.” dyetinin dini cogul-
culuga igaret ettigine inanmaktadir.

Altinc1 bdliimde yazar tasavvur ettigi Islami Kurtulug Teolojisi baglaminda ve
kendi &zel tecriibesine dayanarak Kur'an'daki dost ve dilsman kavramlarim yeni-
den tarif etmeyi denemektedir. Esack, hangi dine mensup olursa olsun, mazlumlar
ve adalet icin miicadele eden herkesi dost, zalimden yana olan herkesi de diisman
olarak gérmek istemektedir. Fakat, “Yahudi ve Hiristiyanlar dost olarak benimse-
meyin.” (5:51) ayeti bu tasavvura engel gériinmekte ve yazar bu engeli asmanin
yollarim aramaktadir. Ona gére Medine'de nazil olan bu ayet o zamanki Miislii-
manlar ile Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki dini, siyasi gerginligi yansitmakta ve
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bu sebeple, Miisliimanlar igin her sartta gegerli genel bir kural koymamaktadir.
Esack’a gére bu ayet su tarzda 6zel sartlara bagh olarak yorumlanabilir: a) Bu ayet
diismanlik ve savag gartlarini esas almakta, Yahudi ve Hiristiyanlar ile savasta
iken onlar: dost edinmeyin demek istemektedir. b) Miiminleri birakip da Yahudi ve
Hiristiyanlar dost edinmeyin (3:28) demekte. ¢) Mislimanlarin nefsi midafa ga-
yesini giitmektedir, yani Yahudi ve Hiristiyanlarin kétiliiklerinden korunmak mak-
sadiyla, onlan dost edinmeyin, anlamin kastetmekte. d) Sizinle anlagma yapan-
lara katilanlarn dost edinilmesinde bir sakinca gérmemekte. (4:90); e) Sizinle veya
kendi milletleriyle savasmaya yanagmayan ve size katilanlar da bu yasaklamadan
miistesnadir, demek istemektedir.

Esack’'a gére Kur'an’'in Miislimanlann dost edinmemeleri gerektigi kimselerin
vasiflarin belirlemesi 4yetin manasin tahsis etmesi anlamina gelmektedir. Bu an-
lamda, Allah Miisliimanlarn, miiminlerin dinini alaya alanlan (5:57), Allah’'in ayet-
leri ile dalga gecenleri (4:140); hakikati kendileri gibi inkar etmenizi arzu edenleri
(4:89); miiminlerle savagan ve zulmedenleri (60:9) dost edinmeyi istememektedir.
Yazar bu sartlan Giiney Afrika'daki kendi 6zel miicadelesine uygulamakta ve siki
iligkilerinin oldugu ve birlikte miicadele ettigi Ehl-i Kitapla gelistirdikleri dostlugun
dayanisma dostlugu oldugunu ve bu dayamsmay1 onaylamak i¢in Hz. Peygamber’in
hayatina ve Kur’an’a bakmanin yeterli oldugunu iddia etmektedir. Mesela Hz. Pey-
gamber daha kendisine peygamberlik gelmeden 6nce Mekke'de maziumun hakkim
aramak icin kurulan hilful-fudul topluluguna katilmis ve Islam’'dan sonra da bu
davrarusim takdir etmistir. Bununla birlikte Esack ve arkadaglart Musa'nin (as)
Firavun’'la miicadelesini anlatan kissadan hareketle “Allah ve Musa vaat edilen topraga
girinceye kadar mazlumlarn yaninda idiler.” diyerek diger din mensuplari ile kurtu-
lusa ulasincaya kadar zalime karsi dayanisma iginde olmak gerektigini savundular.

Son boliimde Esack, Giiney Afrika'daki ayrilik¢i rejime kars: siirdiirdiikleri mi-
cadelenin nasil bagariya ulastigini ve savunduklar dinf fikirlerin bir toplumsal pro-
je olarak tahakkukundaki problemleri irdelemektedir. 1990'lardan itibaren politik
gelismeleri yakindan takip eden Esack’a gére Musliiman entelektiieller 27 Nisan
1994 ve ilk hiir ve demokratik secimlerle birlikte teorik olarak savunduklari birgok
politik fikirlerin pratikte ne kadar uygulanabilir oldugu meselesiyle kargilagtilar. Di-
ger din mensuplariyla aym ortamda yasamalan ve birlikte miicadele etmeleri ol-
gusu bile Miisliiman entelektitellerin gogunu ayni sosyal ve siyasal alani paylasma
noktasinda ikna etmemisti. Muhafazakar kesim bu “kafir” devleti mesru saymaz-
ken, yazarin da aktif iiyesi oldugu tegkilat, dinf cogulculugu savunmakta ve sosyal
ve siyasal olarak Giiney Afrika toplumunun yeniden ingasinda ve siyasal yapilan-
masinda aktif gérev almak istemektedir. Giiney Afrika’da 1994 genel secimlerinde
oy verip vermemek dahi aralarinda bir problem olmakta, taraflar kendi haklihgim
Kur'an'dan deliller getirerek ispat etmeye ¢alismaktadirlar. Mesela, yazar ve arka-
daslan Yusuf'un (as) Firavun’a bir nevi bakanlik yapmasini Misliimaniarin hiki-
mette gérev almalarinin mesru oldugunu ispat icin kullanmiglardir.
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Kitabin sonug béliimiinde Esack dért seyi vurgulamaktadir: Birincisi, biitiin metin
okumalar: zaruri olarak okuyanin zihni ve sosyal konumuyla alakalidir (contexual).
Bu yaklasimin Kur'an’in evrenselligine halel getirdigi iddiasi bir tarafa, ashnda ev-
renselliginin temelidir. Ikinci olarak, Gliney Afrika tecriibesinden hareketle Kur'an'a
bakildiginda yorumcunun astl hedefinin adil olmayan bir toplumu degistirmek ol-
mas1 gerektigi séylenebilir. Kur'an'in ger¢ek anlamini ancak toplumu kurtarmay:
hedefleyen bir idealle daima mazlumun yaninda olan, fakir ve diiskliniin hakkim
savunanlarin kesfedebilecegini iddia etmektedir. Uglincii olarak, Kur'an doktrin ve
dogma yoluyla degil, bizzat yasamakla anlagilabilen bir kitaptir. Hak ve batil miicadele-
sinde miicadele icinde bulunmayanlar Kur’an’t anlayamazlar. Son olarak Kur'an’in
zuliim ve fakirlikle savasan Kurtulus teolojisi agisindan yeniden yorumlanmas,
birbirine bagl bir suregtir. Micadele i¢inde olan, yeni bir Kur’an yorumu yakalarken,
Kur'an da miicadele icindekinin zihnini sekillendirmekte, islami kurtulug teolojisi
ise bu siirecten dogmaktadir. Dini ¢ogulculugu onaylayan Esack hicbir sinir tani-
mayan post-modernizmi ise reddetmektedir.

Bu kitabin genel bir degerlendirmesini yapmak gerekirse, birbiriyle irtibath iki
onemli iddias1 oldugu gériiliir: Bunlardan birincisi toplumsal miicadele i¢inde Kur’an”1
anlama ve yorumlamay: teklif eden “dinamik hermenétik”, digeri ise dini ¢ogulcu-
luk meselesidir. Ferdin icinde bulundugu ekonomik, siyasi ve kiiltiirel sartlari (con-
text) esas alan Kur’an't anlama ve yorumlama anlayisi bir taraftan 6zellikle Aristo
felsefesinin etkisiyle faaliyetlerin-degil, adeta ilimin kaynag) haline getirilen Kur'an'
yeniden toplumsal projelerde aktif fail yapmaya ¢alismasi tasvip edilmesi gereken
Snemli bir tavir olarak gézikiirken, diger taraftan modern olani esas almasi, niha-
yetinde Islam’1 global sisteme entegre etme projesinin bir pargasi olarak gézitkmek-
tedir. Esack'in kendi 6zel tecriibesinde net olarak mugahede edildigi gibi, Miisli-
manlarin kendi problemlerini dogrudan Kur'an'a referansla ¢dzmeye calismalari,
ulemay1 miracaat edilen bir merci olmaktan ¢ikaran modern bir olgudur. Modern
cagn ozellikleri gz dniine getirilirse bu olgunun kalici olacag: da sdylenebilir. O
halde Esack’in “dinamik hermenétigi” dikkate alinmali ve fakat bu diistincesi islam
modernizminin bir par¢ast olmaktan kurtarilmaldir. Dini cogulculuk meselesi ise
geriye déndiiriillemez bir stireg olan kiiresellesmenin zorunlu neticesi olarak géziik-
mektedir. Bu ¢agda Islam diisiincesi ¢ogulculuk olgusuna teolojik anlamda bir ce-
vap liretme mecburiyetinde kalacaktir ve Esack’in dini gogulculuk teklifi muhtemel
cevaplardan biri olabilir.

Adnan Aslan



