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Kur'an'da kendisinden en ¢ok bahsedilen kavim/ulus, hic stiphesiz Israilogullar’dir. Hd, Salih, Suayb (as) gibi birkag
Arap peygamberin disinda Kur'an'da ismi zikredilen peygamberlerin cogu da kendilerini kutsal/segilmis kavim olarak
addeden Israilogullar arasindan gikmistir. Ne var ki ibranflerdeki peygamberlik (miiessesesi), istisnalari olmakla bir-
likte, genellikle babadan ogula intikal ederek bazi hanedanlarin elinde devam etmistir. Bu durum, Allah’in bir zaman-
lar peygamberlik vermek suretiyle secip ahidlestigi, Alemlere (cagdaslarina) tistiin kildigi israilogullarini siirekli olarak
dismanlarina karsi kendi kavimlerinden yeni bir peygamber (kurtarici, mesih, kral) beklentisine stiriiklemistir. iste bu
makalede, israilogullar’nin peygamber beklentileriyle baglantili olarak genel anlamda peygamberligin veraset ile inti-
kali yahut miras yoluyla siiriip giden bir miiesseseye déniismesi meselesi; 6zel manada ise islam éncesi verasete da-
yali peygamberlik anlayis ve tasavvurlarinin Hz. Peygamber'in (s) nliblivvetine yansimalari mukayeseli bir sekilde kritik
edilmistir. Esasinda Hz. Peygamber'in risaletinin sonlarina dogru evlathdi Zeyd b. Harise ve cariyesi (esi) Mariye'den
dogma oglu ibrahim ile ilgili giindeme gelen niiblivvette veraset iddia ve tartismalari, islam éncesi ve islamt dénem
Araplarin niiblivvet algilari cercevesinde degerlendirilmistir. Arastirma neticesinde islam éncesi niiblivvet tasavvurla-
rinin etkisinde kalan ntiz(l donemi Araplarin, peygamberlerin soylarini devam ettirecek erkek cocuklarinin olmasi ile
nliblvvetin devam etmesi veya Hz. Peygamber’in kendine varis olacak erkek evlatlarinin olmamasi (yasamamasi) ile
son peygamber olusu arasinda yakin bir iliski kurduklari gortlmustdr.
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ABSTRACT

No doubt, the tribe/nation mentioned the most in the Qur'an is the Israelites. Aside from a few Arabian prophets
such as Hud, Salih, Shuayb (PbuH), most of the prophets whose names are mentioned in the Quran were from
the Israelites, who considered themselves holy/chosen nation. However, the prophethood (as an institution),
which was generally inherited from father to son, continued in the hands of some dynasties in the Hebrews
with some exceptions. This led the Israelites, whom Allah once made a pact with by giving prophecy and made
superior to the realms (contemporaries), to expect a new prophet (savior, messiah, king) from their own people
against their enemies. For this reason, the understanding and imagination of prophethood based on inheritance
before Islam the reflections of the Prophet (PbuH) on his prophethood were criticized comparatively in this article
in connection with the prophet expectations of the Children of Israel along with the issue of prophecy in general
terms being inherited or turned into an ongoing institution by inheritance in special terms. In fact, the claims,
and discussions of succession in prophethood, which came to the agenda with his adopted son Zayd b. Harise,
and with his son Abraham, born from his handmaiden (i.e., his wife) Mariye, were evaluated in the framework of the
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kissalarin bilyiik cogunlugu peygamberlere dairdir Ne var ki Kur'an kissalarinin kahir ekseriyeti de Ehl-i kitap, 6zelde Yahudiler ve israi-
logullari peygamberleriyle ilgilidir.* Allah ile insanlar arasinda elgilik gorevini/vazifesini icra eden bu peygamberlerin de birbirleriyle cok
yakin/agik akrabalik iligkilerinin yahut gizli nesep/soy baglarinin bulundugu gozlenmektedir. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber’in risaleti
zamaninda da nlbUvvetin veraset yoluyla devri/nakli dislincesi tezahir etmistir.

NibUvvet-veraset iligkisi, farkh rivayetlerde farklh baglamlarda daginik bir sekilde az ¢ok bahis konusu edilse de derli toplu, mistakil
olarak caligilmamistir. Bu sebeple makalede, dini ve ahlaki yont agir basan peygamberlik miiessesesinin kissalara ve rivayetlere yansiyan
yapisi ve isleyisi hakkinda bilgi verilerek nihayetinde bir durum tespiti ve degerlendirmesi yapilacaktir.

Galismada, genel anlamda niiblvvete varis olma veya peygamberligin veraset yoluyla intikali, babadan ogula gegme meselesi irdelene-
cektir. Hususi olarak da israilogullari ve cahiliye Araplarinin niiblivvet anlayislarinin Hz. Peygamber dénemi tezahtirleri izerinde durula-
caktir. Konu, rivayetlerde verasete dayall niiblivvet anlayiginin merkezinde konumlandirilan Hz. Peygamber’in ogullari (evlathigi Zeyd b.
Harise ve 6z oglu ibrahim) dzelinde kritik edilecektir. Bu nedenle de Hz. Peygamber’in 6limiinden sonra halifenin kim olacagi ve segimi
konusunda glindeme gelen ve Sii-SiinnT bolinmesine neden olan veraset tartigmalarina girilmeyecektir.

ik 6nce risalet/bi‘set 6ncesi Yahudilerin ve cahiliye Araplarinin peygamber/kurtarici beklentileri ortaya konulacaktir. Zira Kuran'in indigi
tarihsel ortami, zemin ve zamani tanimadan, islam dncesi ddnem peygamber tasavvurlari/anlayislari (nebf imgesi) hakkinda bilgi sahibi
olmadan konunun tam anlamiyla anlagiimasi mimkiin olmayacaktir.

islam Oncesi israil ve ismailogullar’nin Peygamber Beklentileri

Kur'an'da farkli gerekgelerle en cok kendisinden séz edilen kavim, hig siiphesiz israilogullarrdir. Hd, Salih, Suayb (as) gibi Arap peygam-
berlerin® diginda Kur'an'da adi anilan peygamberlerin cogu (cumh(ru’l-enbiya) da niibiivvet ocagi israilogullar’ndan ¢ikmistir® Hatta
ibranilerin tarih sahnesinde gériinmeleriyle birlikte baslayan israil peygamberligi, bin yila yakin bir siire devam eden bir zincir olustur-
mustur.’

Ancak Sam ve cevresinde (Biladussam'da) birbiriyle baglantili olan nibuvvet ve milk/saltanat, Hz. Yahya ve Hz. isa dénemlerine® kadar
israil b. ishak ogdullari elinde kalmis, Hz. isa'dan sonra ise Israilogullar’nin bu hakimiyeti, yani peygamberlik ve hiikiimdarlik, Fars/Pers
ve ROm/Roma imparatorluklarinin tesiriyle son bulmustur.? israilogullari, son peygamberleri®® Hz. isa’dan sonra Roma'ya kars! isyanlara
tesebbls etmislerse de bir sonug elde edememisler ve Roma yonetiminin adir baskisi altinda varliklarini stirdtGrmUslerdir. Peygamberlik
miuessesesini inhisarina alan" Yahuda kralliginin, ilk nce Roma imparatorluguna bagli bir eyalet haline gelmesi, ardindan MS 4-6 yilla-
rinda dogrudan Roma’nin kontroliine girmesinden sonra™ israilogullari, israil hiikiimranhigini yeniden tesis etmek icin Hz. Peygamber’e
peygamberlik verilinceye kadar da kendi hanedanlarindan hep nebf (hiikimdar, mesih/kurtarici kral)’® beklemek durumunda kalmislardir.
Nitekim rivayetlerde de islam’in zuhurundan &nce Ehl-i kitap (Yahudi ve Hiristiyan) alimlerinin, diismanlarina ve Arap putperestlere/
musriklere galip gelmek (istiftah)™ icin yakin gelecekte ibrahim’in dini tizere'™ bir peygamber gdnderilecedi beklentisinde olduklarindan
bahsedilmektedir.®

3 Mustafa Oztiirk, Kuran Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 15-16.

Oztiirk, Kur'an Kissalarinin Mahiyeti, 113.

5 Eb0 Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Maérif, thk. Servet Ukkase (Kahire: DAru’l-Maarif, ts.), 56; Eb( ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, thk.
Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 10/186; Eb(’I-Fida ismail b. Kesr, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. Ali Sirf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 1/138, 214, 2/182; Resid
Riza, Tefsiru’l-menar (Misir: el-Hey'etli’l-Misriyyetii’l-Amme I7-Kitab, 1990), 7/501, 8/467. islami literatiirde Arap peygamberler arasinda su isimler zikredilir: Hd, Salih, ismail (?), Suayb (as) ve Hz.
Muhammed (s).

6 Said el-Endellisi, Tabakatii’l-Umem, gev. Ramazan Sesen (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2014), 214-215. israilogullar’nin, hitkiimranlikla desteklenmis olmalarinin yani sira iglerinden ok fazla
peygamber gikariimasi ve kendilerine kitap génderilmesi bakimindan ayricalikli kilinmalari konusunda bk. Giirkan, Salime Leyla, “Kuran’a Gére Segilmislik Kavrami ve israilogullar’nin Segilmisligi
Meselesi’, islam Arastirmalari Dergisi 13 (2005), 25-61.

7 Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, 160-161.

8 Matta, Markos ve Luka incilleri’nde Hz. isa'nin, Yahya'nin yakalanip hapsedilmesinden sonra teblig faaliyetine bagladigi belirtilirken Yuhanna incili'nde ise Hz. Yahya ile isa’nin ayni zaman diliminde
peygamberlik yaptiklari ifade edilmektedir. Matta.3:1-17, 4:12-17; Markos.1/1-14; Luka.3:1-20, 4:14-19; Yuhanna1:19-51, 3:22-30; Mahmut Aydin, “Yahya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/232.

9 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tarihut-Taberi-Tarihu’l-imem ve’l-miil(k (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1987), 1/190. Bununla birlikte Allah’in, isa'dan (as) sonra israilogullar’ndan
niiblivveti kesmeyi murat etmesiyle Hz. isa'nin evlilikten uzak durmasi yani gocugunun olmamasi arasinda yakin bir iliski kurulmaktadir. Muhammed et-Tahir b. As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus:
Daru't-Tunusiyye, 1984), 22/45.

10 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/135, 3/212; ibn Kuteybe, Maarif, 56; Taberi, Tarih, 1/267; ibn Kesr, el-Bidaye ve'n-nihaye,
2/182. S6z konusu kaynaklarda israilogullar’nin ilk peygamberinin Hz. Musa; son peygamberlerinin ise Hz. isa oldudu ifade edilir.

i Nubuvvet ve kralligin Hz. Yakub’'un ogullarindan Levi ve Yahuda soyuna hasredilmesi hususunda bk. Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tefsiru’t-Taberi-Camiu’l-beyan fi te'vili’l-Kur'an, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (by.: Miiesseseti'r-Risale, 2000), 5/307. Musa (as) sonrasi israilogullar’'nin bir kisim ileri gelenleri de Biinyamin ogullarindan Taldt'un hitkimdarligina itiraz ederken soy
bakimindan peygamberlik ve hiikiimdarlik ailesine mensup olmamasini gerekge gostermislerdir. Buna karsilik Kur'an'da ayni kissada peygamberlik ve miilkiin kimsenin tekelinde bulunmadigi,
Allah'in, milkii/hikimranhigi ve peygamberligi diledigi kimseye verecegi ifade edilmektedir. el-Bakara 2/247. Ayrica bk. Ali Osman Kurt, “TalGt’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/552-553.

12 Yahuda kralliginin sona ermesi ve Roma'ya karsl isyanlari hakkinda bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/191; Salime
Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 29-30, 206. isa mesih hareketi de Yahuda'nin Roma yénetimine baglandi§i dénemde ortaya gikmistir. Giirkan,
Anahatlariyla Yahudilik, 29.

13 Jacques Waardenburg, “Mesih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/306-309. Yahudi gelenegi ve literatiiriinde peygamber, kral-mesih beklentisi hakkinda
genis bilgi igin bk. Fadil Aygan, Son Peygamberi MUjdelemek: Besairi’'n-Niiblvve (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 50-93.

14 el-Bakara 2/89; Ebl Muhammed Abdiilmelik b. Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka vd. (Kahire: Mektebetli Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/547; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye,
2/377-378; Ebli’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, imtau’l-esm4, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 3/358-359; Cevad Alj, el-Mufassal fi
tarihi'l-Arab kable'l-islam (b.y.: DAru's-Saki, 2001), 12/113. Medineli Yahudilerin, aralarindaki dini ve siyasi anlasmazlik ve catigmalardan dolayr miisrik Araplari tehdit ederek “Yakin bir zamanda bir
nebf génderilecektir. Ona tabi olup sizinle savagacagiz” dedikleri rivayet olunmaktadir. Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi, Siretii ibn ishak, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 84;
ibn HisAm, es-Sire, 1/211, 428-429; Ebii’l-Ferec Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretli’l-Halebiyye-insanu’l-Uy(n fi sireti’l-Emini’l-Me’man (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, 2006), 1/265-267.
Medineli Araplarin (ensarin) Hz. Peygamber'in davasina sahip gikmalarinda bu Yahudi tehdidinin etkisi hakkinda bk. ibn Hisam, es-Sire, 1/211, 428-429; Makrizi, imtau’l-esma, 1/50; Semsiiddin
Muhammed b. Yusuf es-Salihi eg-Sami, Siibiili’l-hiida ve'r-resad, thk. Adil Ahmed Abdulmevcdd-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 3/194.

15 Suriye-Sam bolgesindeki papazlarin Zeyd b. Amr, Selman gibi yeni bir din arayisi iginde olanlara Arap beldelerinden ibrahim'in dini ile génderilecek bir peygamberin gelme zamaninin yaklastigini
bildirmeleri hususunda bk. ibn ishak, es-Sire, 118-119; ibn Hisdm, es-Sire, 1/217-218, 231.

16 ibn ishak, es-Sire, 83; ibn Hisam, es-Sire, 1/211, 282, 547. Arap yarimadasinda yasayan Ehl-i kitabin kurtarici/peygamber beklentilerini ifade eden rivayetler hakkinda bk. Aygan, Son Peygamberi
Mujdelemek, 114-134.
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Ayni sekilde Hz. Peygamber’in gonderilmesine yakin bir zamanda Hicaz'da kitabf ve nebevi bir gelenegde sahip olmayan' Araplarin da bir
peygamberin gelmesini bekledikleri,® hatta tim bakiglarini 6zlemini ¢ektikleri niiblivvete gevirerek ¢cocuklarina “Muhammed” ismini
koyduklari rivayet edilmektedir.”®

Her ne kadar Arap peygamberlerin sayisi az olsa da Ehl-i kitap ile sosyal, siyasi, ticari, dini ve kltirel iligskileri sayesinde bilhassa yari-
madadaki Yahudilerin tesiriyle,° cahiliye Araplarinin peygamberlik ve peygamberlerle ilgili malumata sahip olduklari ve bu sebeple de
peygamber beklentisi igine girdikleri anlagiimaktadir. Bununla birlikte 6zellikle dini ve sosyo-etnik bir topluluk olan Ehl-i kitap?' tarafin-
dan mmi olarak tavsif edilen ve asagilanan Araplar, onlarin bu tutumuna karsilik israilogullar’ndan siirekli peygamberler zuhur ettigi
gibi kendi iglerinden de bir peygamberin gelmesini temenni etmislerdir.??> Hatta kendi peygamberlerini yalanlamalari, dini ve siyasi i¢
intilaflari?® dolayisiyla Yahudi ve Hiristiyanlari kinayip onlarla alay eden Kureys'in/Araplarin, “sayet kendi iclerinden bir uyarici/elgi (nezir/
resdl) gikarsa onu yalanlamayacaklarina, ona itaat edeceklerine ve diger milletlerden daha ¢ok hidayette olacaklarina dair Allah’a yemin
etmelerine” Kuran'da da atiflar yapiimistir.2*

Kisaca Arap yarimadasindaki dini ve siyasi konjonkttr, merkezi idareden yoksunluk, devamli Yahudilerle rekabet ve sirekli hakimiyet
mUcadelesi, Bizans ve Sasani baskisi, Araplari muhtemelen, gelecegi tesis edecek bir kurtarici/nezir/nebi fikrine striklemistir. Bagska
bir ifadeyle Arap yarimadasinda kendilerini Hz. ismail’e nispet eden Araplar (ismailogullar) ile azinlikta kalsalar da bazi bélgelerde
etkili olan israilogullar (Ehl-i kitap) arasinda 6teden beri siregelen gekismeler, her iki ezilen kavmi de ileride gelecegi kabul edilen bir
kurtarici (nebi/mehdi) inancina sevketmistir.?® Nitekim bolgedeki Yahudilerin, Hz. Peygamber’e inanmayip karsi ¢ikmalarinin ve hatta
siddetli diismanliklarinin asil sebebi de bu beklentinin aksine nebinin israilogullari hanedanindan degil de, Araplardan zuhur etmis
olmasidir.?

Dolayisiyla zet bir sekilde aktardigimiz bu verilerden yola gikarak o giinki ibrani-Yahudilerin ekseriyetinin peygamberlidi saltanat gibi
algilayarak niiblivvet miessesesine hanedanlik géziyle baktiklarini, bu anlayisin ayni sosyo-kdltiirel vasatta yasayan cahiliye ve ntizdl
donemi Araplarina da sirayet ettigini sdylemek mimkindur.

Her iki kavmin islam &ncesi dénem peygamber tasavvurlari/beklentileri ortaya konulduktan sonra konunun amacina matuf bir sekilde
tam anlamiyla anlasiimasini saglamak icin Kur'an'in muhtevasinda genis yer tutan, birbiri ardindan gelen Beni israil peygamberlerine de
kisaca goz atmak gerekmektedir.

Peygamberler ve Veraset Usulii

Genel olarak Orta Gag devletlerinde mutlakiyet ve saltanat yénetiminde veraset usuliiniin hakim oldugu bilinmektedir. imparatorlar/
hikimdarlar daima kendi ailelerinden veliaht tayin ederek fiilen veraset usulini hakim kilmislardir. Sadece blyik-kiclk ogullarin degil
ayni zamanda mevcut kosullar igerisinde kardesler (amcalar) veya en yakin erkek akrabalarin da veraset veya tayin yoluyla tahta gegebil-
digi bir dlizen/sistem uygulanmistir. Zaman zaman sartlar geregi gecerli veraset usuliiniin disina ¢ikilsa da veya sinirlari kesin belirlen-
memis olsa da prensip olarak soy sopa bagl bir veraset anlayisi benimsenmistir.?

islam 6ncesi ddnemde Arap yarimadasinda gerek Kuzey ve Gliney Arabistan'da kurulan devletlerde gerekse de Hicaz'da krallar/reisler,
genelde veraset ile yonetime gelirlerdi. Krallik ve kabile sistemlerinde, mutlak bir kural degilse de yoneticilik/reislik, normal sartlarda
babadan ogula gecer, cogu zaman ailenin en yasli Gyesi, kabile seyhinin biyik oglu reis segilirdi. Sayet blylk evlat liderlik yetenekleri
bakimindan zayifsa kii¢lk gocuklari da reis/seyyid olabilirdi.?®

17 ibn ishak, es-Sire, 83.

18 Ahbar ve ruhbanlarin yeni bir peygamberin gelecegi/génderilecegi bilgisini kendi kitaplarindan; Arap kahinlerinin ise cinler ve seytanlar ile iletisim kurarak elde ettikleri konusunda bk. ibn Hisam,
es-Sire, 1/211, Kitabi bir bilgiye sahip olan haniflerden Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in, ismailogullar’ndan bir peygamberin zuhurunu bekledigini ifade eden rivayet igin bk. Eb( Abdillah Muhammed b.
Sa'd, et-Tabakatu'l-kiibra, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 1/161-162. Ayni sekilde meshur Sakifli sair Umeyye b. Ebi’s-Salt'in da peygamber beklentisi igerisinde oldugu goriilmektedir.
Rivayetlere gore kutsal kitaplari okuyan ve niibiivvet gelenegini (ibrahim ve ismail dinini) gok iyi bilen Umeyye, Araplardan bir peygamber gikacagini, génderilecek peygamberin de kendisi olacagini
umuyordu. Fakat Hz. Peygamber'in risaletle grevlendirilmesi {izerine, niiblivvete tamah eden Umeyye’nin peygamberlik hayalleri yikilmistir. O, sirf bu yiizden Allah res(liine haset edip diismanca
bir tavir takinmistir. ibn Kuteybe, Maarif, 60; Ebii’l-Ferec Ali b. Hiiseyn el-isfahani, el-E§ant, thk. Semir Cabir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/128-131. Arap yarimadasinda haniflerin peygamber beklentileri
hakkinda bk. Aygan, Son Peygamberi Mijdelemek, 134-143.

19 islam &ncesinde “Muhammed” adi konulanlar ve bu adin verilme sebepleri hakkinda genis bilgi igin bk. ibn Sa'd, Tabakat, 1/169; Eb( Cafer Muhammed b. Habib, Kitabu'l-Muhabber, thk. llse
Lichtenstadter (Beyrut: Daru'l-Afaki’l-Cedide, ts.), 130; Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli, er-Ravdii’l-iniif, thk. Omer Abdiisselam es-Selamf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, 2000), 2/95-96;
Makrizi, imtau’l-esma, 2/140-141; Sami, Stibili'l-hiida, 1/409; Halebi, es-Sire, 1/118.

20 izzet Derveze, Kurana Gére Hz. Muhammed'in Hayati, ev. Mehmet Yolcu (istanbul: Ekin Yayinlari 1998), 1/373-374.

21 “Ilahi bir kitaba inananlar” anlamina gelen bu terkip, Kuran'da genellikle Yahudileri ve Hiristiyanlari ifade etmek igin kullanilir. Remzi Kaya, “Ehl-i kitap”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/516.

22 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami* li ahkadmi’l-Kur'an, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003),14/358. Beklenen peygamberin Hicaz'dan gikacak bir hitkiimdar/sultan
olarak telakki edilmesi hakkinda bk. Taberd, Tarih, 1/470; izziiddin ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Abdullah el-KadT (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, 1987), 1/371-372; Sami, Siblli’l-hiida, 1/353.

23 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1/373-375.

24 Cabhiliye Araplarinin peygamber ve kitap beklentilerine, din ve diinya islerinde yol gosterecek bir kurtarici arayislarina dikkat geken ayetler hakkinda bk. es-Saffat 37/167-170; Fatir 35/42; el-En‘am
6/156-157. Ayrica bk. Mukatil, Tefsir, 3/79; Taberi, Tefsir, 20/482-483; Sa'leb, el-Kesf ve’l-beyén, 8/115; Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil ve uydni’l-ekavil
fiviicGhi’t-te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/627; Derveze, Hz. Muhammed'in Hayat1, 1/372-377. Kur'an'in o ddnemde Araplara ve Arapga indirilmesinin
gerekgesi soyle ifade edilmektedir: “Kitap, yalniz bizden énceki iki topluluga (yahudilere ve hiristiyanlara) indirildi, biz onlarin okumasindan habersiz idik” yahut “Eder bize kitap indirilseydi, biz
onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk” demeyesiniz diye bu Kur'an’ indirdik..” el-En‘am 6/156-157.

25 Hicaz'da Arap-Ehl-i kitap gatismasi ve Araplarin peygamber ve kitap beklentileri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Korkut Dindi, Siyer-Kur'an iligkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 216-223.
Ayrica cahiliye Araplarinin o dénemde peygamber beklentisi iginde olmadiklarini savunan farkli gériisler igin de bk. Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanri/Deus
Otiosus Baglaminda Cahiliye D&nemi Peygamber Algisi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018), 117-154.

26 el-Bakara 2/89-90. Genis bilgi icin bk. Mukatil, Tefsir, 1/63; Taber’, Tefsir, 2/335, 342-344; Sami, Slibiilu’l-hiida, 3/376-377; Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1/376-377. Beklenen nebinin
Araplardan gikmig olmasini bir tiirlii hazmedemeyen ve “niibiivvet Arap'ta olmaz” diyerek Araplara peygamberligi yakistiramayan (ibn Hisam, es-Sire, 1/548, 571) Medine Yahudileri, niiblivveti
sadece israilogullar’'nin tekelinde gérdiiklerinden Allah resdliniin niiblivvetini (Arap/immi peygamberi) inkar etmislerdir. Taberd, Tefsir, 9/410-411; Cevad Ali, Mufassal, 12/113. Fakat iglerinden
Abdullah b. Selam gibi bazi Yahudi bilginlerinin de bu beklenti sebebiyle miisliman olduklari ifade edilmektedir. ibn Hisam, es-Sire, 1/516-517; SAmi, Stibili'-hiida, 3/379

27 Halil inalcik, “Osmanlilarda Saltanat Veraseti Us(lii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle ilgisi’, AUSBF Dergisi 14 (1959), 69-94; Ruhat Alp, Veraset Sistemi Bakimindan Anadolu Beylikleri ve Osmanli
Devleti: Bir Karsilastirma Denemesi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

28 Adem Apak, Kabile (istanbul: Endiilis Yayinlari, 2017), 17; Adnan Demircan, Bedevi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 33; Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayati (istanbul: Siyer Yayinlari,
2020), 181-185.
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Ancak bu durum, sadece verasete dayal yonetimlere/devletlere has bir uygulama degildir; tarihte bazen ayni zaman dilimi icinde veya art
arda gonderilen? peygamberlerin hayatinda yani peygamberlik kurumunda da ara sira gorilmektedir. Bu tarihsel gerceklie Kuran'da
da isaret edilmektedir. Normal yollarla mal agisindan mirasgi olmanin® diginda hem bir kavmin/toplumun®' ilahi kelama/kitaba®? ve
topragda/yerytiziine®* hem de bir peygamberin bir 6nceki peygambere** varis kiinmasindan bahsedilmektedir. Baba-ogul iliskisi seklinde
veraset/miras yoluyla peygamberligi siirdirenler arasinda Hz. ibrahim-ismail/ishak, Hz. ishak-Yakup, Hz. Yakup-Yusuf, Hz. Davud-Sii-
leyman, Hz. Zekeriya-Yahya gibi peygamberlerin isimleri sayilmaktadir. Her ne kadar Kuran'da Hz. Musa ve Harun gibi kardes veya Hz.
ibrahim-Lut, Hz. Zekeriya-isa gibi diger akraba peygamberlerden s&z edilirse de bunlar konumuz digindadir. Burada yakin-uzak akraba,
soy-ata degil daha spesifik olarak baba-ogul iligkisi Gzerinde durulacaktir.

Peygamberlerin segimi Allah’a ait olmakla birlikte®® peygamberler tarihinde niiblivvetin veraset/vasiyet yoluyla intikali ve belirlenmesi
usull, ilk defa Hz. Adem’le baslamistir. Rivayetlere gére peygamberler silsilesinin basinda bulunan Hz. Adem’in®¢ vefatindan sonra ogul-
larindan Hz. Sit/Sis, miilk/hakimiyet ve niiblivvette onun yerine gecmistir.3” Babasi Hz. Adem, vefat etmeden dnce kardesleri icinde daha
ahlakli, faziletli ve bilgili bir kisi olan Sit’e bazi tavsiyelerde bulunmus, bir vasiyetname ile onu kendisinden sonra halef/vasi/veliaht tayin
ederek, riyasetifydnetimi ona devretmistir. Kuran'da agikga ismi zikredilmese de islamf literatiirde Sit'in de peygamber oldugu, Allah’in
ona da sahifeler (50 sahife) indirdigi ifade edilir.®®

Kuran'da kissalari anlatilan peygamberler igcinde mulk/saltanat ve niiblvvet iligkisine veya peygamberlikte veraset usuliine dair ilk
ornek, tim ibranl peygamberlerin® ve israilogullar’nin neseben bagli bulundugdu,*° ibranilerin atasi kabul edilen Hz. ibrahim'dir.
Déneminin sartlari geregi birden ¢ok kadinla evlilik yapan Hz. ibrahim’in® bunlardan bircok cocudu olmustur. ilk ve en biytk oglu
ismail, Sare’nin Kipt! cariyesi/hizmetgcisi Hacer'den; ikinci oglu ishak ise Sare’den diinyaya gelmistir. Sare’nin vefatindan sonra da
Hz. ibrahim, Ketura/Kant(ir adinda bir kadinla evlenmis ve ondan Zimran, Yoksan, Medan, Midyan, Yisbak ve Suah adindaki gocuk-
lari dogmustur.®2 Hz. ibrahim, kendisi sagken sahip oldugu her seyi ishak’a birakmis,* cariyelerinin ogullarina ise gesitli hediyeler
verip onlari oglu ishak’in yanindan ayirarak sark diyarlarina géndermistir.* Vefat edince de ondan sonra Sam'da yerine oglu ishak
gecmistir.®® Peygamberlik gérevi, ishak'in ardindan oglu Hz. Yakub’a;*® israilogullarr’nin isim babasi ve atasi Hz. Yakub’un 12 oglu
arasindan*’ ise Yakub’un ilk esi Rahel’den dogan“® Yusuf’a (as) tevdi edilmistir. NUbUvvet ve riyasetin seklen babadan ogula intikal
etmesi sebebiyle olsa gerek ki Hz. Yusuf (Yusuf b. Yakup b. ishak b. ibrahim), islam literatiirde kerim (serefli/asil) dérdiin dérdiincisii
olarak nitelendirilmistir.4®

Ayni sekilde Kuran'da bizzat “verise” fiili kullanilarak Hz. Siileyman’in da, kralligi Tanri'nin ibrahim nesline vaad ettigi sinirlara ulastiran
babasi Davud’a (as) varis/mirasgi kilindigindan bahsedilir.5' Stileyman (as); ntbulvvet, ilim, milk/saltanat konusunda diger ogullari (on do-

29 el-MU'min(in 23/44; Sa'lebf, el-Kesf ve’l-beyan, 7/47.

30 irs (virase) kdkiinden tiireyen mirés kelimesi, “bir seyin bir kisi veya topluluktan dierine gegmesi, bagkasindan kalan, tevaris edilen sey” manalarinda kullanilir. Hamza Aktan, “Miras”, Turkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/143-145.

31 es-Suara 26/59; ed-Duhan 44/28.

32 el-ATaf7/169; Gafir 40/53.

33 el-A'raf 71100, 128, 137; el-Enbiya 21/105; el-Ahzab 33/27. Tevrat'ta Hz. ibrahim ve soyuna toprak vaadi hakkinda bk. Tekvin13:15-17, 15:18-21.

34 en-Neml 27/16.

35 Fatir 35/32; el-Hac 22/75; Al-i imran 3/33. Peygamberligin vehbiligi (kulun iradesi ve gabasi olmaksizin Allah'in tercihine ve liitfuna bagl oldugu) meselesi hakkinda bk. Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes
ve Kur'an-1 Kerim'de Niibiivvet, 260-263; Muzaffer Barlak, Kelam'da Nibuvvet Tartismalari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 57-63.

36 ibn Sa'd, Tabakat, 1/32, 34, 57; Ahmed b. Hanbel, Misned, thk. Suayb el-Arnald (Beyrut: Miiessesetl'r-Riséle, 1999), 35/431-432 (No. 21546), 35/437-438 (No. 21552).

37 Taberd, Tarih, 1/93, 100; Eb(i'l-K&sim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Muhibbuddin Ebi Said Omer b. Garame (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1995), 23/281; M. Asim Kdksal, Peygamberler
Tarihi (Ankara: TUrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 1/68.

38 ibn Kuteybe, Maarif, 20; Taberd, Tarih, 1/96; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/43-44; Kéksal, Peygamberler Tarihi, 1/68; Sinasi Glindiiz, “Sit’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010, 39/214-215.

39 Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, 153.

40 Giirkan, “Kur'an'a Gére Segilmislik Kavrami ve israilogullar’nin Segilmisligi Meselesi’, 35.

41 Hz. ibrahim’in, ziirriyetinin/hanedaninin devami igin Allah’tan kendisine sglih evlat vermesini dilemesi hakkinda bk. es-Saffat 37/100-101; ibrahim 14/39; ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/148.
Tevrat'ta da kendisine varis olacak bir cocugu olmadigi icin endise duyan Ibrahim’e Rab, 6z gocugunun mirasci olacaginin soziini/mijdesini vermistir. Tekvin.15:2-5.

42 Tekvin16:1-16; 21:1-6, 25:1-4; ibn Saﬁd, Tz}bakét, 1/47; EbU’l-Abbas Ahmed“b, ishak b. Cafer b. Vehb b. Vazih el- Ya'klibi, Tarihu’l»\(a‘kObT, thk. AdeIemﬁr Mihenna (Beyrut: Seriketl’l-Alem{ Ii'l-Matb(at,
2010), 1/53; Taberf, Tarih, 1/185-186; Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/728; Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi I§Iém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, QOQO), %1/268. Kant(ra
ve Haccur/Haccln adli eslerinden olan evlatlarinin toplam sayisinin sekiz veya on Ug oldugunu beH(ten rivayetler hakkinda bk. ibn Sa'd, Tabakat, 1/47; Taberf, Tarih, 1/185—18@; ibn Asdr, et-Tahrir
ve't-tenvir, 1/728; Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/221-222. Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in ogullari Ismail ve Ishak disinda diger ogullar hakkinda detayl bilgi bulunmamaktadir. Ion Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir,
1/728. Rivayetlere gore Allah, Ibrahim'’in evlatlarini gogaltacagini, miilk ve saltanatini asirlar boyunca baki kilacagini vaad etmistir. Ya'k@ibi, Tarih, 1/49.

43 Tekvin.25/5. Tekvin'de Hz. ibrahim’in tek megru varisinin ishak oldugu, soyun (ve anlasmanin) sonsuza dek is_hak ile stirdurllecedi bildiriimektedir. Tekvin.17:15-21. Muhtemelen o dénemde devlet/
llke (ntiblvvet), hanedanin ortak mali sayilmasindan dolayi (Yasanin Tekrar1.21:15-17) Sare; cariyeden dogan ismail’i, oglu ishak'in mirasina ortak olmamasi igin ibrahim (as) tizerindeki niifuzunu da
kullanarak uzaklagtirmistir. Tekvin.21:8-21.

44 Tekvin.25:5-6; Taberf, Tarih, 1/184-186; Harman, “ibrahim’”, 21/268. Hz. ibrahim; Hacer ve ismail'i Mekke'ye yerlestirmis, KAbe'nin insasindan sonra hac déniisti yerine oglu i§maiﬁ Mekke'de
birakarak hac iglerinifemirligini yiritmesini istemistir. Ya'klibi, Tarih, 1/53; Taberf, Tarih, 1/152-157, 184-185. Rivayetlere gore Mekke'de evlilikler yoluyla niifuzunu artiran Hz. Ismail, Amalika ve Yemen
kabilelerine (Hicaz ve Giliney Arabistan’a) peygamberlik yapmistir. Taberi, Tarih, 1/189; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/95.

45 Ya'k(bi, Tarih, 1/53. Fakihi'nin nakline gdre cariyeden dogma Hz. ismail, Hz. ishak’a giderek peygamberlik ve hiikiimdarlikta ortak oldugunu dile getirip babasinin mirasindan pay istemigse de bir
hak elde edememistir. Eb( Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fékihf, Ahbaru Mekke fT kadimi'd-dehr ve hadisihi, thk. Abdulmelik b. Abdullah Dehis (Beyrut: Daru Hadr, 1994), 5/1132. Ayni
kaynakta miilk ve peygamberligin ahir zamana kadar Hz. ismail’'in soyunda kalacagi vahyedilerek teselli edildigi bilgisi yer almaktadir.

46 Hz. ibrahim'in (veya esi Sare'nin) ishak ve onun arkasindan da Yakup'la pes pese miijdelenmesi hakkinda bk. H(d 11/71.

47 Tekvin.35:23-26; Omer Faruk Harman, “Ya'k(b’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/274-276. Hz. Yakub'un dért esinden diinyaya gelen Ruben, Simeon, Levi,
Yahuda_,_ Issakar, Zebulun, Yﬁs_uf, Benyamjn (Binyamin), Dan, Naftali, G_ad ve Ager adli 12 oglu, ayni addaki Bent Israil kabilelerinin de atasi kabul edilir. Ya'klibf, Tarih, 1/56; Koksal, Peygamberler Tarihi,
1/264; Omer Faruk Harman, “Israil (Benf israil)’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/193-195.

48 Tekvin.30:1-24, 37:3.

49 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), “Enbiya’, 20-21 (No. 3202-3203, 3210); Zemahseri, Kessaf, 2/416; ibn Manz(r, Lisani'l-
Arab, 12/510.

50 Omer Faruk Harman, “Dav(d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/22.

51 en-Neml 27/16.
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kuz kardesi)®? arasindan veliaht tayin edilmistir.5® Kimi rivayetlere gére Israilogullari tarihinde peygamberlikle hiikiimdarlik (melik-nebf),
ilk defa Hz. Davud’un sahsinda toplanmisg, akabinde de oglu Stileyman (as) ile devam etmistir. Dolayisiyla Hz. Davud ve Siileyman, salta-
nat ile peygamberligi bir arada ytritmusler hem peygamber hem de kral olarak (kirkar yil) hikim strmuslerdir.5* Hatta bu durum, nizdl
doneminde Hz. Peygamber icin de s6z konusu olmustur. Kaynaklarin kaydina gére Hz. Peygamber, “melik nebi (hiikiimdar peygamber)”
ve “abd nebf (kul peygamber)” olup olmamasi hususunda muhayyer kilinmig ve yasama bigimi bakimindan kul peygamber olmayi se¢-
mistir.%®

Zekeriya Peygamber de Allah’tan, kendisinin yerine gececek, kendisine ve Yakupogullari’na®® varis olacak bir cocuk bahgetmesini, kendi-
sine malda ve Yakup hanedanina da ntblvvet ve ilimde,* krallik, milk ve saltanatta®® mirasgi ve halef olmasini istemektedir.®® Yakub’un
soyundan olmasi nedeniyle Zekeriya’nin bu duasi, “atalarini enbiya (nebfler) yaptigin gibi onu (bahsedecegdin cocugu) da peygamber kil"¢°
seklinde yorumlanmaktadir. Ayrica Kur'an'da agikca Zekeriya'nin (as) “Rabbim, beni tek basima, evlatsiz/zlrriyetsiz/varissiz birakmal”®’
seklinde kendisine haleflik yapacak kendi neslinden birini istedigi gorilmektedir.f2 Bunun lzerine Hz. Zekeriya'ya (kitap ve peygamberlik)
mirasina sahip gikacak hayirli bir ogul (Hz. Yahya)®® bahsedilmistir. Kuran’in ifadesiyle Yakup hanedaninin varisi olarak diinyaya gelen Hz.
Yahya'ya, henliz gocukken hiikm (siyasi hakimiyet ve niibivvet) verilmigtir.5

Kisaca Kuran'da bahsedilen bazen pes pese gelen yahut ayni zaman diliminde génderilen ibrant peygamberler ézelinde niibiivvetin
veraset gorinimiine blirindUgu veya verasete donistligl gorilir. Vahye dogrudan muhatap olan Araplarin da haberdar oldugu ve
ana hatlariyla bildigi gecmis peygamber kissalarinda®® durum bdyle olsa da Kur'an'da gerek mdsriklerin gerekse Yahudilerin Hz. Pey-
gamber’in niiblvvetine itirazlari baglaminda peygamberligin soy ve zenginlige, tevarise degil, Allah’in iradesine/segimine bagl oldugu
belirtilir.?® Buna ragmen musriklerin yani sira ntizGl doneminde Mislimanlarda da bu tir veraset esasina dayali niiblvvet anlayiginin
izlerine rastlanilmaktadir.

Niizul D6nemi Araplarinin Hz. Peygamber’in Niibiivvetine Kimin Varis Olacagina Dair Telakkileri

Risalet 6ncesinde, hangi toplumdan peygamber ¢ikacagi yahut kimin peygamber olarak génderilecedi merak ve tartisma konusu iken
Hz. Peygamber doneminde de onun yerine kimin gegecegi ve niiblivvetine kimin varis olacagi mevzubahis edilmistir. Bu konuda aileden/
hanedandan 6ne ¢ikan isimlerden biri, Hz. Peygamber’in evlathidi Zeyd b. Harise'dir.

Bilindigi Uzere Mekke'de Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den -yaygin kabule gore- dort kiz iki erkek cocugu diinyaya gelmis, fakat ogullari
kizlari kadar uzun yasamamis, ogullarindan Kasim iki®” veya dort® yasinda; Abdullah ise dogumundan kisa bir slire sonra heniliz stitten
kesilmeden vefat etmistir.?® Erkek cocuklarinin merkezi rol oynadidi, baska bir ifadeyle nesebin erkek evlat yoluyla devam ettigi Arap
toplumunda Resdlullah, digmanlari Kureysliler tarafindan soyunun devam etmedigi belirtilerek “nesli kesik (ebter)™ seklinde nitelen-
mistir.”

Derveze’'nin de belirttidi gibi muhtemelen Hz. Hatice’den dogan erkek ¢cocuklarinin yasamamis olmasindan™ dolayi Hz. Peygamber, pey-
gamberlik verilmeden 6nce Hz. Hatice’'nin kendisine hibe ettigi kblesi Zeyd b. Harise'yi azat edip evlat edinmistir.

Rivayetlere gbre Zeyd b. Harise, cahiliye doneminde henliz cocukken kagirilip Uk&z panayirinda kole olarak satildi. Hakim b. Hizam, onu
halasi Hatice'ye, Hz. Hatice de daha sonra ResUlullah’a hediye etti. Suriye bolgesinde Dimetllcendel’den Mekke’ye kendisini almaya

52 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 7/193; Zemahseri, Kessaf, 3/358 ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/174. Ogullarinin sayisi hakkinda daha abartili rakamlar igin bk. ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 5/311.

53 Mukatil, Tefsir, 2/472; Taber, Tefsir, 19/437; Zemahseri, Kessaf, 3/358; ibn KesTr, el-Bidaye ve'n-nihaye, 5/311. Davud (as) hitkiimdarliginin sonlarina dogru -her ne kadar bilyiik oglu Adoniya kendini
kralligin varisi ilan etmisse de- kendi yerine kiiglik oglu Stileyman’i veliaht tayin etmis, boylece Hz. S[jleyrr.\‘an daha babasi hentiz hayattayken annesinin n[jfuzuylg kralhgin ileri ge\enlferinin de
destegini alarak yirmi yaslarinda tahta gegmistir. I. Krallar:1/1-53; I. Tarihler:29/22-25; Taberf, Tarih, 1/286; Omer Faruk Harman, “Siileyman’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/56.

54 Sa'lebl, el-Kesf ve'l-beyan, 2/223; ibn Kes'r, el-Bidaye ve'n-nihaye, 2/12; Harman, “Davad’, 9/21-24. Kur'an'da Hz. Davud’a miilk ve hikmet (hiikiimdarlik ve niiblivvet) verildigini, onun hem
peygamber hem de hukiimdar oldugunu belirten ayet icin bk. el-Bakara 2/251. Hz. Davud'un, hukiimdarligi Talat'tan; peygamberligi ise Samuel'den veya Sem‘(in'dan devraldigina dair bk. Taberf,
Tefsir, 5/372; Taberf, Tarih, 1/280. Ayrica bk. 2.Samuel.2/1-7, 5/1-5. Hz. Davud, Israilogullari tarihinde Islam distincesinin aksine peygamber degil, kral kabul edilir. Harman, “Yahudilikte Peygamberlik
ve Peygamberler”, 161.

55 Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani, Musannef, thk. Habiburrahman el-A'zami (Beyrut: el-Mektebetii’|-islami, 1983), 3/183 (No. 5246); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/76-77 (No. 7160); ibn
Kes'r, el-Bidaye ve’'n-nihaye, 6/54, 321.

56 Genel kabuliin aksine kimi rivayetlerde de Yakup ailesinden kastin Peygamber Yakup/israil degil de Zekeriya'nin (as) kardesi Yakup b. Matan/Masan oldugu ifade edilmektedir. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beyan, 6/206; Zemahseri, Kessaf, 3/7.

57 Mukatil, Tefsir, 2/307; Taberi, Tefsir, 18/146-147; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 6/206; $Samf, Stibull’l-hiida, 10/431. Bazi rivayetlerde de “nliblvvet ve piskoposluk™ta varis kilmasini istemektedir. Sa‘lebi,
el-Kesfve'l-beyan, 6/206.

58 Zemahseri, Kesséf, 3/7.

59 O, “.Katindan bana bir ogul bagisla ki, bana ve Yakup ogullarina miras¢i olsun..” diyerek Allaha yakarmistir. Meryem 19/6.

60  Taberi, Tefsir, 18/146; Sa'lebf, el-Kesf ve’l-beyan, 6/206.

61 el-Enbiya 21/89. Ayrica bk. Al-i imran 3/38.

62 Mukatil, Tefsir, 2/367; Taberf, Tefsir, 18/520; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 6/305; Zemahseri, Kessaf, 3/133.

63 Meryem 19/7, 12-14.

64 Meryem 19/12; Halebi, es-Sire, 1/323; ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 16/76. islamf literatiirde Hz. Zekeriyya'nin kimligi, kisiligi, peygamberligi ve dénemi hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Bas,
islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta Hz. Zekeriyya (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 87-117.

65 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1/268-273; Oztiirk, Kur'an Kissalarinin Mahiyeti, 105-120.

66 “Allah elgilik grevini kime verecedini cok iyi bilir” seklindeki ayetle bu durum agikga ifade edilmistir. el-Enam 6/124; Mukatil, Tefsir, 1/369; Taberi, Tefsir, 12/96. Ayrica bk. Al-i imran 3/73-74.

67 ibn Sa'd, Tabakat, 1/133; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziirl, Ensabi'l-esraf, thk. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/396.

68 Ya'klbf, Tarih, 1/351. Kasim'in vefat yasiyla ilgili farkli gorusler igin bk. Halebf, es-Sire, 3/432.

69 ibn Sa'd, Tabakat, 1/133, 3/7; Ebi'l-Feth Muhammed b. Muhammed ibn Seyyidinnas, Uy(nu’l-eser, thk. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993), 2/356-357.

70 Soyu kesik, kendisine varis olacak veya kendisinden sonra neslini devam ettirecek kimsenin olmamasi anlaminda bir terimdir. Mukatil, Tefsir, 3/528; Muhammed b. Miikerrem b. Manz{r el-Efriki,
Lisanu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/37.

7 ibn Sa'd, Tabakat, 1/133; Beléz[{ri, Ensab, 1/405; ibn Seyyidinnas, Uynu'l-eser, 2/356-357; Halebi, es-Sire, 3/432-433. Rivayetlere gore Hz. Peygamber'in odullari Kasim ile Abdullah vefat edince
misriklerin ileri gelenlerinden As b. Vail'in, “Muhammed ebterdir, onun erkek gocuklari yasamiyor, 6limunden sonra adini anacak, soyunu devam ettirecek kimse bulunmayacak” demesi lizerine
onu ayni olumsuz vasifla tavsif eden Kevser slresi nazil olmustur. ibn Sa'd, Tabakat, 1/133; Belazliri, Ensab, 1/138, 405; Taberf, Tefsir, 24/656-658.

72 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 2/105.
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gelen ailesiyle birlikte donmeyi reddedip Hz. Peygamber'’i tercih edince™ Res(lullah, onu alip Kabe'ye (Hicr'e) gotlirdl ve orada bulunan
insanlara (Kureysliler’e) “Sahit olunuz! Zeyd, benim oglumdur, ben ona varis olurum, o da bana varis olur’™ dedi. Bundan sonra Zeyd, her
ne kadar aralarinda 10 yas olsa da,® islam &ncesi mevcut Arap tebennt (ogul/evlat edinme) geleneklerine™ uygun olarak “Muhammed’in
oglu (Zeyd b. Muhammed)” diye ¢agrildi.”” Artik Zeyd, Hz. Peygamber’in aile fertlerinden ve en yakin akrabalarindan biri oldu.”® Allah res(-
IU, zaman zaman Zeyd’e karsi buyk ilgi ve sevgisini, takdirlerini dile getirdi Oyle ki Zeyd'i gok sevdigi igin ona “Zeyd’’l-Hub/Hib” veya
“HibbU Resulillah/ResClullah’in sevgilisi” ismi/lakabi verilmisti.g°

Hz. Peygamber, azatlisi ve evlathgi Zeyd'i, Mekke'de azath dadisi Ummii Eymen’le;® Bedir savagindan sonra da halasinin kizi Zeynep bint
Cahs ile evlendirdi. Ancak Zeynep bint Cahs ile bu evliligi, siddetli gegimsizlik nedeniyle uzun stirmedi. Zeyd; Hz. Peygamber’in, esini
bosamamasi yonindeki telkinlerine ragmen Zeyneb'i bosadi. ResUlullah, Arap orflintin aksine® Zeyd’den bosanan Zeynep bint Cahs ile
evlenince munafiklar ve Yahudiler® “Muhammed, evladin karisiyla evienmeyi haram kiliyor fakat kendisi oglunun esini aliyor, geliniyle
evleniyor” seklinde onun hakkinda ileri geri konusmaya basladilar. Bu olay tzerine “Muhammed sizin erkeklerinizden higbirinin babasi
degildir.”8 “Evlat edindiklerinizi 6z babalarina nispet ederek ¢agdirin..”® ayetleri nazil olduktan sonra Zeyd, 6z (biyolojik) babasina nispet
edilerek “Zeyd b. Harise” adiyla gagriimaya basland.8®

S0z konusu ayetler, genellikle evlilik hadisesi (Hz. Peygamber’in Zeynep bint Cahs ile evliligi) ve evlatlik (tebenni) hikminin kaldiriimasi
ile ilgili gorulip yorumlanmistir.®” Ancak konu baglaminda serdedilen bazi rivayetler, ayetlerin ayni zamanda Zeyd'in konumu®® ve Hz.
Peygamber’in tek erkek varisi olmasi tartigsmalariyla alakali olarak nazil oldugunu gostermektedir. Zira tefsir kaynaklarinda “Sayet Mu-
hammed'’in oglu olsaydi ondan sonra res(l ve nebi olurdu veya “Muhammed sizin erkeklerinizden higbirinin babasi degildir.” ayetiyle
evlathk hikmi (tevarts) kaldirilmasaydi Zeyd b. Muhammed, nebf olurdu.”® seklindeki kayitlar da niblvvet gorev ve gelenedinde veraset
dUsiincesine isaret etmektedir.

Bazi rivayetlere gore Zeyd b. Harise’nin nliblvvet konusunda ResUlullah’la iligkilendirilmesi ve onun mesru varisi/veliahdi oldugu soy-
lentileri®® Gzerine “Allah hi¢bir adamin igine iki kalp koymamistir. ... evlatliklarinizi da 6z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir..” ®' ayeti nazil ol-
mustur.®2 Boylece Zeyd'in, gergekte nebinin degil, Harise’'nin biyolojik o§lu oldugu, Resdlullah’a varis olacak bir 6z oglunun bulunmadigi,
dolayisiyla niblvvete de varis olamayacagi belirtilmistir.®®

Farkl yorum ve tartigmalar bulunmakla birlikte bu baglamda zikredilen “Muhammed, sizin erkeklerinizden/adamlarinizdan higbirinin ba-
basi degdildir. Fakat O, Allah’in resulii ve peygamberlerin de sonuncusudur”®* meéalindeki ayet, Zeyd'in, Hz. Peygamber’in odlu olmadigini,

73 ibn Higdm, es-Sire, 1/248. Zeyd'in babasinin Mekke'ye islam'in dogusundan dnce mi yoksa sonra mi geldigi konusunda tartigmalar igin bk. EbQl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esma
ve'l-ligat (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/203; Mustafa Kilig, Zeyd b. Harise (istanbul: Siyer Yayinlari, 2016), 48-49.

74 Cahiliye doneminde evlat edinenle evlathdin birbirlerine her hususta mirasgi olduklari, diger erkek cocuklarin payi gibi ona da mirastan pay ayrildigi bilinmektedir. Buhari, “Nikah”, 16 (No. 4800);
Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 8/8; Zemahseri, Kessaf, 3/530; Kurtubf, el-Cami’, 14/119.

75 ibn Sa'd, Tabakat, 3/44; Belazlirl, Ensab, 1/470. Hz. Peygamber'in Zeyd'den 10 veya 20 yas bliyiik oldugunu belirten goriisler igin bk. Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Abdilberr en-Nemerf, el-istiab
ma'rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 2/543.

76 Diger bazi toplumlarda oldugu gibi islam &ncesi Araplarda da hukuki sonuglar doguran fiili evlatlik kurumu meveuttu. Cahiliye érfiine gére kisi, gesitli gerekgelerle bagkasina ait bir gocugu evlat
edinip nesebine katabilirdi. Evlat edindigi cocuk, nesep, evlenme, bosanma, miras gibi konularda sosyal ve hukuki agidan o adamin 6z evladi gibi kabul edilir, o kimseye nispetle anilirdi. Zemahserf,
Kessaf, 3/530; Cevad Ali, Mufassal, 7/358-360, 10/231; Ahmet Eksi, islam Hukuku Bakimindan Evlat Edinme (Tebenni) (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 38-39.

77 ibn Sa'd, Tabakat, 3/42; Belaziiri, Ensab, 1/468-469; ibn Abdilber, istiab, 2/543; Stiheyli, Ravdi'l-in(if, 2/290-292; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalant, el-isabe fi temyizi’'s-
sahabe, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 2/598-599. Evlat edinme isinin niiblivvet 6ncesinde Zeyd henliz sekiz yasinda iken gergeklestigi yoniindeki bilgiler igin bk. ibn
Hisam, es-Sire, 1/247-248; ibn Abdilber, istiab, 2/543; Halebf, es-Sire, 1/388.

78 Zeyd'in, Hz. Peygamber ve hanesiyle iliskileri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Kilig, Zeyd b. Harise, 34-71.

79 ibn Sa'd, Tabakat, 3/43-44; Buhari, “Fezailii's-Sahabe”, 17 (No. 3524, 3525); Belaziiri, Ensab, 1/470; ibn Hacer, isabe, 2/601.

80 ibn Sa'd, Tabakat, 3/40; Belaziirl, Ensab, 1/469; ibn Abdilber, istiab, 2/546; Sami, Siibiili’I-hiid4, 11/407. Hz. Peygamber'in Zeyd'e karsi sevgisi hakkinda genis bilgi igin bk. Recep Erkocaaslan, Zeyd b.
Harise (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 24-33.

81 ibn Abdilber, istiab, 2/546. Zeyd b. Harise'nin diger evlilikleri hakkinda detayl bilgi igin bk. Kilig, Zeyd b. Harise, 57-61, 77-93; Erkocaaslan, Zeyd b. Harise, 37-50.

82 Evlatlik, 6z evlat gibi kabul edildiginden cahiliye Araplari evlathigin karisiyla evlenmeyi haram (yasak ve ayip) sayiyorlardi. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 8/49; Ebl’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed es-
Sem‘ant, Tefsirli’l-Kur'an, thk. Yasir b. ibrahim-Guneym b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 4/289. ResGlullah’in, bu cahiliye &detini ortadan kaldirmak amaciyla Zeynep'le evlilik gergeklestirdigine
dair bk. Sami, Stibuli’l-hiida, 10/441.

83 Hz. Peygamber aleyhinde ¢ikan bu dedikodulara sadece miinafiklar ve Yahudiler degil, bazi miiminler/sahabiler de istirak etmistir. Bu ylizden de Allah resalinl incitmemeleri konusunda
uyariimiglardir. Zemahseri, Kessaf, 3/572-573; Yasin Meral, “Ey iman Edenler! Siz de Musa'ya Eziyet Edenler Gibi Olmayin! (Ahzab 33: 69)’, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum, Niizul-Siret iliskisi, ed.
Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 134, 137-139.

84 el-Ahzab 33/40. Adi gegen ayet, dini ve hukuki yonl bulunan eski bir Arap gelenegini ortadan kaldirarak tivey gocugun hicbir zaman 6z ogul gibi olmayacagini, babanin ve ogulun birbirlerinin
mirasindan pay alamayacaklarini karara baglamistir. Mutahhari, Hatemiyyet Peygamberligin Sona Erisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997), 11, 13.

85 el-Ahzab 33/5. Mezkur ayet ininceye dek Zeyd’e “Zeyd b. Muhammed” denilmistir. Buhari, “Tefsir’, 274 (No. 4504); Halebi, es-Sire, 1/389; 3/449, 456. Ayetin nlizullinden sonra Kureys'ten diger evlat
edinenlerin gocuklari da ayni sekilde 6z babalarina nispet edilmistir. ibn Sa'd, Tabakat, 3/43; Belazlirl, Ensab, 1/469; Halebi, es-Sire, 2/127.

86 Mukatil, Tefsir, 3/35; ibn Sa'd, Tabakat, 3/42-43; Belaziiri, Ensab, 1/469; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 8/7; ibn Abdilber, istiab, 4/1849-1850. Zeyd b. Harise’nin hayati hakkinda ayrintili bilgi igin bk.
Mustafa Kilig, Zeyd b. Harise (istanbul: Siyer Yayinlari, 2016); Recep Erkocaaslan, Zeyd b. Harise (istanbul: Beyan Yayinlari, 2018).

87 Taberd, Tefsir, 20/278; ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir, 21/251 vd.; Hadiye Unsal, “Metin igi ve Metin Disi Baglam Gergevesinde Ahzab Suresinin Niizul Ortami ve Temel Vurgular’, Tefsir Geleneginde
Anlam-Yorum, Niizul-Siret iliskisi, ed. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 100-111.

88 Zeyd'in pek cok seriyyeye komutan tayin edilmesi onun konumunun bir isareti olarak goriilmustir. Zeyd'in katildigi gazveler ve komuta ettigi seriyyeler hakkinda detayli bilgi igin bk. Erkocaaslan,
Zeyd b. Harise, 53-92. Ne var ki Zeyd, faziletleri ve peygamber nezdindeki konumuna ragmen azatl bir kéle olmasi dolayisiyla fazla 6n plana gikarilmamistir. Erkocaaslan, Zeyd b. Harise, 32-33.

89 Mukatil, Tefsir, 3/49. Mukatil'in kaydinda “Eger Muhammed'in ogullarindan biri yasiyor olsaydi o da nebi ve resdl olacakti” veya “Zeyd b. Harise Muhammed'in 6z oglu olsaydi o da nebi ve resdl
olacakti” denilmektedir. Yine tefsirlerde “Allah restlintin bultg cagina ermis erkek gocugu olsaydi o da nebi olurdu. Bu durumda ise Hz. Peygamber, son peygamber olmazdi” seklinde rivayetin
farkli bir varyanti da bulunmaktadir. Zemahseri, Kessaf, 3/553.

90 Hz. Aigse'den nakledilen “Zeyd yasasaydi Resdlullah, kendisinden sonra onu halife birakirdi” tarzindaki rivayetler de Zeyd'in nuiblvvet ve hilafet tartismalarinin odaginda oldugunu gostermektedir.
ilgili rivayetler igin bk. Abdirrezzak, Musannef, 6/392 (No. 32307), 7/415 (No. 36978); ibn Sa'd, Tabakat, 3/45-46; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/74 (No. 25898), 252 (No. 26174), 412 (No. 26410);
Belaziiri, Ensab, 1/472; Makrizi, imtau’l-esma, 6/307; ibn Hacer, isabe, 2/601. Hz. Aise’nin bu dederlendirmesini, Hz. Peygamber’in ona olan giiveni ve halifelik nitelikleri tasidigi seklinde anlamak da
mimkinddr. Kilig, Zeyd b. Harise, 30.

91 el-Ahzab 33/4. Evlatlik meselesiyle ilintili 4-5. ayetlerin Hz. Peygamber'in Zeynep bint Cahs ile evlenmesiyle ilgisi hususunda bk. Unsal, “Ahzab Suresinin Niizul Ortami ve Temel Vurgulari’, 100-111.

92  Sem‘ant, Tefsiri’l-Kur'an, 4/257. Ayrica bk. Taberd, Tefsir, 20/205-207.

93 Zemahseri, Kessaf, 3/553. “Peygambere varis olunamaz veya Peygamberler mal-miilk miras birakmazlar ..” seklindeki rivayetler igin bk. ibn Sa'd, Tabakat, 2/314-316; Buhari, “Humus”, 1 (No. 2926),
“Feraiz’, 2 (6346); ibn Kesfr, el-Bidaye ve'n-nihaye, 5/316-312.

94 el-Ahzab 33/40. Ayette gegen “hatemi’n-nebiyyin” terkibindeki hatem kelimesi, kiraat imamlari tarafindan, hatem (miihir) veya hatim (mihrleyen, bitiren, sona erdiren) seklinde iki tirli
okunmaktadir. Birbirine yakin her iki anlam da niibiivvet kurumunun sona erdigini, islam peygamberinin son peygamber oldugunu bildirmektedir. Taberi, Tefsir, 20/279; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan,
8/51; Mutahhari, Hatemiyyet, 14-15; Metin Yurdagdir, “islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-15 (1997), 304-305.
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bu sebeple Zeynep'le yapilan evliligin mesru oldugunu vurgulamasinin yaninda, islami literatiirde genellikle peygamberlik miiessesesi-
nin Hz. Peygamber ile sona erdigini, onun peygamberler zincirinin son halkasi ve muhri oldugunu gosteren bir delil olarak kabul edilmis-
tir.% Her ne kadar mufessirler, s6z konusu ayeti genellikle Yahudilerde gorildiginin aksine niblvvetinin babadan ogula intikal etme-
digine, dolayisiyla yeni bir peygamber beklentisi igcinde bulunulmamasi gerektigine bir isaret olarak gérseler de®® nizul doneminde daha
sonra cereyan eden hadiselerde de niiblivvette veraset diislincesinin tezahir ettigini goriyoruz. Nitekim evlath§i Zeyd meselesi hicri 5.
yilda®” vahyin midahalesiyle ¢6zlime kavusturulduktan veya niiblvvete varis olma hususunda evlatligin hicbir dini ve hukuki yonintn
bulunmadigi ortaya konulduktan sonra bu kez de kliglk yastaki (veya henliz bebek olan) 6z o§lunun veraseti glindeme getirilmistir.

Risalet doneminde Zeyd'den sonra niblvvet tartismalarinin odaginda olan ve nibivvete varis olacagi ileri strilen bir diger isim de
Res(lullah’in, Kibt? (Misir) asilli cariyeden dogan 6z oglu ibrahim’dir.

Rivayetlere gore Bizans'in Misir genel valisi Mukavkis (Clreyc b. Mina) tarafindan 7/628 yilinda®® Hz. Peygamber’e gonderilen gesitli
hediyeler arasinda Mariye bint Sem‘ln adli Kibti asilli bir cariye (kadin kdle) de bulunmaktaydi. Res(lullah; sarayda yetismis, beyaz tenli,
kivircik sacli, giizel bir kadin olan Mariye'yi (islamiyet’i kabul etmesinden sonra) nikahladi ve Medine'nin yiiksek kesimlerinde (Avali, aliye
bdlgesinde) bir eve® yerlestirdi. Resllullah’in, hicretin 8. yilinda (Zilhicce ayinda) ondan bir oglu diinyaya geldi. Daha 6nce Hz. Hatice’den
dogan erkek cocuklarinin 6lmesinden dolayi As b. Vail gibi mUsrikler tarafindan “ebter” diye tavsif edilen'® Allah resalU, blyUk bir seving
duydu ve ogluna biiyiik atasi ibrahim’in (as) adini koydu; sevincinin tezahiirii olarak da kurban kesip cesitli hediyeler ve sadakalar dagit-
tI. Ancak bu durum, yani hem Kipti bir cariyeden ¢cocugun olmasi hem de ¢ocuk ve annesine (immdveled) yogun ilgi gésterilmesi, Hz.
Peygamber’in diger eslerinin ¢cok zoruna gitti ve onu kiskanmalarina, farkli dedikodularin yayilmasina da neden oldu.'® Hatta munafiklar
tarafindan Hz. Mariye’nin Kibti bir kole (Me’blr/Has]) ile iligkisi oldugu iftirasi dahi ortaya atildi'° Aslinda Hz. Peygamber’in mirasini de-
vam ettirecek olmasi hasebiyle biitiin dikkatler ibrahim (izerinde toplanmisti. ibrahim, eski Arap geleneklerine uygun olarak siitanneye
verildi. Siitannenin (Beni Mazin'den Ummii Biirde Havle-Eb{ Seyf Bera ailesinin) yaninda iken Res(lullah, onu gérmeye giderdi.”3

ibrahim, dogumundan 16 veya 18'°* ay sonra 10/632 yilinda vefat etti.°® ResGlullah, henliz siitten kesilmemis olan ibrahin'in 6limiine
ok Uiz{ild{i.°® Evlatlarini bir bir kaybeden Allah resliiniin, ibrahim’in (bagka bir rivayete gére Kasim’in) cenazesi esnasinda daga dénerek
soyledigi “Ey dag, benim yerimde olsaydin yikilip giderdin™” s6zU de acisinin blyUkligini gostermektedir.

iste Hz. Peygamber’in cocuklarinin dliimlerinden dolayi tam bu baglamda “Nebinin oglu ibrahim yasasaydi veya Hz. Muhammed'den sonra
yasamasi takdir edilmis olsaydi dosdogru bir nebf (siddikan nebiyya) olurdu. Baska bir ifadeyle “nebiden sonra bir peygamber gelecek olsay-
di, Ibrahim yasardi, fakat yagsamadi"°® mealinde niibiivvetin miras yoluyla intikaline dair bazi diisiinceler sadir olmustur. Ayni sekilde bizzat
Hz. Peygamber'e nispet edilen “Eger ibrahim yasasaydi dosdogru bir nebi™® olurdu, dayilarini azat ederdi, biitiin Kibtilerden cizyeyi kaldirir-
dim, dayilarindan higbirisi de kdle olmazdi.'™® Misir'a girdiginizde veya Misir’ ele gegirdiginizde, sihriyet dolayisiyla onlara iyi muamele ediniz,
zira onlar artik sizin zimmetinizdedir”"" seklindeki rivayetler de niiblvvetin ayni zamanda saltanat olarak algilandigini teyit etmektedir.

Rivayetlerde de gorildigu gibi'™ Hz. Peygamber'den sonra peygamber gelip gelmeyecegi veya gonderilip génderilmeyecedi oglunun
yasamasina baglanmistir. Hatta kendisinden sonra peygamber gelmeyecedi igin erkek gocuklari kendisinden sonraya birakilmamis-
tir’® Dolayisiyla “ibrahim yasasaydi dosdogru bir nebi olurdu”/** “Peygamberden sonra bir peygamber génderilecek olsaydi oglu ibrahim
olmezdi'*® gibi farkl varyantlariyla serdedilen bu goérisler; ntizGl dénemi Araplarinin, nlblvvetin veraset yoluyla kime ve nasil intikal
edecegine dair kanaatlerini agiga vurmaktadir. Her ne kadar mitekaddimdndan bazilari konuyla alakali bu nakilleri, gayba dair séylenmis

95 Mutahhari, Hatemiyyet, 9-10; Metin Yurdagtr, “Hatm-i NUvavetr’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/477-478; Yusuf Sevki Yavuz, “Hz. Muhammed'in
Peygamberligi ve Son Peygamber Olusu”, Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 321-360. Rivayetlere gore bizzat Hz. Peygamber de, kendisinin peygamberlerin sonuncusu
veya muhri (peygamberlik binasinin tamamlayicisi) oldugunu séylemistir. A_hmed b. Hanbel, Misned, 37/78-79 (No. 22395), 38/380 (No. 23358); Buhari, “Menakib”, 16 (No. 3341-3342); Mislim b.
el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Mislim, thk. M. Fuad Abdilbaki (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), “Fezail”, 20-22 (No. 2286), 124 (No. 2354); Sami, Subult’l-hida, 1/452-453. Ayrica Resdlullah’in
kendisini “akib (pesi sira kendisinden sonra nebi gelmeyen kimse) olarak tavsifi hakkinda bk. Mislim, “Fezail”, 124-125 (No. 2354); Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 8/51; Sami, Stbuli’l-hida, 1/402-405.

96 Yurdagiir, “Hatm-i Niiblivvet’, 16/478; Yurdagiir, “islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi’, 305.

97 S(renin niiz0l tertibi hakkinda bk. Unsal, “Ahzab Suresinin Niizul Ortami ve Temel Vurgularr’, 95-98, 118.

98 Belaziiri, Ensab, 1/448-449.

99 Hz. Mariye’nin Aliye mahallesinde oturdugu ev, daha sonra “Mesrebetii Ummi ibrahim” diye isimlendirilmistir. ibn Sa'd, Tabakat, 8/212; Samf, Siibiili’l-Hiida, 8/406, 11/219.

100  ibn ishak, es-Sire, 245, 272; ibn Sa'd, Tabakat, 1/133; Belaziirl, Ensab, 1/138-139, 405; Taberi, Tefsir, 24/657-658; Siiheyli, Ravdi'l-lin(if, 3/244.

101 ibn Sa'd, Tabakat, 1/134-135, 8/212-213; Belaziirl, Ensab, 1/448-450; ibn Abdilber, istiab, 1/54-59; Makriz!, imtau’l-Esma, 5/335-336, 6/130.

102  Belaziiri, Ensab, 1/450; ibn Abdilber, istiab, 4: 1912; ibn Hacer, isabe, 5/699—7Q1. Hz. Peygamber’e Mariye ile birlikte hediye edilen (amcasinin oglu) kéle Me’blr'un, Mariye’nin hizmetlerini yiritmesi,
yanina siklikla girip ¢cikmasi sebebiyle ml’jna}flklgr dedikoduya baglamiglardir. Ibrahim’in babasinin Me’bir oldugu yéniindeki iddianin gergek olup olmadigini arastirmak igin Hz. Ali gérevlendirilmis
ve nihayetinde asilsiz oldugu anlasilmistir. ibn Ishak, es-Sire, 271; Belaziiri, Ensab, 1/450; Sami, Stbuli’l-htida, 11/21, 219. Resllullah’in kuskusunun Cebrail tarafindan giderilmesi hususunda bk.
Eb(’l-Hasen Nurtddin Ali b. EbT Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-zevaid ve menbau’l-fevaid, thk. Hisdmeddin el-Kudsf (Kahire: Mektebetl’l-Kudsi, 1994), 4/329, 9/161.

103 ibn Sa'd, Tabakat, 1/136-137; ibn Abdilber, istiab, 1/54-55; Makrizi, imtau’l-esm4, 5/335-336.

104  ibnishak, es-Sire, 270; ibn Sa‘d, Tabakat, 1/142-143; Belaz(iri, Ensab, 1/450-451.

105  ibn Sa'd, Tabakat, 1/140-141, 144; ibn Abdilber, istiab, 1/54-58; Makrizi, imtau’l-esma, 5/338. Hz. Mariye hakkinda genis bilgi igin ayrica bk. Emine Pekdz, “Hz. Peygamber’in Cariyesi Mariye’, Siyer
Arastirmalari Dergisi 1 (Ocak-Haziran 2017), 69-92; Hakan Temir, “Hz. Peygamber’in Cériye Esi Mariye el-Kibtiyye’'nin Hayati”, Hadis ve Siyer Arastirmalari 6/2 (2020), 317-352.

106  ibn Sa'd, Tabakat, 1/137-140, 142; Buhari, “Cenaiz’, 42 (No. 1241); ibn Abdilber, istiab, 1/55-58; Makrizi, imtau’l-esma, 5/338-339.

107  Belazliri, Ensab, 1/452; Ya'k(ibi, Tarih, 1/351; Makrizi, imtau’l-Esma3, 5/339.

108 ibn Sa'd, Tabakat, 1/140; ibn Abdilber, istiab, 1/60; Makrizi, imtau’l-Esma, 5/340; ibn Hacer, isabe, 1/173-174; Sami, Siibiilil-hiid4, 11/25-26. Bu duruma Hassan b. Sabit de bir siirinde temas etmistir.
Makrizi, Imtau’l-esm4, 5/340.

109  Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in, oglu ibrahim'den “nebinin oglu nebi” diye bahsettigi naklediimektedir. ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, 3/145.

110  ibnishak, es-Sire, 270; ibn Sa'd, Tabakat, 1/144; Belaziirl, Ensab, 1/450; ibn Abdilber, istiab, 1/59; Makrizi, imtau’l-esma, 5/338.

1M1 Abdiirrezzak, Musannef, 6/58 (No. 9996); ibn Abdilber, istiab, 1/59; Makrizi, imtau’l-esma, 5/337; Sami, Siibiil(’l-hiida, 11/26-27; Halebi, es-Sire, 3/437-438.

112 Buhari, “Edeb’, 109 (No. 5841); Makrizi, imtau’l-esma, 5/340; ibn Hacer, isabe, 1/174.

113 ibn Abdilber, istiab, 1/60; Makrizi, imtau’l-esma, 5/340. ibn As(r da Hz. isada oldugu gibi peygamberlerin soylarini devam ettirecek erkek gocuklarinin olmamasi ile niibuvvetin son bulmasi veya
Hz. Peygamber'in erkek evladinin olmamasi ile son peygamber olusu arasinda bir iligkinin olduguna isaret etmeyi ihmal etmemistir. Ibn AgCr, et-Tahrir ve't-tenvir, 22/44-45. Ayrica bk. Meral, “Ey
iman Edenler! Siz de Musa'ya Eziyet Edenler Gibi Olmayin! (Ahzab 33: 69)", 142.

114 ibnishak, es-Sire, 270; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/359 (No. 12358).

115  Ahmed b. Hanbel, Misned, 31/454 (No. 19109).
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cesur sozler'® olarak degerlendirse de bunlar esasinda o toplumun nebf kavramina yikledikleri anlamlari, niiblvvete bakiglarini, nibiv-
veti verasetin bir pargasi olarak gordiklerini belirgin bir bicimde ortaya koymaktadir.

Sunu da belirtelim ki o donemde veraset dislincesi sadece peygamber ailesiyle sinirli kalmamistir. Arap yarimadasinda bazi gliglt Arap
kabileleri de niiblivvetle saltanat (siyasal otorite/iktidar) arasinda bir bagd kurarak hak iddiasinda bulunmuslardir. Nitekim Hz. Peygam-
ber'in Mekke devrinin ikinci periyodunda, Taif'ten dondikten sonra hac mevsiminde Mekke disindaki kabilelerle gorismeler yaparak
kendisini kabile liderlerine arzetmesi ve onlardan himaye/si§inma talep etmesi sirasinda™ Amir b. Sa‘'sa‘a ogullarindan Beyhare b. Firas
(Abdullah b. Firas), peygamberligi devredilecek bir makam olarak goriip pazarlik konusu yapmistir. Rivayetlere gore ResUlullah’in Kureys'e
karsi destek istegi karsisinda Beyhare b. Firas el-Amiri “Biz seni (Ismailogullari’ni) lider kabul edip sana biat edersek ve sen de diisman-
larina Ustlin gelirsen veya Allah da seni muhaliflerine galip kilarsa senden sonra yénetim isini (emirligi/idareyi) bize birakacak misin?” diye
sorunca Resdlullah, “Emr (yénetim isi, tabir caizse kut), Allah’in elindedir, diledigine verir.” demistir. Bunun Uzerine Beyhare, “Biz senin ug-
runa kendimizi Araplara hedef/siper yapacagiz, canimizi feda edecegiz, fakat sen galip gelince iktidar/yénetim, baskasinin eline gegecek
Oyle mi, senin onderligine ihtiyacimiz yok”” diyerek Hz. Peygamber’in teklifini reddetmistir.!®

Ayni sekilde Medine doneminin sonlarina dogru (10/632) bazi kabile liderleri, siyasi ve iktisadi nedenlerle peygamberlik iddiasinda bulun-
mus, niblvvette ortak olduklarini dile getirmis, vefatindan sonra nibUvvetin (ve yonetim isinin)"® kendilerine birakilmasini veya “bizden bir
Nebi, sizden bir Nebi (sizden birydnetici bizden biryonetici)"° seklinde nliblivvetin ve otoritenin aralarinda taksim edilmesini teklif etmisler-
dir'' Dolayistyla Esved, Miseylime ve Tuleyha gibi k&hin ve reislerin daha Hz. Peygamber’in sagliginda peygamberlik iddiasiyla'?? ortaya ¢i-
karak hatiri sayilir taraftar bulmalarini da, Araplardaki mevcut peygamber/nebi tasavvuruyla™ izah etmek mimkindir. Bu durum da Arap-
ibrani toplumunda niibiivvetin, kimi zaman diger toplumlardaki bdlgesel hanedanlik ve krallik gibi algilanip anlasildigini géstermektedir*

Sonug¢

Kuran'da israilogullar’na gonderilen peygamberlerin tarihine (kissalarina) bakildiginda éncelikle baba-ogul peygamberler dikkat cek-
mekte, niblvvetin babadan ogula gegerek bir hanedan boyunca devam ettigi agik bir bicimde gorilmektedir. Ancak Orta Cag devletle-
rinde oldugu gibi Peygamberlik gelenedinde de verasetin mutlak anlamda bir prensip olarak algilanip uygulandigini sdylemek mimkin
degildir. Elbette hanedan sistemlerinde her evladin mutlak anlamda hiikimdar olmasi mimkin olmadigi gibi her peygamberin oglunun
da peygamber olmasi gerekmez. Fakat niizil dénemi Araplarinin da ibranilerdeki mevcut telakkiye katilip verasete dayali niiblivvet an-
layisina sahip olduklari anlagilmaktadir.

islamf literatiirde niibiivvet-saltanat iliskisini gdzler éniine seren veya az da olsa niiblivvetin ayni zamanda saltanat gibi algilandigini
teyit eden 6rneklerin mevcudiyetini belirtmek isteriz. Konuyla alakal rivayetler, Resdlullah s6z konusu oldugu zaman daha ¢ok niiblv-
vetin dogal varisi konumunda gériilen veya miistakbel nebf olarak tasavvur edilen evlathdi Zeyd b. Harise ve 6z oglu ibrahim ekseninde
yogunlagmaktadir. Bunlar, Hz. Peygamber’in niiblvvetine kimin varis olacagina iligkin birtakim faraziyelere dayanan yorum ve tartigma-
lardan ibaret olsa da ayni zamanda ntizal donemi Araplarin peygamber ve peygamberlikle ilgili telakkilerini yansitmasi agisindan da son
derece 6nem arzetmektedir.

Arastirma sonucunda, Kuran'da Hz. Peygamber igin kullanilan “nebflerin sonuncusu (hatemi’'n-nebiyyin)” ifadesinin, niizGl doneminde
bazi muhataplar tarafindan genel bir hiikiim olarak anlagiimadigi gortilmektedir. Kanaatimize gore ayet, ResUlullah’in niiblvvet gorevine
varis olacak bir 6z oglunun bulunmamasi hasebiyle muhataplarin, cahiliye adetine uyarak aralarinda kan bagi bulunmayan bir evlathda
(Zeyd b. Harise'ye) intikal edecedi yonlinde bir peygamber beklentisi icine girmemeleri gerektidini vurgulamaktadir. Bununla birlikte
“hatemi’n-nebiyyin” ifadesi, dnceleri sahabe arasinda sadece evlatligi Zeyd'in verasetiyle ilgili distinilmis ise de Zeyd’'den sonra 6z oglu
ibrahim’in veraseti yeniden konusulup tartisiimistir. Bu da niizil dénemi Araplarin, en azindan bir kisminin, niiblvvetin sonluluguyla ilgili
bir diislinceye sahip olmadiklarini ihsas etmektedir.

Literatlrde hatm-i niiblvvetin (ndbtvvetin sonlulugunun) ¢cogunlukla Hz. Peygamber’in erkek evlatlarinin yagsamamasiyla baglantili
olarak degerlendirilmesi dlslinduricudUr. Ayrica Hz. Peygamber’in niiblvvetinin sonlarina dogru peygamberlik iddiasinda bulunanlara
kars! yazdi§i cevabi mektuplarinda nliblvvetin sonlulugu konusuna herhangi bir atifta bulunmamasi da dikkat ¢eken bir diger husustur.

Ancak gerek Kur'an'da ntblvvet karsitlarina verilen cevaplarda gerekse Hz. Peygamber’in nliblivvetine ortaklik teklif edenlere génde-
rilen mektuplarda peygamberligin, yalnizca Allah’in iradesine bagli oldugu; onu, kullarindan diledigine ve layik olana verdigi agikga ifade
edilir. Bu ylzdendir ki Allah resdld, nibuvvetle ilgili bir yanilglya da yol agmamak igin kendinden sonra yonetime sahip olacak herhangi
birini varis gostermemistir.

116 Nevevi, Tehzibii'l-esma, 1/103. Mezk{r rivayetlerin sahih oldugunu séyleyen ibn Hacer'in, Nevevi'nin bu nakline itirazlari hakkinda bk. ibn Hacer, isabe, 1/175. israfil Balci ise oglu ibr_ahim’in vefatiyla
ilgili Hz. Peygamber’e atfedilen bu sozlerin kaynaklara carpitiimis bir sekilde yansitiimis olabilecegini, Kur'an ve Hz. Muhammed'in peygamberligiyle ortiismedigini séylemektedir. israfil Balcl,
“Erken D&nem Arap Kiilttrinde Peygamberlik Tasavvuru’, EKEV Akademi Dergisi 10/29 (2006), 126.

117 ibn Hisam, es-Sire, 1/422.

118 ibn HisAm, es-Sire, 1/424-425; Siheyli, Ravdi'l-tindf, 4/35-36; Taberf, Tarih, 1/556; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihaye, 3/171. S6z konusu rivayetin devaminda Hz. Peygamber ile Beyhare arasinda
gecen bu diyalog, hac déniisti Bent Amirileri gelenlerinden birine aktarilinca o, ismailogullar’ndan hig kimsenin o gtine kadar peygamberlik iddiasinda bulunmadigini ve dolayisiyla gergek bir nebf
oldugunu sdyleyerek kabilesine ona sahip ¢ikmalarini ve onunla birlikte hareket etmelerini tavsiye etmistir.

119 Sartl olarak Hz. Peygamber'den kendilerini veliaht tayin etmesini istemeleri hakkinda bk. Buharf, “Menakib”, 22 (No. 3424), “Megazi", 66-67 (No. 4112, 4118).

120  Taberi, Tarih, 2/278; ibn Kes'r, el-Bidaye ve'n-nihaye, 6/356; Makrizi, imtau’l-esma, 14/250-251.

121 Genis bilgi icin bk. ibn Hisam, es-Sire, 2/276-277, 600-601; ibn Sa'd, Tabakat, 1/273, 316-317; Makrizi, imtau’l-esma, 2/100-101, 14/225-236.

122 Makrizl, imtau’l-esma4, 2/101.

123  Balc, “Erken Donem Arap Kiiltlirlinde Peygamberlik Tasavvuru’, 112, 122-123. Henliz Hz. Peygamber 6lmeden baslayan Ridde (dinden donme) ve baskaldiri hareketleri sirasinda Arap kabile
liderlerinin veya kabile mensuplarinin nijb_'dvvet algl\arl/anlaylyarl veya niiblivvet muessesesi ile ilgili kanaatleri hakkinda genis bilgi icin bk. Hiseyin Sarikaya, “Mutenebbiler Meselesi Baglaminda
Cahiliye Araplarinin Nibuvvet Telakkileri”, hya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 4/2 (2018), 173-214.

124 Peygamberligin kabilelere 6zgii &nemli bir mevki olarak algilanmasi ve kabile reisligiyle esdeger bir makam olarak gériilmesi hususunda bk. Taberf, Tarih, 2/262; ibni’l-Esfr, el-Kamil fi't-tarih, 1/608;
Sarikaya, “Miitenebbiler Meselesi Baglaminda Cahiliye Araplarinin Niibivvet Telakkileri’, 198-206.
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Structured Abstract

The relation between God (i.e. Allah) and humans was provided by the institution of prophecy both in the Old Testament and in the
Quran. This position was established on the principle that God (Lord Yahweh, Allah) informs people of his will and wishes via certain
people/messengers chosen from among his servants.

The life stories of the prophets, their struggle for tawhid and preaching have been covered widely in the Quran as well as in the Old
Testament. Most of the stories constituting approximately one-third of the Qur’an, which considers prophecy as the “pillar” of faith, are
about prophets. However, most of the stories of the Qur'an are also related to the People of the Book (Ahl-al Kitab), especially the Jews
and the prophets of the Children of Israel.

The prophecy of Israel, which emerged with the appearance of the Hebrews on the stage of history, constituted the chain that lasted for
nearly one thousand years. The constant and successive sending of prophets caused the Children of Israel to perceive prophecy as a sul-
tanate and consider the institution of prophecy as a dynasty. As a matter of fact, the Israelites, after Jesus until the Prophet Mohammad
(PbuH) was given prophethood, they always had to wait for a prophet (ruler, messiah/savior king) from their own dynasties.

When the history (story) of the prophets sent to the Children of Israel in the Qur'an is considered, firstly, the father-son prophets (Abra-
ham-Ismail/lsaac, Isaac-Jacob, Jacob-Yusuf, David-Suleiman, Zechariah-Yahya) draws attention, and it is clearly seen that the prophecy
passed from father to son and continued throughout a dynasty. However, it is not possible to argue that inheritance was perceived and
applied as a principle in the absolute sense in the prophetic tradition just like it was in the medieval states. Of course, it is not possible
for every son to be an absolute ruler in dynastic systems, and the son of every prophet does not have to be a prophet. However, it is
understood that the Arabs of the period of ignorance (jahiliyya) and descent, living in the same socio-cultural medium, also joined the
current understanding in the Hebrews, and had an understanding of prophecy based on succession.

It is important to state that there are examples in Islamic literature showing the relations between prophethood and sultanate or con-
firm that prophecy has been also perceived as sultanate, although to a small extent. When the Messenger of Allah is concerned, the
narrations focus on his adopted son Zayd b. Harise and his own son Ibrahim. Although these consist of interpretations and discussions
based on certain assumptions about who will inherit the prophet’s prophethood, the period of nuzul (the revelations) is also extremely
important in terms of reflecting the Arabs’ understanding of the prophet and prophethood.

Although there are different interpretations and discussions about the verse reading that “Muhammad is not the father of any of your
men. But he is the Messenger of Allah, and the last of the prophets” in the Qurian, in Islamic literature, it has been accepted as the
evidence showing that prophecy ended with the Prophet and that he was the last link and seal of the chain of prophets in addition to
emphasizing that the Zayd was not his son and legitimate heir.

As a result of the study, it was seen that the expression “the last of the prophets (i.e. khatemu’n-nabiyyin)” that was used for the Proph-
et was not understood as a general rule by some addressees during the revelation period. To us, the verse emphasizes that since the
Messenger of Allah did not have a son who would inherit the mission of prophethood, the addressees must not expect a prophet to be
transferred to an adopted son (Zayd b. Harise), who did not have any blood ties with the Prophet. However, although the expression
“khatemu’n-nabiyyin” was previously considered only about the inheritance of his adopted son Zayd among the Companions, the suc-
cession of his own son lbrahim after Zayd was discussed again. Even whether a prophet would come after the Prophet or whether he
would be sent was associated with whether his son Ibrahim was alive or not. This implies that at least some of the Arabs of the period of
revelation did not have any idea on the final status of prophethood.

Itis interesting that the final status of the prophethood (i.e. hatm-i nubuwwah) was mostly evaluated as the fact that the Prophet’s sons
did not live and died early in the literature. Also, it is another remarkable point that the Prophet did not make any reference to the final
status of prophecy in his reply letters to those who claimed to be prophets towards the end of his prophethood.

However, it was stated both in the answers given to the opponents of prophethood in the Quran and in the letters sent to those who
offered partnership to the prophethood of the Prophet that prophecy depends only on the will of Allah, and it is clearly stated that He
gives it to whomever He wills of His servants and to those who are worthy. For this reason, the Messenger of Allah did not show anyone
who would rule after him as heir for the purpose of not to cause a mistake about prophethood.
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