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Oz: Tiirk dilinin biiyiik ustas: ve Tiirk tasavvuf edebiyatinin en 6nemli sahsiyetlerinden
biri olan Yunus Emre, dini-tasavvufi diislinceleri, insana bakis agis1 ile giiniimiizde de varligini
siirdiirmeye devam etmektedir. Yaklasik yedi yiiz elli yillik bir gecmisten giiniimiize seslenen
Yunus Emre’nin siirlerinde hayata ve insana bakis acisini ortaya koyan pek cok diisiince yer
almaktadir. Onun siirlerinde 6ne ¢ikardig: insan-1 kdmil anlayisi, vahdet-i viicid felsefesi, teklik
ve birlik bilinci evrensel olarak tiim insanlig: ilgilendiren ve yiizyillarca diisiindiiren konular
olmustur.

Calismanin amaci, kokeni antik zamanlara kadar giden evrensel bir konuyu, evren-insan
iliskisini Yunus Emre’nin siirlerinden yola cikarak incelemektir. insanin, 6zellikle de insan-1
kamilin, 6nemli bir 6zelligi alem / evren / yeryiizii ile olan iligkisi olmustur. Maddi ve manevi
dlemle, bu iki alemi meydana getiren unsurlarla iligkisi dogrultusunda insani giirlerinde konu
edinen Yunus Emre, diinyada ve evrende asil varlik amacinin ne oldugu konusunda insanligt
uyandirmay1 amaglamigtir. Caligmada, Yunus Emre’nin siirlerinde ortiilii veya agik bir sekilde
yer alan telkinleri, evren- insan-1 kamil 6zdesligi konusundaki diisiinceleri beyitlerden hareketle
ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Sozciikler: Yunus Emre, tasavvuf, insan-: kamil, dlem-i sagir, dlem-i kebir

In the Context of the Belief of Unity in the Poems of Yunus Emre

Universe, Earth and Human Relationship

Abstract: Yunus Emre, the great master of the Turkish language and one of the most
important figures of Turkish Sufi literature, continues to exist today with his religious-mystical

thoughts and perspective on humanity. There are many thoughts that reveal his perspective on
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life and human beings in the poems of Yunus Emre, who has spoken from a past of
approximately seven hundred and fifty years to the present. The understanding of the perfect
human being, the philosophy of unity of existence, the consciousness of unity and unity, which
he put forward in his poems, have been issues that concern all people universally and make
them think for centuries.

The aim of the study is to examine a universal subject, the universe-human relationship,
which goes back to ancient times, based on Yunus Emre's poems. An important feature of man,
especially the perfect human being, has been his relationship with the universe/universe/earth.
Yunus Emre, who takes human as a subject in his poems in line with his relationship with the
material and spiritual realm and the elements that make up these two realms, aimed to awaken
humanity about what the main purpose of existence is in the World and in the universe. In this
study, it has been tried to reveal his thoughts on the identity of the universe-perfect human

being, which are hidden or overt in his poems, based on the couplets.

Keywords: Yunus Emre, mysticism, the perfect human, microcosm, macrocosm.

1. Giris

Tiirk dilinin ve Tiirk edebiyatinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Yunus
Emre, sadece Tiirkiye sinirlari igerisinde degil diinya ¢apinda da 6nemli bir degerdir. O;
siirlerinde yer alan tasavvufi diisiinceleri, insana ve hayata bakis agisiyla insanlari iyiye,
dogruya ve hakikate yonlendirmeyi amag¢ edinmistir. Bu amag¢ dogrultusunda, kullandig1
sade ve samimi Tiirkce ile dilden dile yayilmis ve fikirleri insanlar arasinda giiglii bir
sekilde kabul gormiistiir. Yunus Emre, ayn1 zamanda, tasavvufi alana ait terimlere -
Mevlana, Ahmet Yesevi ve diger biiyiik mutasavviflar gibi- insanlarm idrak seviyesi ve

hakikat bilgisine gore siirlerinde yer vermistir.

1.1.Yunus Emre’nin Hayati ve Eserleri

Yunus Emre’nin tarihi kisiligi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Nerede
ve hangi tarihte dogdugu, nerelerde yasadigir ve bulundugu, mezarinin nerede oldugu,
medrese egitimi alip almadig gibi konularda goriis ayrilig1 vardir. Yunus Emre’yle ilgili
bilgilerin ¢ogu menakipname tiirii baz1 eserlerdeki rivayetlere, sairin kendi eserlerinden
c¢ikarilmaya calisilan ipuglarina dayanmaktadir.

Yunus Emre’nin menkibevi hayati ile ilgili bilgiler “Velayetname-i Hac1 Bektas
Veli”de bulunmaktadir. Bektasi gelenegine gére Yunus Emre, Sivrihisar kazasina bagli

Sarikoyliidiir. Ayrica, kaynaklarda belirtildigine gore, Yunus Emre, 13. yiizyilin ikinci



yarisinda ve 14. yiizyil baslarinda Orta Anadolu’da yasamis bir Tiirkmen dervisidir ve
zamanla seyhlik derecesine yiikselip zaviyeler kurmustur. Yunus Emre’nin mezarinin
nerede oldugu konusu da tartigmalidir. Anadolu’da Yunus Emre’ye izafe edilen pek ¢cok
mezar bulunmaktadir. Bunlarin bazilari makamdir (Banarli, 1998: 327; Golpinarli,
2008: 51-52; Kopriilii, 2003: 220-226).

Yunus Emre’yi Tiirk edebiyati tarihi igerisinde ilk defa inceleyen ve edebiyat
diinyasina tanitan kisi olan Fuad Kopriilli, Yunus Emre’nin tasavvufi kisiligi ve edebi
sahsiyetinden bahsettigi “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adl1 eserinde su bilgileri
vermektedir:

“Yinus Emre, seyhinin en tamnmis halifesi idi ve seyhinin
oliimiinden sonra, onun dervisleri, Yinus un etrafina toplanmislardi. Daha
saghginda menkabeleri biitiin Anadolu’ya yayian Yiunus Emre, boylece
epeyi bir zaman yasayarak, bir¢ok ildhiler, nutuklar yazdiktan ve onlarin
halk arasinda yayilmasin gordiikten sonra H. 707 (M.1307- 1308) tarihini
takip eden seneler esndsinda 6ldii.” (2003: 255-256)

Bektasi geleneginde immi bir dervis olarak gosterilen Yunus Emre’nin egitimli
olup olmadig1 konusu da tartismalidir. Kopriilii (2003); Sakayik Terciimesi, Asik Celebi
Tezkiresi gibi kaynaklarda Yunus Emre’nin timmi bir dervis olarak gosterildigini
belirtmigtir. Ote yandan Yunus Emre’nin evliyd ve enbiyd menkibelerini, eski Iran
mitolojisini, hatta o devir ilminin umimi telakkilerini iyi bildigini gosteren birtakim
isaretlerin siirlerinde yer aldigmma dikkat cekerek Yunus Emre’nin halk igerisinde
yetismis, halka hitap etmis olmakla birlikte imm1 olmayabilecegini de ifade etmistir.

Yunus Emre’nin bilinen iki eseri vardir. Didaktik bir eser olan ve Yunus Emre’nin
miirsid oldugu izlenimini veren Risaletii-n Nushiyye isimli mesnevi ve Yunus Emre’nin
onu Oliimsiizlestiren siirlerinin toplandigi Divan’dir. Yunus Emre Divani’nin belirli
kiitiphanelerde ve hususi ellerde ¢ok sayida yazma niishalari bulunmaktadir. Elde
bulunan bu divanlardaki biitiin siirlerin Yunus’a ait olmayabilecegi de kabul edilen bir
gercektir (Banarli, 1998: 334).

1.2.Yunus Emre’nin Siirlerinde Yer Alan Tasavvufi Diisiinceler

Yunus Emre, siirlerinde vahdet-1 viicid felsefesi, insan-1 kamil diisiincesi, teklik
ve birlik bilinci, IslAmi ahlak ve esaslar, dini sahsiyetler, énder ve ornek bir kutsal
sahsiyet olarak Hz. Muhammed, tasavvufa ait dort kapi- kirk makam olgusu gibi pek

cok dini ve tasavvufi konuyu islemistir. Ote yandan kozmik alem, kdy yasami, devrin



sosyal yapisi, tabiat unsurlar1 gibi konulara da siirlerinde yer veren Yunus Emre, bu
konular baglaminda da insanm [1ahi Hakikat karsisindaki durumu, maddi ve manevi

alemlerdeki konumu ve 6nemi konularinda telkinde bulunmaya devam etmistir.

Vahdete ask ile ulasmaya ¢alismak, senlik-benlik ikiligine diigmeyerek tiim aleme
birlik (vahdet) icerisinde bakmak, yetmis iki milleti bir gérmek, her seyin Hakk’tan
geldigini bilerek ciimle aleme sevgiyle bakmak, goniil incitmemek, goniiller yapmak,
diinyanin gegici ve bir hayal oldugu bilinciyle diinyevi unsurlardan gonlii tiimiiyle
temizlemek, nefs ile miicadele i¢inde olmak, ask yoluna ikrar vererek girmek, tam bir
teslimiyet icerisinde bulunmak Yunus Emre’nin siirlerinde ortaya koydugu tasavvufi

anlayisa ait durumlar olmustur.

2. Yunus Emre’nin Siirlerinde Vahdet-i Viicid inanci ve Insan-1 Kamil

Diisiincesi

Tasavvufi anlamiyla ‘Allah’tan baska bir var bilmemek, tanimamak ve biitiin
varliklari, onun varliginda yok bilip onun varligiyla var olmak’ demek olan tevhid,
mutasavviflar tarafindan iizerinde fazlaca durulan konulardan biridir. Buna gore, gercek
varlik olarak sadece Tanr1 varligi vardir. Buna bagli olarak her sey ancak “izafi” olarak
vardir; her sey izafl bir varliktir. Biitiin var olanlar onun varligindan zuhur etmistir.
Gegici olarak bir surete biiriinen ve gegici bir varlik kazanan her sey yine O’na
donecektir. Mutasavviflar i¢in yalniz “birlik” ve “teklik” vardir. Bir’den baskas yoktur.
Buna gore Vahdet-i viicid inanci, her seyde Tanri’nin kudretini, kuvvetini, birligini,
sifatlarin1 gormek; her seyin onun varlhigiyla kaim oldugunu ve biitiin varliklarin onun
ezeli ve ebedi varligina nazaran bir golgeden baska bir sey olmadigini kabul etmektir
(Golpnarli, 2012: 55-61; Uludag, 2005: 359).

Pek cok IslAm mutasavvifi tarafindan agiklanan ve Muhyiddin-i Arabi (6.1240)
tarafindan sistemlestirilen Vahdet-i viicid telakkisi, Yunus Emre tarafindan da
benimsenmistir (Tatg1, 2008a: 278). Vahdet bilincine sahip olan yani O’ndan baska bir
varlik, bir viicid ve bir hakikat olmadigini idrak eden Yunus Emre, ¢oklukta birligi,
birlikte de ¢oklugu goriir. Var olan sadece Hak ve O’nun tecellileridir. Divan’da da

Vahdet-i viicid, Tevhid diisiinceleri yogun bir sekilde islenmistir:

Tevhid imis ciimle ‘alem tevhidi bilendiir Adem
Bu tevhidi inkar iden 6z canina diismanimis (125/6)



Ezeli bu ‘1sk1 ben bu miilke siiriip geldiim
Biridiim anda seksiiz us yine bire geldiim (178/1)

Gegdiim hod-bin ilinden el ¢ekdiim diikelinden
Ol ikilik babindan birlige bitiip geldiim (181/3)

Vahdet makamini idrak eden Hak asi1g1 i¢in sen-ben ayrimi yoktur. Ciinkii Hak
sirrina erme yolunda sahip olunan birlik bilincinde ikilik ve zitlik diisiincesi yer almaz.
Insan da insan-1 kAmil olma yolunda senlik-benlik ayrimindan ge¢meli, kendisinde bir
benlik yaratacak olan, maddi dleme ait hirs, makam, mevki, kiskanglik, kin, nefret,
gosteris gibi aldatict duygulardan ve durumlardan uzak durmalidir. Diinya gegici bir
konaklama yeriyse insanin maddi dlemde sahip oldugu her sey de sadece bir hayaldir.
Daimi olan, {1ahi Hakikat’tir. Bu sebeple insan, ciimle alemin tek bir mutlak varhgin
yansimast oldugu bilincinde kendi benliginden ge¢meli, Hak ile arasindaki perdeyi

kaldirmalidir. Tanrisal 6zii kesfetmelidir.

Istemegil Hak’1 1rak géniildediir Hakk’a turak
Sen senligiin elden birak tenden igerii candadur (54/2)

Ezeli bilisidiik birlige yitmis idiik
Sen bu surete bakma viictid can vi’asidur (33/6)

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola
Geh donem derya olam katre olam ‘umman olam (201/13)

Vahdet anlayisi ile ilgili olarak, Yunus Emre’nin siirlerinin neredeyse tiimiinde,
tasavvufun en 6nemli konusu olan “insan-1 kdmil” olgusunun islendigi goriiliir. Ahmet
Yesevi, Haci Bektas Veli, Mevlana gibi biiyiik Tiirk- Islam mutasavviflar tarafindan da
tasvip edilen insan modelini Yunus Emre samimi bir duyguyla, sade bir Tiirkce ile ve
etkili bir sekilde anlatmistir.

Insan, tasavvufta énemli bir mertebeyi ifade etmektedir. Biitiin esma ve ilahi
sifatlar varlik aleminde tafsilen ve daginik bir halde bulunurken, insanda hepsi birlikte
diiriilmiis halde ve tam olarak bulunmaktadir. Ozellikle insanin - “Allah’in Kabesi”
kabul edilen - gonlii her seyin aranacagi mekandir. Ne var ki insanin bu kadar aziz bir
varlik olmasina karsin, biitiin insanlarin derecesi bir degildir. Tasavvuf ehli, insanlar1 ii¢
kisma ayirir: Birinci kisim, son mertebeye varan insan-1 kamillerdir. ikincisi, tarikata
giren saliklerdir. Uciinciisii de, bunlarin haricinde bulunan ve heniiz dalalette kalmis

olan kimselerdir. Mademki insan mevcudatin en azizidir; o halde bulundugu derecede



kalmamali sahip oldugu nfir-1 I1ahi’nin esasina yani asil kaynaga ulasmaya calismalidir
(Levend, 1984: 22-23).

Diinya tizerinde farkli din ve inanig sistemlerinde, felsefi goriislerde yer alan
kamil insan mertebesi, insanin digsaridan elde edecegi bilgilerle ulasacagi bir mertebe
olarak goriilmemistir. Bu mertebe zaten insanda, 6zellikle insanin génliinde mevcuttur.
Insanin bu mertebeye erismesi igin ikilikten gecmesi birlik bilincine sahip olmasi, onu
maddi aleme baglayan nefs zincirlerini kirmasi gerekmektedir. Yunus Emre, siirlerinde
kamil insan olma yolunda manevi yolcunun sahip olmasi gereken melekelerden
bahsetmis ve I1ahi Hakikate erisme yolunda kag¢imilmasi gereken durumlar igin de

uyarilarda bulunmustur:

Gir goniile bulasin Tar sen-ben dimek defterin diir
Key giiher er gonlindediir sanma ki ol ‘ummandadur (54/3)

Kur’an kelamum didi goniile eviim didi
Goniil ev 1ss1n bilmez ademden tutmayalar (57/3)

Her seyin O’ndan geldigi ve tekrar O’na donecegi inanct dogrultusunda Yunus
Emre’nin sOylemis oldugu siirlerde bir birlik ve teklik bilincinin hakim oldugu
goriilmektedir. Vahdet-i Viicid telakkisinin yer aldigi bu siirlerde Yunus Emre, Hz.
Muhammed ile Miraca yiikseldigini, Hz. Isa ile goklere ¢iktigini, Hallac-1 Mansur ile

dara asildigini sdyler:

Ben Hazret’e tutdum yiiziim ol ’1gk eri agdi géziim
Gosterdi bana kenddzlim ayet-i kiill dinen benem (187/4)

Vahdet-i viiciid kavrami ve insan-1 kdmil anlayisinin bir uzantisi olarak evrenin ve
insanin birbirinden ayr1 olmadigi evrenin yapisi ve isleyisi ile insanin varligi arasinda
bir dzdeslik bulundugu Tiirk- IslAm mutasavviflari tarafindan kabul edilen bir anlayis

olmustur.
2.1. Evren-insan Ozdesligi (Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir)

Insanin disindaki evrenin insanda kendisinden izler barindirdigi, beden ve ruh
boyutuyla insan varliginin evrenin adeta kiigiiltiilmiis bir niishast oldugu farkli din,
inang sistemleri ve felsefi gortislerce kabul edilen bir anlayis olmustur.

Insan ile alem arasinda goriilen benzerlik ve paralellik, antik dénemlere kadar

gitmektedir. Antik Yunan filozofu Pythagoras (M.O 500)’a gére insan yaratilist
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itibariyle biitiin Aleme mukabildir. Insan, kiiciik alem, alem ise biiyiik insandir. Insanmn
kiigiik bir alem oldugu diisiincesi Islam diisiince tarihinde Ihvan-1 Safa ile
yayginlasmustir. Thvan-1 Safa’ya gore insan ile alem arasinda tam bir paralellik vardir ve
insan viicudu biitiiniiyle alemin 6zelliklerini tagir. Biiyiik alem ile kii¢iik alem arasindaki
benzerligi ayrintilariyla ele aldig1 eseri Tedbiratd’l-ilahiyye’de iinlii islam diisiiniir ve
mutasavvifi Muhyiddin Ibnii’l- Arabi ise insan ile Alem arasindaki genel benzerlikleri
siralayarak eserine baslamustir.” Ibnii’l- Arabi, insanm Aalemi kusatici y&niinii,
biinyesinde her bir mahlikattan bir dzellik barindirmasi ile agiklamistir. (Ozkdse, 2010:

23-24)

Evrensel olarak kabul goren insan-evren 0zdesligi Ronesans diisiincesinde de
atifta bulunulan bir konu olmustur. Ornegin, Da Vinci’nin iinlii “Vitruvian Man” ¢izimi
Romali mimar Vitruvius’un diisiincesine dayanmaktadir ve bu ¢izim, evrenin yapisi ile
insan bedeni yapisi arasindaki benzerligi ortaya koyar. Biiyii, astroloji ve ezoterizm
konularinda 6nde gelen bir Ronesans yazari olan Agrippa von Nettesheim’e gore ise
evren, insan modeli {izerine insa edilmistir ve bir ruha sahiptir. Agrippa da
mikrokozmos olan insani, makrokozmos olan evreni temsil eden bir pentagram ile ayni
sekilde gorsellestirmistir. Pentagramin bes farkli ucu insan bedeninin ve gezegenlerin
ortaklasa temsil edildigi noktalar olmustur (Ed.Dennis-Bryan vd.: 2008: 113).

Islam felsefe geleneginde ve tasavvuf anlayisinda ortak kabul gdren
makrokozmos (alem) ve mikrokozmos (insan) arasindaki iliskiye gore alem tek, biitiin
ve organik bir sistemdir ve ¢esitli organlardan olugsmasina ragmen alemin bu 6zellikleri
tek bir ferdiyet olan insana benzetilmesine yol agmistir. Bu dogrultuda aleme “biiyiik
insan”, Allah’tan bagka varliklara ait biitiin mertebelerin kendisinde toplandig1 bir varlik
olarak diisiiniilmesi dolayisiyla insana da “kiiciik dlem” adi verilmistir (Bolay, 1989:
359). Buna gore, insan alemin 6zii ve Ozetidir. Tanr1 mazharinin en istiiniidiir; en
olgunudur. Kainatin gayesi, yaradiligin sebebi, insandir. Varliklarin her biri, Tanri’nin

bir adinin, bir sifatinin mazhariyken insan, biitlin varliklarin sonudur; Tanr1 sifatlarinin

“Alemde siirekli gelisen seylere karsilik, insanda da kil ve tirnak vardir. Alemdeki tuzlu, tatli, kokmus ve
acidan olusan dort ¢esit suyun insanda da karsilig1 vardir. Tuzlu su, insanin iki goziinde; kokmus su,
burnunun deliklerinde; aci su, agzindadir. Alemdeki toprak, su, hava ve atesten ibaret olan dort unsur,
insanda da vardir. Ciinkii insan bunlardan yaratilmistir. Alemdeki dért riizgar, insamin dort fizyolojik
giiciine (emme, dokunma, sindirme, miidafaa) karsilik gelir. Alemdeki hayvanlar ve seytanlarin insandaki
karsihigi, kotii 6zellikler; meleklerin karsilig: ise, iyi hasletlerdir. Alemde zahir ve batin oldugu gibi
insanda da bunlar vardir. Zahir, insanin cismani varligi, batin ise kalb alemidir. Bagka bir ifadeyle insanin
zahiri miilk,; bati1 ise melekittur. Alemde nasil ki gok ve yer varsa, insanda da yiicelik (uluvv) ve
asagilik (siifla) vardir. (Ozkose, 2010: 24)



tiimiliniin tecellisine mazhar olanidir. Kainat bir bedendir, insan onun go6zidiir.
Goriiniiste alem, insana gore ¢ok biiyiiktiir; fakat insan, alemden kiigiik olmakla beraber
biiyiik alem, ¢ekirdegin meyvede, meyvenin agacta bulunmasi gibi insanda diirilmiistiir

(Golpinarli, 2012: 81-84).

Erzurumlu ibrahim Hakk: da Marifetndme adli eserinin “Insan Alemini Alem-i
Kebire Tatbik ve Bazisin1 Arza Tevfik Etmenin Yolu” baslig1 altinda insan bedeninin ve

ruhunun tiim alemin bir kopyasi oldugundan su sekilde bahsetmistir:

“Ey aziz! Irfan ehli demislerdir ki, insamin bedeni kiiciik alem, ruhu biiyiik
alemdir. Zira dlemde yaratilan her seyin benzeri insamin viicudunda vardwr. O
halde insamin cismi ve ruhu, biitiin alemin bir niishast olup, iki dlem bir insanda
mevcuttur. Mesela biitiin  his edilen cansizlara ornek, insanin uzuvlari,
organlaridir... Bununla insanin biiyiik dalem oldugu belli olup, nefsini tamimaya
delil olur ve onunla Yezdan’in marifeti, ehline kolay olur... Insan bedeninin
yeryliziine benzemesi soyledir ki, yeryiiziinde daglar oldugu gibi, bedende de
kemikler vardir. Arzda agag ve bitkiler oldugu gibi, bedende de sa¢ ve kil vardir.
Bir benzerligi de sudur ki, arzda kit’alar oldugu gibi, bedende de organlar,
uzuvlar vardwr. Arzda zelzele oldugu gibi, bedende de titreme ve aksirma vardir.
Arzin vadilerinde, akarsular var ise, bedendeki damarlarda akan kan vardir...”

(1999: 409)

Insanm evrenin kiiciik bir minyatiirii oldugu, insan-evren o6zdesligi, insan-
yerylizii 6zdesligi tasavvufta alem-i sagir (kiigiik alem) ve alem-i kebir (biiyiik alem)
kavramlariyla ifade edilir. Buna gore, alem-i kebir, gokyiiziiniin en iist noktast ile yerin
alt1 arasindaki alemdir ki insdn-1 kdmilde onun tam bir 6rnegi bulunmaktadir. “Ona
ruhumdan ifledigim zaman...” (Hicr 15:29) ayet-i kerimesinin sirr1 geregince alem-i
kebirde olan mevcidat eksiksiz olarak alem-i sagirde de bulunmaktadir. (Ceylan, 2000:
171) Ote yandan, insanin i¢ Aleminin dis Alemden daha genis oldugunu dikkate alan

mutasavviflar, insana biiyiik alem, kadinata kiigiik alem de demislerdir.

2.2. Yunus Emre’nin Siirlerinde Evren-insan Ozdesligi

Evrensel olarak kabul goren bir inanig olan insanin ruh ve beden boyutuyla
evrenin kigiiltiilmiis bir kopyast oldugu veya evrenin insanin beden ve ruh yapisinin
biiyiik 6l¢ekli hali oldugu anlayisi Yunus Emre’nin siirlerinde de bahsedilen bir konu
olmustur.

Yunus Emre’ye gore viicut sirr1;, mana denizinde gizlidir. Insan-1 kAmil viicudu,
dis alemi yani kesretin tamamini kendinde toplayan bir “kiill”diir. Buna gore; gokler,

yerler, denizler, Ugmak, Tamu, gece ve giindiiz, Beytullah, Israfil’in suru, dért kitap,
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goklerdeki yildizlar insan-1 kdmilin viicudunda toplanmistir (Tatg1, 2008a: 354). Yunus

Emre, insan-1 kamil ile alem arasindaki benzerligi su sekilde ifade eder:

Ma’ni bahrine talduk viicid sirrin1 bulduk

Iki cihan ser-te-ser ciimle viiciidda bulduk (133/1)
Bu ¢izginen gokleri tahte’s-sera yirleri

Yitmis bin hicablar1 climle viicidda bulduk (133/2)

Yidi gok yidi yiri taglar1 denizleri
Ug¢magila Tamu’y1 climle viicidda bulduk (133/3)

Gice ile giindiizi gokde yidi yilduzi
Levhde yazilan sozi ciimle viicidda bulduk (133/4)

Misa’nun agdugt Thr’1 yohsa Beytii’l-Ma’mir’1
Israfil ¢aldugi Str1 ciimle viicidda bulduk (133/5)

Tevrat’ila Incil’i Zebir’1la Furkan’s

Bunlardagi beyani ciimle viicidda bulduk (133/6)
Bir ile iki {igi dordile bis 1 alt1

Yidi sekiz tokuzi climle viicidda bulduk (133/7)

Yinus’un sozleri Hak ciimle didiigi saddak
Ne gordiiysen kamu Hak climle viictidda bulduk (133/8)

Tasavvufta “viicud makamini bilmek” viicudun birbirine zit dort unsurun
(anasir-1 erbaa) terkibinden olustugunu ve bu zit unsurlarin her birinin asillarina
donecegini bilmek demektir. Bu dort unsurun teni terk etmesiyle kisi fena’ya ulasir.
Fena’ya ulasan kisinin de viicudu asli varlig1 olan cevher’e (nur) riicu eder. Buna gore,
Yunus Emre bu siirinde insan-1 kdmilin viicudunun kesretin tamamini bizatihi kendine
toplayan bir kiil oldugu sirrin1 dile getirmektedir (Giizel, 2021: 33).

Yunus Emre siirlerinde beden/ten/cisim/suret ve can zitligi yaygin bir bigimde yer
almaktadir. Yunus Emre’nin insan anlayisina gore, insanin can’1i / ruhu Tanri’dandir.
Tasavvufi anlamiyla “Insan ruhu, ilahi (rahmani) nefes, Hakk’m tecellileri” anlamina
gelen can, cismi yasatan ve ayakta tutan, varliga ait en kiymetli unsurdur. Bu kutsal
varlik, Allah’in emriyle tene/ sifata girmistir. Allah, “kendi yiiziinii gérmek, soziinii
isitmek istemis”, bunun i¢in, en milkemmel varlik olan insan1 yaratmistir. Tanr ile
beraber “diinya teferriicii”ne ¢ikan can, burada uzun tecriibelerle olgunlastiktan,

varliginin suuruna erdikten sonra, tekrar asil vatanina, miilk-i ezel’e yani Tanri’ya
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donmek ister. Viicuda giren canin durmadan kendi kendini ve diinyayr asmak
istemesinin sebebi, asil vatanina olan derin baglantisidir (Uludag, 2005: 105-106; Tate1,
2008a: 376; Kaplan, 2002: 167). Yunus Emre, can menzili olarak suret kelimesini de
kullanmistir. Suret, canin geg¢ici olan maddi alemde kullanmis oldugu bir varlik
formudur. Sadece bir sekildir ve diinyevi mahiyeti geregi gecicidir, bir hayaldir. Can,
Oz’den, 11ahi olandan gelir; suret ise toprakta kalacak olandir. Insan da iste bu iki zit

boyutuyla yani hem suret/ ten olarak hem de can olarak biiyiik alemin bir kopyasidir.

Girdiim viictd bahrine taldum anun ka’rina
‘Iskila seyri derken iz buldum can i¢inde (339/4)

Su didiigiim keleci viiciddan tasra degiil
Tefekkiir kilurisan ciimle sende bulasin (242/16)

Cok cehd idiip istediim yir i gdgi aradum
Hi¢ mekanda bulmadum buldum insan i¢inde (339/3)

Yunus Emre’nin ilahi ask igerisinde vahdet makamina ulagmak i¢in yol alan bir
yolcu olarak kendisini tabiatla, evrenle ve goksel cisimlerle bir tuttugunu siirlerinde
gormek miimkiindiir. Bu birlik bilinci igerisinde Yunus Emre; buhar olur, bulut olur,
goge yikselir, yagmur olur:

Deniz yiizinden su alup suni viriirem goklere
Bulutlayin seyran idiip ‘Ars’a yakin varan benem (177/3)

Yildirim olup sakiyan gokde melaik tokiyan
Bulutlara hiikiim siiriip yagmur olup yagan benem (177/4)

Yunus Emre’nin evrenle ve evrene ait unsurlarla kendisini “bir ve tek” gordiigi
siirlere bakildiginda tasavvufta yer alan “devir nazariyesi”nin ifade edildigi sdylenebilir.
“Manevi alemden maddi dleme gelen ruhlarin ilk ve asli vatanlarina geri gitmeleri”ni
ifade eden devir nazariyesine gore insan ruhu ve evren Yaratan’dan ¢ikip yine ona
varacaktir (Uludag, 2005: 118-119).

Ciin gokden yire yagdum yirden goge ¢cok agdum
Adem tonin tonandum devranum siire geldiim (178/7)

Insanin cansiz varliklar, bitki ve hayvanlarla paylastigi ortak ozellikler
bakimindan sahip oldugu (seklini ve varligini koruma, iiretme, duymak ve hareket etme

gibi) li¢ ruhu cesetle birlikte vardir. Dordiincii ruh ise insana ait ruh yani rih-1
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insani’dir. Asil insanlik gostergeleri bu dordiincii ruha ait Ozelliklerdir. Anlamak,
sOylemek, hayir ve serri idrak etmek kabiliyeti bu 6zelliklerdir. Diger {i¢ ruh, insan
Oliince asillarina gider; yani ceset ¢iiriir, dagilir gider; onlar da cesetle birlikte dagilir.

Tasavvufi anlayista insanin bu surete, ceset bakimindan gelisi, bir devirle gerceklesir:

“... Ana ve babanin menilerinden meydana gelmistir. Ana ve baba, bunu,
vedikleri, igtikleri seylerden meydana getirmistir. Yenen, icilen seylerse hayvan,
bitki ve cansizdir. Su hadlde insanin cesedi, bu surete biiriinmeden énce dlemde
daginik bir halde, hayvanlarda, bitkilerde, cansizlardaydi. Onlardan once, dort
unsurda ve dort tabiatteydi; yani hava, su, ates ve toprakta, sogukluk, yaslik,
sicaklik, kuruluktaydi. Bu dort unsur ve dort tabiat, goklerin donmesinden
meydana gelmektedir, bu bakimdan dokuz gok, insana nisbetle ddeta babadir...
Dokuz gégiin yedisinde, yeryiiziinden itibaren Ay, Utdrid, Ziihre, Giines, Mirrih,
Miisteri ve Zuhal yldizlar, sekizinci kat gokte sdbiteler (burglar) vardir.
Dokuzuncu kat olan Atlas gogiinde highir sey yoktur ve dalem, bu gokle biter.
Goklerle unsurlarin birlesmesinden “Mevalid-i seldse-U¢ ¢ocuk” denen cansizlar
(madenler), bitkiler ve hayvanlar dogmustur. Su halde insan, unsurlar dlemine
gelmeden once goklerde, ondan dnce kuvvet dleminde, on devirle bu dleme
geldi... Sifiler, bu inise “devir” derler...” (GOlpinarl, 2012: 82-83).

.....

ay, giines, yildizlar, yer ve gok ile bir tuttugunu belirtir. Bu, vahdet bilincine sahip

insan-1 kamilin sahip oldugu bir bilingtir.

Ytsuf’daki hiisn @i cemal Ya’kiib’daki hiizn i melal
Gah bedr olam gahi hilal gokde mah-1 taban benem (199/3)

Ay oldum ‘aleme togdum bulut oldum goge agdum
Yagmur olup yire yagdum niir olup giinese geldiim (224/8)

Yir bentimdiir gok beniimdiir ‘Ars beniim
GOr nicesi germisem sayvanumi (389/ 7)

Iy bana eyii diyen benem kamudan yavuz
Alnumu ay billirem bu gozlertimi yilduz (106/1)

2.3. Yunus Emre’nin Siirlerinde Yeryiizii ve Insan iliskisi

Din ve inang sistemlerine gore toprak; yaratilista yer alan, kutsal kabul edilen,
etrafinda pek ¢ok inanisin ve adetin sekillendigi ana unsurdur. Islamiyet’e gore ilk insan
Hz. Adem, topraktan yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “... O, sizi yeryiiziinden
(topraktan) yaratt1 ve sizi oranin imarinda gorevli (ve buna donanimh) kildi...” (HGd

11/61); “Hani Rabbin meleklere, ‘Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balgiktan bir
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insan yaratacagim. Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen
saygt ile egilin’ demisti.” (Hicr 15/28-29); “Andolsun, biz insan1 kuru bir ¢camurdan,
sekillendirilmis bir bal¢iktan yarattik.” (Hicr 15/26); “Andolsun, biz insani, camurdan
(stizilmis) bir 6zden yarattik.” (Mii’mintin 23/12) ayetleri, topragin maddi alemin ve
bedenin temel unsuru oldugunu gosteren ifadelerdir.

Topragin insan bedeninin yaratilmasinda ana unsur olmasindan Yunus Emre de

divaninda yer alan siirlerinde ve Risaletii-n Nushiyye adli mesnevisinde bahsetmektedir:

Yogiken var eylediin topragiken can virdiin
Kudret diliyle andun diliim soyler eyledi (355/8)

Calab Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Adem’e tapmaga “ar eyledi (356/1)

Eydiir ben oddan nurdan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem’iin igin gevher eyledi (356/2)

Tasavvufi inanigta siklikla bahsedildigi tizere insan viicudu, bedeni (Ten, cisim)
birbirine zit dort nesnenin terkibiyle ortaya ¢ikmistir. Bu dort unsur su, od yani ates,
toprak, yel yani havadir. Bu dort unsura andsir-1 erbaa denir. Bu dort unsur, madde
aleminin temel unsurlaridir. Yunus Emre, gerek divaninda yer alan siirlerinde ve gerek
Risaletii-n Nushiyye adli mesnevisinde, insanin ve evrenin yaratiminda yer alan bu dort
unsurdan bahseder:

Niteliglim soran isit hikayet
Su vii toprak od u yil old1 stiret (19:1)

Dort muhalif nesneden dort divarun
Sazikar eyledi virdi kerdmet (19/2)

Yil ile toprag: kildi mu’allak
Su i¢inde od1 dutd1 selamet (19/3)

Padisahun hikmeti gor neyledi
Od u su toprag u yile sdyledi (RN/I)

Bismillah diytip getiirdi toprag:
Ol arada hazir old1 ol dag1 (RN/2)

Topragila suy1 biinyad eyledi
Ana Adem dimegi ad eyledi (RN/3)
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Yil geliip ardinca depitdi an1
Andan old1 cism-i Adem bil buni (RN/4)

Od dahi geldi vii kizdurdr an1
Ciinki kizd1 cisme ulagdir cani (RN/5)

Surete can girmege ferman olur
Padisah emri ana derman olur (RN/6)

Sureti can girdi pilir-nar eyledi
Suret dahi can1 mesrtr eyledi (RN/7)

Insan viictidu ile ilgili olarak kullanilan beden, cisim, ten kelimeleri tasavvufta
gecici diinya mekaninda ruhu barindiran bir alet, gecici bir varlik olarak kabul edilir.
Beden, ruhun ilahi birlige ve teklige ulasmasinda engel teskil eden bir hapishane gibidir.
Ten, beden gecicidir; fani olan bu gecici varliktan kurtulmali ve ebedi olan ilahi
Hakikat’a ulagmalidir. O halde ten tertibi olan bu unsurlara bagli kalinmamalidir. Ciinkii
bu dort unsur, maddi alemle ilgilidir; gegici olarak insan bedenini var etmek icin bir
araya gelmistir ve sonra bu dort ana unsur aslina geri donecektir. O halde asil olan 6z,
can, ruhtur. Can, asil kaynaga ulasip ebedi olanin varliginda daim olmaya devam
edecektir. Dort unsur, rih ile hayat bulmustur. Rah, viicutta Allah’in sirridir. Insan
“anasir-1 erbaa”y1 aslina terk edip, “bi-ten ve bi-can” olmalidir. Bu takdirde o, ses (alt1)

cihetten zuhur edecek, “nlr” olacaktir (Tat¢1, 2008a).

Bu viiclidun ser-mayesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider géfil olmak nendiir senin (148/4)

Terk idem narila haki badi nar1 aslina
Ses cihetde ben ¢ikam bi-ten olam bi-can olam (201/22)

Tasavvufi anlayista madde alemini karsilayan bu dort unsur nefsin dort
mertebesine benzetilir. Buna gore; nefs-i emmare atese, nefs-i levvame havaya, nefs-i
miilhime suya, nefs-i mutmainne topraga karsilik gelir (Uludag, 2005: 274). Yunus
Emre, dokuz gokleri arslana, dort unsuru da nefs ejderhasi anlayisina bagli olarak
ejderhaya benzetmistir. Maddi alemi olusturan dort temel unsurla savagsmak, onu
yenmek ve bu sekilde Ilahi birlige ve teklige ulasmak gerekir. Bu dért unsurun
yenilmesiyle maddi dlem ve maddi dleme ait nefs ejderhasi da yenilmis olur:

Bu dokuz arslan u yidi evren i dort ejdeha
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Bunlarunla ceng idem Riistem olam destan olam (201/24)

Yunus Emre, anasir-1 erbaanin insanin karakteristik 6zelliklerini belirlediginden
de siirlerinde ve Risaletii’'n-Nushiyye adli eserinde bahsetmistir. Toprak ve su ile gelen
Ozellikleri insanda bulunmasi gereken olumlu 6zellikler olarak siralarken ates ve su
unsurlarindan kaynaklanan 6zellikleri olumsuz ve istenmeyen 6zellikler olarak gosterir.
Toprak ile insanda ortaya ¢ikan 6zellikler sabir, tevekkiil, iyi huy ve suyla ortaya ¢ikan
Ozellikler sefd, comertlik, lituf gibi diger olumlu o&zellikler iken ates ve riizgar,
yalancilik, kibir, riyakarlik, a¢ gozliliik, haset gibi ozellikleri insanin mizac1 ve
karakterine islemistir. Yunus Emre, toprak ve su ile ilgili olan o6zellikleri ahlak
edinenleri Over. Yunus, topraktan yaratilan insanoglunun; topragin iiretmeden Onceki
duragan hali ile sabri, cografi farkliliklardaki degiskenlikler karsisindaki hali ile
tevekkiilii, bereket kaynagi olmasi bakimindan comertligi ve iiretici, aritici, verici
olmasi bakimindan iyi huy 6zelliklerini topraktan aldigini dile getirir (Harmanci, 2014:
27).

Topragila bile geldi dort sifat
Sabr u eyii hil tevekkiil mekremet (RN/9)

Suyila geldi bile dort diirlii hal
Ol safadur hem seha lutf u visal (RN/10)

Kamil insan olma yolunda koétii 6zellikleri kaginilmas: gereken huylar olarak
gosterir. Diinyada yapilmasi istenen tek savas ise iste bu ugurda yapilacak olan, en

biiyiik savas sayilan, insanin nefsi ile yapacagi savastir.

Yil ile geldi bile bil dort heves
Ol durur kizb i riya tizlik nefes (RN/11)

Odila geldi bile dort diirlii dad
Sehvet i kibr i tama’ birle hased (RN/12)

Canila geldi bile ug dort hisal
‘Izzet i vahdet haya Adab-1 hal (RN/ 13)

Yunus Emre’nin siirlerinde toprak unsuru; sabir, tevazu, miskinlik, tevekkiil
sembolii olmas1 dolayisiyla da yaygin olarak kullanilmistir. Mehmet Kaplan, “Yunus
Emre ve Nebatlar” adli ¢alismasinda Yunus Emre’nin hayata ve insana bakisinda 6n

planda olan sabir ve tevekkiil kavramlarinin arka planinda toprakla ugrasan, ekin, bag,
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bahge yetistiren insanin durgun bir varlik karsisinda bulunmasi, insanin iradesinden

ziyade tabiat kanunlarina bagli olmanin bulundugunu ifade eder (2002: 121).

Yunus Emre’ye gore Hakikat ehlinin erdemleri ve vasiflari arasinda “toprak gibi
olmak” yer alir. Toprak yerdedir, algaktadir. Uzerine atilan tohumu i¢inde sabirla gizler
ve zamani gelince bu tohum, insanin anne karnindan dogmasi gibi ortaya ¢ikar. Toprak
iiretendir. Insanoglunun hayatini siirdiirmesi adina onu besleyendir. Bu yiizden dinlerde
ve mitolojilerde toprak anne ile iliskilendirilmistir. insanin yaratilisinda da ana unsur
olan toprak yine insan bedenini, {izerine atilan tohumlar gibi kabul edecektir. Topragin
bu ozellikleri insanin hayatinda her zaman belirleyici ve kusatict olmustur ve toprak
insanlar tarafindan kutsal kabul edilmistir. Buna bagl olarak, Yunus Emre de “yiizii
topraga urmak, yiizii yerde olmak, rahmet yerden yagmak, yiizlinii miskinlere toprak

eylemek, yoluna toprak olmak™ ifadelerini siirlerinde yaygin bir sekilde kullanmistir.

Ben ayumi yirde goérdiim ne isterem gok yiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar (77/5)

Biilbiil olubani gidem iy nice goniiller giidem
Yiiziim ‘1skila dem-be-dem topraga siirem yiiriyem (213/4)

Ylnus Emrem a¢ goziin toprak eylegil yiiziin
Sana dahi diyeler cigeri biryan kani (396/16)

Kamil bir insana doniismenin tasavvufl asamalarini, zorunluluklarini,
kaginmalarini insanlara anlatmaya, insanlari bu konuda uyandirmaya ¢alistig1 siirlerinde
Yunus Emre, gercek bir Hak asiginin vahdete erisme yolunda miskin olmasi
gerektiginden de bahseder. Tasavvufi anlamiyla miskin, “Kendisine higbir varlik
tanimayan, mahviyet sahibi dervis” demektir (Uludag, 2005). Miskin olan asik, manevi
yolda tam bir teslimiyet hali igerisindedir. Her seyin mutlak varliktan geldigini bilir ve
bu bilingle goniil yikmaktan ¢ekinir. Benliginden armmustir, ikilik bilincinden ve dost-
diisman zithgindan kurtulmustur. Siirlerinde “Miskin Yunus” mahlasim1 da sik sik

kullanan Yunus Emre’ye gore miskin olmak, insanin 6ziinii toprak eylemesi demektir.

Yinus Emre kenddziin topraga urgil yliziin
Ma’siikaya yarasur bir miskinligiim vardur (51/7)

Er ve eren kelimeleri, Kur’dn’da “evliyaullah™ ifadesiyle dile getirilen Tanr1

dostlarinin Tiirkcesidir. Beyitlerde “eren”, miirsid-i kadmil veya insan-1 kdmil anlaminda
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stk stk kullanilmistir. Bunun yani sira asiklar i¢in de er veya eren kelimeleri
kullanilmistir (Tatg1, 2008a). Yunus Emre’nin siirlerinde dile getirdigi iizere erenin
nefesi kutludur; goniildeki pasi siler, erenlerin sohbetine katilmak salik’in ilahi bilgilerle
donanmasini, irfanini arttirmasii saglar. “Tanr1 has1” olarak nitelendirilen erenlere
karst miinkir olmamak, tekebbiir eylememek, erenlere ikrar verip onlara karsi toprak

olmak gerekir.

Ol dost yiizin gordi gézlim erenlere toprak yiiziim
Soz bilene is bu soziim gerek sekeristan ola (4/1)

Erenleriin nazar1 topragi gevher eyler
Erenler kademinde toprak olasum geliir (46/ 8)

Toprak eyle yiizlini miskinlere iy Ytinus
Ciimlesinden ziyade eriin ikrar gerek (142/6)

Topragin insan hayatinda sahip oldugu 6nem oliimden sonra insan bedeninin
tekrar aslina, topraga donecek olmasindan da ileri gelir. Suret, ten, insan bedeni olarak
bu diinyaya ait maddi varlik, i¢cinde canin konaklayacagi gegici bir durak gibidir. Beden,
canin, Hak yolcusunun konagidir. Suret, ten en nihayetinde toprak olacaktir. Viicidu
olusturan unsurlar dagilacak ve asillarina kavusacaktir. Bu sebeple en sonunda toprak
olacak olan, toprakta kurdun kusun yemi olacak bu teni beslemek, onun isteklerini

yerine getirmek bosunadir.

Topraga diismis tenleri Hakk’a ulagmis canlar
Gormez misin sen bunlart nevbet bize gelmis yatur (74/4)

Ylnus ‘akilisen bunda miilke siiret bezemegil
Miilke stiret bezeyenler kara toprak olmis yatur (74/7)

Bu Yuniis’un ¢iin sureti 6liip toprak olurisa
Batinumdan ‘1sk sevgiisi biliin ki hi¢ gitmez beniim (214/9)

Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin
Toprak olan kisiler n’ider bu ‘alameti (380/2)
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SONUC

Maddi ve manevi boyutuyla evren ve insanin birbiriyle 6zdes oldugu, birbirine
benzedigi ile ilgili gecmisten giiniimiize pek cok fikir one siiriilmiis, din ve inang
sistemlerinde bu 6zdeslik ve birlikle ilgili inanglar, pratikler, ritieller yer almistir. Tiirk
dilinin ve Tiirk edebiyatinin giiglii sairi Yunus Emre de insan disinda yaratilmis dis
alemle kendi varligimi bir ve tek gérmiis ve bu birlik/ teklik idrakini vahdet-i viicid

felsefesine bagli olarak siirlerinde ortaya koymustur.

Yiizyillarca mutasavviflarca dile getirildigi iizere yukarida ne varsa asagida da o
bulunmaktadir. D1g alem, insan-1 kdmilin ruhsal ve bedensel varligindan biisbiitiin bagka
bir sey degildir. Cilinkii insan, dis aleme ait her seyi kendinde barindiran, evrenin
yapisindan, isleyisinden, unsurlarindan kendisinde izler barindiran kiigiiltiilmiis bir
alemdir. Bu 6zdeslige gore insan, alem-i sagir yani kiiciik alem; evren de alem-i kebir
yani biiylik alem kabul edilmistir. Yunus Emre’ye gore insan kendisinde dig alemi
barindiran bir varliktir. Yunus’un gok, yer, giines, ay, yildizlar gibi evrensel unsurlarla
kendi varligin1 bir gérmesinin, su olup buhar olarak gége yiikselmesi, bulut ve sonra
yagmura doniismesinin, evrende ve diinyada her ne varsa yaratilmis olan “ciimle viicutta
bulduk” demesinin ve anasir-1 erbaa olan su, hava, ates, toprak unsularini siirlerinde ten
tertibi olarak konu edinmesinin arka planinda insan ve evren/ yeryiizii birligi diisiincesi

yer almaktadir.

17



KAYNAKCA
Banarli, N. S. (1998). Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, C.1. Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari.
Bolay, S. H. (1989). Alem, TDV islam Ansiklopedisi (2): 357-360.
Ceylan, O. (2000). Tasavvufi Siir Serhleri, Istanbul: Kitabevi Yaynlari.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, MarifetnAme (Tam Metin), ¢ev. Faruk Meyan, Istanbul:
Bedir Yayinlari, 1999.

Golpmarli, A. (1977). Tasavvuf’tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, Istanbul:
Inkilap ve Aka Kitabevleri.

Golpmarl, A. (2008). Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul: Inkilap Kitabevi.
Golparl, A. (2012). Tasavvuf, Istanbul: Milenyum Yayinlari.

Giizel, A. (2021). Yunus Emre’nin Eserlerinde Tasavvufi Bir Egitim Sistemi Olarak
Dort Kapi- Kirk Makam, Vefatinin 700.yilinda Yunus Emre, Bizim Yunus
Sempozyumu- Tebligler, istanbul: Eyiip Sultan Belediyesi Yaynlari, s: 14-43.

Harmanci, M. (2014). Kutlu Baslangigtan Ebedi Istirahatgdha: Tiirk Tasavvuf
Edebiyatinda Toprak Algisi, Divan Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi (13): 23-38.

Kaplan, M. (2002). Tiirk Edebiyat1 Uzerine Arastirmalar |, Istanbul: Dergah Yaynlari.
Kopriilii, F. (2003). Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Kur’an-1 Kerim Meali, (2011). haz. Dog¢. Dr. Halil Altuntag, Dr. Muzaffer Sahin,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari.

Levend, A. S. (1984). Divan Edebiyati- Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve
Mefhumlar, Istanbul: Enderun Kitabevi.

Ozkose, K. (2010). insan-1 Kamil Nazariyesi Cergevesinde insan- Alem liskisi, Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi (9-10): 17-33.

Signs&Symbols An Illustrated Guide To Their Origins and Meanings (2008). ed. Kim
Dennis- Bryan vd., London: Dorling Kindersley Limited.

Tatc1, M. (2008a). Yunus Emre Kiilliyat1 I: Yunus Emre Divani- inceleme, Istanbul: H
Yayinlart.

Tat¢1, M. (2008b). Yunus Emre Kiilliyati II: Yunus Emre Divani- Tenkitli Metin,
Istanbul: H Yayinlari.

Tatg1, M. (2008c). Yunus Emre Kiilliyat1 III: Riséletii’n- Nushiyye - Tenkitli Metin,
Istanbul: H Yayinlar1.

Uludag, S. (2005). Tasavvufi Terimleri S6zliigii. Istanbul: Kabalc1 Yayinlar:.

18



