islaém Arostirmalon Dergisi, Soyi 3, 1999, 157-170

Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar:

Mehmed Serafeddin’in “Ictimai Illm-i Kelam”1

M. Sait Ozervarl*

New Directions in Late Ottoman Thought and “Ictimar flm-i
Kelam” Proposal by Mehmed Serafeddin

An examination and discussion of the theological thought of M. Serafeddin
(1879-1947), a late Ottoman scholar, are presented in this article, with
primary attention focused on his fetimat /lm-i Kelam theory. This theory
was an attempt to establish a relation between Islamic theology (kalam) and
modern social theories and was influenced by Ziya Gokalp's effort to combine
Islamic jurisprudence (figh) with the social sciences. M. Serafeddin’s thesis
primarily centers on the idea that religious beliefs are shaped by society-
closely paralleling Durkheim’s theory of religion. Furthermore, he expresses
the view that the essence of the idea of sacredness, whether found in symbols
or actions, derives from their social aspect. In support of his view, Serafeddin
offers an analysis of the formative period of Islamic history and attempts to
show the impact of society on changes in religious beliefs over time. In
opposition to this position, Islamic theology maintains that monotheistic
religions are created wholecloth by divine revelation through the medium
of prophets for the guidance of society. The present writer concludes that
Serafeddin’s contribution should be characterized as a modification of the
kalam tradition and its methodology, rather than as a step toward its renewal,
such as was evident in the work by Izmirli Ismail Hakki titled Yeni /im-i Kelam.

Bu makale Osmanliarin son yillarinda yetisen Kalelizade Mehmed Serafeddin’in
(Yaltkaya, 1879-1947) kelam ve sosyal bilimler arasinda baglantt kurmayi amaclayan
ictimal flm-i Kelam tezini son dénem Osmanl: diisiincesi baglaminda ortaya koyup
onun kelam ilmi icin yaptig: teklifleri tahlil ve tenkide tabi tutmay1 hedefiemektedir.
Dariv’l-hilafeti'l-aliye projesine aktif olarak katilan ve muderrislik yapan M. Serafeddin,

* Dog. Dr. M. Sait Ozervarl, TDV islam Arastirmalan Merkezi, Kelam ve Mezhepler Tarihi.
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cesitli mekteplerde muallimlik de yapmus, ayrica Bat diistincesine miispet tavir sergi-
leyen aydinlara oldukga yakin olmustur. Modernist egilimleri dolayisiyla onun
Cumhuriyet déneminde de ¢ok etkili oldugu gériiimektedir.!

M. Serafeddin’in yetistigi XIX. ylizy1l sonlari Osmanlilar'daki modernlesme ve
Batililasma hareketinin zirveye ulagtigi, pozitivist bilimin bilyiik ragbet gordiigi, ilim
anlayist hakkinda kararsizlik ve tereddiitlerin yasandig: bir dénemdir. Bu tarihlerde
Osmanli aydinlarinin Dogu-Bat, Islam-bilim sentezi seklindeki entelektiiel arayisinin
neticesi olarak Islami ilimlerin metot ve muhtevas {izerinde durulmaya baslanmistir.
Bu konuda yapilan tartismalar keldm ilmine de tesir etmis ve bu ilim hakkinda baz
teklif ve projeler ileri siirlilmiistiir. Bunlardan birincisi M. Serafeddin’in katilmadig,
Abdiillatif Harputf ve Ismail Hakk: izmirli tarafindan savunulan Yeni ilm-i Keldm ha-
reketidir.2 Bu hareket kelam ilminin geleneksel yapisint bozmadan onu giincellestir-
me gibi bir iyi niyeti tasimakla birlikte, Bati1 disiincesi ve modern bilime tam bir gii-
ven ve teslimiyet yanilgisina dilsmiigtiir. Yenilik olarak ortaya konulan, daha ¢ok
kelamin modern bilim ve felsefenin verilerini kullanmasi veya yeni mantik ve meto-
dolojilerden yararlanmasi olmustur.

M. Serafeddin’in Ictimai {Im-i Kelam adiyla teklif ettigi ve bu makalenin konusu-
nu tegkil eden ikinci projede ise kelam ilmi Bat'nin modern felsefe veya tabiibilimleri
yerine sosyoloji teorileriyle uzlastirilmak istenmistir. Ancak bu projede pozitivist
hedefleri olan bir teorinin metodolojisi esas alinmakta, kelam ilminin geleneksel hii-
viyeti degistirilmekte, dolayisiyla hem Klasik kelamla hem de Yeni ilm-i Kelam hareketi
ile énemli farkltikiar arz etmektedir. Temel olarak topluma kudsiyet atfeden ve
inanglari toplumsal degisim ile izah etmeye calisan bu tez, bize gbre esasta dnemli
sorunlar ihtiva etmektedir.

Ictimaf ilm-i keldm projesi, fikihla baglatilan islami ilimleri, toplumbilimle bag-
dastirma faaliyetinin, Islam akaid usilii olan kelamin da buna uyarlanarak ta-
mamlanmasi diisiincesine dayanmaktadir. Bununla birlikte M. Serafeddin’in séz
konusu projesi ve onun genel digtincesi hakkinda hentiz muhtevali bir calisma
yapilmarnugtr. Bazi gazete yazilan harig tutulacak otursa, onunla ilgili kayda deger
tek yazi yalmzca onun hayat1 ve eserlerine tahsis edilmigtir.® Bu sebeple onun temel

1 Cumbhuriyet'in ilanindan hemen sonra 1924 yilinda kurulan Darilfiitnun ilahiyat Fakiiltesi'ndeki ho-
caligl, aym fakiiltenin mecmuasmnda ¢ok sayida yazilan ve Bérekgizade Mehmed Rifat’tan (1860-
1941) sonra getirildigi Diyanet {sleri Bagkanhg gorevi, Yaltkaya soyadini alan M. Serafeddin Bey’in
yeni ddnemdeki etkinligini gosterir.

2 Bu hareketin nasil olustugu ve icerigi daha 6nce tarafimizdan incelenmistir (bk. M. Sait Ozervar-
h, Kelam’da Yenilik Arayislar, ISAM Yayinlari, istanbul 1998). Osmanl alimlerinden izmirli Ismail
Hakki, Misir'dan Muhammed Abduh ve Hindistan'dan $ibli Numani gibi belli §ah51yetler lizerine
bina ettigimiz bu ¢ahsmamizda M. Serafeddin’in diigiinceleri ele alinmamistir,

3 Aykut Kazancigil, “Mehmed Serafeddin Yaltkaya (1879-1947): Hayat ve Eserleri”, /lim ve Sanat, 26
(1989), s. 52-62. Kiymetli bilgiler ihtiva eden, ancak “Ictimai llm-i Kelam” yazilarina temas etme-
yen bu yazi bazi degisikliklerle daha sonra tekrar yayimlanmusur (bk. Bilim Felsefe Tarih, | (Istanbul
1991), s. 113-142),
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gorugleri ve kelamla ilgili tekliflerinin elestirel bir bakisla mustakil bir makale halinde
incelenmesi gerekli gériilmugstiir. Ancak bir mukayese yapabilmek icin Batililasma
ve modernlesme stirecinin kelam ilmi tizerindeki tesirlerine ve dénemdeki diger ke-
lam arayiglarina kisaca goz atmakta fayda vardir.

1. Modernlesme Siireci ve Kelam ilmi

Osmanl ilim adamlan ile idarecilerinin ¢esitli vesilelerle Bati'nin idari yapi, askeri
donamm ve gigclii teknolojisini tanimalariyla ortaya ¢ikan, ayni seviyeyi yakalama
ideali olarak dzetlenebilecek yeni siirecte, miinevver olarak adlandinlan aydinlar ara-
sinda Bati medeniyetinden yararlanmanin sinirt ve 8l¢listi konusunda farkli anlayis-
lar ortaya gikmustir.

Batililagsmada hicbir mahzur gdérmeyen, hatta bunu kaginilmaz géren aydinlara
gére medeniyet Avrupa medeniyetidir ve bir ikinci medeniyet yoktur, dolayisiyla Os-
manli bu medeniyette bulunan her geyi almak ve istese de istemese de Avrupalilas-
mak durumundadir. Clinkii Osmanli devletinin kurtulmast ve ilerlemesi icin bagka
care yoktur. Bu arada Islam alimlerinin eserleriyle ugrasma isi tarihgilere ve tarihi
eser uzmanlarina birakilmalidir. Osmanl kimligi ile sentezi dahi gereksiz bulan bir
Batililasmayi savunan bu gruba mensup aydinlar arasinda Begir Fuad, Abdullah Cev-
det, Baha Tevfik, Ahmed Suayb, Ahmed Riz4, Riza Tevfik ve Hiiseyin Cahid zikredi-
lebilir.

Osmanli aydinlarinin ¢ogunlugu ise islami kimligi muhafaza etmek ve sahip olu-
nan ilmi gelenekten kopmamak sartiyla Bati'nin modern ilim ve teknigini elde etmek
istemislerdir. Yani mahiyet-i ruhiyyelerini yitirmeden, ancak gelenegi oldugu gibi taklit
etme hastaligina da kapilmadan, ictihad izerine kurulu canli bir ilim anlayisint yeni-
den kazanmak ve Garb'in son ti¢ yiiz yillik fenlerini elde etmek istiyorlardi.* Clinkii
bilim ve teknik, miislimanlara zararli olmasi séyle dursun, Batt'ya ddiing olarak ve-
rilmigti ve artik geri alinmaliydi.

Bu diigtiniirlere gore séz konusu yeniligi sahip olunan degerlere dayalr olarak
yapmadiklarn takdirde basartya ulasmayacaklari gibi, kendi Kimliklerini hatta var-
liklarini dahi kaybedebilirlerdi. Nitekim Tanzimat'tan sonra problemlerin daha da agir-
lagmast, her seyde Batili gibi olmanin, Batiilagmay: biitlin alanlara yaymaya calig-
manin, yani bir nevi imkansizi yapmaya kalkismanin sonucuydu. Ayrica Avrupa me-
deniyeti, onlara gore takdir edilecek bazi taraflan olmakla birlikte, nihai hedef olabile-
cek bir mitkemmelligi temsil etmiyordu. Bu grubun temsilcileri olarak gesitli farkliliklarty-
la beraber Filibeli Ahmed Hilmi, Said Hallm Pasa, Abdullatif Harptiti, Seyhiilislam

Misa Kazim, Mehmed Akif, Elmalili Hamdi ve Izmirli ismail Hakk: gosterilebilir.

4 Mehmed AKkif, Safahat (nsr. Ertugrul Diizdag), Mehmed Akif Aragtirmalan Merkezi Yayinlar, Istan-
bul 1987, s. 155-156, 160, 370.
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Bu dénemde ortaya ¢ikan, Osmanlilarin yeni Avrupa medeniyetine hangi 6lcti-
lerde yaklasacag: tartigmalarnyla birlikte tabii olarak islam ilimlerinin mevcut durumu
da giindeme gelmeye basladi. Aydinlanma sonrast modern Bati'da dini degerlere,
inang ilkelerine ve dogrudan vahye yonelik sorgulamalar ile varlik hakkinda yapilan
“bilimsel” izahlar, son dénem Osmanli uleméasinin bunlart karsilayacak bir kelam
olugturma hassasiyetlerinin baglica sebebiydi. Oyle ki, kelam kitaplarinin giiniin ihti-
vaglarina gére yeniden yazilmasinin artik zorunlu oldugu ve buna kargi taassup gos-
terilmemesi gerektigi,® okutulan kelamin ilmi degerini kaybettigi,® dolayisiyla miite-
kaddimin ve miiteahhirin dénemlerinden sonra bu ilimde bundan boyle ticiincii bir
dénemin bagladig” seklinde tespitler dile getirildi.

Kelam ilminin yeniden ele alinmasini isteyen (M. Serafeddin’in disindaki) ilim
adamlar goriglerini iki ana noktaya dayandiriyorlardi: Birincisi, kelam kitaplarinda
goruglerine cevap verilen, ancak bugiin mevcut olmayan Stfestaiyye, Dehriyye ve
hatta Mu’tezile gibi mezhep veya akimlarla ugragmak abesle istigaldir.® ikincisi ise
Bati'da son asirlarda Aristo mantigl ve felsefesi gecerliligini kaybettigi icin eski dii-
slince ve nazariyelere degil, ulim ve fiintin-i cedide ile irtibata gecilmelidir. Yani
kelam ilmi, eski bilgi ve istidlallerden arndinlip yeni verilere dayandiriimak suretiyle
modern felsefeye denk bir ilme dénustiirillmelidir.®

Goruldigi tizere bu dénemde kelam ilmi ile meggul olan Osmanh alimlerinin
¢ogu bir yandan Bati modernligini dikkate almak, diger yandan da islami ve ilmi
geleneklerinden kopmamak gibi bir durumla karst karsiya kalmiglardir. Dolayisiyla
hem geleneksel bir ilim olan kelama sahip ¢ikip bu ilmin gerekliligini kabul etmisler,
hem de yasadiklari modernlesme siirecinden etkilendikleri i¢in onu yenilemek iste-
mislerdir.

2. Ictimaf Ilm-i Kelam Tezinin Tahlili, Kaynaklar ve Elestirisi

M. Serafeddin Bati diislincesine yonelirken bunun keyfiyeti konusunda yukarida
sézu edilen diger ilim adamlarindan aynlarak bu ilimleri ve 6zellikle kelami Osmanli-
larin son yillarinda ragbet gérmeye baslayan ictimalyyat ilminin verileri dogrultu-
sunda temeliendirmeye ¢alismigtir. Ne var ki onun model olarak sectigi ictimaiyyat
o dénemde dinin menseini bagka kaynaklara dayandirma ve onu kontrol etme gaye-
siyle ortaya atilan teorilere dayaniyordu. Bu sebeple aslinda bu teorilerin keldm ilim

5 bk. Killiyat-t Seyhiilislam Masa Kazum: Dini lctimai Makaleler, Evkaf- Islamiyye Matbaas:, [stan-
bul 1336, 5. 292-293.

6 {zmirli {smail Hakki, “Islam'da Felsefe: Yeni {lm-i Kelam”, Sebiltirresad, XIV/344 (1333), s. 43.

7 Abdullatif HarpGti, Tarth-i /im-i Kelam, Necm-i Istikbal Matbaasi, [stanbul 1332, s. 114,

8 Bu yéndeki fikirler igin bk. Muhammed Sadik, “A¢ik Mektup: Seyhiilislim Efendi Hazretlerine”, S:i-
rat-t Mastakim, VII/167 (1329), s. 165; Dardaganzade Ahmed Nazif, “Yeni IIm-i Keldm’a Litzum
Var mi, Yok mu?”, Sebiliirresad, XXII/561-2 (1342),s. 119. Ayrica krs. Celal Noiri, Tarih-i Istikbal,
[stanbul 1331, 1, 119-120.

9 Izmirli, Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme, EvKaf-i {slamiyye Matbaasi, istanbul 1336, s. 13.
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gelenegi ile bagdastiriimast hem bu ilim agisindan hem de inanglarin kaynagi konusun-
da ciddi sorunlar meydana getirmektedir.

Bilindigi gibi ictimaiyyat ilmi, Osmanlilann son déneminde yapilan cevirilerde
bir kisim Osmanl aydinlarinin sosyoloji ekollerinin etkisinde kalmalari ile tanin-
maya baglamistir. Ozellikle Ziya Gokalp'in Durkheim, Prens Sabahaitin’in de Le Play
mektebini benimseyip goruslerini yaymalariyla bu etki daha ¢ok hissedilmigtir. Ara-
larindaki metot farkliligina ragmen her iki Osmanl ictimaiyatcisi da Sark'ta bulunmayan
sosyoloji ve psikoloji gibi sosyal bilimlerin Garb’dan alinmas: gerektigi ve toplumun
ilerlemesinde bunun zorunlu oldugu noktasinda hemfikir olmuglardir.

ictimaiyyat teorilerinden etkilenen M. Serafeddin [slam Mecmuasi'nda!® ¢tkan
yazilarinda ortaya attig1 Ictimai flm-i Kelam!! tezinde kelam ilmini bu teorilere dayan-
dirarak yeni bir teklifte bulunmustur. Modern felsefe yerine ictiméaiyyat teorilerine
yénelmesinde onun felsefi kelama olan tepkisinin biiyiik rolii olmalidir. M. Serafeddin
genel diistincesi itibariyle nazarf istidlaller, fikri tartismalar, cedel ve reddiyelerin inang
konularinn icinde bulunmasini uygun gérmemistir. O bu sebeple Abdullatif Harputi
veya Izmirli ismail Hakki'nin savundugu modern bilim ve felsefe ile irtibath Yeni ilm-i
Kelam projesine tamamen sessiz kalmig, dini ve imani meselelerin fenni ve felsefi
yorumiara tabi tutulmasinin yanlighgint vurgularken isim vermeden ¢agdaglarini ten-
kit etmek istemigtir. 12

M. Serafeddin’in bu diigiincesi onun Bati diiglincesinin bir diger vechesi olan
toplumbilim teorilerine yonelmesine engel olmamugtir. Ancak o, belli bir gelenegi ve
islami ilimler arasinda hususi bir veri bulunan kelamu, dine kaynak bulma ve onu
kontrol altinda tutma gayretlerinden ibaret olan zayif ve zorlama teorilere teslim etme
yanhshigina diigmistiir. [slam'mn gtcli bir sosyal yéniiniin bulunmast, iman ve iba-
detlerin sosyal gayeler ihtiva etmeleri, muhtemelen sz konusu teorileri M. Serafeddin’e
cazip kilan unsurlar olmustur. Ancak o, bu teorilerin arkasinda dine kaynak arama,
onu begerilestirme ve siradan bir sosyolojik olguya dénistiirme amactun bulundugunu
gérememis veya gormezlikten gelmigtir.

10 islam Mecrmuast ve dénemin diisiince faaliyetleri icindeki yeri hakkinda bk. Tuba Cavdar, /slam Mec-
muasin Tirk Dénemsel Yayint Icindeki Yeri ve Onerni (Yilksek Lisans Tezi), 1.U. Sosyal Bilimler
Enstitiist 1988; Yildiz Akpolat-Davud, “Il. Mesrutiyet Donemi Sosyolojisinin Kaynaklari 11 islam
Mecmuast”, Tirkiye Ginltgt, 45 (Mart-Nisan 1997), s. 204-218.

11 M. Serafeddin’in bu baglk altinda gikan yazilarti¢in bk. istam Mecmuast, 1/15 (1332), 5. 434-436;
/18 (1533), 5. 490-491; 1/19 (1333), 5. 506-507; 1ll/25 (1333), 5. 604-605; 111/28 (1333), 5.
650-653. Bu makalelerden baz: botiimler Cumhuriyet’ten sonra ictimat ilm-i kelamdan s6z ediimek-
sizin yeni harflerle tekrar yaymmlanmigtir (bk. M. 3. Yaltkaya, Dini Makalelerim, T. C. Diyanet
isleri Reisligi, Ankara 1944, s. 4-13). Dort makaleden olusan seriden birincisine Recep Sentiirk de
muttali olmus ve giris mahiyetindeki bu kismi, hakkinda tam bir degerlendirme yapma imkéani bula-
madan eserinde nesretmistir (bk. istam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, Iz Yayincilik,
istanbul 1996, s. 150-151, 335-338).

12 Serafeddin, "Din AKIl Degil Makuldur", [slam Mecmuast, 111/28 (1333), 5. 653.
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Nitekim M. Serafeddin Ictimai ilm-i Kelam tezi icin yaptigi temellendirmede
topluma kutsallik ve ruhanilik yukleyerek toplumun yapisi ile inanglan arasinda ya-
kin bir bag kurmaya caligir. Asagida kisaca tanitilacak olan ve bu gériisiin kaynagin
teskil eden teori de bu iliski tizerine kuruludur. M. Serafeddin, “Her ictimadan bir
rithaniyyet dogar, bir mukaddesiyyet zuhtr eder” ifadesiyle dile getirdigi bu gérugi
bayrak misali ile agiklayarak, ne bez ne direk kendi basina bir kutsallik tagimadigi
halde vicdan-1 umQminin onda tecellisi sonucu bayragin kudsiyet kazandigini savu-
nur. Ancak o, bununla kalmayarak Kabe'deki kudsiyet ve rihaniyyetin de buradan
dogdugunu, hatta Sahabe-i Kirdm'in bile namaz, orug ve hac gibi ibadetler vasitasiyla
meydana getirdikleri ictimalar vasitasiyla kutsalin tecellilerini hissettiklerini belirtir.*
Hatta “biitiin kudsiyyetlerin ruhu, mevlidi ictimadir” diyecek kadar ileri gider.!*

Ote yandan ulithiyyet anlayigi ile toplum arasindaki miinasebet i¢in “Ulihiyye-
tin slret-i telakkisi eskal-i ictimaiyyeye gore degisir”15 ifadesini kullanan M. Serafed-
din, cahiliyye, asr-1 saadet ve itikadi ekoller dénemlerini ele alarak, inanglarnn sekil-
lenmesinde toplumun tesirini izah etmeye galisir.

Ona gére cahiliyye Araplari’'nin bir yandan putlardan dzel ilahlar kabul edip
onlara ta'zimde bulunurlarken, diger yandan yeri ve gégll yaratan tek ilahi reddetme-
yip dialist bir tutum sergilemeleri iki ayr toplum yapisina sahip olmalarindan dolayi-
dir. Puta tapmalari, onlarin her biri kendi i¢inde dar bir toplum olan ve mensuplar
arasinda biiyiik bir dayanigma bulunan kabileler halinde yasamalar: sebebiyledir. Fert-
lerini diger kabilelere karst koruyan ve kanlarini yerde birakmayan bu birliktelik, her
bir kabileyi kendilerini gdzetip koruyan hususi ilahlarini olusturmaya yéneltmistir.
Bununla beraber haram aylar geldiginde aralarindaki diismanitklan dondurup anlag-
ma yaptiklan icin, biitiin kabileler Kabe'de ve ¢esitli panayirlarda bir araya gelerek
bircok dini, i¢timai ve edebi etkinliklerde bulunuyorlardi. Bu durum onlari dar kabile
topluluklarindan gikarip umtmi bir sosyal hayata doniistiirdiiglinden zihin ve inang
diinyalarninda da bir inkisaf meydana getiriyor ve béylece onlarda herkese samil bir
{lah tasavvuru ortaya ¢ikiyordu. Ancak senenin sadece dort ayinda boyle bir birlikte-
ligin saglanmas: ve bazi siddetli ihtilaflarla bu aylarda bile barisin bozulabilmesi bu
kaynasmay1 kabile icinde olusan dzel birliktelik kadar kokli ve glclit kilamiyordu.1®

13 Serafeddin, “Ictimal {lm-i Kelam-1", /siam Mecmuasy, 11/15 (1332), 5. 436.

14  Serafeddin, “Ictimai lim-i Kelam-il", istam Mecmuast, 1/18 (1333), 5. 491. O, bu iddiasina evlilikle
dogan mahremiyet, hac, cemaatla kilinan namaz vb. dini birliktelikleri delil olarak getirir (a. g. m, s.
490-491).

15  Serafeddin, “Ictimal lim-i Kelam-111", istam Mecmuast, 11/19 (1333), s. 506.

16  Kendi ifadesiyle “...Ultihiyyet mefhitmunu Hami, Nasir, Muin, Kahir gibi kendisince korku ve mu-
habbet hislerinin tevlid ettigi sifadar ile taniyan ve... husisi daire-i ictimaiyyede yasayan insanla-
rin... bunu kendilerine mahsts bir ilah olarak telakki edecekleri tabiidir. Her kabilenin ahvai-i
rithiyyesi bu merkezde oldugundan Rabb-i haslar taaddiid etmis ve her kabile ayr ayri Rabb-1 has-
lara perestis etmekte bulunmus idi. Zihinlerinde pek hafif bir iz birakan umtmi ictimalariyla da, ara-
larmdaki husisiyyet kalkarak, ulithiyyet-i mutlakanin, bir Rabb-i ammun envar-1 ithamini gériir gibi
olmuslar idi. Bunun i¢in Allah Zilcelal hazretlerinin viiciid-i mukaddesini dahi uzakdan uzaga ma-
terif idiler.” (Serafeddin, a. g. m., s. 506-507).
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Asr-t saadette ise, Hz. Peygamber vahyin destegiyle cahiliyye gelenegindeki
kabileciligi ve onun ortaya ¢ikardigi ¢ok tanrihligr reddederek Araplar arasinda birlik
kurmaya galist. Ayrica kabilecilikten kaynaklanan gatismalari, kan davalarin: ve
dismanlig kaldirarak kardeslik tesis etti. Zira kugatic1 bir merhamet sahibini his-
sedip kavramak dar ve siirli topluluklar icinde degil insanlar arasinda yardimlasma-
run bulundugu genis bir ictimai daire iginde murnkiin olabilirdi. Hz. Peygamber de kabi-
leler arast kaynasmay: saglamak suretiyle bunu temin etti. Boylece Araplar arasinda
bir peygamber veya millete nisbet edilen ilah degil, biitiin alemlerin rabbi olan ilah
tasavvuru ortaya ciktl. Sonradan tesekkiil etmeye baglayan hukuk da zihinlerde
boyle agkin bir ilah tasavvurunu pekistirdi.!”

Buna karsilik Hz. Peygamber'den sonra musliimanlar arasindaki ictimai baglar
gevseyince ihtilaflar bas gosterdi ve basta Kaderiyye ve Havaric olmak tizere birbirle-
rini tekfir eden yirmi kadar firka ortaya cikti. Halife Me'min zamanina (198-218/
813-833) kadar ortaya cikan buitiin firkalar genellikle ictimaf ihtiyaclardan dogdu.
Ancak daha soura felsefe kitaplarinin Arapca'ya terctime edilmesi ve Iran’da yasamis
olan muhtelif diisiince mensuplarinin Abbasiler déneminde ¢esitli mevkilere gel-
meleri iizerine inang meselelerini konu alan fikihtan ayn bir kelam ilminin tedvin
edilmesi ihtiyact hasil oldu. Bu ilmin en énemli bahsini ise isbat-1 vacib meselesi
teskil etti. M. Serafeddin’e gdre, furkalar ortaya giktiktan sonra Emevilerin imanin
yaninda giinaht hos gérebilen Miircie'yi, diger taraftan onlara muhalefet ederek
iktidara gelen Abbasilerin ise fikil muhalefeti temsil eden Mu'‘tezile’yi sahiplenmesi
tesadiifi olmay1p yine toplumsal ihtiyaclarla baglantilidir.'®

M. Serafeddin’in sdz konusu Ictimai Ilm-i Kelam tezinin ilham kaynaklari, bagta
Ziya Gokalp olmak tizere toplumbilim teorilerinden etkilenen ve bunlan islam ilimle-
re uyarlamak isteyen Osmanli aydinlan olmustur. Osmanli'nin Batililagmasinin 6n-
ciilerinden olup *Tiirklegmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” senteziyle yola ¢i-
kan ve daha sonra diisiincesinin esaslarini Tiirkgtilige hasreden Ziya Gokalp, Fikih
ve lctimaiyyat, ictimail Ustl-i Fikih gibi yazilanyla!® bu akimi da baglatan kigidir.
Daha cok A. Comte'un Ui¢ hal kanunu, fikhin serbest yorumu ve Durkheimci sosyal
evrim gdrlisiinii éne gikaran Gokalp'e gore fikih nakli ve ictimal diye iki kisimdir ve
ikincisi daima degisim ve déniigtime tabi olup her asrin hayat sartlarma uyum sagla-
malidir.2° Ziya Gokalp ve onu destekleyen aydinlann fikih ile ictimaiyat arasinda

17 Serafeddin, “ictimai {lm-i Kelam-1V", islam Mecmuast, 1I/25 (1333), s. 604-605.

18  Serafeddin, “Ictiméi llm-i Kelam-1", s. 435-436.

19 Ziya Gékalp'in yazilan icin bk. “Fikih ve Ictimaiyyat”, fstam Mecmuast, U2 (1330}, s. 40-44; “Ictimal
Ustl-i Fikih”, islam Mecrmuast, 1/3 (1330), s. 84-87; “Hiistin ve Kubuh: Ictimai Ustil-i Fikih Meselesi
Milnasebetiyle, fstam Mecmuast, /8 (1330, s. 228-230; “Orf Nedir?: Ictimai UsGl-i Fikih Meselesi Mi-
nasebetiyle”, lslam Mecmuast, 1710 (1330), s. 290-295. Bu yazilan destekler mahiyette Halim Sabit ve
Mustafa Seref tarafindan da aym mecmuada makaleler kaleme alinmigtiz. Bu makaleler Recep Sentiirk
tarafindan latinize edilerek yeniden yayimlanmustir (bk. Modernlesme ve Toplumbilim, s. 297-338;
ayrica krs. Ziya Gokalp, Makaleler-VIIl (haz. F. Tuncer), istanbul 1982, s. 16-35).

20 bk “Fikih ve ctimaiyyat, islam Mecmuast, 11 (1330), s. 44.
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bir mutabakat olusturmaya ¢alistiklarn bu girisimleri bazi tenkitleri de beraberinde ge-
tirmigtir. Mesela Yeni Ilm-i Kelam diigtincesinin en ciddi savunucularindan olan iz-
mirli ismail Hakki’'min elestirileri ile bu tez etrafinda ilmi tartigmalar yapilmigtir.!

Makalelerinin adindan da anlasilacagi gibi Ziya Gokalp onciiliigliindeki ictimaiyyat
ekoliinlin M. Serafeddin tizerinde dnemli tesiri olmustur. Zira kelam ilminin de sosyal
temellere dayandiriimasi ictiméi Islami ilimler projesini daha da kolaylastirmis ola-
cakti. Bu ekol kaynagini Fransiz sosyal bilimcilerden A. Comte ve biiyiik dl¢lide E.
Durkheim’den almigtir. Aydinlanma sonrasi modernlesme siirecinde Fransiz ihtilali-
nin sartlar1 iginde ve Hiristiyanlik ézelinde dine en biiylik muhalefeti temsil eden
kati pozitivist teoriyi2? yumusatarak devam ettiren Durkheim, sosyolojiyi felsefeden
aytrarak din dahil biitlin toplumsal olgularin -birer “sey” olarak- bu ilim tarafindan
incelenip haklarinda hitkiim verilebilecegini ileri slirmuisttir.2% O toplumun kurumlar
ve bithassa din tizerindeki yansimalarini ele alirken toplumu dinin ruhu kabul ederek
dinin aslinda insani ve ahlaki bir gii¢ oldugunu ifade etmistir.?¢ Ona gore din lizerine
bilimsel bir teori ortaya koyabilmek icin sosyoloji, psikoloji ve tabiat bilimleri incele-
meler yaptiklar takdirde hem bilimin otoritesi tesis edilip hitkiimleri yegane 6lgli ha-
line gelecek hem de din, eski roliinti oynayamayacaktir.2® Zira din toplumun bir degi-
simi, gecmisin biitlin tannlan da degigen toplumdan bagka bir sey degildir. flkel toplum-
lardaki totemlerden baslayarak tek tanrili dinlere varincaya kadar her toplum ihtiyag
duydugu bir tann tasavvuru olusturmaktadir. Boylece Durkheim, A. Comte'un ta-
sarladig1 “insanlik dini"nde oldugu gibi, bir diisiiniir veya sosyologun zihni planla-
masina dayali bir din yaratma anlayisi yerine, 6z toplumsal olan ve degisebilen bir

21 {zmirli’'nin cevap mahiyetindeki ardi ardina yazilar icin bk. Sebiltirresad, 292, s. 294-297; 293, s.
129-132; 294, 5. 134-138; 295, 5. 150-154; 296,5s. 170-175; 297, s. 190-195; 298,s. 211-216.
Ictimal Usal-i fikih gériigiiniin Osmanhlarin modernlesmesi ve geleneksel fikihtan sosyal bilimlere
kaymasi cercevesinde degerlendirmesi i¢in bk. Sentlirk, a. g. e., s. 143-155, bu tartigmalar Uzerine
fikih agisindan tasvir? bir bakis igin de bk. Abdiilkadir Sener, “Ictimaf Usil-i Fikih Tartismalart”,
AdIID, V, 231-240.

22 Pozitivizmin fikir babas: kabul edilen ve insanlik tarihini Gi¢ devreye ayirarak din ve metafizigin hakim
oldugu dénemlerin kapandigini, pozitif bilimin yegane belitleyici oldugunu éne stiren (bk. Discours sur
lésprit positif, s. 2-29) Fransiz diigiiniir ve sosyolog A. Comte (1798-1857) teorisinde dine hig yer ver-
mez. Bilimi her hakikatin kaynag: ve biitiin sirlann késifi olarak géren Comte, dogan manevi boslugu “in-
sanlik dini” adini verdigi, toplumun ve kadinin kutsandig, temel gayesinin diizen ve ilerleme (ordre et
progres) oldugu begeri bir sistemle doldurmaya calismistir (a. e., s. 50-62). Pozitivist diisiincenin Osmanl
aydinlarina tesiri konusunda bk. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Ttirkiye'ye Girisi ve llk Etkileri, Insan
Yayinlari, Istanbul 1986.

23 E. Durkheim, The Rules of Sociological Methods (Ing. trc. W. D. Halls), Macmillan, London, 5. 159-162.

24  E.Durkheim, The Elementary Forms of Religious Forms (Ing. trc. Karen E. Fields), The Free Press, New
York 1995, s. 421. Ona gére dinin tamamen ferdi boyutunun séz konusu oldugu durumlarda bile onu
besleyen canli kaynak yine toplumun iginde bulunur (a. e, s. 427).

25  a.e,s.432-433. Clinkil Durkheim’e gdre, bilim bir toplumsal olgu olarak dinin varligini inkar etmemekle
birlikte, esyanmn tabiati hakkinda dogmalar koymasina, ayrica insan ve tabiat: agiklayabilir gdriinmesine
tahammill edemez.
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din ve tanr fikrini benimsemistir. Cunkii dinler degisen toplumlara bagh kilinmakla
aslinda somut bir gerceklige dayandiriimis olurlar.?®

M. Serafeddin’in ictimai {lm-i Kelam tezini topluma kutsallik atfeden ve dinin
kaynag kilan Durkheimci sosyolojik teorilerin etkisiyle ileri sirdugunt, verdigi mi-
sallerden dahi anlamak miimkiindiir. Mesela onun kudsiyetin kaynags icin delil ola-
rak zikrettigi bayrak misali Durkheim'den alinmis gorinmektedir. Durkheim’e gore
gelismis toplumlarda bir bez parcasi olan bayraga veya hayvandan hicbir temel biyo-
lojik farki bulunmayan insana atfedilen kutsallik, Avustralya'daki yerli kabilelerin
totemi temsil ettigine inandiklari “Churinga” semboliine yukledikleri anlam gibidir.2”

Ancak bu yaklagim dinin kaynagini teskil eden vahyin giicinii goz ardi etmekte,
ilahi kaynakl kutsallik ile milli/érft kiymet hikmunii dzdeslestirmekte, aralarindaki
mahiyet farkini hige saymaktadir. Clinkil semavi dinlerdeki kutsalliklar insiyaki veya
tedrici birtakim ictimal yénelislerle degil ilahi buyruklarla gegerlilik kazanirlar. Dola-
yistyla sézii edilen ictimalarm kendileri ibadetlerin kudsiyet ve bereketi ile ruhaniyet
kesbeder. Eger kutsallik ictimanin bizzat kendisinde olsaydi biitiin ictiméalarin ayni
ruhaniyyeti tasimast gerekirdi. Kur'an-1 Kerim’de kutsama (takdis) fiil olarak sa-
dece Allah’a nisbet edilmis,?® kutsal (mukaddes) sifati ise mekan i¢in kullanilmis-
.29 Ancak séz konusu ayetlerde Allah'in Hz. Miisé ile konustugu vadiye atfedi-
len kutsallig1 vahye muhatap olan peygamberin dahi bilmeyip 6zen gdstermesi i¢in
uyariimast, kudsiyetin Allah’tan geldigine delildir. Yine sézgelimi Hz. Omer’in, Ka-
be'nin en mukaddes kismi olan Hacerii'l-esved'i diger taslardan farkh gérmedigini,
herkesin onu yiiceltmesinden dolay: degil, Allah’tan vahiy alan Hz. Peygamber’in
ona deger vermesinden dolay1 kendisinin de ayni davranista bulundugunu dile getir-
mesi® kutsalin kaynagi agisindan onemlidir.

Dolayisiyla M. Serafeddin’in diistindiigiiniin aksine, gercek kudsiyet megruiyeti-
ni 6ziinden ve kaynagindan alir ve bu da ilahidir. Fert ve toplumlarda zamanla olusan
veya olusturulan sun’l kudsiyetlerin mevcudiyyeti ve bunlarmn kutsalliklarnnt iginde
bulunduklan tarihi sartlardan veya birtakim giiclerden almig olmalar ilahi menseli
kudsiyetlerin de bu kategoriye alinmasini ve bir sekilde toplumsal kabule dayandinl-
malarini gerektirmez.

26  krs. Raymond Aron, Sosyolojik Distincenin Evreleri (trc. Korkmaz Alemdar), Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltir Yayinlari, Ankara 1986, s. 338-340. Durkheim’in bazi Avustralya kabilelerindeki inanglar
inceleyen Les Formes élémentaires de la vie religieuse adh eseri bu teoriyi ortaya koymak i¢in ya-
pilmis bir caligmadir. Bu eserde ortaya konan teze gbre her toplum, baglangicta kendist i¢in kutsal
olan ve olmayan alanlar yaratir, sonra kutsalla ilgili inanglar olusturur ve en son bu inanglari ifade
eden ayin ve merasimler dizenler. Primitif inanclar, daha mitkemmel toplumlarda tanrilar ve ibadet-
ler seklini ahr.

27 bk The Elementary Forms, s. 228-231. lctimai vicdanun kutsallastirdig1 sembollere misal olarak Ziya
Gokalp da sancagin yam sira milll lisan, vatan, hilal ve fesi zikreder (bk. “Fikih ve Ictimaiyyat”, jslam
Mecmuast, /2, 1330,s. 41},

28 el-Bakara 2/30; krs. Glinay Haral, Kur'an-t Kerim'de Kutsiyet Kavramu (Yiksek Lisans Tezi), Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit 1998, s. 102.

29 Taha 20/12; en-Naziat 79/16. “el-Ardiv'l-mukaddese” ifadesi i¢in bk. el-Maide 5/21.

30 Buhar, “Hac”, 50, 57; Muslim, “Hac”, 248-252.
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Bununla birlikte ilahi olani topluma indirgememek ve kutsali ona dayandirma-
mak dini inang ve ibadetlerin sosyal yéniiniin bulunmadig, din ve toplum miinase-
betlerinin inkar edildigi, dinlerin insanlar tarafindan tarihsel algilama bigimlerinin yok
sayidigl anlamina gelmemelidir. Oyle gérintiyor ki M. Serafeddin ve ayni gérisil
paylasan diger son dénem alimleri din ve tedeyyiin ayirimini géz ardi ederek, dinin
belirli sartlar altinda yasayan insanin veya toplumun hayatinda tecessiim etmis hali
olan tedeyyiindeki degisimi, Allah'tan gelen mutlak dinde bir degisim gibi algilamis-
lardir. Giinkii din ve onun kaynaklan degismez, yalnizca insanlarin onlarla ilgili anla-
viglari degisir. O halde M. Serafeddin’in kendi ifadesiyle “suret-i telakkisi” degisen
dine menge aramak yerine séz konusu telakkilerin kaynaklar ve sebepleri iizerinde
durmak daha dogru olur.

M. Serafeddin’in cahiliyye, asr-1 saadet ve itikadi mezhepler arasinda yaptigi ticli
ayirim da, Durkheim’in toplum degistikce din telakkisinin degigecegi teorisi ile ben-
zegmektedir. Avustralya’daki kabile topluluklarinin kendi inanglarn tizerinde yaptigi
tesir ile bliyitk monoteist dinlere mensup olan toplumlarin kendi dinleri Gizerindeki
tesiri arasinda toplumun giicii agisindan Durkheim tarafindan kurulan paralellik M.
Serafeddin tarafindan Islam 6ncesi, Hz. Peygamber ve Peygamber sonrasi dSnemlere
uygulanmaya calisiimigtir.

Goruldiigi gibi ictimal Ilm-i Kelam tezinde savundugu gériislerle M. Serafeddin,
inancin veya kelamin sosyal boyutlarini 6ne ¢ikarma arayisini agmakta ve islam'in
tesekkiil donemi 6érneginde dini inanglan toplumun olusturdugunu savunan, dolayi-
siyla dinin ilahi boyutunu gbz ardi eden bir yaklagim sergilemektedir. Bu da onun,
déneminin gartlannin da tesiriyle, maksadini agan pozitivist bir tavir icine girdigi izle-
nimini vermektedir. Muhtemelen o, islam tarihi ve ilimlerini bir kisim Osmanl aydin-
lar1 arasinda ilmi kiymete sahip bir teori ile izah etmek suretiyle bilimsellestirme ara-
yisina girerken bu teorinin neye dayandigini ve nereye gottiirdigini fark edememis
veya bu yénde bir tahlil yapmay: énemsememistir.

3. M. Serafeddin’in Kelamcilara Yonelik Metodolojik Elestirileri

M. Serafeddin klasik kelamda Allah'in varligini delillerle ispat etme anlayisint
yani inancin akla ve rasyonel temellere dayandiriimasi ¢abalarinu da tartismaya
agmaktadir. O, dinf duygular ve insan fitratinin Allah inancina agik olusunu 6n plana
¢ikararak ilk makalesine “Cenéb-1 Hak Bilinmez, Sezilir” ifadesi ile baglar.®!

insanin duyulan ve idrakiyle ulthiyyeti ihta edemedigi halde, vicdaninda his-
settigini vurgulayan M. Serafeddin bunu “mechuliyet icinde bir malumiyet” seklinde
tasvir eder. Zira 151810 gérilmesini saglayan esir gibi, kdinat da sayesinde viicut bul-
dugu mutlak varlik Allah't apacik bir sekilde gosterir, insan da tabii olarak O'nu far-
keder. Kur'an'da da bu apaciklik “Gokleri ve yeri yaratan Allah (in varligt) hakkinda

31  Serafeddin, “Ictimal [lm-i Kelam-1", s. 434,
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siiphe mi var?” ayetiyle®? dile getirilir. Buradan hareketle, M. $erafeddin, bu hissi son
derece canli bir sekilde yasayan Ashab-1 Kiram’in Hz. Peygamber’e Allah hakkinda
delil sormaya Liizum gérmedigini ifade eder.®®

M. Serafeddin’e gére tabii olarak bilinen ultthiyyeti ispat etmeye kalkisan kelam-
cilar, bazi Yunan filozoflaninin delillerini “burhan-1 tatbiki” ve “burhan-1 limmi” diye
aynen kullanmiglarsa da bunlar vehimden ibaret olup baskalari icin bir ise yaramadi-
81 gibi kendi inanclann: dahi sarsmugtic. Bu ylizden “men tekelleme tezendaka” denil-
mis, hatta bircok mutekellim de kendi i¢ diinyalarinda bir sorgulama ihtiyaci du-
yarak hayatlarinin sonunda kelamla mesguliyeti terk etmislerdir. >4

Bu degerlendirmeden yola ¢ikarak M. Serafeddin su sonuca varmaktadir: “Kela-
min en mithim mebhasini isbat-1 vacib tegkil etmistir ki bu halde buglinkit ilm-i
kelamimiz ‘e fi'llahi sekkiin’ diyen din-i {slam’a nazaran, mengeini dinden ziyade
dinsizlikten almis demektir.” Halbuki O'nun varliginin “isbati degil sahaif-i vicdanda
tesbitinden” bahsetmek gerekir.35 M. Serafeddin’in tespit faaliyetini bu sekilde vicdana
tahsis etmesi dikkat ¢ekicidir.

Bu yaklasimiyla M. Serafeddin’in geleneksel kelam anlayisindan ayrildig: goriil-
mektedir. Ciinkii keldm ilminin biri mUminlere, digeri ise muarizlara ydnelik olmak
tizere iki metodu vardir. Birincisi tahkik, digeri ise ilzam olarak adlandirnlacak bu
yontemler, bu ilmin vazgecilmez iki unsuru durumundadir. Zira hem inang esaslari
ortaya konularak inananlar tahkiki bir imana ulagtirilirken hem de karst delil ve
siiphelerine cevap verilerek mudrizlar ilzam edilirken nazar ve istidlale dayali ispat
yapilmaktadir. Kelam ilmi ile iigili tarifler incelendigi takdirde bu ilme ytiklenen ispat-
layici, yani tahkike ulagtirict ve ilzam edici gaye agtkca gériiliir. Kelam ilminin en
meshur tarifinde kelamin, “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak slipheleri izale
etmek suretiyle dini akideleri ispata kudret kazandiran bir ilim” oldugu ifade edilir.>®
Teftazani buradaki “ispat” kelimesini s6yle agmaktadir: “Akaid’in ispatinin manasi
kisinin kendisi icin taklitten tahkike yiikselmek suretiyle s6z konusu akaidi tahsil ve
kesb etmek; bagkasi igin ise muannidleri ilzadm etmek {izere onu ispat etmek demek-
tir.”37

Kelam ilmindeki ispat M. Serafeddin’in vurguladig1 gibi sek ve slipheden dogan
bir ispat degil, tahkik, itmi'nan ve itirazlara cevap maksadiyla yapilan bir ispattir.
Teftazani nin ifade ettigi gibi “Kelamin hedefi imanin ve ahkam-1 ser'lyyeyi tasdik

32 Ibrahim 14/10.

33 Serafeddin, a. g. m., s. 434-435.

34  Serafeddin, a. g m., s. 436. M. Serafeddin’e gore isbat-1 vacib yaparken Allah'illet-i (la ve mebde-i evvel
gibi felsefl terimlerle tavsif etmek, vacibi'l-viicid olarak nitelemek aslinda Mtisebbihe diigiincesini andir-
maktadir. O, bu goriigiini Imam Safii'ye nisbet edilen “men intehada li-talebi miidebbirihi, fe-in 1t-
meenne il meveidin yentehi ileyhi fikruhu fehiive miigebbihun...” sdziine dayandirir.

35 a.y.

36  bk. Adududdin el- Ici, el-Mevakif Alemi'l-kiitiib, Beyrut, ts., s. 7.

37 Teftazani, Serhu’l-Makasid (ngr. Abdurrahman Umeyre), Alemit’l-kitib, Beyrut 1409/1989, 1,
166.
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etmenin, onu ¢lriitmek isteyenlerin karsi delilleri ile sarsiimayacak sekilde saglam ve
muhkem hale gelmesidir.”*® Bu sebepledir ki, Kur'an'in akletme ve diisinmeyi tesvik
eden emirlerinden de ilham alarak ilk dénemden itibaren kelam alimleri, imanin tah-
kike ulagmasi gayesiyle “nazar” ve “istidlal”de bulunmay: aklen ve naklen vacip gor-
muglerdir.®

Ote yandan M. Serafeddin’in vicdana hamlettigi sezgi daha ¢ok i¢sel ve aciklana-
maz hisse (intuition) dayanmaktadir. Halbuki bunun keladm metodolojisine dahil edil-
mesi miimkiin gérinmemektedir. Clinkl kelamcilar bu anlamda bir sezgiyi soyle dur-
sun, bundan farkli olan gelenekteki kesf, ilham veya tecelli adiyla anilan ydnteme
dahi yer vermemisler,4° varligini inkér etmeseler de bunun paylasilabilir ortak bir
bilgi vasitast sayilmasina umumiyetle karst ¢ikmuglardir. Bu tiir bilginin degerini tarti-
sirlarken onun test edilemeyisi, kaynaginin tespit edilemeyisi, siibjektifligi ve siniri-
nin belirsizligi gibi hususlarn 6ne ¢ikarmiglardir. 4!

Kelamcilarin ispat metotlarina karsi olarak, “Allah hakkinda stiphe mi var?” aye-
tini One ¢ikaran M. Serafeddin, buna mukabil delil ve ispata isaret eden Kur'an'daki
¢ok sayida ayeti gérmezlikten gelmistir. Clinkil bir¢ok ayet inanmayanlara Allah’'in
askin varhigint haber verirken insan, canlilar, kainat, tabiat hadiseleri ve bunlarin
isleyis diizeni olmak lizere inkéar edilemez maddi varlig1 delil olarak dne gikarmakta-
dir.#2 Ayrica M. Serafeddin'in one siirdiigli ayette de Allah hakkinda siiphenin gerek-
sizligi O'nun “fatirii's-semavat ve'l-ard” olusuna baglanmaktadir. Yine ¢esitli ayetler-
de diislinenler i¢in ipuclarn (ayat) verilmekte, inanmayanlar ise akletmemekle itham
edilmekte, % dolayisiyla s6z konusu ayette Allah'in varlig: hakkinda stiphenin ola-
mayacagl gergegine deliliyle birlikte yer verilmektedir.

Bununla birlikte Kur'an’da Allah’in varligi daha ¢ok bilinen ve miisahede edile-
bilen maddi dlem ve olaylara bina edilmektedir. insanlarin kullanimina verilen varlik-
lar, her tiirlii ihtiyac karsilayan imkanlar, her biri bir gayeye matuf olan hadiseler ve
hi¢ aksamayan mitkemmel dlizenler Kur'an’da stk¢a kullanilan deliller arasinda goze
carpmaktadir. Dolayisiyla M. Serafeddin’in Kur'ani istidlalleri hig zikretmeyip Allah’a
inanmay1 sadece ictimal vicdan ve sezgiye hasretmesi indirgemeci bir yaklasim

38 Teftazéni, a. g. e., s. 175.

39 bk. Maturidi, Kitabit't-tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Dariil-Masgrik, Beyrut 1970, s. 3-6; Ibn Fiirek,
Miicerredit Makalati’l-Es’art (nst. Daniel Gimaret), Darli’l-Masrik, Beyrut 1987, s. 284-285; Kadl
Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l’adl, X11. cilt (ngr. Ibrahim Medkir), Kahire, ts., s. 123-
127; Citveyni, Kitabii’l-frsad (nsr. Es‘ad Temim), Miiesseseti’l-kiitibi's-sekéfiyye, Beyrut 1405/
1985, s. 25-31; Fahreddin er-Razi, Muhassalil eflkcari’l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin (ngr. Taha
Abdurraif Sa'd), Mektebetil'l-Kulliyatii'l-Ezheriyye, Kahire, ts., 5. 44-47.

40  Kelamla tasavvufu mezc etmeye ¢alisan ilk dénem Osmanl alimleri bundan istisna edilebilir.

41  bk. Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., X1, 343 vd.; Nesefl, Tebsiratil'l-edille (nsr. Claude Salamé), Institut Fran-
¢ais de Damas, Dimagk 1990, 1, 22-23.

42 llgili yetlerin tasnifi icin bk. Bekir Topaloglu, Allah’in Varligy, Diyanet Isleri Bagkanligl, Ankara 1992, s.
23-24.

43  Misél i¢in bk. el-Bakara 2/21-22, 164; en-Nahl 16/12; el-Mi’'minGn 23/80.
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olarak goriilmektedir. Ancak M. Serafeddin, ispati reddetmek yerine kelamcilarin 6zel-
likle miteahhirin déneminde tecriibi deliller yaninda felsefi/zihni delilleri kullanmis
olmalarim tenkit edebilirdi. Su da var ki kelam ilminin itk dénemden sonra giderek
islam diigiincesini ve yiiksek tefekkiril temsil eden bir konuma gelmesi onu daha
nazari metotlara ydneltmistir.

Ayrica M. Serafeddin kendi teziyle baglanti kurarak Allah'in varhgt ve birligi igin
sosyal adalet delilini yeterli gdrmektedir. Bu delile gére sirk digincesi istibdat, ka-
nunsuzluk ve anarsiyi barindirdigi igin, biitiin insanlar arasinda adaleti saglayan bir
diizenin olusturulmasi, ancak ve ancak herkesin bir Allah’i taniy1ip yalniz O'na ibadet
etmesiyle gerceklesebilir.# Sosyal bir delil bulmaya ¢aligsa da bu arayistyla M. Sera-
feddin'in delillendirmeden biitiiniiyle kacamadig da ortaya cikmaktadir.

M. Serafeddin’in kelama ydnelttigi elestirilerden biri de bu ilmin teorik ve felsefi
tartismalar ihtiva etmesidir. Ona gore kelam ilmi bir inang ilmidir ve yalnizca Kur'an
metodunu ihtiva etmelidir. M. Serafeddin’in degerlendirmesine gére mesela eger Hz.
Peygamber'in Hiristlyan Bizans ve Senevi (dtalist) Sasani hitkiimdarlarina génderdigi
islam’a davet mektuplan bir kelamct manugiyla kaleme alinmig olsayd: bitiiniiyle
teslis ve iki tannliliga reddiyeler ile dolu olmasi gerekirdi. Halbuki sahih hadis kay-
naklarinda goriilecei tizere bu davetler “Ehl-i kitab™: ortak noktada bulugsmaya ¢agiran
Kur'an mesajin icermektedir. *5 Ortak nokta ise ayetin devaminda belirtildigi sekilde
Allah’tan bagskasina ibadet etmemek, O'na hicbir seyi ortak yapmamak ve Allah't
birakarak kendilerini ilahlastirmamaktir. Kur’an-1 Kerim, metot olarak teorik birtakim
tartismalar, hayali faraziyeler kullanarak Allah'in varligini ispat veya sirk inanglarini
reddetmek icin kelami miinakasalara girmek yerine Allah'tan bagkasina ibadet etme-
mek, hicbir kimseyi ilahlastirmamak gibi hayatla irtibatli ictimai amiller Gzerinde dur-
maktadir. Eger ameli ve hayata dayali bu metot daha dnce keldm kitaplarina gegmis
olsaydi simdi elimizde kaynagin Kur’an-1 Kerim'den alrs mitkemmel kelam kitaplari
bulmak miimkiin olurdu.*®

M. Serafeddin’e gdre gerek Mu'tezili, gerekse Es'ari kelamcilarin dayanaklart
Kur'ani olmadig: gibi kendilerinin ortaya ¢ikardig fikirler de Kur'ani degildir. Bunlar
eski Yunan ve Stiryani kaynaklardan alinmadir.#” Ayrica kelam ilmi ¢esitli grup ve
firkalarla tartisma ve miinazaralar ihtiva etmektedir. 4

44  Kendi ifadesiyle “din hayr-1 mahz olan bdyle bir adalete; diinya ve uhré saadetine erbab-i ukdli sevk eden
bir vaz'-i ilahi ve bir kanin-i siibhani oldugu ictin artik onun vahdet-i ulithiyyet iizerine miesses
bulundugunu ve siir esasatint kazada aramamalidir.” bk. Serafeddin, “Din Akl Degil Makdaldiir”,
Istam Mecmuast, 11/28 (1333), 5. 651.

45  “Kul ya ehle’l-kitabi tealev il kelimetin sevain beynena ve beynekiim...” ("De ki: Ey Ehl-i Kitab!
Sizinle bizim aramizda miisterek olan kelimeye geliniz”, Al-i Imran 3/64).

46 Serafeddin, a. g. m., 5. 650-651.

47  Kendi ifadesiyle kelamcilar Yahyé en-Nahvi b. Adi'nin terciumelerine “mal gdrmis Magribi gibi” sarildilar.
Halbuki sonradan bunlarin cogu alt iist edilmis oldugu halde elimizdeki kitaplarda biz hala bu eski hika-
yelerle ugragiyoruz (Serafeddin, a. g. m., s. 651).

48  bk. “lctimai [lm-i Kelam-1", s. 436.
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Su kadan var ki kelam ilminin muhtevasi ve tarihi birikimine bakildiginda bu
ilmin, M. Serafeddin’in diigiindigiintin aksine, sadece iman esaslarini ve itikadi konu-
lan ele alan bir disiplin olmadigi, kelam alimlerinin ultthiyyet, nitbiivvet ve
sem'iyyati [slami akilla edindikleri bilgi ve varlik diisiincesi etrafinda ortaya koyduk-
lar goritlecektir. Bu sebeple miiteahhirin déneminde Islam tefekkiiriintin zirvesine
ulagan kelamcilarin birgok felsefi nazariyeyle meggul olmalari ve aralarinda gériis
aynliklarinin bulunmast garipsenecek bir durum degildir.

Sonug olarak M. Serafeddin’in ctimai {lm-i Kelam tezinde topluma kudsiyet at-
fetmesi, inanclarin kaynagin begeri bir zemine dayandirma fikrini barindirmasi onun
bu projesinin kelam ilmi agisindan kabul edilemez oldugunu géstermektedir. Ciinkii
Islam'in tevhid ve tenzth prensibi {izerine kurulu olan kelam ilmi gercek kudsiyetin
ilaht ve tek kaynakli oldugunu kabul eder, ¢esitli topluluklarda sonradan ortaya ¢ikan
kutsallik belirtilerine ise hicbir dini deger yiiklemez, bunlan bozulma ve sapma olarak
gorur. M. Serafeddin’in dini inanglan sosyolojik bir zemine baglayarak buinanclarin
beser ve toplum iistii 6zelligini silmeye veya zayiflatmaya ¢alisan Durkheim teorisini,
ilahi inanc yerlestirmeyi gaye edinen bir ilme tatbik etmeye ¢alismast ciddi bir celiski
teskil etmektedir. Ayrica onun kelam ilmini felsefi muhtevasindan kopararak biitiin
fikri temellerini ayiklamak istemesi, buna karsilik onu sosyal degiskenlige dayali po-
zitivist bir teoriye irca etmeye ¢alismasi, kanaatimizce metodolojik olarak da bu ilmi
daraltmak, basitlestirmek ve sathilestirmek anlamina gelir. Kelam ilmini yeniden insa
etme veya kelami meselelerin sosyal yonlerine dikkat ¢ekme gibi kendinden beklenen
ve adiyla miinasip miispet bir agilimin aksine, bu projede sunulan gériisler kelami
gecmiginden koparmakta ve inanci agkinliktan ¢ikarip toplumsal ve tarihsel bir konu-
ma indirgemektedir. Nitekim bu teklif Ziya Gokalp cevresindeki aydinlarca destek-
lense de donemin diger kelamcilan tarafindan ragbet gdrmemis M. Serafeddin bu go-
riisiinde yalniz kalmustir.
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