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Eva de Vitray-Meyerovitch
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Akil ile gdnliin birlesiminin bir insant nerelere gétiirebilecegini bu tecriibeyi
yasayan bir kisinin dilinden anlatan bir kitap /slam’in Gileryiizi. Kitabin yazari
Eva de Vitray-Meyerovitch 1954 yilinda Miisliiman olan ve Temmuz 1999'da vefat
eden bir Fransiz hanim. Meyerovitch’in bircok &zelligi var. Bunlardan en énemli
goziikeni onun bir ilim ehli olmast. Belki de Yahudi iken Musliman olan Amerikali
Meryem Cemile’den sonra yeni dinlerine ilimle katkida bulunmaya ¢alisan en énemli
hanim muhtedilerden birisi. Islam’1 Muhammed ikbal ve Mevlana Celaleddin Rimi
vasitasityla tamimis. Onlardan ¢ok etkilenmis ve belki de bu sebeple onlarin hemen
hemen bitiin eserlerini Fransizca’ya ¢evirmis. Meyerovitch profesdrlik unvanini al-
mig bir akademisyen. {lim hayatini da Paris'te bulunan CNRS kisaltmasiyla taninan
Centre National des Recherches Scientifiques’te (Bilimsel Arastirmalar Milli Mer-
kezi) gecirmis. Mesnevi'yi ¢evirmek i¢in on y1l calismis. Fransizca'ya gevirdigi bu
eserler ve Fransa'da Mevlana tlizerine verdigi konferanslar sayesinde bircok kisinin
de Misliman olmasina katkida bulunmus.

[slam’in Giileryizii ismiyle Tiirkge'ye terciime edilen Meyerovitch'in bu kitabi-
nin Fransizca orijinal baskisi Albin Michel yayinlar arasinda 1995 yilinda yayimlan-
mis. Kitabin bdyle sira dist bir baglik tagimasinin anlami var. Yayin tarihi bu konuda
bir ipucu vermekte. 1990°lt yillanin baglarinda Bau ile islam’'t veya en azindan islam
diinyasinin bir kismini kargi kargiya getiren iki énemli olay yasandi. Bunlardan
birincisi Selman Riigtll hadisesi, digeri ise Korfez Savasi idi. Bu iki olay Bati'da zaten
[ran Devrimi'nden bu yana iyice menfi hale gelen islam imajini daha da kétulestirdi.
Islam’in Galeryiizii bagligl iste bu imajin gercek olmadigini ispatlamaya ¢alisan bir
gorev lstleniyor. Aslinda kitabin orijinal ismi /slam’in Diger Yiizii seklinde bir Tiirk-
ce ifadeye sahip. Ama bu isim de neticede ayni anlami yansitiyor. Batililara “Islam’1
hep menfi agidan gdrdiiniiz. Onu bir de bu diger yliztinden gériiniiz!” ¢agrisinda bu-
lunuyor.

Isiam’in Giileryiizd aslinda bir sdylesi kitabi. Rachel ve Jean-Pierre Cartier
isimli ¢iftin Meyerovitch ile yaptiklan bir sdylesi bu. Dolayisiyla kitaba verilen isim
onlarin eseri. Onlar da islam’in Giileryiizii ifadesinin nerede durdugunu fazlasiyla

hissetmisler. Kendileri Hiristivan olan bu insanlar Bati’daki islém imajinun gergegi
yvansitmadiginin bilincindeler. Bu bilinglerini yaziya dénustiirdikleri, Islam'in yarar-
lanilmasi gereken bazi degerler tagidig: imajint kitaplara tasidiklan zaman yakin dost-
larindan dahi su sozlerle tepki gérmisler: “Hakikaten siz ¢ok safsiniz. Son iki kitabinizda
islam’t hoggoril dini ve katiksiz siifi dini gibi takdim eden insanian konusturdunuz.
Acin gdziiniizli artik. Gergek Islam, sizin gérmek istemediginiz islam, mollalarin veya
Saddam Hiiseyinler'in islam'idir. Kin dinidir, kutsal savag dinidir o...” Rachel ve Jean-
Pierre Cartier gifti Meyerovitch'le sohbetlerinin mahiyetini anlattiklari énsozlerin-
de [slam’in Gilerytizi' niin bu imajin kirtlmasina yardimei olacagini belirtmekteler:

286



Hitabiyot

“Hiristiyan olan ve kendi gelenegimizden memnun bulunan bizler icin, bu fevkalade
hanimefendinin yaninda, sevdigimiz bu Islam'la, stfilerin islam’1, sefkat ve merha-
metin islam' ile karsilagsmak bir saadet oldu.”

[slam’tn Gulerytizirniin iki temel anlatisi var. XII boliimden olugan kitab: bu iki
temelde miitalaa etmek miimkiin. Bunlardan ilkinde Meyerovitch'in Islam’a giden
yoldaki seriivenini, ikincisinde ise onun ikbal ve ézellikle Mevlana sevgisini, tasav-
vuf anlatilarini bulmak miimkiin.

Meyerovitch, Katolik gelenegine siki sikiya bagh aristokrat bir ailenin rahibelerin
elinde biiyiiyen bir cocugu. Belki bu sebepten ¢ocukluk ve genglik yillarinda dogma-
tizmden ve onun getirdigi otoriter tutumdan hi¢ hoglanmamus. On sekiz yaginda fel-
sefe okumaya baslayinca bir din tecriibesi yagamay! istemis. Katolik mezhebinin
dogmalarini bu tecritbeyi yagsamaya engel gordiigii icin bunlarn tamamiyle reddetmis,
bu dogmalara inanmay1 ve bunlarla yagamay: “i¢inde ask ve sevginin bulunmadigl
bir cinsel iliskiye™” benzetiyor (s. 14). Hiristiyanlig: terk eden insanlarnn birgogu gibi
Meyerovitch’in de bu sorgulama déneminde giindeme aldig; en énemli nokta Kilise'nin
Tanri adina yetki kullanmasi. “Hangi hakla?” diyor Meyerovitch “Kilise 1943 yilinda
Hz. Meryem'in gdge kaldirildigt dogmasim ilan edebiliyordu?” Bu sorgulamanin ar-
dindan Kilise'nin deger hiikiimleri vermeye hakki oldugu, fakat vakialar {izerine ka-
rar verme yetkisinin olmadig: gibi belki her dinin kurumlar icin gegerli olabilecek
énemli bir tespitte bulunuyor. Kilise'nin bu yetkisini bugiin bile yanhs kullandigini
yine bir anekdotla anlatiyor: “Gegenlerde bilylk bir ilahiyatci (rahip) ile sohbet firsati
buldum... Bir soruma su karsiigl verdigini duyunca hayretten dondum kaldim: ‘fyi
de, bugiin arafa, cehenneme veya ilk giilnaha ger¢ek anlamda kim inaniyor ki?
Bence bunlar, insan tabiatinin bosluklarini izah etmek igin ilahiyatcilarin ortaya
attiklari uydurmalardir.” Kendi Kilisesi tarafindan hig tenkit edilmeyen bu parlak adam
karsisinda, yine de sdyle diisiinmekten kendimi alamadim: ‘Bu rahip,biitiin bunlan
bosaltirsa geriye ne kalir ki? Demek ki o, kendisini rahatsiz eden her seyi silkeleyip
zihninden atiyor.” Ben ise beni huzursuz eden seylerden kendimi ¢ekip alamazdim.”

Meyerovitch'in belirttigi bu nokta bugiin Batt diinyasinda din adamlannin mo-
dern diinyanin istekleri karsisinda dinin kurallarin bir “kaybedenler psikolojisi” ve
“evrimsel rasyonalist” mantigiyla yorumlama yoluna gitmelerine neden olmaktadir.
Artik Batili bir din adami Kitab-1 Mukaddes'te var olan domuz eti yasaginr domuz
etinin Ortadogu'ya yonelik tarihisel bir yasak oldugunu, sogutma yntemierine sahip
olunmayan o tarihte Ortadogu nun kavurucu sicaginda domuz etinin ¢ok ¢abuk bo-
zulacagin, dolayisiyla da insan sagligina zarar verecegini, yasagin sebebinin bu ol-
mas! gerektigini son derece rahat bir sekilde séyleyebilir hale gelmigtir. Bati'nin
yasadigi bu tecriibeden hareketle bugtin modernlesme kargisinda istam’1 bekieyen en
bilyiik tehlikenin bu oldugunu séylemek yanhs olmasa gerektir.

islam’a girenlerin birgogunun ortak bir ézellikleri var: Once Hinduizm ve Budizm
gibi dinleri denemek. Meyerovitch'in Islam seriiveninde de bdyle bir deneme séz ko-
nusu. “Bu denemeler neden basarisiz oldu?” sorusuna onun cevabi hazir: “Ben
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Isiém Arastirmolon Dergisi

‘mutlak’in susuzlugunu cekiyordum.” (s. 31). Meyerovitch'in isldm’la karsilasmasi
Miisliiman bir arkadaginin hediye ettigi Ikbal'in islam’da Dini Diistincenin Yeniden
insast isimli kitabi ile olmus. Kendi tabiriyle bu kitap islam't kesfetmesini saglamis.
Aradan fazla vakit gecmeden de Miisliman olmus. Kitabin bu satirlarini okuyunca
“Bir kitap bir insanin hayatini, Ustelik din gibi bir konuda, nasil bdylesine hizli bir
sekilde degistirebilir?” sorusu akla geliyor. Meyerovitch bu soruya hazirlikli: “Bu ki-
tabin bir anda benim b{itiin sorularima cevap verdigi hissine kapildim... Evrenselligi
buldum... Vahyin ancak bir tane olabilecegi, iki kere ikinin her yerde dort ettigi ve
ister Aztekler'in harfleriyle yazimis olsun, ister Cince, isterse Arapca, biitiin bu ra-
kamlanin her zaman tek ve ayni hakikati ifade ettikleri diisincesine rastladim o kitap-
ta. Evet, tek bir hakikat. Zaten Kur'an da baska bir sey demiyor ki... Bir kargilasma-
nin veya bir kitabin hayatinizi alt ist edebilmesi icin énceden hazir olmak gerekir...
Miisliman olmustum. Hem de hicbir seyi inkar etmeden. Ne Tevrat't inkar ediyordum
ne de Incil’i. Sadece beni her zaman rahatsiz etmis olan hususlar, konstillerin karar-
larini, Allah’in su veya bu gibi olduguna karar vermek i¢in Roma’da toplanmis o
beylerin dogmalarini bir tarafa birakiyordum.” (s. 32-33).

Meyerovitch Musliman olduktan sonra islam’1 en iyi sekilde égrenmeye caligir. Bu
dgrenmeyi hizlandiran streglerden en dnemlisi de onun 1969-1973 yillarinda Ezher
Universitesi’nde profesér olarak gorev yapmast, daha sonra da Libya, Kuveyt ve Suudi
Arabistan’da gérevi geregi bulunmast, iran, Sudan, Fas ve Tlrkiye'yi defalarca ziya-
ret etmesidir. Bu stirec onu artik kiiltiirel olarak da Musliman yapmuistir. Bu sebeple
“Benim kendimi evimde hissettigim yegane uilke, mesela Paris degildir. Ben Paris’te
hayran hayran dolasan bir turist gibiyim. Yunanistan da degil...” der. Onun kendisini
en ¢ok evinde hissettigi iilke Turkiye'dir. Tiirkiye'nin de Konya’sidir. Ciinkii orasi
“Sevgili Mevlana"sinin memleketidir: “Tlirkive'ye ayak basinca, evine tekrar kavusan
bir kedi gibiyimdir. Her sey bana tanidik gelir... Sokaklarda insanlarin éntimu kesip
bana yollarint sorduklari olur. Beni bir Tlirk sanutlar... Tabi Konya’'da her yerden daha
fazla.” (s. 52-53).

Meyerovitch mistik karaktere sahip bir insan ve bunun izlerini de kitabin tasav-
vufla ilgili béliimlerinde gérmek mamkin. Hatta onu islam’a tamamiyle tagiyan adim-
larda bile onun bu 6zelliginin katkist var. Meyerovitch, ikbal’in kitabini okuduktan
sonra Musluman olmaya ¢ok net olarak karar veremedigi ginlerde dua ederek Allah’-
tan ne yapmasi gerektigi konusunda bir isaret gbndermesini ister. Bir rliya gbriir ve
bunu bir igaret olarak algilar: “Rityamda kendimi kabre konulmug gérdim... Kendi
mezarim disaridan gdrityordum. Hig¢ gérmedigim bir mezardi bu. Mezar tagimin {is-
tiinde Eva (adim) Arapc¢a veya Farsca bir yaziyla yazilmisti ve bu da Havva seklinde
idi... Uyandigimda bana aynen soyle denildigini hatirladim: ‘Bak yavrum, sen bir
isaret istedin, igte senin isaretin. Sen bir Miisliiman hanim olarak gdmiuileceksin.” Bu
riiyadan on bes yil sonra Meyerovitch Istanbul’a gelir. i1k gelisidir bu. Orada daha
onceden tarustiF bir Mevlevi dervisi ve ayni zamanda mimar olan birisiyle karsilasir.
O da kendisini halen restorasyon ¢alismalar yaptig: bir Mevlevl tekkesine gotiiriir:
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Kidoiyat

“Oraya gittim. Moloz, ¢6p ve paslanmis demir yiginlar lizerinde yiriimek zorunda
kaldim... Bir gesit avlunun ta dip tarafinda is¢ilerin restore etmekte olduklan kiiciik
bir késk vardr. Itiraf edeyim, biraz endigeliydim. Ustelik ¢coraplarimin yirtilmamasini
ve bilegimin bukilmemesini diistiniiyordum ki, bir anda sanki kalbim durdu. Tam
6nitmde bana rilyamda gosterilmis olan mezar tagimi gdrdim. Bunun tipatip ayniy-
di... Birkag sene sonra, bu mezar tasi izerindeki Havva ismi, artik tamamen resmi bir
sekilde benim adim oldu. Hacca niyet ettigim zaman, Ezher Universitesi’'nden izin
belgesi almaya gittim. Karsima tanidigim bir profesdr ¢ikti, bana, ‘Miisliiman olduk-
tan sonra hangi adi aldiniz?’ diye sordu. Kendisine Miisliiman adimin olmadigini
sOyledim. O bana bunu mutlaka edinmem gerektigini ifade etti... Sasirip kaldim ve
kendisi buna bir ¢6ziim buldu: 'Simdiki Eva adinizi islamilestirmeniz kafi. Hem sonra
bu, Kur’an'da gegen bir kelime' dedi. Boylece Eva’dan, ben Havva oldum. Zaten
Havva, riiyamda mezar tasimin Uzerinde gérdiigiim kendi ismimdi.” (s. 56). Meyero-
vitch kendisinin bu mistik yapisini ortaya koyan bir bagka ilging tecriibeyi de Kon-
ya'da Sems Camii’'nde yasadigini kitabin 73-74. sayfalarinda uzun bir sekilde an-
latiyor.

Meyerovitch daha ¢ok Mevlana'dan edindigi tasavvuf 6gretilerinin tesiriyle
eski dini Hiristiyanhigin bazi doktrinlerine yeni yorumlar getirmektedir. Bunu yap-
makla aym zamanda eski dinini tamamen reddetmis olma gibi bir su¢luluk duygusunu
yenmis olmaktadir. Bu doktrinler de genellikle Hz. isa’min mahiyeti tizerinedir. Tasav-
vuf da bu yorumlarn yapilmasi i¢in gayet uygun bir zemine sahiptir: “Miisliiman
olarak ben, Hz. Isa’nin tamamen ilahi varlikla dolu bir kisi oldugunu diistinebilirim.
0, Allah degildir, Mutlak Kudret degildir, galaksilerin yaraticist degildir, ama bununla
beraber O, #1aht ruhla dopdoludur” (s. 59). Hallac-1 Mansur'un ‘Ene’'l-Hak’ séziinii
ele aldig1 bir bagka yerde de Meyerovitch buna benzer bir yorumla Hz. isa ile Hallac
arasinda benzerlikler kurar (s. 52).

Kitabin Meyerovitch’in Islam't bulma seriivenini, onun Mevlana sevgisini, Is-
lam'in tasavvufi boyutunu dile getiren temel béliimlerinden sonra Meyerovitch bir
VI boltimde Bati'da menfi Isiam algisina sebep olan islam’in ¢ok evlilik, kadin hak-
lart, miras ve faiz gibi bazi prensiplerini irdeliyor. Bunlan hem sosyolojik yaklagimlar-
la hem de Islam’in kendi sistemi icinde degerlendirmek gerektigi gibi bir yaklagimla
savunuyor. Islam ve kadin konusunda aktardig1 bir anekdot onun bu sosyolojik yon-
temini yansitmast bakimindan 6énemli:

“Mesela ben Pakistan'daki kadinlarin hiirriyetini gériince sagtim kaldim. Gegen-
lerde hacdan dénen iki Malili geng kizla kargilastim ve onlara, biraz da riyakarca,
maalesef, ‘Anne babalariniz size birer koca segtiginde...” deyiverdim. ikisi birden kiz-
gin disi kediler gibi neredeyse tizerime atildilar ve bana, ‘Zaman gelince, biz anne
babamiza begendigimiz delikanliy: onlarin da rizasini almak i¢in gétiiriir, daha sonra
da meseleyi goruisuriiz’ dediler. Onlar bdyle konusabiliyor ve bu tarzda yasayabiliyor-
lardi, ¢inki Mali'nin sosyolojisi, Suudi Arabistan’inki degildi.” (s. 118).
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Genelde islam’a menfi imaj yiikleyen kitaplarin yayimlandig Fransa'da bir mihte-
dinin kendi hayat hikayesinden de hareketle Islam'in muspet imajini ortaya koymaya
calisan bir kitaba imza atmas takdir edilmesi gereken bir tesebbtis. Ayrica bu eser
Islam diinyasindan ikbal ve Mevlana gibi iki 6nemli ismi ¢ok iyi bilen, onlara agk
derecesinde bagli olan ve onlarin eserlerini Fransizca'ya ¢eviren bir Fransiz Miis-
liman'mn varligindan bizleri haberdar ettigi i¢in de ¢ok énemli. Eserin Tlrkge'ye ka-
zandiriimasi en azindan béyle bir katki saglamaktadir. Mitercimi hem bu sebeple
hem de ¢evirideki rahat okumayi1 saglayan lislubu dolayistyla kutlamak gerekiyor.

Ali Kdse

Hat Sanati ve Meshur Hattatlar

Muhittin Serin,

Kubbealt1 Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi, istanbul 1999, 327 sayfa+170
levha, resim, fotograf.

Islam sanatlarnnin en 8nemli kollarindan olup ondért asirdan beri islam toplum-
larinin kiltlir hayatinda derin izler birakan hat sanatina dair olan bu eser, 6nsézden
sonra altt béliim ve bibliyografya ile indeksten olusmaktadir.

Onsodzde hat sanatinin islam medeniyetindeki yerine igaretle Kur'an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerin, edebi ve hikemi s6zlerin dini gayret ve heyecanla levhalara yazil-
mak, mabetlere ve mimari eserlere hakkedilmek suretiyle miisliimanlarin ictimaf ha-
yatina girdigi, bu hayata yén verdigi ve giizellik duygularini tatmin ettigi belirtilmek-
tedir. Hat sanatinin mimari, minyatir, tezyinat, ahsap ve maden sanatlarinda da denet-
leyici, hakim bir rol oynadigi, kiiltiir ve sanat hayatinda yasanan buhranl devirlerde
dahi bu canliligini ve énemini korudugu ifade edilmektedir.

islam sanatlarinin Sam, Bagdat, Kahire, isfahan, Tebriz, Meshed ve Herat gibi
kiiltiir merkezlerinden sonra istanbul'da yenti bir terkip kazandig ve Istanbul'un,
fethedilisinden giinlimiize kadar islam sanatlarina yén veren en biiytik medeniyet
merkezlerinden biri oldugu hatirlatilarak burada bulunan muze ve kitiiphanelerin,
argivlerin, tekke ve konaklann, cami ve vakif muesseselerinin heniiz tamamen
kegfedilmemis olan sanat zenginligine dikkat ¢ekilmektedir.

Genel olarak sanat ve hat sanatinin ele alindig1 birinci béliimde (s. 15-39) sana-
tin gayesi, insanin giizellige karsi dogal ilgisi, islam yazilarini sanat seviyesine yuk-
selten sebepler, islam yazilarinda fiziki ve manevi giizellik (dhenk), terkip (istif, kom-
pozisyon), malzemenin yazi giizelligine tesiri, ictimal ve tarihi estetik, islam yazila-
rinda diger giizellik duygulari gibi hususlar tizerinde durulmaktadir. Sanatin Allah
icin ve begeriyetin tekdmiilil igin kullanilmasimin énemine igaret eden yazar sanati bir
medeniyetin ruhu ve o medeniyetin uzun bir tecritbeden sonra elde edilen meyvesi
olarak vasiflandirarak bir toplumda sanata duyulan ilgiyi ilim ve irfan seviyesinin
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