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Bu durum Tirk toplumuna has bir 6zellik degildir. Said Nursi'nin etkisi de bu baglam-
da bir anlam kazanmaktadir. Toplumun dinini éncekinden daha fazla bir heyecania,
hem de Batihlasma ve modernlesme olgulanyla birlikte, yeniden kesfetmeye cahs-
masl ve ona yonelmesi, Bati'daki sekiilerlesmeyi aciklamaya ¢aligan sosyoloji teori-
leri ile agiklanamaz. Iste bu noktada Serif Mardin sosyo-linguistik ve sosyo-psikolo-
jik tahlillere basvurmaktadir. Mardin’e gére dine yeniden yénelme olay: islam toplu-
munun yeniden tretilmesidir ve bu stire¢ daha énce toplum bilimcilerden gereken il-
giyi gérmemistir.

Mardin bu durumu géyle ifade etmektedir: “islam hakkinda eser veren miiellifler
Islam’in basit bir dini inangtan ibaret olmayp, islam toplumlannin sosyal hayatin
inga ettigini, siyasi ylikiimliiliiklere temel sagladigini, kisacas giinliik hayatin sosyal
ve siyasi milesseselerin en kiiciik teferruatini bile doldurdugunu ifade etmislerdir.
Bununlabirlikte s6z konusu yazarlann agtklamadiklan sey bdyle bir toplumun yeni-
den inga edilmesini saglayan siirectir. Ben Islam toplumlannin yeniden {iretilmesinin
bir Islam dilinin umurmi kullanihginin sz konusu toplumlann iiyeleri tarafindan yay-
gn olarak benimsenmesine bagh oldugu seklinde bir agiklama teklif ediyorum.” (s. 3).

Buradan hareketle, Said Nursi'nin Osmanl islam toplumunda yaygin olan kav-
ramlan nasil canlandinp etkili hale getirdigini agiklamaya caligan yazar, Tiirk toplu-
munda dine yeniden ySnelmeyi “kék-paradigma”nin (root-paradigm) roliine bagla-
maktadir. Victor Turner tarafindan geligtirilen bu terimi yazar séyle aciklamaktadir:
Sosyal suireglerin titiz gelenekler ve kurallar tarafindan iyice belirlenip ortaya konul-
madi@ toplumlarda, kisiler sosyo-kiiltiirel siirecin ve genel gidisatin arkasidan ¢i-
kardiklar subjektif paradigmalara yonelirler. “Gazi” terimini kok paradigmaya érnek
gosteren yazar, Cumhuriyet déneminde bu terimin sosyal iligkileri yénlendirmede na-
sil etkili oldugunu Srneklerle agiklamakta ve “helal-haram”, “namus”, “kanaat”, “nzk”,
“hak", “adalet” gibi daha bir cok kék paradigma érnegi bulundugunu belirtmektedir.

Islami dilin Bati'da benzeri olmayan bir gekilde, hayatin biitiin alanlarim kapsa-
yacak tarzdakusatici oldugu ve toplumun biitiin siniflan tarafindan esitce paylagidi-
81 yazar tarafindan 6nemle vurgulanmaktadit. Mardin buradan hareketle séyle ma-
nidar bir neticeye varmaktadir: “Oyle inaniyorum ki, Said Nursi'nin basarisi, belli 51-
glide, gelenege ait olan kavramlar tarafindan vaad edilen bu yeniden demokratikles-
tirmeye (re-democratization) baghdir”.

Recep Sentiirk

Allah’in Batisinda
Gilles Kepel
(cev. Isik Ergiiden) , Metis Yayinlan, Istanbul 1995, 312 sayfa.

Turkge'ye Allah’in Batisinda ad ile ¢evrilen bu kitap Bati’daki Islam varhigini
konu edinmektedir. Cocuklugumuzda bize dgretilen “Allah ne yerde ne goktedir; ne-
rede ararsan oradadir” &gretisinin hilafina Allah’a bir mekan tahsisini cagnstirsa da,

268



Hitdbiyat

bdyle bir baghgin dikkat cekme amaciyla tercih edildigi anlasiimaktadir. Fransizca
orijinal ismi A ['Ouest d’allah (Allah’in Batisinda) olan kitabin Bati’da Allah seklinde
terciime edebilecegimiz Ingilizce gevirisi (Allah in the West, Cambridge 1997) icerigi
aksettiren bir baslik tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda Tiirkee ceviride de aynt yol
takip edilerek Allah'a mekén tahsisi, dolaysiyla bir teoloji kitabl imasini veren Allah'in
Batisinda baslig) yerine kitabi Ingilizce’ye ¢evirenlerin yaptigl gibi daha uygun bir
isim bulunabilirdi.

islam, huristiyanlik ve Yahudiligin modern dinyadaki geligimlerini konu edindigi
[a Revanche de Dieu, Paris 1991 (ingilizcesi: The Revenge of God, Cambridge 1994);
Mistr’daki islami hareketleri inceledigi The Prophet and the Pharaoh (University of Ca-
lifornia Press 1986) isimli kitaplari ve birgok makaleleriyle tanudigimiz French National
Science Research Council'in direktdrii olan Fransiz sosyolog Gilles Kepel'in Allah'in
Batisinda ismiyle Tiirkge'ye ¢evirilen kitabi, ona en fazla séhret saglayan eseridir. Kepel'i
Tiirk okuyucuyla tamstirmak icinbu kitabinin tercih edilmesi de isabetli gdriinmektedir.

Kepel, Bati'da islam’t Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa olmak tizere iki ki-
simda ele almis. Bunun sebebini Amerika'daki mislimanlarin biiytk ekseriyetinin
zencilerden, Avrupa’dakilerin ise genelde Asya ve kuzey Afrika’dan gelen musliiman-
lardan olusmasinda; dolayistyla farkh karakterler arzetmelerinde ve hatta Amerika’-
daki musliimanlarin Avrupa'dakilere gére (tarihi siireg bakimundan) kendilerini daha
yerli gormelerinde aramak gerekir. Kepel Avrupa'dan iki iilkeyi, Ingiltere ve Fransa’-
y1 tercih etmis; bu tercih birkag yénden anlaml. Birincisi, bu iki tlke ile buralarda
yagayan misliimanlar arasinda kolonial bir bagin olmasi; ikincisi, bu tilkelerdeki miis-
limanlarla mesela Almanya’da yasayan Tirk iscilerinin konumiar arasinda énemli
farklann bulunmast. Ugiinciisii, her iki tilke ayr cografyalardan miislimanlan ba-
nndirmaktadir. ingiltere’de Asya'dan (gogunlukla Hint Altkitasi’'ndan) Fransa'da
ise kuzey Afrika'dan musliimanlar yasamaktadir. Dordiinciisii, bu iki tilkenin segil-
mesi diinya politikalanni ilgilendirmeleri ve glincel dinamikler tagtmalan agisindan
&nem arzetmektedir. Her iki iilkedeki miisliimanlar arasinda son yillarda 6nemli bo-
yutlarda hareketlenmeler oldu. Selman Rustii'niin ingiltere’de yagamasi, kitabinin bu
{ilkede yayimlanmast ve miisliimanlarin buna tepki géstermesi; Fransa'nin Cezayir'-
deki olaylara dogrudan miidahil olmastyla Fransa’da yagayan musliimanlann ¢ogun-
lugunu tegkil eden Cezayirliler'in buna karst ckmalan, 1989°da bagortilii tig kiz 6gren-
cinin derse alinmamastyla baglayan tartismalar bu hareketlenmelerden bazilarydi.
Ayrica Korfez Savast'na karst en yilksek ses de bu iki tilkedeki miisliimanlardan geldi.

™

Kitap, ayrntilarnyla degil de, bir biitiin olarak degerlendirildiginde ana fikrin, Ba-
t'mun Islam’: Sovyetler Birligi'nin yerine yerlestirdigi ¢ercevesi tizerine kuruldugu
gorilmektedir. Daha giris balimiinde, Berlin Duvari'nin yikiimasiyla Fransa’da {i¢
miisliiman kiz égrencinin ortaokula alinmamast olaylanmn aymn: yili, yani 1989"u
paylasmalanina, Selman Riigtii olaymn yine ayni yil ortaya gikmasina dikkat cekil-
mesi, kitab1 bu bakis agisimin gergevelendirecegine isaret etmektedir.

Aynntilara baktifimiz zaman ise islam’1 iceriden degerlendiren, Batr'da yagayan
miisliimanlarn kiiltiirel, dini ve siyasi kimliklerini tahlil eden bir Gilles Kepel ile kars:
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karsiyay1z. Ana fikrin kaynagi da bu aynintilardadir. islam’i Sovyetler Birligi'nin ye-
rine tagiyan sey, onun gettolara sikisnis yonii degil, modernligin merkezinde, ¢ag-
dag yontemleri kullanabilen, kendi i¢inde Islamilestirme dinamigi yasayan yonii ve
bu ézelliklerin de Islam tilkelerinde yagsanabilmesidir. Kisacast tehlike olarak goriilen,
¢agdas dinyanin gerektirdigi yontemleri kullanan {slam’dir; yoksa gerici (backward)
olarak adlandirlan islam degildir. Kitabin ingilizcesinin arka kapagina bir tamtim pa-
ragrafi yazan Cambridge Universitesi profesérlerinden miisliiman antropolog Ekber
Ahmed'in “kitabin sadece akademisyenlere degil, politika planlayicilanna da tavsiye
edilebilecegini” belirtmesinin ardinda belki de bu bakis noktas: yatmaktadir,

Ug ana béliimden olusan kitabin “Amerika'mn Vahsgiliginde™ baghg ile takdim
edilen ilk bolimiiniin belki de en belirgin vurgusu siyahi islami hareketin en énemli
dinamiginin beyaz Amerika ile biitiinlesmeden kagis oldugu tizerinedir. Bu hareketin
sadece beyaz Amerika'y: degil, kéle ticaretinde biiyiik pay1 olmakla suclanan Yahu-
diler’i de kargisina aldig ifade edilmektedir. 1992de Los Angeles’de meydana gelen
zenci ayaklanmasi dolayisiyla biraraya gelen Crip ve Blood isimli iki rakip zenci ce-
tesinin reislerinin ortak bildirilerinde su ifadelere yer vermeleri Kepel icin beyaz Ame-
rika'dan kagis dinamiginin varligina iyi bir mesnet teskil etmektedir: “Miishiimanlar
seninle bir insanla konusur gibi konusurlar. Senin varligina sayg: gdsterirler. Kirmizi
veya mavi renk tagiyorsun diye, Crip veya Blood oldugun icin seni kiicimsemezler.
Sana kiifretmezler, katil muamelesi yapmazlar. Sana insan olarak sayg gésterirler.
Istedigimiz de budur, saygi gérmek. Bize de bagkalarna davranildig1 gibi davranil-
sin” (s. 19-20). Hatta Kepel beyaz Amerika ile siyah Amerika’'nin (miisliiman zen-
cierin) yollannin ne kadar ayrildigin ilging bir 6rnekle ortaya koyar: Domuz, zenci-
nin gézinde eti yasaklanmus bir hayvandan ziyade beyaz adamin yedigi, beyaz ada-
min potansiyel olarak tastyicisi oldugu hastaliklan ve tohumlan ¢ekmesi icin Tann
tarafindan yaratilmis bir hayvandir (s. 45).

Amerika’daki zenci miisliimanlar iizerinde yogunlasan birinci béliim 1930'larda
Wallace Fard'la baglayip Elijah Muhammed ve oglu Wallace D. Muhammed, Malcolm
X ve gliniimtizde Louis Farkhan’la devam eden islam Milleti (Nation of Islam) hare-
ketini ele almaktadir.

Fard'in ve E. Muhammed'in 6gretilerinin kiskacinda olan Amerikal zenci icin {s-
lam"in neyi ifade ettigini Kepel su satirlarla anlatir: “islam, bu evren ile Hiristiyanlk
evreni arasindaki catismanin uzun tarihsel geleneginden dolayt, sézde zencilerin kim-
liklerine vermek istedikleri mutlak olarak 6teki olmanin adidir. ” (s. 42). isiam Milleti’-
nin gayri sinni yapisina genis yer verilen bu boliimde dikkat gektigi bir diger nokta
da E. Muhammed'in kurdugu ve 1975’te 6ldiigii zaman elinde kirk alt: milyon dolar-

Ik bir ticaret imparatorlugu bulundurdugudur (s. 47).

Malcolm X'i, E. Muhammed'in siuirh mezhebini genis bir harekete déniigtiiren
kisi olarak niteleyen Kepel, onu “Ug Hayat” baghg ile inceler. Onun “U¢ Hayat"1 E.
Muhammed ile tamsmadan énceki donem, E. Muhammed'in Harlem'de vaizligini yap-
ugl dénem ve 1964 'te gerceklestirdigi hac ibadetinden sonra ondan ayrilip stinni miis-
liimanlig: sectigi donemlerden olugmaktadir. Kepel'in Malcolm X'i hangi noktadan
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degerlendirdigi ise, onun igin kullandig “liglincii dinyaci militan” (s. 50) tanimla-
masinda ifadesini bulmaktadir.

Yazar, Malcolm X'in éldiiriiliisiinden (1965) E. Muhammed'in dliimiine (1975)
kadarki dénemde Islam Milleti'nin seyrinden ziyade Malcolm X'in 6lumu {izerine
spekiilasyonlarda bulunmaktadir. E. Muhammed 6liince yerini oglu Wallace Muham-
med alir. Wallace stinni islam’a yénelis yontinde adimlar atar, hatta ismini de Warith
Deen (Varis Din) Muhammed olarak degistirir. Bu ydnelis stinnf Islam agisindan Mol-
colm X'in sdylemi dogrultusunda olsa da, devrimci yaklasimdan uzaklagan ve mev-
cut diizenle catisan sdylemi diglayan bir yapiya bliriinmekteydi. Warith Deen Mu-
hammed, hareketine énce “Bilaliler”, daha sonra da “World Community of Islam in
the West” adini verir. Ama E. Muhammed'in 6gretisi (Malcolm X dldiiriildiikten son-
ra onun yerine Harlem vaizligi gérevine atanan) Louis Farakhan ile yine [slam Milleti
adiyla devam ettirilir.

Kepel, Islam Milleti’nin yukanda séziini ettigimiz Yahudi karsiti tavrini ve
Farakhan'in bu tavn siirekli giindemde tutmasinin ki veya kiiltiirel bir sebebinin
bulunmadigimn; bunun Amerika'daki cemaat rekabetinin bir sonucu oldugunu sdyler.
Yani Farakhan’m 1983-1992 yillan arasinda beyazlan seytan olarak géren suglayici
tavint daha sonra Yahudiler'e yoneltmesini Kepel, cemaatgilik mantifina baglamak-
tadir (s. 94). Kanaatimizce bu, dozu agan bir sosyolojik yorumdur. Oysa bunun yeri-
ne psikolojik bir perspektif daha isabetli gériinmektedir. Cemaatler, hele Amerika'da-
ki zenciler gibi varhklarmi beyaz ditsman: olmakla anlamlandiran zencilerin olustur-
duklari cemaatler, yasayabilmek icin bir digman bulmak zorundadirlar. Onlar igin
zamanla beyaz diisman bagedilemez goriilmus, daha zayif goriillen ve Islam tarihi
bakimindan da uygun olan bir yeni ditsman yani Yahudiler bulunmugtur.

Selman Riistii'niin kitab1 Seytan Ayetleri'nden ve bu kitabin Ingiltere’deki miis-
limanlar arasinda yol agtig: hareketlenmeden esinlenerek Britanya Ayetleri ismi ve-
rilen ikinci béliimiin konusu ise ingiltere’deki miisliimanlar. Béliim baghgindan da
anlasilacag gibi Seytan Ayetleri kitabina protestolarla baslayan ¢alkantilardan hare-
ketle ingjliz y6énetimi ile milstiimanlar arasmndaki ¢arpisma alanlarina yer verilmekte-
dir. Yazar, dikkat cekmek amacina yénelik olmak tizere Bardford’da kiicitk ¢apli bir
protesto mahiyetinde diizenlenen Seytan Ayetlerikitabini yakma eyleminin amacin
asarak medya tarafindan diinya giindemine menfi bir Islam imaji olugturmak i¢in
kullaniddigin: teferruath bir sekilde ele almaktadir. Burada verilen bilgilerden, televiz-
yon kanallanindan hicbirinin olay mahalline kamera géndermedigini, kitap yakma
eyleminin gosteriyi tertip edenlerce kameraya alindigini ve kasetin gesitli televizyon
kanallanna satildigini, dolayisiyla gosteriyi diizenleyenlerin bu eylemie mesaj ama-
ciru glittiiklerini anhyoruz.

ingiltere'deki miisliimanlar icin Islam, Amerika’daki zencilerden farkli anlamlar
tagimakta, onlar icin Isiam yabanci bir seyin kabult degil, (ingiltere’deki misliiman-
larin ekseriyetinin Pakistan veya Benglades kokenli olmalari sebebiyle) Hint Altkita-
s'ndan getirilen dini gelenegin bir devamudir. Kepel, tahlillerinde bu durumun farkin-
daoldugunu ortaya koyar. Kitabin bu béliimii Pakistan'in din temeline dayal: bir
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sebeple Hindistan'dan aynimasi gibi konulara girerek sanki bir Hint Altkitas tarihi
sunmaktadir. ingiltere ile bu bakimdan kurulan baglant: ise miisliimanlarin Hint
Altkitasi’'nda edindikleri siyasi cemaatcilik kaliplarnini bu tilkeye aktarmalandir. Bu
béliimiin ilerleyen kisimlan ingiltere'deki miislumanlarn bu ¢ok kiiltiirlii toplumdaki
konumlan, egitim vb. sosyal problemleri, cami ve derneklerin musliiman toplum igin-
deki yeri ve i¢ catismalar gibi konulara yer verir. Yazarin Ingiltere Gizerine tahlilleri
Amerika lizerine olanlar kadar zenginlik arzetmemektedir. Tabii bunun sebebini,
Ingiltere’deki miisliimanlann Amerika’dakiler kadar fazla bir tarihi ge¢mise sahip ol-
mamasinda ve Ingiltere’dekilerin dinya giindemine siyasal anlamda ancak 1980’ler-
den sonra gtkmasinda aramak gereKir.

Kitabin 9iglincii ve son béliimiiniin konusu ise yine ¢ogunlukla Kuzey Afrika’dan
miisliman gé¢menleri banndiran Fransa. Fransa’'nin, Avrupa’da en fazla misliman
niifusu (dort milyon civarl) barindiran iilke olmasindan kaynaklanmal ki bu bélime
“Islam Topragi Fransa” baghg verilmis. Yazar, diger béliimlerde oldugu gibi yine giin-
cel bir olayi ele alarak bu boliimii sekillendirmis. Bu olay da Fransa'da yasanan kiz
égrencilerin bagortiisii krizi ve krize kargi miisliiman 6grencilerin gerceklegtirdikleri
protesto gosterileridir. Kepel'in bu olaylan gdzlemlemesinde vardigl sonug Fransiz la-
ikliginin diger dinlerin mensuplanna gosterdigi toleransi, misliimanlara géstermeme-
sinden kaynaklanan celigkilerinin ortaya ¢ikmasi ve bu celigkilerin 6zellikle miislii-
man gengleri Islami kimliklerini yeniden kazanmaya ve drgiitlenmeye sevkettigi yo-
lunda. Bu arada Kepel’den Fransiz danigtaymnin 2 Kasim 1992°de “Ogrencilerin bir
dine aidiyetlerini belirten isaretler tagimast laiklik ilkesine aykin degildir” seklinde bir
karar verdigini de 6greniyoruz (s. 192).

Kepel Fransa’daki miisliman gengler arasinda 1990’h yillarda artik islam’in be-
lirleyici bir kimlik unsuru olduguna isaret eder. Oysa 1980'li yillarda misliman geng-
lerin kendilerini degerlendirmede islam referans noktasi olarak gériilmemekteydi.
1983 yiinda “irk¢ihga karsi-esitlik” adina ikinci kugak Afrikahlar tarafindan yapilan
bir gésteride, gdstericilerden birinin kendine Islam’i referans gdstermesi tizerine olay1
konu edinen bir derginin gdsterici i¢in “ikinci kugak Kuzey Afrikalilar arasinda bir
UFO” tanimlamasinda bulunmast bu durumun en somut 6rmeklerden birisidir. Bu tanim-
lama o zaman yersiz degildi. Glinki o yillarda wkeihk kargithg, anti-emperyalizm veya
Filistin davasiyla dayamsma, dine karsi olan dinsiz sol ideolojilerin tekelindeydi. Ke-
pel bu durumun 1990°larda degismesinin, Kuzey Afrikalilar'in misliimanliklanni keg-
fetmelerinin sebebini Fransiz devleti ve medyasinin miisliimantan diglayici tutumu
oldugunu ima eder (s. 195). Tabii kismen de olsa bu sebebin yol actig, miislimanlar
arasindaki igsizlik seviyesinin diger kesimlere gore cok daha yiiksek olmasi, sosyal
statii olarak tilkenin en alt tabakasinda yer almalarn dze dénuste, 6zl yeniden kegfet-
mede 6nemili bir etken olmaktadir. Kepel bu durumu “Banliydlerde Intifada’ya Dogru
mu?” seklinde kitabinin bu béliimiinde kullandig: bir ara bashkla ifade eder.

Yazar Cezayir'deki FIS (Islami Selamet Cephesi) hareketine ve bu hareketin Fran-
sa’yl ilgilendiren noktalarina genis yer verir. Ac¢itkca ifade etmese de konuyu deger-
lendiris seklinden FIS'in asil miicadelesinin Fransa'ya kargi olduguna kanaat getirdigi
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izlenimi dogmaktadir. Cinkii FIS, Kepel'in tabiriyle tiim giinahlan Cezayir'in killttirel
olarak Fransizlastirilmasina yiiklemektedir (s. 200).

Uctincii bsliimiin takip eden sayfalar: FIS'in Cezayir'in gegmis iktidarlanmn izledigi
Araplastirma politikalarinin yerine izledigi islamlagtirma politikasini ve bunun Fransa’ya
yansimasini, Fransa’daki cami, dernek ve cemaatlerin durumunu, Korfez Savagi'nda
Fransa'nin da yeralmastnin bu tilkedeki miislimanlar tizerindeki etkisini ele almaktadir.

Batrdaki misliiman varligi ve bu varhgin sosyolojik yapisint, bununla baglantili
olarak da islami hareketleri gdzlemleyen Gilles Kepel'i Garb'in sarkiyatcisi olarak ta-
nimlamak miimkiin. Kepel’in bu kitabmdaki perspektifini, onun kitabinin sonug bo-
limiinde de belirttigi gibi (s. 299), cemaat nitelikli islami kimlik taleplerinin, celigki-
leri ve farklihklanyla sanayi sonrasi toplumlarda nasil gelistiklerini gézlemlemek gek-
linde belirleyebiliriz. Kepel'in ABD, Ingiltere ve Fransa’daki maslimanlar Gizerine en
dnemli tespiti, onlann oncelikle Aydinlanma’dan bu yana Bat politikasmnin kalbi olan
yurttaghk kavramini sorgulamalandir. Kepel'e gére bu tilkelerdeki Islami cemaatler
yurttaglik kavraminin geregi konusunda kendileri s6z konusu olunca cifte standart
uygulandig) kanaatindedirler.

Kepel'in Batr’da Islam tizerine séylediklerini, sosyolojik tahlillerini (Her ne kadar
zaman zaman bu tahlillerde bir gazeteci Gislubu sergiledigi suglamalarina muhatap olsa
da) gdzardi etmek mimkiin goriinmemektedir. Ama bununla birlikte Kepel'i ckurken
onun Garb'in sarkiyatgist oldugunu da unutmamak gerekmektedir.

Allah’in Batisinda Kitabinn bir ¢eviri olmasi sebebiyle terclime tizerine de bazi
noktalara isaret etmekte yarar var. Ozellikle acele etmekten kaynaklanan, anlagili
olmaktan ziyade sadece geviri yapmak motivasyonuyla ¢eviri adina dnemli hatalann
yapildig1 giintimiiz Tiirk basin-yayimn diinyasinda, anlagilir bir dil ve geviri iislubu
kullandigt icin bu kitabin gevirmenini kutlamak gerekir. Ama baz teferruatlarda ye-
terli 5zenin gosterilmedigi de ortadadir. Bu 6zen Szellikie isimlerin yaziminda esirgen-
mistir. Mesela Selman Riigtil isminin ingilizce yazimiyla Salman Rushdie (s. 1) malik
isminin Melik (s. 59), Muhammed isminin Muhammad (s. 35) seklinde yazilmasi
dikkat cekmektedir.

Ali Kdse

Din Felsefesine Giiis
Mehmet Bayraktar
Fecr Yayinevi, Ankara 1997, 199 sayfa.

Bu kitap, din felsefesinin Bati’daki tarihi ile su an sahip oldugu kimligi arasinda
goriilen zorunlu iligkiye dikkatlerimizi cekmekle, bir bakima, kendi dini ve fiki din-
yarmizin dzelliklerini yansitan bir “din felsefesi” ingasimn intac edecek bir stirecin belki
de ilk igaretidir. Mitellifin, kitabin konusu ve amacimn bir din felsefesi yapmak oima-
digim agikcea ifade etmesine ragmen, kitabs telif ederken kendine mahsus bir bakis agisty-

la konulan degerlendirmesi ve mevcut haliyle din felsefesine tavir almast bakimindan
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