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Bir 6grenci dersin ortasinda birden bire sordu: “bize ders icin tavsiye et-
tiginiz kitaplart inceledim, iclerinde hi¢c kadin distintir, kadin siyaset kuramcist
ya da kadin hukukcu yok. Acaba gercekten mi yok yoksa yer verilmiyor mu?”
Sasirtan sorusu ile bu calismanin gerceklestirilmesinin yolunu acan Elif’e te-
sekkir ediyorum. Cevabi bulmak icin Antik’lerin kalintilar1 arasindan gecerek,
yazili tarih icinde az ya da c¢ok bir yer tutmus kadinlarin isimleri tizerindeki
“unutulmusluk” perdesini agmak ve bu kadinlarin yasadiklar1 dénemin 6zel-
liklerine yeniden bakmak gerekiyor. Elbette her cagin kendine has dinamikleri;
kadinlarin sosyal yasamdaki, ekonomik alandaki, siyasi dlizeydeki ve sanattaki
yerinin neresi oldugunun belirlenmesinde etkin oldu. Bu dinamiklerin btytuk
bir kismi, kadinin diinyasina disaridan gelmektedir. Baska bir deyisle kadinla-
rin hemen her alandaki dtistinsel Uretimlerinin degeri ve kaliciligi bizzat ken-
dileri tarafindan belirlenmediginden ¢ogu zaman unutulmaya ya da unuttu-
rulmaya calisilmistir. Bu ¢calismada ihmal edilmis bir yone dikkat cekmek ama-
ciyla Antik Yunan ile modern zamanlar arasindaki déonemde yasamis ve Ustl
tozlanmis bazi kadin isimlerinden bahsedilecektir. Modern déneme erismis
kadinlarin kimlikleri ve calismalari ile ilgili kaynaklar daha fazla olup “kadi-
nin/kadinligin kurtulusu” tizerine pek cok arastirma vardir. Dolayisiyla burada
eril Antik dénemde ve eril Ortacag’da yasamis, soyleyecek s6zli olmus ve bunu
ifade etmekten cekinmemis bazi kadinlarin isimlerine yer verilecektir.

I. ANTiK YUNAN’DAN ORTA CAG’A “BILGI-SEVER” YA DA FiLOZOF
KADINLAR

A. Atina’da “Eril” Demokrasi
1. Kadin imgesi ve Kadinlarin Diinyas1

Atina demokrasisinde; kadinin yasama alani, ev ile sinirhidir. Tamamen
gundelik 6zel yasamin suregittigi bu yer, kadinin kocas: ve erkek cocugu di-
sinda evin diger tim erkeklerine ve hatta erkek koélelere dahi kapalidir. Antik
diinyanin kadinlari; yurttaslarin esleri, anneleri ve kizlaridir. Kéle ya da metek
olan kadinlar da kendi sinifinin ve ayrica cinsiyetinin getirdigi yuktmlaltuikler
altindadir. Kadin, zaten kendi iradesine, mal varligina ve bugtin anladigimiz
gibi bir 6zgurltige sahip degildir. Babasinin, kocasinin, en btiytik erkek cocu-
gunun o da yoksa en yakin erkek akrabasinin korumasi altindadir. Bu kadin,
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ne kadar soylu ve varlikli olursa olsun, siyasal yasama katilabilme hakkini elde
edememistir. Bu acidan kadinlar, Atina’daki demokratik yonetimin en kitctk
ama ebedi azinligini olusturmaktadirlar!.

Oyle goériintiyor ki ister aristokrat ister diger siniflardan olsun; kadin co-
cuklari, evin gindelik isleri ve ev ekonomisi ile mesguldir. Eger kendi hizme-
tine verilmis koélesi varsa tlm isler, evin haniminin nezareti ile ama kole tara-
findan yapilir. Bir kadinin ya da bir erkegin evlenmemesi diisinilemez. Hatta
evlenmemek, gec evlenmek ve cocuk dogurmay: reddetmek Sparta sitesinde bir
su¢ olarak degerlendirilmistir. Kardesler arasi1 ve ayrica usul ve flru ile ev-
lenme yasagi vardir 2. Bununla birlikte ilgin¢ bir bicimde Antik Yunan dilinde
buglin bizim hukuki bir iligkiyi ya da bir hukuki kurumu ifade ettigimiz “evli-
lik” terimi yoktur. Onlar bu iligkiye herhangi bir akit gibi, taraflarin birbirlerine
s6z vermelerini iceren “engue” (£yyun, eyyunai) diyorlardi. Bunun icin “engue”;
bir kadin ile bir erkegin birlesmesinin mesruiyet kosullarini onaylayan, birlikte
yasamin masraflarinin kimin tarafindan karsilanacagini belirten ve bu birles-
meden dogan cocugun yasal olarak “taninacagini” ifade eden bir anlagmadair.
Diger taraftan, kadinin ve erkegin sadece kendi serbest rizalar ile ve yine kendi
aralarinda bu soézlesmeyi gerceklestirmesi s6z konusu bile degildir. Evlilik, her
seyden oOnce iki “ev” arasinda, iki aile arasinda yapilan bir anlasmadir. Anlas-
may1; sahitlerin huzurunda gelinin ve damadin babalar1 ya da bu birlesmeye
riza gosteren vasileri gerceklestirmektedir. Ama gercek bir evlilik icin sadece
anlasma yapmasi yeterli olmayip, taraflarin ayni evde birlikte yasamasi zorun-
ludur 3.

Gercek bir evlilik ile evlilik anlagsmasi birbirinden neden farklidir? Ctinkt
kiz ve erkek cocuklarin da cok kilictik yasta vasilerinin karari ile evlendirilmesi
s6z konusudur. Bu “evli” cocuklar, birlikte bir yasam kurma yasina gelinceye
kadar kendi ailelerinin yaninda yasamaya devam ediyorlardi. Cocuklugun, er-
genligin ve evliligin i¢ ice gectigi bu yapida, cekiciligini erken yasta kaybeden
kadin, c¢ok siki ahlaki kurallarla kusatilmistir. Kadin, sadece evlilik ve dogum
yoluyla sitenin ntifusunu besleyen bir aractir ve baska bir deger atfedilmemis-
tir. Tek eslilik esastir. Bir kadinin bosanma hakki, kocanin k6t davranislar: ve
sadakatsizligi alenen bilinecek kadar yogun ve strekli ise kabul edilmektedir.
Kocanin zinasi cogunlukla géz yumulan bir durum iken; kadinin zinas: kesin
olarak bosanma nedenidir. Kocanin karisini bosamas: ise bir kadin igin en
onursuz durum olarak goértilmektedir. Bununla birlikte Antik Yunan’da her ne
kadar erkeklerin kendi aralarindaki arkadashgi hos karsilansa da evli bir erke-
gin baska bir kadinla evlilik dis:1 iligki yasamas: elestirilmistir. Meteklerin ka-
dinlar1 yani yurttas olmayan bir Atinalinin esi ya da kizi olan kadinlar da
Atina’'nin 6zgur kadinlar: gibi hemen hemen ayni hayati btiytik bir 6zen icinde
yasamaktadirlar. Bununla birlikte meteklerin esleri ya da kizlar1 carsida-pa-
zarda daha rahattirlar. Calistig1 ya da disarida yalniz basina dolastigi gerekce-
siyle ayiplanmaz. Her seyi ile efendisine ait olan kadin kélenin yasami hak-
kinda ise pek az sey biliyoruz. Kalintilar bize kadin koélelerin de madenlerde ve

1 Claud Mossé, Les Femmes dans la Gréce Antique, éd.Complexe, Paris, 1991, s.52-53.

2 Recai G. Okandan, Umumi Hukuk Tarihi Dersleri, Istanbul, 1951, s.281.

3 http:/ /www.stoa.org/projects/demos/article_law_glossary?page=all&greekEncoding#section_29
(Goralme tarihi 09.09.2013)
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tas ocaklarinda, tipki erkekler gibi calistirildigini gostermektedir. Demek ki
kole, yani bir esya bir mal stattistinde alinip satilan kadin, cinsel kimligi aci-
sindan diger kadinlar gibi algilanmamistir. Ayrica koéle kadin, istendiginde
efendisinin bedensel arzularini da gidermek durumundadir. Héateren’lert ise
Atina’nin gercekten en 6zgur kadinlaridir 5.

Antik Yunanin kafasindaki kadin imgesi, muhafazakardir. Kadin, orta-
Iikta bulunmayan, erkegin ayagina da dolasmayan yani kendisinden so6z ettir-
meyecek kadar erdemli olmalidir. Kadin erkek esitliginin hicbir bicimde hayal
dahi edilemedigi bu demokraside; varlikli ve soylu kadin, tam anlamiyla harem
yasami sUirmektedir. Dahasi géorinmez olmak, yalniz erkeklerin memnuniyetini
belirtmemektedir; ayni zamanda bunu basarabilmek bir erdem olarak deger-
lendirilmektedir 6. Belki bu ylizden Sokrates’ten beri adini sayg: ile andigimiz
atesli filozoflarin ctimleleri arasinda kadin soyu lizerine ctimleler bulabiliyoruz.
Ancak bu ctimleler, erkeklerin ve eril bir diinyanin kadinlar tizerine anlatimla-
ridir. Aciktir ki bu anlatimlar arasinda kadinlarin kendi s6zlerine hemen he-
men hic yer verilmemistir.

Antik diinyada kadinlarin da erkekler gibi egitim alabildigi ya da okuma-
yazma 0grendigi kurumlar yoktur. Ancak Hateren’lerin yasadig: yerler ve felsefe
meraklis1 oldugu icin kapilarini herkese acan varlikli kadinlarin evleri, ayni
seviyedeki egitim yerleri olarak goértilmustir. Kadinlar icin sunulan bilindik
yasam alanlari disinda 6zglir ortam: bakimindan esit degerlendirilen bu me-
kanlar -ilgin¢ bir bicimde- adi kétiye cikmis kadinlarin girip-¢ciktigi, zaman
gecirdigi yerler olarak anilmaktadir’. Mabetler, kadinin dinyevi yasamdan
tamamen soyutlandigi ve komlin yasamin esas oldugu yasam alanidir.

Daha sonraki yuzyillarda, farkli kurallarla yeniden dilizenlenen bu me-
kanlar Orta caglarin manastirlarina déntismustir. Kendi iradesi ile ya da ce-
sitli nedenlerle bu mekanlara giren kadin, cinsiyetinin getirdigi tim uzantilar-
dan ve tim tuzaklardan arindirilmistir. Bununla birlikte manastirlarda hatiri
sayilir 6lctide diinyevi kadinlar da egitim almistir. Erkeklerin; asker, soévalye,
ciftci ve efendi imgesine karsilik, hemen hemen XII. ytizyila kadar okuma-yaz-
manin “papaz ve kadin” isi olarak degerlendirilmesi® dtistindurtcudur.

2. Antik Yunan’in Filozof Kadinlar:i

Evlilik ve cocuk bakma ytuktmltaltklerinden arindirdig: icin ilk feminist
6ncu olarak ovilen Platon, kadinin daha en bastan yaratilisinda kusurlu bir
yén bulur. flk kadin, korkak ve rezil erkeklerin soysuzlasmasinin tirtintidr °.
Baska bir deyisle kadin; cinsiyet olarak erkegin yalnizca zitt1 degil, baslangic-
tan beri erkek cinsine atfedilen niteliklerin de ziddini temsil etmektedir. Kadin,
evrenin yaratilisinda ve varliklar hiyerarsisinde, asag: varliklar icindedir. Da-

4 Mabetlerde yasayan, cogu seckin ailelerden gelen genc¢ kadinlar.

5 Mossé, s.53-63.

6 Marit Rullmann vd., Kadin Filozoflar Antikcag'dan Aydinlanmaya Kadar, Cilt 1, Ceviren:
Tomris Mengtisoglu, Kabalc1 Yayinlari, 1996, s.23-24. Egon Friendell, Antik Yunan’in
Kulttr Tarihi, Ceviren: Necati A¢a, Dost Yayinlari, Ankara, 2004, s.184.

7 Friendell, s.184.

8 Rullmann, s.71-74.

9 Karl Raimund Popper, Ac¢ik Toplum ve Diismanlari Platon Cilt I, Ankara, 1967, s. 40.
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has1 Platon’un goéztinde; kadin, akil dis1 olandir ve cins olarak tek fonksiyonu
uremektir 10,

Antik dinyanin erkek filozoflar1 arasinda kadinlarin adi neden hi¢ anil-
maz? Bilge-filozof degil de “bilgi sever” olduklar icin belki de. Clinkt felsefeye
merakli, 6grenen ve tartisan bu kadinlardan geriye sadece bazi parcalar ve sa-
hit olduklari olaylarin kulaktan kulaga aktarilan hatirlar1 kalmistir. Ayrica bu
kadinlar, erkekler gibi serbestce dlisinme ve yazma yerine daha cok —tim si-
kayetlerine ragmen- hocalarinin kendilerine verdigi yazma ve kopyalama isle-
riyle ugrasmislardir!l. Ote yandan isimleri gérmezden gelinse de glintimiize
kadar ulasan kaynaklarin pek cogunun, felsefe dagarciginin en 6énemli parcala-
rinin onlar sayesinde korundugunu hatirlamak gerekir. Bu kadinlar okul kur-
mamislardir; ama Antik felsefenin diistince diinyasina her birinin farkl kapi-
lardan girdigi gortlmektedir. Epiktir okulundan Léontium, Stoacilardan Porcia,
Kiniklerden Hpparchia, yeni Platonculardan Hypatia ve Sokrat’a ilham veren
Aspasial?.

Aziz Photius’dan (I.S. 304 civari) Sopastre’a verilen yazilara gore; Stoaci
Apollonius, Antik Yunan’in ve Roma diinyasinin filozof kadinlarini anlatan bir
kitap yazmistiri3. Yeni Platonculugun en guclt temsilcisi ve Hiristiyanlik ile
Antikite arasinda hic stiphesiz en énemli képrii olan Iskenderiyeli Clamentus
da Platon’un “Akademiasinda”ki bazi kadin filozoflarin isimlerini vermektedir.
Ornegin “Derlemeler’deki (Stromates)!4 anlatimina goére; Laérce, Platon’un
yasamini ve eserlerini btitin detaylar ile inceleyen bir calisma yapmistir!S.

Adini yasadigl donemin okulundan alan Skolastik Sokrates, eldeki bilgi-
nin Antiklerden kalan kismini yeniden go6zden gecirdigi tarih kitabinda
(Histoire de Sokrates) Antik dinyanin bazi kadinlarini ve 6zellikle Hypatia’y1
anmistir. Uzun bir aradan sonra, isimleri cok uzun bir dénem neredeyse hic
anilmayan bu kadinlarin yasamlarini, calismalarina konu edinerek bu isimleri
glintimtize ulastiran eserler Aydinlanma caginda yazilmistir. Once Jo. Co. Wolf
tarafindan, 1735te Hamburg’da “Fragmenta et elogia mulierum graecorum”
yayinlanmistir. Arkasindan 1747’de Wittenberg’de Ph. Jo. Wernsdrorf “Quatre
dissertations sur Hypatie” isimli calismay1 Latince olarak basmistir. 1761°de
Ménage, “Abrégé de Uhistoire de la vie des femmes philosophes de
U’Antiquité” Appendice a la traduction des Vie de Diogéne Laérce (T.IIL)
bashg: ile Amsterdam’da, gecmiste yasamis filozof kadinlar: anlatan kitaplarin

10 Rukiye Akkaya Kia, “Hukukun Kadina Bakisi: Ergen ve Esit Olamama Hali”, EUHFD, C
XIII, Say1 1-2, Yil 2009, s.89.

11 Régina Pietra, Les Femmes Philosophes de L’Antiquité Gréco-Romaine, Paris, 1997, s.8.

12 Pietra, s.11.

13 Gilles Ménage, Histoire des femmes philosophes, Traduit du Latin par Manuella Vaney,
Arléa, Paris, 2003, s. 11.

14 Kilise babalar icinde ¢ok énemli bir isim olan Iskenderiyeli Clementus, pagan bir
kultartn igine dogmustur. Daha sonra Hiristiyan inancini se¢mis olmasina ragmen
Antik dunyanin felsefi bilgisine/bilgeligine hayranlik duyuyordu. Bu hayranlik, calis-
malarinda yer alan baz ifadelerde acikca gériilmektedir. iskenderiyeli Clementus, An-
tik diinyanin kadin-erkek tum filozoflar: icin “Atina’nin cocuklan” deyimini kullanmis-
tir. http://remacle.org/bloodwolf/eglise /clementalexandrie /stromates4.htm#Il  (Gortilme
tarihi 29.07.2013)

15 Ménage, s.40.
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Uc¢lncUstini c¢ikardi. Boylece ve bu calismalar sayesinde, Antik cagin adi
unutulan filozof kadinlarinin kimler oldugunu biliyoruz ve yasamlarini takip
edebiliyoruz 16.

Iyi ki zor ve sinirli kosullarda, Antik Yunan diinyasinda felsefeyle evrenin
kurallariyla devletin ve toplumun kaynagiyla ilgilenen kadinlar vardi. Yoksa
arkeolojik calismalarin bu denli gelismesine ragmen, cok kalabalik bir “kadin
diismant” filozoflar kitlesinin, kadinlar tizerine sdyledikleri kolayca onaylanmis
olacaktir.

Guntumutiziin kurumsallasmis yayginlasmis egitim sistemi olmadig icin
kadinin egitimi, ailesinin ya da kocasinin yasam kosullari ve egitim durumu ile
dogrudan ilgilidir. Bu ylizden Antik dlinyada, felsefenin babadan kiza ya da
kocadan karisina gecmesinin genel bir durum oldugu soéylenebilirl?. Antik Yu-
nan’da, belli bir tarihsel déneme kadar “kadinlarin egitimi”, bizzat kadinin ken-
disine yabanci bir nosyondur. Egitim alabilmek bir tarafa, okuma yazma 6g-
renmek icin biricik alternatif, egitimli bir babanin kizi ya da egitimli bir kocanin
karisi olabilmektir. Bu ytizden Milet’li Aspasia, kizlarin da tipk: erkek cocuklar:
gibi egitim alabilecekleri bir okulun acilmasini istiyordu. Aspasia, Sokrates’in
o6grencilerine verdigi dersleri dinleme olanagi bulmus ve Sofistlerin pek cogunu
evinde agirlama sansina sahip olmustur. Akilli, egitimli, okuryazar olmasi1 di-
sinda filozoflara gértisme, onlar1 evinde agirlama sansini yaratan Perikles ile
yakinhgidir. Hakkinda yapilan dedikodulara ne aldiris etti ne de alenen yapilan
asagilamalardan yildi. S6zctiglin tam anlamiyla Atina’nin kadinlara kars: tav-
rina baskaldiriyordu. Perikles’in 6nce sevgilisi, sonra karisi oldu. Retorik 6g-
rendi, siirler yazdi. Bir erkek cocuk dogurunca Atinalilar ona daha cok kizdi.
Perikles, 6mriintin sonuna dogru kendi hazirladig: yasaya aykir: bicimde, bu
oglunu Atina vatandasi olarak kaydettirebildi. Oysa Aspasia, Atina’da bir
metektir. Perikles’in soylevlerini yazmakla, Atina’nin sanli baskomutaninin
aklini calmakla suc¢lanmistir?s.

Hem bir metek hem de kadin, tstelik felsefe merak: da iyice bilinir oldu-
gunda, Platon bu durumu kabul edilemez bulmustur. Platon; Meneksenos di-
yalogunda, aslinda hayranlik duydugu Perikles’in dustigti durumu dolayli bir
bicimde anlatir. Bir kadinin felsefe ve retorikle ugrasmasinin akil disiligini ha-
fiften alayli ctimlelerle anarken, Perikles’in tnlt “Cenaze Alayi1 Séylevi’nin
Aspasia tarafindan yazildigini ima etmektedir. Bir baska deyisle Atina’nin en
glclt ve en sevilen komutanlarindan biri acikca bir kadinin eline dismustur.
Atinalilar bu duruma kars: bir sey yapamadigi gibi tinlti sdylev, bu istenmeyen
kadinin elinden ¢ikmadir. Burada, bir baska yénden hitabet sanatinin yani bir
kadinin ellerinden ¢ikan bu “s6ylev”’in, halki aldatmaya yonelik bir ara¢ oldugu
da dolayl olarak sdylenir1®.

16 Pietra, s.15.

17 Rullmann, s.36.

18 Pietra, s.13 ve 22. Ménage, s.15. Pliitarkos, Perikles’in yasamin tizerine yazdig1 eserde
Aspasia hakkinda pek asag: bir tondan konusmustur. Ménage, s.16. Mossé, s.62-63.
Paule Paganon, Femmes remarquables dans le monde Antique, éd.Vuibert, Paris, 2009,
s.158-161.

19 Platon, Meneksenos, Ceviren: Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2011, s.32-33.
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Sokrates’in etrafindaki felsefe meraklilar1 arasinda, bir de Diotime vardir.
Pythagoras’ct bu seckin kadini Sokrates cok iyi taniyordu. Bazi kaynaklar,
Diotime’nin hayali bir kadin oldugunu, Platon’un Aspasia’nin adini anmadan,
aslinda eserinde ona yer vermek istedigini belirtmektedirler20. Hocas1 Sokrates
ile Diotime arasindaki tartismalara ve konusmalara diger 6grencilerin de tanik-
Iik ettigi atmosferi, satafatli bir tislupla aktaran Platon; “Sélen” adli eserinde,
Diotime’i Sokrates’in agzindan “iyi ve ask” kavramlari tizerine uzun uzun ko-
nusturur2!.

Halka acik yapilan derslerinin, agikca kadinlara yasak olup olmadigini
bilmiyoruz. Ancak Platon, Akademia’sinda kadin 6grencilerin kalmasina izin
vermiyordu. Felsefe diisklinti bir kadin Lasthénie, Platon’u dinleyebilmek icin
erkek kiligina girerek, gizlice digerlerinin arasinda karisiveriyordu. Arkadya’li
idi. Gerci onun Platon’un yegeni ve comezi Speusippe’ye asik oldugu ve onu
gormek icin bu yolu denedigini sdyleyenler de vardir. Ama aslinda Lasthénie,
yegen Speusippe ile bu dersler sirasinda tanismistir22. Iskenderiyeli Clamentus,
“Derlemeler’inde (Strometes), Lasthénie’nin Platon’un tim derslerini dtizenli
takip ettigini belirtmektedir23.

Atina disinda da felsefe ile ugrasan baska kadinlar vardir. Ornegin adinm
cokca andigimiz Pythagoras’in karisi Theano da bir matematikciydi. Karis1 ve
kizlari, onun kurdugu toplulugun diger 28 kadin Uyesi arasinda idi. Topluluk
dagildiginda, Theano geride kalanlarin rehberi ve hamisi oldu. Yasami hak-
kinda c¢oz az sey bildigimiz Pythagoras, 6grencilerine yonelik dersleri disinda
kizi Damo ile gortslerini paylasiyor ve bu bilgilerin bir sir gibi saklanmasini
istiyordu. Damo, toplulugun dagitilmasindan sonra, babasinin hicbir zaman
yayimlanmamasini istedigi yazilarini ve notlarini muhafaza etti. Bdylece
Pythagoras’un dtistinceleri gintimtize ulasma olanagi buldu?4.

Matematigi, evrenin temeli olarak géren ve carpim tablosunu ilk kez
kullanan filozof Pythagoras, karisinin ve kizlarinin yetismesinde emegini esir-
gememistir. Kadinlarin hicbir degerinin olmadig: bir ortamda; genel olarak ka-
dinlarin egitim gérmesi gerektigini, kadin ile erkegin 6grenme kapasitesi baki-
mindan esit oldugunu séylemekteydi. Buytuk geometri ustasinin sayilara tutku
ile baglandigi, sayilarla bazi kavramlar ve varliklar arasinda sembolik iliskiler
kurmasz ilgingtir. Ona gore, tim say1 sistemi icinde kadini, yani disiligi temsil
eden say1 iki idi25.

Iskenderiye Kiittiphanesi’nin yok olusuna iliskin anlatimlarda okudu-
gumuz en O6nemli isim; Hypatia’dir. Matematikci ve filozof Theonun kizidir.
Kendisi de bir matematikci olarak yetismistir. Hypatia, babasi tarafindan egi-
tildi ve geng¢ yaslarindan itibaren babasinin 6grencilerine dersler vermeye bas-
ladi. Hi¢ evlenmemisti. O dénemin kosullarinda pek de makbul sayilmayan bu
durum karsisinda, babasi Theon; “yasamini bir erkege baglayamayacak kadar

20 Pietra, s.14.

21 Platon, Symposion (Sélen), Ceviren: Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 2000,
s. 64 vd.

22 Pietra, s.21.

23 Ménage, s.40.

24 Rullmann, s.36. Pietra, s.19.

25 Rullmann, s.36.
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6zglr ruhlu” oldugu icin kizinin, Hypatia’nin evlenmeyi reddettigini séylemek-
tedir. Baz1 arastirmacilar, Hypatia’nin Atina’da “Asclépigéniaé”da egitim gorduii-
gunt iddia etmislerdir?6. Aritmetik ve cebir konusunda, Diophante’nin
calismalarina aciklamalar ve yorumlar yazmistir. Platon ve Aristoteles’in eserle-
rini cok iyi incelemis olan Hypatia; Iskenderiye’deki derslerinde Kinikleri sem-
bolize eden 6zel bir manto giymektedir27.

Hiristiyanhgin yayginlastigi ve muhafazakarligin arttigi bir déneme ku-
cak acan, Kuzey Afrika’'nin eski bilim merkezlerinde bir avug¢ insan yeni Platon-
culugu ve Antiklerden kalan bilgiyi yasatmaktadirlar. Ancak bu asir1 gruplar-
dan birinin saldirist sonucu paramparca edilen Hypatia, Kilisenin kars: ¢ciktig
ve 6fke duydugu?® seylerin; hosgord, akil ve doga bilimlerinin sembolti haline
gelmistir.

Bizans Imparatoru I. Teodosyus’un Hiristiyanlifi resmi din olarak kabul
etmesinden sonra tim pagan inanclar, semboller ve ayinler yasaklanmistir.
Dahas1 herkesin vaftiz edilerek Hiristiyanliga déonmesi istenmistir. Hypatia; yeni
dogan dinin, distince ve arastirma ortamina getirdigi baskiy1 géormusttr. Kilise,
vaftiz olmay:1 ve Hiristiyanligin 6gretilerini kabul etmeyi reddettigi icin onu bu-
yucilik ve fahiselik yapmakla suclanmistir. Iskenderiye baspiskoposu olan
Cyrille, Hypatia’y1 herkesin 6ntinde Antiklerden kalan pagan kultirint 6gret-
mek ve dévmekle itham ettiginde, vaftiz olmasi, kitaplarini yakmasi ve Isa’nin
yoluna girmesi gerektigini sdylemistir. Hypatia, yine ayni kalabaligin huzu-
runda, dislincenin imana galebe calacagini belirtmekten cekinmemistir. Za-
manin sonsuzlugunda evrenin varolus kurallarini arastiran ve distinen bu
kadin o6zellikle elipslerle ilgilenmistir. Fanatik Hiristiyan dindarlar, Yahudiler ve
ktictik bir grup olan paganlar arasinda yasanan gerginliklerin tim sehri hu-
zursuz eden boyutlara ulastifi bir ortamda, Iskenderiye valisi ve babasinin
O0grencisi olan Oreste ile yakin arkadaslhigl da dikkat cekmistir. Fanatik Hiristi-
yanlar tarafindan o6ldurtlen Hypatia’nin viicudu Cinaron’da yakilmadan 6nce
paramparca edilmistir. Adini, temsil ettigi mirasi ve 6zellikle kadinligini asagi-
lamak icin viicudunun her bir parcasi Iskenderiye sokaklarinda dolastiriimis-
t1ir29. Hypatia’nin 6ldirtlme nedeni ve sekli bugtin hala hassasiyetle yaklasilan
bir konudur. Skolastik Sokrates, tarih kitabinda (Histoire de Socrate)
Hypatia’nin nasil 6lduaraldtigtinti detayli olarak anlatir30. Bazi arastirmacilar
Hypatia’y1 fanatik Hiristiyanlarin gazabina ugramis bir bilim sehidi olarak
anarlar, bazilari icin Hiristiyanligin dogdugu ilk yillarin masum kurbanidir3!.

Pagan, gtizel, genc bir kadin, dindarlar tarafindan viicudu paramparca
edilerek oldurtlmustir. Bu, kuskusuz sadece bir kadinin trajik sonu degil;
eski diinyanin mirasi olan ve Antiklerden kalan bilginin artik kesin bir yasak

26 Maria Dzielska, Hypatie d’Alexandrie, Paris, 2010, s.167. Hypatie’nin egitim i¢in babasi
tarafindan Italya’ya ve Yunanistan’a génderildigini belirten kaynaklar da vardir.
Paganon, s.185.

27 Pietra, s.73. Ménage, s.41-45.

28 Roy Macleod (Derleyen), iskenderiye Kiitliphanesi Antik Diinya’nin Ogrenim Merkezi,
Ceviren: Elif Boke, Dost Yayinlari, Ankara, 2006, s.25, 191.

29 Pietra, s.75.

30 Ménage, s.41.

31 Dzielska, s.13.
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ile karsilanmasi1 anlamina gelmektedir. Bu yasagin daha sonradan Uretilen
ideolojik gerekceleri, dogan yeni siyasi-dini atmosferle uyumudur. Hypatia da
Aydinlama déneminde yeniden kesfedilen Antik dlinya gibi yeniden kesfedil-
mistir. Aklin hakimiyetini évmesi, dini otoriteye karsi cikmasiyla Hypatia’nin
yasamui ve Ozellikle oldurults sekli arasinda iliski kurulmustur. Voltaire, Felsefe
Sézliigti'nde Hypatia’'ya kisa da olsa yer vermis; Onu, “Iskenderiye’de,
Theodosyus dénemine Platon ve Homeros 6greten kadin” olarak tanimlamistir.
Edward Gibbon “Histoire de la décadence et de la chute de l’empire
Romain” adli eserinde, Hypatia’nin yasamina ve o6zellikle oldurdliis sekline
genis yorumlarla yer vermistir32.

Cyrille daha sonra Roma Kilisesi tarafindan aziz ilan edilmistir. Kilise
Hpatia olayz ile ilgili hi¢cbir zaman resmi bir aciklama yapmamistir. Hypatia’nin
yazdigi ve glnumuze ulasmis olan Coniques, Aritmhétique ve Traité
d’astronomie adli kitaplari, buglin Vatikan ktitiphanesinde korunmaktadir33
ve bu durum ancak buytik bir tesaduf olarak degerlendirilebilir.

I.S. IV. yuizyilda, Hypatia’nin cagdaslari olan Sésipatra, Anadolu toprak-
larinda yasayan, en orijinal ve Roma déneminin en tnlt kadin filozofudur.
Perge’de kurdugu okulda, Platon’un mistik yonlerini 6ne ¢ikaran dersler vermis
ve sonunda bir gizem (occtilt- Caldaique) tarikati kurmustur. Plutarkos’un kizi
da “Asclépigénia”da, felsefe ve matematik egitimi gérmusttr ve felsefe ile yakin-
dan ilgilenen kadinlar34 arasinda anilmaktadir.

B. Eril Orta Cag
1. Kadin imgesi ve Kadinlarin Diinyasi1

Orta caglar; kadini sosyal durumuna gore bakire, dul ya da evli kadin
olarak gruplandirir. Yasina goére, gen¢ ya da yash bir bedene sahiptir. Hiyerar-
sik konum bakimdan; kraliceler, prensesler ve soylu kadinlar diger tim ka-
dinlardan ayridir. Elbette imge cok aciktir. Stattisi ne olursa olsun “kadin”
kelimesi, blitin katmanlarin kadin cinsiyetini icine alir. Bu dénemin anlayi-
siyla kadin; fiziksel olarak zayif, ahlaki bakimdan kirilgan, daima bir erkegin
korumasina muhtac¢ ve kendini glinahtan siddetle sakinmasi gereken bir var-
Iiktir. Ama kadin, Atina demokrasisinde oldugu gibi tamamen dislanmaz. Ko-
numu, “asagl” gorulse de erkeklerin diinyasindan tamamen soyutlanmis ve
hapsedilmis degildir. Orta Cag kadini, ister satoda ister bir kéyde yasasin, 6n-
celikle evin “bekcisi” ve dtizenleyicisidir. Kadin, hangi ziimre icinde olursa ol-
sun her zaman bir ask imgesi, sefkatin ve koruyuculugun sembolii olmustur.
Oyle ki 1. Francois; “Kadinsiz bir diinya, baharsiz gecen bir yila ve goncasi ol-
mayan bir bahara benzer” diye yazar. Kadin ahlaki ve dini kurallar nedeni ile
ne kadar smirlansa da o6zellikle dini imgelerde cinsiyetin yer degistirmesi ile
ozel bir kutsallik alanina yerlestirilir. Bilindigi tizere kadinlarin diinyasinda,
dzglirce yasama imkani olan erkek, sadece ve ancak Isa’dir. Erkeklerin diinya-
sinda ise 6zgurce dolasan ve her mekanda bulunmas: mesruiyet kazanmis tek
kadin Meryem’dir. Cinslerin birbirlerine kars: siyasi, sosyal ya da onur baki-

32 Dzielska, s.15 ve s.166.
33 Paganon, s.186.
34 Dzielska, s.167.
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mindan rekabeti s6z konusu olamaz. Clinkti Orta Cag’in katmanh toplum d-
zeninde, kadinin degeri yine en asagidadir. Henliz tam olarak anlasilamayan
dogum, kanl ve ac1 veren bir olaydir ve kadinin Tanr: tarafindan dogal bir bi-
cimde cezalandirildigina inandirir insanlari. Olii dogum yapmak ya da bebegin
dogumdan hemen sonra dlmesi, btisbtittin bir ugursuzluk sayilmistir. Kadinla-
rin buytcultkle suclanmasi ve bu kadinlarin yakilmasinin mesruiyeti tizerine
Bodin dahil (Cadilarin Seytani Cilginligy) pek cok kisinin eser yazdigini ya da
gorlis bildirdigini biliyoruz 35.

Gerci tahtlarin tarihinde; iyi yonetmek, iktidar1 hak etmek ve halkin sev-
gisine mazhar olmak erkekler icin de btiytik fedakarliklar gerektirmistir. Kralin
evlenmemesi, varis birakmamasi, 6zel yasamini halkin 6ntinde yasamamasi
bliytik bir sorun olmasina ragmen; kralicelerin bahtsiz dullar ya da yash kizlar
olarak o6lmesi, halk Uzerinde siyasi bunalimlar yaratmamistir. Ama tarihin
agzinda hiiztinli bir tat birakmistir. Bu konuda Ingiltere’nin en gticlii kralicesi
ve “guclu-yonetici-bekar” kadin imgesi olan I. Elizabeth’in hikayesi cokca
bilinir. Onun gibi ama tarihsel bakimdan daha 6nce ve baska bir cografyada;
Bizans’in taht oyunlar1 arasinda iktidara gelmeyi basarabilen ve 1055 yilinda
tahta cikan Teodora, cinsiyetini bir kenara birakip, siyasi degerini ispat etmek
adina hic evlenmedi. Teodora, her seye ragmen sag kalmak ve iktidar1 kadinca
entrikalardan soyutlamak icin etrafinda hadim edilmis danismanlarla calig-
mistir. Yonetim sureleri boyunca dindar, yardimsever ve “dokunulmamaig”36
kimlikleri ile yash kiz gériintimlt bu kadinlar; gticle birlikte hemcinslerine pek
layik gortilmeyen bir sayginlig: elde etmeye mecburdurlar.

Asalet sahibi saygin diger kadinlar ise ailesinin kendisine uygun gérdiga
evliligi gerceklestirmek ve vassalin ya da prensin onuruna yakisan, erdemli bir
yasam slUrmek zorundadir. Kocasinin 6limuti nedeniyle “fief’in kadina miras
kalmasi, islerin tehlikeye girmesi anlamina gelmektedir. Feodal iliskilerin icin-
den, kadin tamamen diglanmistir. Asalet derecesi ve kralin ailesine yakinligi ne
olursa olsun, kadin hukuki iligkilerde 6zel bir bag: ifade eden “fief’in tarafi
olamaz. Bununla birlikte X. ytizy1l ortalarinda Fransa’nin i¢ bolgelerinde kendi-
sine “fief” miras kalan kadin ile karsilasiyoruz. Elbette bu mirasla gelen tama-
men 6zel durumdur. Alman bolgelerinde ise XII. ve XIII. ytzyillardan itibaren
miras yoluyla fief sahibi olan kadinlar vardir. Ancak miras yoluyla sahip olu-
nan “fief”, bir erkege taninan haklari ya da 6zel bir teminati icermez. Kayitlara
gore; kadin cinsiyetinden kaynaklanan zayifliklar1 bahane etmeksizin “fief” ak-
dinin sorumluluklariyla baglidir ve bu acgikca isleri akde uygun idare edecek bir
erkek bulmak anlamina gelmektedir. Erkek, kadinin rizasini degil; kralin ya da
“fief’i veren efendinin onayini almak ve giivenilir olmak zorundadir. Ustelik fief
sahibi dul kadinin yeniden evlenmesi, yapilan evliligin feodal iliskilerin ahen-
gine gore mesru gorilmesi ve onaylamasi ayrica islerin nasil idare edeceginin
gbzetilmesi hususunda kralin kesin bir yetkisi vardir. Oncelikle, koca adayinin
statlistinlin, unvaninin ve malvarliginin kadininkine esdeger olmas: gerek-

«

mektedir. Kadinin kendi sectigi koca ile kralin onayini almadan evlenmesi, “ca-

35 Christiane Klapisch-Zuber (Dir.) Histoire des Femmes en Occident II. Le Moyen Age,
Perrin, Paris, 2002, s.11-12, s. 99-112 ve s. 425 vd.

36 Barbara Hill, Bizans Imparatorluk Kadinlari, Ceviren: Elif Goékteke Tut, Tarih Vakfi
Yurt Yaymnlari, Istanbul, 2003, s.59.
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sus belli” yani “hakli savas” nedenidir. Bu 6zel durumun savasa neden olma-
masi1 icin kralin rizasi yerine kilisenin onay: ikame edilmistir. Yani dul kadin,
kendi sectigi koca adayi ile gecerli bir evlilik yapabilmek icin kilisenin, kraliyet
konseyindeki temsilcisinden onay almak zorunda idi. Ancak ne yeni koca ne de
bu evlilikten dogacak erkek cocuklar, 6len vassalin mirascist olamazdi. Boylece
kadina miras kalan “fief’in denetimi, gézetimi ve akibeti tamamen efendinin
rizasina birakilmistir3?.

Zaman, Orta Cag’dan Ronesans’a evrilirken; entrikaci, cadi, seytani duy-
gularin cisimlesmis hali olan kadinlarla ya da sofu ve kendini “kadinligindan
vazgecerek” Tanri’ya adamis kadinlarla karsilasiyoruz. Gergekten de kadinlarin
yasaminda, imge ve gercek birbiri ile hi¢ olmadig1 kadar yakindir. Ctinkti gu-
nahin kaynagi olan Havva, manastir yasaminda tévbekar bir hizmetkardir ya
da siradan yasam icinde seytanin arkadasidir. Rénesans’a kadar bilim, di-
slince, sanat alanlarinda bu “kadin” hemen hemen kayiptir. Elbette buyuk ve
ihtisaml isimleri, sosyal ve siyasi stattileri geregi istisna olarak anilmasi gere-
kenler vardir. Bunlar, politik oyunlarin iginde, siyasi iktidar etkileyen ya da
miras aldig saray makamini korumak icin tirlti oyunlar ceviren kadinlardir.
Bati Avrupa’ya adeta bir “kadinlar saltanati” yasatan bu kadinlar, tarihin sikca
andig1 isimler oldular. Catherine de Médicis, Ispanya Kralicesi Isabelle, Ingiltere
Kralicesi I. Elizabeth, Anjoulu Marquerite, Bavyerali Jacqueline bir dénemin
unutulmaz kadin siyasi sahsiyetleri olarak incelendiler3®. Bu kadinlarin,
dogustan sahip olduklari imkanlarin disinda, konumlar: geregi 6zel egitim al-
diklarini biliyoruz. Orta Cag’dan Roénesans’a uzanan zaman diliminin siyasi
kadin kahramanlarinin hemen hepsi Yunanca, Latince hatta ibranice biliyor-
lardi. Bu dillerde yazilmis eserleri okuduklar: gibi kendileri de siir ve edebiyatla
ilgileniyorlardi. Kutiiphane envanterleri, bu kadinlarin okuma zevkleri, egitim
dtizeyleri ve mesgul olduklar konular hakkinda bilgi vermektedir. Ozel kiitiip-
hanelerinde yer alan kitaplarin btiytk kismi dini iceriklidir. Ama siir basta ol-
mak Uzere edebiyat kitaplarina, manastir kadinlarinin ahlak ve kadinlik tize-
rine yazdig1 elyazmalarina rastlanmaktadir. Ayrica Ciceron’un “de Senectute”,
Azizi Augustin’in “de Civitate dei”, “Roman de la Rose”, “les dites moreaux des
philosophes”, “Ovidius”, Salisburli Jeann “le Polycratique”, “livres de
médecines” ve Christine de Pizan’in “Kadinlar Kenti” (La Cité des Dames)

37 F. L. Ganshof, Qu’est-ce que la Féodalité?, Nauchatel, 1947, s.163-164. Bir insan hak-
lar1 belgesi olarak inceledigimiz Magna Carta’da (1215) bu konulara iliskin dtizenleme-
ler yapildig1 gortltir. Belgenin VI. maddesi; varislerin, toplumsal durumu kendilerinden
daha asag1 olanlarla evlendirilemeyecegini dlizenler. VII. maddesi; dul kalan kadinin,
kocasi 6ldukten hemen sonra evlilik payini ve miras hakkini hicbir engelle karsilagsma-
dan alabilecegini, 6limun ardindan kirk giin kocasiin evinde kalabilecegini ve bu
stire icinde ceyizin kendisine tahsis edilecegini belirtmektedir. Ama asil VIII. madde;
tam da yukarida deginildigi gibi kocasiz kalmak isteyen kadinin zorla evlendirilemeye-
cegini ancak mirasa s6z konusu olan topraklar kraliyete ait ise dul kalan kadinin
Kralin ya da lordun onayi olmadan evlenemeyecegini hiikme baglamistir. Ersan lal,
“Magna Carta”, [UHFM Cilt XXXIV, Say1 1-4, 1969, s. 215-216. Burada miras yoluyla
“fief” sahibi olan kadinin yeniden evlenmesi durumunda, yeni esin sorumluluklan ile
akitten dogan sorumluluk arasinda denetimli bir iliski kurulmaktadir.

38 Dir. de Eric Bousmar, Johathan Dumont, Femmes de Pouvoir, femmes politiques
durant les derniers siécles du Moyen Age et cours de la Premiére Renaissance, de
Boeck, Paris, 2012.
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eserlerinin hemen hemen her soylu kadinin kiitiphanesine girdigini saptayabi-
liyoruz. Bu kitaplar, btitlin uzun Orta Cag boyunca okuma yazma bilen —bu dil
elbette Latince idi- egitimli kadinlarin adeta bir “ilahi kitabi1” gibi yanlarindan
ayirmadiklari, yasamlarini renklendiren ve hayal kurmalarina imkan veren
birer aractir3d.

2. Kadin Bedenindeki “Eril” Ses

Orta caglar boyunca diistincenin, felsefenin ve “yazi”nin dili erildir. Ama
bu sakalli-biyikli kalabaligin icinde bir de kadin vardir. Yazarligi meslek edin-
mis, gelir elde etmek ve kendini 6zglirce ifade edebilmek icin yazmay: tercih
etmistir Christine de Pizan*0.

Orta Cag kadininin kendine bakisini, en iyi ve 6zl anlatimla Christine
de Pizan’in “Kadinlar Kenti” (La Cité des Dames) kitabinin en basinda buluyo-
ruz: “Doganin yarattigi canavarlar gibi!! Tanri’min beni bir kadin bedeninde ya-
ratmis olmast en biiytik hatam ve btiyiik umutsuzlugumdur”#!. Gercekte kadinin
mucadelesi, kadin bedeninden ama eril bir ses, eril bir s6z olarak dogmaktadir.
Bilimsel ve sanatsal yasamin neredeyse tamamen erkek isi olarak kabul gor-
digt bir ortamda, bu sozler, kadinlara yonelik asagillamadan duyulan rahat-
sizligin ifadesidir.

Christine de Pizan 1405 civarinda yazdigi “La vision de Christine” adli
eserinde alagorik ve uzun bir siir ile kadinlari ve kadinhgin ruhsal diinyasini
sembollerle 6ren genis bir tasvir yapmistir. Christine, bir kadin olarak yuksek
Orta Cag edebiyatinin neredeyse tek Ornegi sayilabilecek eserinde; buytk bir
zenginlik ve farkli bir Gislupla 6nce otobiyografisini yazmaya nasil basladigini
anlatmistir. Bu, aslinda bir sair kadinin degil bir filozof kadinin kisiligidir. An-
tik filozoflardan Boéce’nin “Consolation” adli eserinin taklit edildigi goértl-
mektedir. Dante ve Boéce’in eserlerini orijinal dillerinden okuyabilen Christine
de egitimini ailesinin ve babasinin konumuna bor¢lu olan kadinlardandir. Ta-
ninmis ve soylu bir aileden geliyordu. Babasi Fransa krali V. Charles’in doktoru
ve astrologu olan Tommaso di Benventuro, 1368’de Venedik’i terk ederek, aile-
sini Fransa’ya tasimisti. Kizini, egitimine ve aile diizeyine uygun bir bicimde,
soylu bir genc ile evlendirdi. Christine’nin kocas: sarayda sekreterlik yapiyordu.
Kocasini ve babasini ard arda kaybedince btiytik bir mali ve ruhsal bunalima
dusta. Siir yazmaya, yazicilik (kopyacilik) yapmaya basladi. Yiiksek Orta Cag'in
en 6nemli edebi eseri olarak kabul edilen “Roman de la Rose” lizerine yazdig1
alegorik bir eserle ylksek aristokrasinin dikkatini ¢ekti ve saray tarafindan
himaye edildi. Aslinda onun taninmasini saglayan dénemine gore son derece
modern imgeler ve sikayetler iceren “Kadinlar Kenti” (La Cité des Dames) ya-
pitidir. Christine de Pizan “Kadinlar Kenti’nde “bayan Akil”a; “Tanri’nin yetkin-
ligi"nin, “eksik” bir varlik yaratamayacagini soyletir. Dolayisiyla kadina ytikle-
nen olumsuz nitelemeler ayni zamanda Tanri’nin yaratma iradesini kusurlu
gormek anlamina gelecektir. Eserde, kadinlarin insanlik tarihindeki yeri yine

39 Anne-Marie Legaré, Livres et Lectures de Femmes en Europe entre Moyen Age et
Renaissance, Bpepols, Belgium, 2007, 29-35.

40 Kuicuk yazilarinmi ve kopya ettigi eserleri hesaba katmazsak Christine de Pizan 1399-
1405 tarihleri arasinda 15 kitap ¢ikarmistir. Rullmann, s.118.

41 Bousmar-Dumont, s.94.
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alegorik bir tislupla anlatimistir. Ilk kez bir kadin, kadin cinsini “Doga”nin bir
parcasi olarak vurgular ve Aristoteles’in kadinlar hakkindaki gértislerini dini
bir doktrin haline getiren Orta Cag kadin imgesini elestirir. Eserin icinde adeta
cevap vermek icin, Aquinolu Tommas’in “Commentaire sur la Métaphysique
d’Aristote” calismasindan genis alintilar yapildigi gértlmektedir. Buradan
hareket ederek “seylerin dogas1” “felsefe” ve “bilgi teorisi” arasindaki iliski ince-
lenir. Yasamin olagantistii yonleri ve diinyanin gérintmu, kadinlar tizerine
duistinceler ve diistiincelerin golgeleri ile eser, felsefenin tesellisine baglanir42.

Nihayet Universite kapilarinin kadinlara neredeyse yasak oldugu Orta
Cag’da XII. ytizyilda Bolonya Universitesinde felsefe dersleri veren Accorsa
Accorso bir kadindir. Yine Bettisa Gozzadini’nin, 1236 tarihinde hukuk dokto-
rast almis ilk kadin3 oldugunu belirtmek gerekmektedir.

SONUC

Baskaldiran ya da duzeni elestiren erkek filozoflara; sitirglin, giyotin,
idam veya eserlerin imhasi reva gortltirken; diistinen ve sorgulayan kadinlar
bir de cinsiyetinden kaynaklanan acilarla iki kere savasmak ve iki 6lmek zo-
runda kalmislardir.

Duistiinmek ve bilmek eylemlerinin sadece erkek cinsine ait oldugunu sa-
vunan ve bunu yerlesik dlizenin en kaniksanmis ilkesi haline getiren Antik
dinya, bilgiyi kadindan saklamistir. Bilginin, bilgeligin tanrilarin soyundan
gelen aristokratik kesime ait olduguna inanilan bir evrede bu durum hi¢ de
sasirtict degildir. Bilgiye ulasmak icin kadinin imkanlar: sinirlh ve kadina su-
nulan yasamin smirlart dardir. Ugruna mucadele vererek kiskanclikla elde
tutulan bilgiye kismen ulasanlar diglamis, elestirilmis ve kicimsemistir. Son-
raki zamanlarda bu kadinlarin adlarinin unutuldugunu ya da bu kadinlarin
diistinceleri ile degil kadins: tutumlarn ile anildigini gértiyoruz. Antik dinya
disinda da kadin ve bilgi arasindaki iliskinin, ayn1 deger yargilar ile sekillendi-
gini sOylemek mimktndur.

Caglar boyu bedeni ile smirlanan kadin, egitim dinyasinin disinda
tutulmustur. Dustinme, soyutlama, kavramsallastirma ve zihinsel {retim
bakimindan yetersiz gortilmesi bir yana; bu kapasiteye sahip oldugu iddiasi ile
ortaya cikanlar, kadin kimligi ile yaftalanmis ve ait oldugu sinifin ya da top-
lumsal statiiniin gereklerine gére degerlendirilmistir. Baslangicta da belirttigi-
miz gibi yazili Giretimin verileri tizerinde kadinlarin etkinligi ve denetimi yoktur.
Bu durum, “unutusun” basit nedeni olarak acgiklanamaz. Ancak bilimsel Ure-
timde ve yazin dlnyasinda “cinsiyetci” politikalar1 vurgulamak bakimindan
anlamli olabilir. Tam da bu yltzden son derece sinirl sayidaki eserleriyle hic
degilse hemcinsleri tizerinde etkin olmus kadinlarin distince dinyasina katki-
lari, derin bir “unutusa” kurban edilmistir.

Siyasal alan zaten hukuken “yasak alan” oldugundan, kadinin siyaset
teorisi ve kamu hukuku konularinda bir diistince 6ne stirmesi ya da tartisg-
masi; hukuk ve siyaset bilimi alaninda egitim alabilmesi ve eser tiretmesi son

42 Anne Paupert, “La vision de Christine”, Voix de Femmes au Moyen Age, savoir,
mystique, poésie, amour, sorcellerie XIIé-XIIé siécle, Bouquins, Paris, 2006, s. 407-418.
43 Rullmann, s.127.
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derece gec¢ bir donemde karsimiza cikmaktadir. Ac¢ikcast kadinin —istisnai ola-
rak- yonetici konumda bulunmasi disinda; devlet, yasa ve hukuk kavramlar:
Uzerine fikir yGrtitmesi, esitlik tizerine konusmasi dtipedtiz “delilik” olarak go6-
rilmistiir. Ornegin; Thomas Hobbes'un Leviathan adli eserini elestiren
Margaret Cavendish, yazdig “Philosophical Letters” ile degil de “tuhaflig1 ve
utanmazhigi” ile hatirlanir#4.

Birbirinden farkli tarihsel dénemlerde yasamis, diizeni sorgulayan ka-
dinlarin hikayeleri; kadinin durumunun -her seye ragmen- zamanla cok iyi-
lesmedigini gdsteriyor.

XVIIIL. ytzyilda, Marie-Olympe de Gouges, 1789’un cinsiyet¢i politikala-
rina alenen karsi geldigi icin giyotine gonderilmistir. 1789’un siyasi ortaminda
devrim liderleri ile zit diismiis ve 1791’de tinli1 “Iinsan ve Yurttas Haklar: Bildi-
risi’ne karsi cikmistir. Dahasi devrime destek veren kadinlar icin “Kadin ve
Yurttas Haklar1 Bildirisi’ni yayinlama culretinde bulunmustur. Bildiri'nin
l.maddesi: “Kadin, haklar1 bakimindan erkek ile esit ve 6zglir dogar” deni-
yordu. 2.maddesinde: “6zgurltk, mulkiyet, glivenlik ve baskiya karsi direnme
(erkeklerin oldugu gibi) kadinlarin en dogal hakkidir ifadesi ile temel haklar
sayllmistir. 3.madde: “ulus, erkeklerin ve kadinlarin toplamindan olusur” ifa-
desi ile kadinlarin da siyasal toplumun bir parcasi oldugu vurgulaniyordu.
Bildiriyi inceleyen Robespierre; “eger yasayi yapan devrim meclisi, ulusun ta-
mamini temsil etmiyorsa, bu yasalarin mesruiyeti kabul edilemez” dediginde,
Oympe de Gouges devrimin ilkelerine karsi gelmekle suclanmistir. De
Gouges’un cevabi gecikmedi; “Devrim, herkesin sahip oldugu bir hakki, “ifade
o6zglurligint” sinirlandirtyordu”. Hicbir savunma ise yaramadi ve kendisi deli
ilan edilerek, kalabaliklar 6ntinde cirilciplak kirbaclandi, giyotinde 6ldti. Olympe
de Gouges'un trajik sonu 6nemlidir ancak 1789 atmosferinden ve Devrim’in
ilkelerinden bahseden calismalarda adi pek nadir olarak anilirs.

Mary Wollstonecraft (1759-1797) da Fransiz devrimine bir Ingiliz olarak
getirdigi elestiriler ytiztinden Fransa’y: terk etmek zorunda kalmistir. Burke'un
Fransiz devrimi aleyhine yazdig eserine karsiik “insan Haklar1 Midafaasi”
(Défense des droits de U’homme) adini tasiyan kisa bir makale yazan
Wollstonecraft 1792’de Fransa’nin siyasi atmosferini yerinde gézltiyordu. Yaz-
diklarindan cok yaptig1 edepsizlik kabul edilemezdi. Ctinkt bir kadinin sanki
kadin olmasi yetmezmis gibi modernite ve akil Utizerine konusmasi-yazmasi
dayanilmaz bir durumdur. Mary, despotizmin sadece bir siyasal yonetim olma-
digini, yasamin her alaninda ve sosyal kurumlarda gérdtigtimtiz bir dtistince
bicimi oldugunu séylemistir46.

Germaine de Staél, soylu, varlikli ve Unli olmasina ragmen Napol-
yon’dan kacmak icin Avrupa’yi neredeyse karis karis dolasmistir. Tiyatro eser-
leri, denemeler, siirler yazan Staél, 1789 Devrimi’nin ortasinda; salon yasami
ve Ozel hayati ile renkli bir siyasi kisilikti. Flora Tristan; kadin iscilerin hakla-
rin1 savunmak adina Fransa’yi bastanbasa kat ederken, sézctiglin tam anla-
miyla yorgunluktan o6lmustir. Giligstiz diisen bedeni, tiberktiloza direneme-

44 Rullmann, s.213.

45 Michael Paraire, Femmes Phiolophes, femmes dissidentes, Les éditions de ’épervier,
Paris, 2012, s.9-12.

46 Paraire, s.15-18.
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mistir. Rosa Luxemburg, Marxsizme getirdigi elestiriler ytizinden anavatani
Polonya’y1 terk etmek zorunda kalmistir. XX. ylzyilda Simon de Beauvoir,
Fransa’nin Hind-Cinindeki ve Cezayir’deki askeri politikalarina acikca muhale-
fet ettigi icin kendi tlkesinde bir strglin gibi yasamistir. Hannah Arendt II.
Dlinya savasi sirasinda Gestapo’dan son anda kacabilmistir. Bu kadinlar; be-
densel varolusunun o6tesine ge¢cmek icin “ben kimim?” sorusunu modern za-
manlarda yeniden sordular. Ama tipki gecmis caglari yasamis “bilgi-sever” ve
filozof kadinlar gibi, cinsiyetlerinin getirdigi zorluklar nedeni ile eril diizene
muhalif olmanin bedelini iki kez 6dediler.



