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KITABIYAT

islam'in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru
[lhan Kutluer
Iz Yayinailik, istanbul 1996, 238 sayfa.

Son yillarda diinyamn bircok yerinde Islam felsefe tarihi ile ilgili Snemli calismalara
rastlanmaktadir. Felsefe tarihi agisindan oldukga kiymeti haiz bu calismalarn
daha ¢ok, filozof/filozoflar ya da eserleri tizerinde odaklasan; onlarin metafizik,
fizik, epistemoloji, ahlak felsefesi vb. alanlarla ilgili “nigin ve neden sdyledigi”nin
degil, “ne sdyledigi”nin tesbit ve tahlilini yapan aragtirmalar oldugu gériilmekte-
dir. Bununla birlikte, en azindan Bati'nin kendi felsefi gelenegi ile kiyaslandiginda,
Islam felsefesinin mezkur biitiin bu alanlaryla ilgili olarak serdedilenlerin na-
sil bir siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltlirel vb. konteksler igerisinde tiretildigi ve bu
felsefe ya da felsefelerin nasil bir “zihniyet diinyas1” tarafindan ortaya ¢ikanidig
konusu Islam diinyasinda yeteri kadar ele alinmamugtir. Kutluer'in kitabs iste boyle
bir boslugu doldurmaya katki olarak énem arzetmektedir.

“Islam felsefesi tarihi calismalarina, bu tarihi yapanlarin zihniyet diinyasin:
incelemek suretiyle miitevazi bir katkida bulunma”y: hedefledigini (s. 5) beyan
eden Kutluer'in kitabi, uzun bir girig, iki ana béliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Konuyla ilgili umumi bir cerceve vermenin amaglandigy Giris béliimiinde, ilk
olarak kitabin baghginda yer alan “islam'in klasik ¢ag” tabiri fizerinde durulmakta,
M. G. S. Hodgson'dan 8diing alindigs belirtilen bu tabirin islam felsefe tarihi agi-
sindan farkh bir dénemi ifade ettigi vurgulanmaktadir. Bdylece yazara gore islam'in
kiasik ¢agi, feiseff bakimdan fikri dinamizmin devam ettigi XIil. yiizyiiin ikinci
yarsina, yani Fahreddin er-Razi, Muhyiddin ibnii'l-Arabi ve Nasiruddin et-Tosf'yi
de kapsayacak doneme igaret etmektedir.

Yazar, “Islam'in klasik ¢aginda felsefe tasavvurunu incelemenin miisliiman fi-
lozoflarm tek tek sistemlerine, yahut onlarin kaleme aldigh klasiklere hayat veren
bir felsefe paradigmasini ortaya koymay: gerektirdigini ve bu paradigmann da biri
hikmet, &biirii de ilim olmak Uizere iki kavrami merkezilestirdigini varsaymm ola-
rak koymakta” (s. 14) ve bu kavramlann baglangigtan itibaren islam toplumundaki
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mahiyetlerini ve tasavvur ediliglerini giris sadedinde gelisim ve degigim stirecini
de dikkate alarak serdetmektedir.

iki ana boltime sahip oldugu zikredilen kitabin birinci ana béliimiiniin baglig:
Hikmet Olarak Felsefe seklindedir. Bu béliim de kendi igerisinde “Halidl Hikmet
Tasavvuru”, “Masriki Hikmet Tasavvuru” ve “Igraki Hikmet Tasavvuru” olmak
iizere Uig alt boliime ayrilmaktadir.

Halidi hikmet tasavvurunun islendigi birinci alt béliimde, konu ele alinirken
edebi eserlerden tabakat kitaplarnna, saf felsefi eserlerden bilim ve kiltiir tarihi
kitaplarina kadar pek ¢ok kaynaga dayali olarak bdyle bir tasavvurun viicudiye-
tinin gercekligi ortaya konulmakta ve kadim felsefe ve bilimlere kargi takinilan
misbet tutumun nasil bdyle bir tasavvurla irtibath oldugu gésterilmek istenmek-
tedir.

Miiellife gére en belirgin iki boyutunun evrensellik ve nebevilik oldugu “halidi
hikmet tasavvuru” ya da Batililar'in diliyle “philosohpia perennis” anlayigl, miis-
liimanlann, kendileri disinda iiretilmis olan felsefe ve bilime kucak agmalarinin ve
onlan gelistirip bir “Islam rénesans1”n1 gerceklestirmelerinin arkasindaki belki de
en temel saikti. Ciink{ hikmetin evrenselligi fikrinde “gesitli varlik ve olug plan-
larindaki tezahiirleri ne kadar farkli olursa olsun tezahiir edenin ézde ayni haki-
kat” oldugu anlayigt yatmaktadir. Bdylece “bu hakikatin bilgisi de hangi kiilturel
kaliplar i¢inde sekillenmig olursa olsun, ézde ayni bilgi”yi (s. 30) tasidigindan,
bunlar igeriye alip gelistirmenin mahzurundan &te, gerekliligi s6z konusu olacak-
tir.

Ayni boliimde halidi hikmet tasavvurunun evrensellik boyutuyla yakin iligki
icerisinde olan nebevilik boyutuna da agiklik getiren yazar, bdyle bir hikmetin
ezelden ya da baglangigtan beri varoldugu diisiincesinin, dogal olarak onun ilahi
kaynaga baglanmasina yol agtigim séylemektedir. Dolayisiyla bu, felsefe ile dinin
birbirleriyle catisir oldugu anlayigini degil, birbirleriyle uzlagir oldugu fikrini de
beraberinde getirmektedir.

Ik kez Ibn Sina tarafindan ortaya konulan “el-Hikmeti'l-Masrikiyye” terimi-
nin bir felsefe tasavvuru olarak islam felsefe gelenegi icerisinde nasil bir yere sa-
hip oldugunun tesbitine ¢alisildig1 ikinci alt blimde (Magriki Hikmet Tasavvuru)
miiellif, terimin ortaya cikisi ve mahiyeti izerine yapilmus agiklama ve tartgmalart,
cok cesitli yorum ve baksg agtlarmi oldukga ihatal bir bigimde ortaya kovarak netice-

de ibn Sina'min bu terimle Grek felsefesi kargisinda bir tavir sergiledigini ve onun
karsisina “masgriki” felsefe ile ¢itkmaya calistigini belirtmektedir.

Yazar iiciinci alt boliimde ise, bir diger felsefe tasavvuru olarak igraki hikmet
anlayisini ele almaktadir. Sihabiiddin Siihreverdi el-Maktiil'iin bu gelenegin isiam
diinyasindaki gercek temsilcisinin kendisi oldugunu sdyledigi israki hikmet anlayist,
yine onun tarafindan ifade edildigi kadaryla kokleri eski Misir ve fran bilgeligine
kadar uzanan, Grek felsefesinin Aristo'ya kadarki belirli simalarin ve belli bagh
islam stfilerini de kapsayan kadim bir hikmet gelenegidir (s. 105). “Messailik”in
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yetersizligi vurgusunu banndiran boyle bir tasavvurun en dikkat ¢eken hususu-
nun “israki hikmetin, 6gretileri, bu &gretileri talim eden igraki simalar ve nihayet
yéntemiyle bir aydinlanma gelenegini isaret etmesi” oldugunun (s. 106) altini ¢i-
zen yazar, igrakiligin mensei konusu tizerinde durmakta ve konuyla ilgili Sithre-
verdi ve baskalarinin yaklasimlanni irdeleyerek bazi sonuglara varmaktadir. Sith-
reverdi'deki “nur metafizigi”nin igraki hikmet tasavvurundaki “hikmet”in episte-
molojik agidan tanimlanmasini da mimkiin kildigim kaydeden miiellif, israki idrak
anlayisina niifuz edebilmenin Stihreverdi'nin insanin benlik bilinci ile ilgili yazdikla-
riyla da dogrudan bir iligkisinin oldugundan (s. 139) hareketle konunun bu yénii-
nii de ele almaktadir.

Sonug olarak yazar Hikmetii'l-Igrak', “tasavvuf olarak felsefe” seklinde deger-
lendirmekte ve Sithreverdi'nin hem “nfir"u hem de “agk”1 vurgulayarak “hikmet”
tasavvuruna tasavvufl bir boyut eklemis oldugunun altini ¢izmektedir.

Kitabin ikinci ana boliimii “ilim Olarak Felsefe” bagligini tagimaktadir. Bu bo-
lim de kendi icerisinde “Felsefi llimler Sistemi”, “ilmi Bilginin Kriteri: Burhan” ve
“Ilmi Te'vilin Imk&n ve Gerekliligi” olmak tizere ii¢ alt béliime ayrnimaktadir.

Moderniteyle birlikte felsefe ile bilim arasina kalin duvarlar ériilmeye baglan-
digmin ve zamanla felsefenin “bilim olmayan” olarak ifade edildiginin vurgulan-
dig1 ciimlelerle baglayan birinci alt béliimde (Felsefi flimler Sistemi) miiellif, “islam
felsefesi"nin kavraniginin da bu modern bilim ve felsefe tasavvurunun hiikiim-
ranlg altinda oldugunu sdylemekte; islam'in klasik ¢agindaki “felsefi” faaliyeti
kendine has bitlinligii icinde kavramak isteyen tarih¢inin énce bu hiikiimranliktan
kurtulmast gerektigini belirtmektedir. Isldm'in klasik ¢aginda modern anlamda
mutlak bir bilim ve felsefe ayirmminin olmadigini belirten yazar, kendisinin de ifa-
de ettigi gibi bu béliimiin konusunu bunun izahma ayirmistir (s. 148). Konuyu
klasik dénemde, “felsefi” baglamda “ilim” kavraminin nasil kullanildigi ve siireg
icerisinde nasil bir yol izledigi ile ilgili genis bir yelpazeden érnekler vererek orta-
ya koyan yazar, islam'in klasik ¢aginda felsefenin bir “ilimler sistemi” olarak
kavrandigmin altimi ¢cizmektedir (s. 156). Yine o ayni yerde felsefenin, nasil yal-
niz mutlak felsefe yahut kiillf ilim anlaminda bir ilim ve metafizige tekabiil ettigini
ve biitiin ilimlerin ilkelerinin metafizigin killf kavramlar g¢ercevesinde bir araya
geldigini belli bir tarzda ele alip islemektedir.

Kitabin ikinci alt béliimii (Iimi Bilginin Kriteri: Burhan), yazarn igaret ettigi gibi
felsefenin bir “ilim olarak” kavraniginda merkez]i bir yere sahip olan bir kiyas tii-
riinil, yani “burhan” teorisini incelemektedir. Ozellikle Farabi ve ibn Sina gibi
burhan konusunda “muallim” olan filozoflarin gériglerinin ele alindig béliimde
yazar, ilim olarak feisefe tasavvurunun birinci ait béliimde incelenen felsefi ilimier
sistemine oldugu kadar “ilmi bilginin kriteri” meselesine de atifta bulundugunu
ve burhan denilen bu kriterin bir “mi'yar” olmanin Stesinde felseff ilimler siste-
mindeki hiyerarsiyi belirleyen metodolojik bir itke de oldugu gériisiine varmak-
tadir.

205



Islam Aragtirmalart Dergisi

Uctincii alt béliimde (ilmi Te'vilin imkan ve Gerekliligi) ise, felsefi te'vil anlayi-
sinin klasik felsefe tasavvuru igerisinde kazandig1 anlam tizerinde durulmakta; fi-
lozoflarin, burhana dayal bilgiyi ayni zamanda Kur'an'in “ilmi” te'vilinin imkani
olarak gordiiklerinin ve hatta onlarin felsefe-din iligskisi baglaminda te'vilin nis-
beten zorunluluguna da kanaat getirdiklerinin gesitli 5rneklerle agiklamasi yapil-

maktadir.

Kitap, daha 6nceki béliimlerin kisa ve genel bir dzetinin verildigi Sonug boli-
mityle son bulmaktadir.

Bu yazinin baglangicinda da isaret edildigi gibi eser, islam felsefesi tarihini
ortaya cikaranlarin zihniyet diinyalarini incelemeyi hedeflemekte, bagka bir ifade
ile onlarin felsefe vakiasini nasil (pozitif olarak) tasavvur ettiklerinin bir izahim
vermektedir. Ayni1 zamanda bu ¢alisma belirli Slgiilerde, Islam felsefesi vakiasinin
nasil bir paradigma igerisinde filizlendiginin de gercevesini ¢ikarmaya ¢alismakta-
dur. iste kitabin diger bir kisim felsefl calismalardan farki ve énemi de burada
yatmaktadir. Gergekten de filozoflann “felsefe tasavvurlan” yeterince anlagthp orta-
ya konulmadan onlarin ne sdyledikleri, nigin sdyledikleri ve nasil s6ylediklerini
kavramak eksik kalacaktir. Bu acidan bakildiginda kitap kanaatimizce dnemii bir
boslugu dolduracak mahiyette olup okuyucuda filozoflarin felsefe tasavvurlari ile
ilgili bir “tasavvur”un olugmasina ciddi katkilar saglayacak niteliktedir. Yine ki-
tap, islam diinyasinda felsefe ile olan iliskinin ve onun “tretilmesinin” bazi temel
dinamiklerini vermesi bakimindan da okuyucuyu belirli bir noktaya tagimaktadir.

Eser her ne kadar felsefeyi yapanlarin felsefe tasavvurlarini belli bir metot ve
sistematik icerisinde sadece tasviri olarak ortaya koyuyor goriinse de; yazann, béyle
bir tasavvurun mesruiyyeti ve belki de 8yle olmast gerektigi kabuliinii -dogrudan
olmasa bile- bir tez olarak eserine yansittiginu da belirtmek gerekir. Bu agidan
bakildiginda kitap kanaatimizce klasik donem felsefe tarihi ile ilgili bir bilgilendir-
menin yani sira bir “bakis agisi”n1 da beraberinde getirmektedir.

Kitabi okurken dikkatimizi ceken bir nokta da, klasik dénemdeki felsefe tasav-
vurlari ve bu tasavvur sonucunda “felsefenin icra edilmesi” vakiasi ortayakonu-
lurken daha cok “hikmet” ve “ilim” gibi Islam'la birlikte gelisen birtakim kavram ve
anlayislarin merkeze alinmig olmasidir. Kanaatimizce bu, boyle bir tarihi vakiay1
ortaya koymada baz eksiklikleri de beraberinde getirecektir. Clinkii bilinen o ki
sadece felsefe tasavvurunun olusmasinda degil; kelam, fikih ve tasavvufile ilgili
tasavvurlarin olusmasinda da cesitli degiskenier s6z konusu olmaktadir. Yine ayni
toplum igerisinde yagtyor olmalarina ragmen ¢ok farkh felsefe tasavvurlarinin da
var oldugu bir vakiadir. Yani bir tarafta felsefi gelenegin nebevi oldugu tasavvur
edilirken (ki yazar esasen bu cenahta olanlarin felsefe tasavvurlarin kitabinin ko-
nusu yapmaktadir), ote tarafta bdyle bir gelenegin mesela ithadi ve begerf oldugu
da tasavvur edilebilmektedir. Bizce bu iki taban tabana zit tasavvurun olusmasi-
nin nedeni sadece “hikmet” ve “ilim” temelinde agiklanamayacak kadar goktur.
Felsefe tasavvurlarinin ortaya ¢ikisinda ve hatta felsefenin icrasinda farklt kavram
ve anlayislarin yani sira, belirli sosyal, siyasal ve hatta ekonomik sartlarin da
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etkisinin oldugu ve zaman zaman bunlarin belirleyici bir rol {istlendigi gériilmek-
tedir, Kitap, bu baglamda bdyle bir tasavvurun olugmasinda diger degigkenleri de
hesaba katmus olsaydi daha kusatict olurdu kanaatini tagimaktayiz.

Sonug olarak kitap kendi alaninda konusu, zor ve cetrefil problemleri ele alist,
genis ve kapsaml literatiirii kullanis1 ve okuyucuyu sikintiya sokmayan dili ve
akici iislubuyla felsefe tarihi calismalarina énemli bir katki olarak degerlendirilme-
lidir.

Omer Mahir Alper

Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci (The Need for A Sacred Science)
Seyyid Hiiseyin Nasr
(cev. Sehabettin Yalgin), insan Yayinlari, Istanbul 1995, 231 sayfa.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Fazlurrahman ve Ismail Raci Faruki, Aydinlanma zih-
niyetinin ortaya ¢ikardigi fikri meselelere cevap vermeye muktedir miisliiman
distiniirlerin énde gelenlerindendir. Modern digiincenin, geleneksel kiiltiirlere
yonelik tahakktimii karsisinda, Islam'in alternatif diigiince iiretebilecegi fikrine
inanan her miisliimanin entellektiiel tekamiilinde bu sahsiyetlerin fikirlerini tani-
manin dnemli bir yeri vardir. Meseleye bu acgidan bakildiginda, Seyyid Hiiseyin
Nasr'in Islam diisiincesindeki yeri daha iyi anlagilacaktir. Nasr'in felsefesini biitiin
derinligiyle anlayabilmek igin, onun geleneksel ekoliin bir temsilcisi oldugunu ve
ilhamini R. Guénon ve F. Schuon gibi filozoflardan aldigint bilmek yeterlidir,

Nasr, “ezeli hikmet” (sophia perennis) digiincesi etrafinda yogunlagan tezini
biitiin boyutlariyla Knowledge and the Sacred (Bilgi ve Kutsal) kitabinda ortaya
koymustur. Halbuki burada tanitimini yaptigimiz eser, aslinda Bilgi ve Kutsalin
bir ézeti veya oradaki fikirlerin farkli bir baglamda yeniden ifadesi oldugu igin,
Knowledge and Sacred'in terctimesinden sonra negredilmesi, Nasr'in diislincesi-
nin gelisme seyrini yansitmast agisindan ¢ok daha isabetli olurdu.

Nast, Bir Kutsal Bilim jhtiyaci'nda ele alinan konularin hemen hemen hepsini
ya mistakil makale olarak yayimlamis ya da daha énce negrettigi kitaplarinda ele
almugtir. Bu kitabin orijinal tarafi ise bu makaleleri yeni bir baglik altinda, “gercek
olan her seyin bilgisi” olarak tarif edilen kuisal bilim cergevesinde, hem “fizik”
hem de metafizige bir zemin olarak takdim etmeye ¢alismis olmasidir. Nasr'in bir
ideal olarak ortaya koydugu kutsal bilimin bijtiin bir bilimsel zihniyeti tesbit ve
tayin etmesi hususu ise ancak bu bilimin su andaki Bat: kiiltiirii gibi hakim bir
kiiltiir olmasiyla miimkiin olacakiir,

Kitabin II. bdliimu iki, L., III. ve IV. bélimleri ise ti¢ makale icermektedir. Nasr
I. ve II. boliimde metafiziginin temel esaslarini tesbit edip, II1. ve IV. béliimlerde
ise kutsal bilimin bu metafizikle alakasini ortaya koymaya calisir. O, Ingilizce “the
Real” teriminin muhtevasina dayanarak, Allah'i “Gergeklik” olarak ifade eder. Bu
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