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INDRA - DHARMA

Dog. Dr. Abidin ITIL

Ayr ayn devirlerde ve gesitli vesiylelerle birbiriyle temasa gelmis olan kiiltiir ¢evreleri ara-
sinda, bdzi kelimelerin zamanla veya cografi bir bélgeden digerine gegerken anlam degigtirmis
olduklarma gok defa raslariz. Bunlardan, eskiden tagidiklarinin taban tabana ziddr olan anlam-
larda kullanilanlar: bile vardir. Bazan kelimelerin anlamlarinda herhangi bir degisiklik olma-
makla beraber, bunlarm ifade ettikleri kavramlarda yer yer veya zaman zaman birtakim gelis-
meler, bizan da tersine, yipranma ve eskimeler goze ¢arpar. Aradan zaman gegmesiyle itibarin
kaybederck hatirlardan biisbiitiin silinmis olan birgok kelimeler bulundugu gibi, baglangicta
basit bir kavramun ifadesi igin kullamilmiglarken sonralan ¢ok daha giimallii deger ve anlamlart
sembolize edebilecek seviyeye yiikselmis kelimeler de goktur. Siiphesiz bunlarin hepsinin birta-
kim sebepleri olacakutr; ve vardir da. Sosyal veya politik alandaki akimlarin muhtelif devirlerin
béz1 goriis ve kiymet teldkkileri {izerinde oldukca 6nemli tesirler icra ctmis oldugunu inkéara
mahal yoktur. Diinya kiiltiir tarihinin muhtelif devir ve safhalarinda bunun igin canh érnekler
tespit etmek ve gostermek her zaman miimkiindiir. Bugiin, ayn ayri yerlerde ayr ayn an-
lamlar tasiyan veya ifade etmekte olduklari kavramlarda, zaman ve yere gore, bazan geligme,
bizan gerileme kaydedebilen kelimeler, bu bakimlardan, bizim igin énemli sayilmahdir.

Giinliik konugmalarimiz igerisinde bile bu cesitten ve ters anlamda kullanmakta oldugu-
muz kelimelerle, hem de ¢oksayida, karg: karsiyayiz: meseld gocuk masallar igerisinde cok gegen
ve genel olarak seytanlarla cinlerle bir tutulan ““dev,, sozii, ashnda tanri anlamn: tagims olan
bir kelimedir !. Zerdiist'tin Yakindogu'da peygamberlik iddiasiyle ortaya cikmas: ve doktrini-
nin eski Iran’da milli bir din olarak yayilma imkénlari bulmasiyle beraberdir ki2 gec¢mis
devirlerin “deva,, tabiri(Avesta: daeva, pehlevi: dev) kétii ruhlari, yalana ve aldatics muzur
varhklar ifade etmek igin kullamlmiya baslamistir. Boylece, biz bu kelimeyi iranhlardan bu
ters anlamu ile almis oluyoruz 3. Fars¢a’da “yolunu kaybetmis, azmis veya giinahkar,, insan
demek olan ““giimrah,,soziinii, bilindigi gibi, biz giir sifatimn karsihg1 olarak kullaniiz: giir
sach birisini 6verken ona biz gitmrah sach deriz. Bahcemizin gigekleri giimrah olarak yetismis-
se bu bize elem degil seving getirir. Sonra, Tiirk¢e’de “*boylu boslu, yaksikh, sthhath,, ve biraz
da “*mert tavirh,, gencler icin kulanilan “levent (veya levend),, tabirini, kelime olarak Burhén-i
Kaati Fars diline “‘serseri, kotii kadmn veya ahlik yoksunu erkek 4,, seklinde terciime ediyoer Li
bu bize biraz garip gelmektedir. Bilindigi gibi, Italyan dilinde, dogudan gelmis olan, iri yari ve
kuvetli deniz tayfalarmna eskiden lavantino adi verilmekteydi. Levent sozii buradan gelme olsa

1) Lat, deus, Yun. theos, Sk. deva, Hind Av. *deiwo-s.

2) T. Burrow, The Sanskrit Language. London 1955 7. 8.5

3) Zerdiigt'iin tann Ahura’sina kagilik Sanskrit'te “seytan ve cin,, anlamlarnda Asura sozii vardir ( bu sekilde,
Hindistan’la Iran arasindaki h/s ahgverisini gésteren misalleri daha da gogaltmak miumkiindiir: heft/Sk. sapta “yedi,,;
Hindu-(stan)/Sk. sindhu “Sind rmag,,; eski Pers dil. haind, Av. haena/Sk. send “ordu,,; Av, haoma/Sk. soma “Soma
igkisi,,; hw ab/Sk.svapna “uyku,,; haw har/Sk. svasri “kiz kardes..; Av. mangh, mawngh, Pehl. mihak, modr, Frs,
mih/Sk. mis “ay,.. Bazan da bunun tersi olur: Av. zaranya, modr. Frs, zer/Sk, hiranya “‘alom,,; Av. zyam, zoem,
modr, Frs. zem-(istan)/Sk. hima *“ks,, v.s.).

4) F. Steingass (A Comprehensive Persian-English Dictionary. London) bu kelimenin iki zit anlamim da kabil
etmis giiri.iniiyor./
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gerektir; Farsca’da bu soziin hangi tesirlerle kotii anlam almis oldugunu bu satirlarin yazart
bilmemektedir; ancak, bu konu iizerinde durmanin ¢ok faydah olacag muhakkaktir 5. Giizel
yapih, gozii pek, eski deniz yigitlerimizin tarihte “levent’ler,, adiyle amlmakta olduklarin
hep bilmekteyiz; rum leventleri, Tiirk leventleri. Verimli bir etiit konusu olabileceginde hic bir
stiphe olmiyan bu gesitten kelimeler icin bircok misaller daha zikretmek miimkiindiir 6.

Ifide etmekte oldukiar: kavramlarda yerin veya zamanin icaplarina gére birtakim gelis-
meler, itibirlanmalar ve itibar diiiikliikleri gosterebilen kelimelerin de yekinu bir hayli
kabariktir. Eski mitolojilerin birgogunda, baslangigta tabiat tezahiirlerini veya tanrlara ozel
olan birtakim sifatlari ifide i¢in kullamlmis bulunan bazi kelimelerin, zamanla, o tibiat teza-
hiirlerini dogrudan dogruya temsil eden veya o sifatlarin sahipleri bulunan tanrilarin 6zel
adlart haline sokulmus bulunduklarini ¢ok kere gériiriiz 7. Bunun tersi ile de kargilasmak her
zaman miimkiindiir: yine eski mitolojilerde, eskiden ok bityiik bir itibar sahibi iken, sonralar:
adi bile anilmiyan tann tipleri vardir.

Bu cesit kelimeler igin Sanskrit metinler igerisinde bol érnekler bulabiliyoruz. Bunlar ara-
sinda bazan, Hint dinlerini tetkik igin cok enteresan olanlari ve bu alandaki cahsmalarimiz
icin malzeme olmak bakimindan ¢ok énemlileri bulunabilmektedir.

Bugiine kadar toplanabilmis ve bize kadar gelebilmis olan Sanskrit metinlerin en eskisi,
33 iiyeli eski Hint panteonundaki tanrilara hitibeden birtakim évgiilerden meydana gelmis olan
ve Rigveda (Rv.) adim tagiyan (M.6. 1250) ildhiler koleksiyonu (Sambhita)’dur. Bunlar bazan
tek, bazan da bir kag tanriya bir arada hitibederler. Metnin dikkatli tetkikinden anlagihyor ki
bu parcalarin ilk sahipleri, Hindistan topraklarina yarim adamin bati-kuzeyinden ve bu
bolgedeki gayet dar, gegilmesi zor ve sayica gok az tarihi yollardan, savasarak gegmis ve oyle
girmiglerdir. Bu insanlarin kendilerine a ria adim vermis olduklarii da yine biz bu
metnin kendisinden 6greniyoruz. Bu yazida bu insanlardan Ari’ler diye bahsedilecektir.

Rv. metninden edindigimiz intibia gore, Ari’ler, panteonlarindaki diger 32 tanriya
nispetle, tanr1 Indra’yr en gok sevmisler ve en biiyiik bir inangla bu tanriya bel baglamislarda.
Metinde Indra, bu samimi insanlarin hemen hemen her seyl ve hayatlarinin hemen hemen
her safhasidir. Rv. panteonundaki yiiksek tannlar iigliisine (trimirti) Indra’dan baska,
giines tannsi Siirya ve ates tanrisi Agni de déhil oldugu hélde, Indra’nin metindeki parlakhig
ve kredisi bunlarin higbirisinde yoktur. Indra Ari’lere daha hayati, daha samimi ve daha
vakin gelmektedir. Onu, samimi Rv. sairlerinin muhayyilesinde, ideal insan-kahramanlarda
aranan her tiirlii meziyetin sahibi ve kustrsuz giizelligi olan bir delikanh seklinde tasavvur

5) Kanaatimizea, bu konu ile, *Tiirk,, soziiniin klasik Fars edebiyati igerisinde “giizel., sifatimn karsihin olarak
kullamlmms bulunmasi arasmda bir ilgi meveittur.

6) Tevrat an’anesinin eski Babil krallarina verdigi Nemrud (Namruz, Nimrid) adiyle biz bugiin, asik surath ve
sevimsiz insanlart kastederiz. Bunun sebebi agktir: islimi an’anede Nemrud Ibrahim Peygamber'e karst isyan etmis
ve sonra hakkettigi cezay: bulmusg olan bir kraldi., Bizde, “esen yel,, karsihin olarak kullamlan “riizgdr,, sbziiniin Farsca’-
da (Pehl. rogkar) “devir, zaméne,, ve “tmiir,, anlamma gelmekte oldugu da dikkat gekicidir. Sonra,“piyiz,, Farsca'da
“sofan,, "1 bizde ise bir yemek gegidini gosterir; “’kar,, Fars¢a’da “is., demekken, Tiirkce'ye bu soz “fayda,, karsihi
olarak girmistir: “sogam bol bir piyaz,, veya “kérl bir is., tabirlerini biz hichir yabancihk hissetmeden giinliik konusma-
lanmmizda kullamr dururuz.

7) Hint mitolojisi igerisinde, eskiden giines tanns: Siirya 'mmn birer sifat olarak kabil edilmiglerken, sonradan iki
bagimsiz tanrimmn adi héline gelmis olan Savitar (sii kokiinden: hayit veren, harekete getiren) ve Vivasvat (vi+vas
kokiinden: 1sitan, aydmlatan) kelimelerini éruek gisterebiliriz. Altin kollu, altn gozlii, altn dilli ve pinl pinl yanan
altndan yapilmg bir araba igerisinde oturmus olarak tasvir edilen giizel tann Savitar birgok kereler dogrudan dogruya
giineg tanns: Sirya'min yerine gegmektedir, Rv. iginde gegtigi yiizyetmise yakur yerde Savitar, yan yanya “deva.,
kelimesiyle bir arada zikredildigi igin, bu kelimenin bir sifat olma karakterini uzun miiddet daha muhafaza etmis oldugu
anlagihyor, e
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cdilmi goriiyoruz. Bu eski ozanlarin tasvirlerine gore, yardimci Indra (I 84, 19; IT 12, 8;
IV 24,3) Ari'leri yalmz disardan gelen diigman saldirilarina karsi korumakla (VIII 24,
27) veya, savaslarda kumandanlara ve krallara yardimlarda bulunarak onlara zaferler temin
etmekle kalmiyordu; kéyliiniin tarlasindaki ckinini yangindan ve agihndaki ehli hayvan-
larim yirtici hayvanlarin ve muzur varliklarin hiicimundan koruyan da yine oydu. O, esra-
rengiz kuvvetiyle gok kubbesini yiikseklerde tutmasaydi (VIII 14, 9) insan oglu bu diinyada
yasama imkanlar1 bulamiyacak, siiresiz ¢alkantilar iginde yiizen yeri o zaptetmemis olsayd,
insanlarin topraktan iiriin alabilmeleri bahis konusu olmiyacakti (11 17,5). Etrafimizda olup
bitenlerden ne gériiyorsak hepsi, bu sairlere gore, tanri indra’nin arzusu ve emri ile oluyordu:
hinbagh ejder Vritra’mn indra tarafindan éldiiriilmiis olmasindan sonra idi ki, serbest kalan
giir irmaklar akmiya baslanus ve bereketli yagmurlar yagmist (I 6,5; 80, 4;100; 101 165;
111 47, 3-4; IV 42, 7; VIII 65, 2; X 65).

s goriiniig itibariyle de tanm indra, tanrilarin en muhtesemi ve en giizelidir. Som al-
tindan yapilmus ve bir cift giir yeleli kizil renkte at tarafindan gekilen arabas: iginde Indra,
goklerde firtinalarla arkadashk ederck (marutvin) yol alicken (II1/35;/9; 47, 3-4; V1 17,
11; VIII 76,1,4,7,8;X 113,3), giizel tann1 kendi heybetiyle yerleri ve gékleri yerinden oynatir
(VI 31, 2). Indra’min bunlarin disinda bir de gayet hassas bir rithu vardir; Rv. sairleri tanrinin
bu tarafini tebariiz ettirmeden gecemiyorlar: Indra kadinlarin muamma yaratiklar olduklar:
kamsindadir, ona gore, kadinlarin neler diigiindiiklerini her zaman anlamya imkan yoktur;
tanr, evlenememis ve evde annesinin babasimin yaninda kalmug geng kizlarin nasil bir ruh
haleti icerisinde olduklarindan da haberdardir (11 17, 7; VIII 33, 17). Savasq tanrida ayrica
olaganiistii bir icki zaafi vardir (I 12, 13). Diigmanlarina saldirmak icin hazirhklara giri-
sirken Indra, Soma adh igkisiyle adam akilli sarhog olmadan edemiyor, adeta Soma bu sirada
tanriya bol enerji saglamaktadir (IT 15, 1; 19, 2; VI, 47, 1-2; VII 22.2; VIII 81,6). Bu ickiyi
indra, normal bir sekilde ve kadehlerle degil, géller dolusu * iger (V 29,7). cki yiiziinden
babasm 6ldiirmek suretiyle (ITI 48, 2; IV 18, 12) annesini geng yasta dul birakms olmas:
da ¢ Indra’min ickiye kars;i olan zaaf derecesini gostermcktedir. Yalmz hemen soylemek
icabeder ki bu tasvirlerin hi¢ birisinde tann Indra kiiciik digiirillmiiy degildir; ifadeler gayet
samimidir. g

Bati-kuzey Hindistan1 istila ederken Ara’lerin ¢ok bilyiik sikinularla kargikargiya gel-
mis olduklan siiphesizdir. Hindistan’mm bu bolgesi, Hindukug dag silsilesinin buradan geg-
mekte olmasi sebebiyle, gayet sert bir iklime sahiptir. Ari’ler yalmz bu bélgenin tiirlii sikin-
tilarla dolu iklimi ve arazisartlan ile degil, ayn1 zamanda bu topraklarin eski sakin ve sahip-
leriyle de cok uzun siiren savaslar yapmak mecburiyetinde kalmglardir. Hayat sartlar cok
agirdi. Metnin samimi ifadesine bakilirsa, savasq Arfi’ler, bu cetin ¢arpigmalarin hepsinde,
milli tanrilarn kahraman indra’min yakin yardimlariyle muzaffer olmuslardi. Rv. gercekte
tanrilar adina diizenlenmis bir gesit ilahiler antolojisi karakterini tagichg: i¢in burada tarihi
olaylar hakkinda fazla bilgi bulmak ve bunlar bir sonuca baglamak tabiatiyle pek zordur.
Diger bir taraftan, metinde séylenenlerin mutlika aksini kabl etmek icin de ortada zorlayic
bir sebep mevcut degildir. Oldukga uzun siirmiis olmasi icabeden istili devresi zarfinda bu
insanlarm ¢ok cetin sartlar altinda hayat siirdiikleri ve bu héyat tarzlarin da oldukga sade
ve her tiirlii alayisten uzak bulundugu, metindeki beyitlere hikim olan genel havadan ko-
layhkla anlagihiyor. Bu karakterde olan bir toplulugun, Indra tipinde dinamik, hareket dolu,
savagsever, hem ruh ve hemde beden bakimindan ¢ok canl, hele Ari’lerin kendilerine ok
benzeyen bir tanriy1 sevecegi ve sayacag ¢ok tabii idi. Rv. ozam, Indra’sin1 t a n r 1 diye

8) Tri saramsi. Bagka bir yerde Indra (11 11,17), sakalindan ve biyrklarindan asafiya dogru akan icki damlalarm
silerken tasvir edilmektedir: pradodhuva¢chmagrushu.
9) Burada, tannlar alemi miméan Tvashtar, Indra’mn anne tarafindan biiyiik babasi olarak gosteriliyor.
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cagiwmakla beraber, onu muhayyilesinde, hemen biitiin teferriiatiyle, insan-kahraman
ozellikleri ve kahramanliklariyle yasatmaktadir. Tanr1 artik onun igin yedi kath sema-
larda ve akillarin erigemiyecegi csrarengiz tahtlar iizerinde oturan ve varhf sihir kuvvetiyle
oradan ydneten teorik bir kuvvet olmatkan qgikmgtir; o Indra’sint daha cok, ginlik hayitinda
binlercesine tesadiif etmekte oldugu ve kendisine gok benziyen normal bir insan seklinde diisiin-
mektedir; ama fanilerin gok iistiinde, ruh ve viicit mitkemmelligi bakimindan onlardan farkh
ve ¢ok daha ideal birinsan (1 80,5; 102,6; IT 12,6; IV 21,9; VI 19,3; VIII 70, 1R
metnindeki 1028 pargadan (siikta) 250 kadar, asagi yukari metnin tamaminin dértte biri
tanr1 Indra’ya hitabeder. Indra’min diger tanrlarla birlikte gectigi ve oviildiigii sikta’lar
sayist bunun disinda brakilmgtir.

Ari’lerin Hint yarim adas: igerisinde yavas yavas ctrafa yayilmalari ve Dogu’ya dogru,
Ganj rmaginin sulamakta oldugu ovalar yéniinde ilerlemeye baslamalariyle paralel olarak
Hint sosyal hayatinda da gok biiyiik ve 6nemli baz1 degismeler oluyordu. Istila devrinin karak-
teristigini teskil etmekte olan gog hayat tarzi bu siralarda yerini yavas yavas yerlesik hayat
tarzina terketmege baslamuisti. Yine bugiinlerde, bir taraftan toplumu teskil eden ve muhtelif
mesleki sinfilara boliinmiis bir hélde yasayan insanlar arasindaki farklar ve ayniliklar gittikce
daha derinlegiyor, bir taraftan da, eskiden toplumda héikim bir vaziyettc-olan savaggilar simfi
(kshatriya) bu yerini yavas yavas rahipler simifina (brahman) devrediyordu.

Gok kere Hindistan adiyle bir arada hatirladigimiz kast teskilatinin, cemiyet icerisinde
kuvvetli bir sistemn olarak rol oynamiya basladiginida yine bu siralarda goriiyoruz.Her nekadar
Rv.’nin - metine olduk¢a yeni devirlerde eklenmis bulunmasi ¢ok muhtemel bulunan - tek
bir yerine (X 90,12), ilk insan Purusha’min kurban edilmesi hikayesi anlatilirken, onun viicii-
dunun muhtelif yerlerinden cemiyetteki muhtelif simflarin meydana gelmis olduguna dair
bir igiret varsa da, bunu bugiinkii anlamiyle bir kast teskilati olarak degil, daha cok o devir
insanlar1 arasinda bir takim mesleki siniflanmalar geklinde kabil etmek daha yerinde olur.
Ciinkii her devir ve toplulukta belirli isleri kendisine meslek edinen insanlar ve hatti bazan
dileler olmustur. Yakin tarihte birgok ressam veya miizisyen ailesi tamdigimiz gibi, bugiin
bile ailece ve bir nevi miras geklinde bazi meslekleri kendisine maletmis ailelerle kargi-
lasabiliyoruz. Kast teskilatim klasik gekliyle bize 6greten, Rv. dan sonraki devirlere ait me-
tinlerdir (M. 6. 800). Fertlerin dogus itibariyle birtakim simiflara ayrilmasi demek olan
kast sisteminden Rv. bahsetmez.

Yeni*'sistem,,toplumu tegkil eden fertleri, bir evvelki bir sonrakinden bir derece daha iistiin
ve daha itibarda sayilmak iizerc dért esas simifa ayiryordu. Yukaridan asagiya dogru olmak
iizere sira juydu: ra hip (brahman) simfi;sa va g ¢1 (kshatriya) simfi, t ii ¢ ¢ a r ve is adam
(vaisya) simfi ve, dordiincii olarak, en alt tabaka, d o k u n ulm a z’lar (sidra )sinifi. Brahman’
lar ilk insan Purusha’min agzindan, kshatriya’lar iki kolundan, vaigya’lar iki bacagindan ve
sidra’lar da iki ayagindan meydana gelmis kabal edilmekteydiler. Kast’larin toplum iceri-
sindeki vazifeleri de birbirinden farkh idi; daha dogarken takdir edilmis olduguna inamlan
bu vazifelerden brahman’lara isibet edeni alt kissmdan ibéaretti: bilgi 6grenmek (adhyayana),
6grenmis olduklarim - yalmz {ig yiiksek kast’a mensiip olmalan sartiyle-baskalarina égretmek
(adhyipana), dinin emrettigi kurbanlar: ve diger torenleri yerinc getirmek(yacana),bu gesit
kurbanlarda ve dini vazifelerde bagkalarina da yardimer olmak (yacana), hediye dagitmak
(ddna) ve nihayet, bagkalar: tarafindan verilecek hediyeleri kabil etmek (pratigraha); diger
ii¢ kastin da kendilerine gore ayri ayn vazifeleri varda 10,

10) K. Rangachari, vaikhanasadharmasiitra and Pravarakhanda. Mylapore-Madras (W. Eggers, Das Dharmasiitra
der Vaikhanasas; Ubersetzt u. mit textkritischen u. erklaerenden Anmerkungen versehen, Nebst einer Einleitung tiber
den brahmanischen Waldeinsiedler-Orden u. die Vaikhanasa- Sekte. Gottingen 1929, s, 37) I 1,5-9.
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Buna paralel olarak, fertlerin siirecekleri hayit icin de, bu nizima gére, birbirine karis-
tinlmamas: gereken dort esas basamak kabil edilmisti (agrama). Bu yu demekti : kutsal gelenck-
ten ayrilmamak istiyen her dindir Hindd, hayatinda dért esash basamak gegirecegini hig bir
zaman hatirindan gikarmamahydi: gocukluk ve ogrencilik basamag (brahmagirin), bir is
tutarak aile kurma, ¢ocuk yetistirme ve bilhdssa brahman’larahediye dag1tma basamagi
(grihastha), gocuk ve torun yiizii gordiikten sonra kendisini ibidete verme ve kari-koca olarak
armanlara cekilme basama@ (vanaprastha) ve nihayet, cok ihtiyarladiktan sanra, karisim
da terkederek diyar diyar dolagma ve dilencilik etme basamag (sannyasin).

Fert bu son basamakta bu diinya ile olan biitiin baglarmdan siyrihp kurtulmak mechiri-
yetindedir 11, Boylece, ferdin dogus itibériyle toplum igerisindeki derecesi ve degeri, iginde
bulundugu yas: itibariyle de vazifesi ve hayat seviyesi dinsel bir sistem hélinde tespit edilmig
ve ortaya konmus oluyordu; yanhz, cok hesaph ve brahman simifi kirina olan bir sistem!
Gayeli bir status quo.

Brahmanhin toplum igerisinde birinci simf olarak rol oynamiya baslamasiyle birliket,
bu siufin yarar ve gikarina olmiyan bazi degerlerin de yerlerini yavas yavas yenilerine terk-
etmeye zorlanacaklar: gayet tabii idi. Hig degilse, yeni degerlerin 6n plana alinabilmeleri igin
eskileri iizerine golge diisiirmek icAbediyordu. Rv.’dan sonraki devirlerde meydana getirilmis
Slan metinleri dikkatle gozden gegirirsek bu ruhun bularin hemen hemen hepsine hiakim oldu-
gunu goririiz. Bilhassa bize bu yénii, eski Hint panteonuna dahil olup da sonradan itibar kay-
b-tmis olan tanrisal karakterler daha sarih olarak gosterebiliyorlar. Iste yukaridan beri kendi-
sinden bahsettigimiz tanri Indra bunlardan birisidir.

Brahmanizm'in propagandasini 6n planda tutan metinlerde tanr Indra, gok kere, biiyiik
brahman azizleri ve cilecileri ile karsikarsiya getirilir. Tasvirlerde bu azizler, uzun yillar gile
doldurmus ve bununla tanrilarinkinden ok daha iistiin birtakim sihirli kuvvetler sahibi olmusg
korkung kimseler olarak gosteriliyorlar. indra bunlarin kargisinda tanrih@im yine muhafaza
ederse de, kudretge bunlara maglup olur. Rahiplerin tstiin sihir kuvvetlerinden Rv.’da yalmz
bir yerde bahsedilir (I 128,8), ve bunun da Rv. metnine gok sonralar eklenmis oldugu siip-
hesizdir.

Sonraki metinler, cile doldurmak suretiyle gok iistiin kuvvetler elde etmis olan birtakim
brahman azizlerinin hikaye ve efsaneleriyle doludur. Bu ilecilerin en karekteristik tiplerinden
birisi, hig siiphe yok ki, Bhrigu’nun oglu Cyavana’dir 2: Uzun yillar bir gdliin kenarinda gile
doldurmak suretiyle biiyiik bir sihir kuvveti kazanmig bulunan bu aziz, giiniin birirde (Mbh.III
125,8), tanrilarin krali Indra’ya ézel olan Soma ickisinden Asvin’ler ¢iftinin_de igmesini arzu
etmektedir; ciinkii bu tann cifti Cyavana’ya biyiik bir iyilik etmisler ve sevdigi bir kiza kendi-
sini begendirebilmek igin onu genglestirmislerdir. indra buna kat’iyen raz1 degildir ve kiz-
maktadir. Tanri Indra’ya gore (ayn.y. 125,9) tanrilar arasinda bir ¢ifr doktor olarak tammnan
Asvin’lerin Soma i¢miye haklar1 yoktur. Ciyavana da arzusunda israr eder. Eski ahskanhg
ile olacak Indra, kendisini dinlemek istemiyen ve adeté tanriya meydan okuyan insan Gyavana’
ya kars: clinde tuttugu meshir vacra adh silahiyle saldirmaya kalkar. Halbuki yeni devir ve
yeni metinlere hakim olan brahman zihniyetine gére Cyavana’ada, tanrilarinkindan gok daha
{istiin ve tesirli olan bir sihir kuvveti vardir. Bu, ¢ok korkung dkibetler dogurabilen bir kuv-
vettir: tanri Indra’nin tehevviirle yukariya kaldirdigi kolu, siki sikiya sarildig: Vacra’s: ile bir-

11) Bu hayit basamaklarindan hangisinin hangi yasta basladiin hususunda ilgili metinler ayni geyi siylemezler.

12) Cyavana, Cyavina gekliyle Rv. igerisinde de geger (I 116, 10; 117, 13: 118, 6; V 74,5; 75, 5; VII 68, 6; 71,5;
X 39.4) ihtiyar azizi burada da Asvin'ler genglestiriyorlar. Yalmz, kendisinin  Bhrigu'nun oglu olduguna dair Rv.da bir
kavit voktur.
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likte kalktig1 yerde kaskat kesilir (ayn.y. 125,1 7).Bir zamanlarin yerlerine ve giklerine hitkmet-
mis olan gézde tanrist simdi Aciz ve bir tas parcasindan farksiz olan kolu ile bir kisede bek-
lemek zorundadir. Indra, aziz Cyavana’dan, kaba davranigindan dolay: af dilemese (ayn.y.
126,3) onu bu sikintih durumdan kimse kurtaramiyacaktr.

Yukanida da temas cttigimiz gibi, bu sekilde yapilan hiicimlarin dogrudan dogruya
Indra’ya yapilmis hiicimlar seklinde olmadiginm hatrimizdan gikarmamanmuz icibeder. Burada
daha ok Cyavana’daki sihir kuvvetinin propagandasi yapihyor. Indra’min eski “‘tanrilar
krali” iinvaniyle zaman zaman ortaya cikarak destan kahramanlarina yardimlarda bulun-
duguna yeni metinlerde de sik sik rashyoruz. Bir zafer kazamldigi zaman, onun degeri karg-
lagilan ditymanin kuvvetli veya zayif, biiyiik veya kiigiik olusu ile 6lgiilebilecegi icin, destanlar-
da, diismanlar ¢ok kere, evvela eski an’anenin standart kuvvet ve kudret olciisii sayilan tann
Indra’s: ile savasa tutusturulur ve bu savaslarin cogunda da Indra venilmis gésterilir. Mesela
Hint halk destanlarindan Ramiayana’da (Ram.) kahraman Rama’mn maglubettigi demon
prens Meghanada, destana gére '3 bir vakitler tanrilar ordusuna karsi da savasa girigmis ve
bu savagtan muzaffer olarak giktiginda 4 tann Indra’yr esir alarak beraberinde, babasinin
bagkentli olan Lanka’ya gétiirmiistiir . Bu demon kumandana sonradan Indracit (Indra’yr
yenmiy olan) lakabimn verilmis olmasim da destan 16 bu sekilde izahediyor. Burada Indra’-
nin zaafindan ¢ok, onun galibini yenen kahraman Rama’nin dviildigi biitiin agikhg ile
meydandadir. Bir yerde de Indra, Ayodhya krallarindan Ambarisha’ nin kurbanlik hayvanim
calmug olarak gosteriliyor 17; burada a tann bu isi kendi zevki veya kari igin yapmyor, gerek-
tigi gekilde halkini korumakta ihmal gostermis olan bir kral tanr bu sekilde cezalandirmak
istemektedir. Yine bagka bir kayitta, Gautama adh biiyiik bir azizin ¢ile doldurarak kazanmusg
oldugu sihir kuvveti tebiriiz ettirilsin diye, metin Indra’yl, etrafindaki kadinlara daima sarkin-
tilik eden hovarda bir insan seklinde tasvir etmektedir. Destan sairine bu ilhami veren belki de,
eski Rv.’da gegen ve Indra’y: biraz sihmegrep ve kadinlara, igkiye karsi zayif gosteren kayitlar
(11 17,7; VIII 33,17) olmugstur. Yalmz, Rv. ‘da Indra hi¢ bir zaman kii¢iik diisiiriilmiiyor.
Yukarida da bir nebze bahsettigimiz gibi. Rv.‘da tanrimin bu taraflar bahis konusu edilirken
Indra biitiin kutsalhg, otoritesi ve iistiinliigii ile ayaktadir. Halbuki bu brahman tasvirinde
Indra tam manasiyle bir hovarda tipinde gosterilmistir: kendisini kiyafet degistirmis ve
Gautama’nmin kihgina girmis olarak (muniveshadhara) azizin karis: Ahalya’yr bagtan gikar-
maya ugragirken goriiyoruz. Tabii boylelikle de aziz Gautama’ya korkung akibetli beddu-
alarda bulunmak firsati hazirlanms olur; neticede, bagkalarinin hakkin cignemekte bir beis
gormiyen (parastrikimagcirin) tanri Indra, bu beddualar sonucunda, karist Saci ile birlikte,
Omiirlerinin sonuna kadar kisir kalmiya mahkam olur 15, Hig¢ siiphe yok ki burada tan-
riya yapilan hiicim pek agirdir ve kendisine yakistrilmis olan su¢ da, bir kul igin bile
¢ok yiiz kizarncaidir. Fakat bunlarin  hepsine ragmen, metindeki csas gayenin Indra’yi
kiigiitk diigirmekten daha cok, aziz Gautama’yr yiiksck kudrette géstermek oldugu biitiin
acgikligi ile meydandadir.

13) Ram.; Vemkatesvara tas basmasi, Bombay, 1878,

14) Ram, VI 45,22 y -

15) Ram. VII 30,1

16) Ram. ayn. y.

17) Ram. I 61,6

18) Ram. I 48, 15-30; 49, 3-8. Burada Indra ¢ok zavalh ve bir okadar da giiliing bir duruma diigiiriilmiigtiir; giinkii
yardima kogan diger tannlar ona bir gift ko¢ yumurtas: (I 49,6 : meshavrishnau) takmak mecbiiriyetinde kahyorlar.
Baska bir yerde (Ram.VII 30 v. dv.): aziz Gautama’ya kars iglemis oldugu sug dolayisiyle Indra’mn demon Meghanada’-
ya maglup oldugu iddia edilmektedir.
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Sosyal hayit igerisinde kazamlmls olan imtiyazh bir mevkiin korunmas: ve bunun gele-
ceginin de garanti altma alinmas: yolunda brahman sinifinin géyet titiz davranacaf ve elinden
gelen hig bir seyi yapmaktan geri kalmiyacagi tabii idi. Gergekten, cemiyeti teskil etmekte olan
fertler, mensiip bulundaklar kastlari itibariyle kendi deger ve seviyelerini, i¢inde bulunduklar:
yaslan itibariyle de vazifelerini kesin bir din veciybesi olarak bildikten sonra bir siiflar aras:
miicadelesine csasen liizim kalmiyordu. Bunun neticesi olarak da, brahmanlar, toplum
icerisindeki iistiin durumlarimi endisesiz olarak sonuna kadar devam ettirebileceklerdi.
Bunu baska tiirlii ifide etmek istersek, Rv. devrinin enerjik ve savaggl tanri indra’sindan
daha cok, simdi, kurulmus olan bir nizim’in bozulmamasini temin edecek kuvvete ihtiyag vardi

Rv. icerisinde “prensip, nizdm, kanin, tanrilar tarafindan cizilen yol, gelenek,, ve ben-
zeri kavramlar icin -Latincedeki ratus soziine gok benziyen-rita kelimesi kullamlmigtir. Bu
kelimé yapi itibariyle pasif bir ge¢mis zaman partisipidir. Bunu biz Tiirkge’ye “lgiilmiig,
hesaplanmus, daha onceden tespit edilmis, bastan karar verilmig, kismet veya alin yazisi,,
gibi kelimelerle terciime edebiliriz. Ayrica, Rv.’da aym anlamda kulanilmus bulunan ve bazan
da dogrudan dogruya rita’min yerine gegen bir de d h a r m a n sozii vardir. Bizim igin 6nemli
olan bu kelimedir. Dharman kelimesinin Rv. igerisinde ifade ettigi anlamlar su ii¢ ana grupta
toplamak miimkiin oluyor: a) varhg: bir biitiin olarak kontrolii alunda bulunduran genel
prensip, b)yalmz tanrlarm bulundugu gok yiiziinde cari olan bolgesel prensip, ve nihayet,
¢) her tanrimin ayr ayn ve kendi karakterine uygun olarak takibettigi 6zel veya kisisel prensip.
Dikkat edilirse, bunlar asag yukari aym ortak anlama gelmektedirler: tannsal prensip.

Halbuki Rv.’dan sonraki devirlerde biz bu kelimeyi 1 yeni bir niza m ve zihniyetin
karakteristik sembolii haline gelebilecek itibar ve olgunlukta gormekteyiz. Dharma yeni metin-
lerde iki birbirine yakin anlamlarda kulamhr. Birinci anlamiyle dharma *din, vazife, ahlak,
‘kanim, fazilet, dogru yol ve gelenek,,gibi kavramlari karsihyor. ikincisinde Dharma, artik dogru-
dan dogruya “adalet tannsi,,’mn  6zel adidir. Hattd bir¢ok yerlerde, yer alti tannisi ve 6litleri
sorguya ¢eken Yama ile Dharma ayni tanrilar olarak kabil edilirler. Her iki anlamiyle de
dharma, baslangigtaki “prensip,, olma seviyesini asarak, genel bir hayat *““nizAm,, ve biitiin bir
dinin temel “kurallarini,, ifadeye baglamis oluyor. Dogru olan ne varsa: o dharma’dir; bagka
bir ifade ile**dogrular neyi tavsiye ediyorlarsa o dharma’dir, onlarin kotiiledikleri ise adharma,
yani hatadir 29,,.

flk tesekkiil safhalarimi gok daha eski ¢aglara kadar geri gotirmek miimkiin olmakla
beraber, son ve uzun yiizyilar boyunca brahmanlarin maksatli birgok ilave ve tadillerine
ugramis olan sekilerini M.6. IV. yiizyil cwvarmda almg bulunmalart kuvvetle muhtemel
olan Ramayana ve Mahabharata adli Hint halk destanlan icerisinde dharmanin oynamakta
oldugu rol ¢ok bityiiktiir. Halk destanlar olsun,san’at eseri destanlar olsun, destani eser
deyince hatrimiza daha ¢ok kahramanlarinin bedeni kabiliyetlarinden ve iistiin cengéaverlikle-
rinden bahseden manziim yazilar gelirse de, adim ettigimiz bu iki halk destaninda kahraman-
lar savasq ve dogiisken taraflarindan gok hassas ruhlar:, iistiin feragat ve fedakarhklar: ve
giiniin nizdm ve geleneklerine baghliklariyle ele alinms ve dviilmiiglerdir. Erkek olsun kadmn
olsun destanda kahramanin en ¢ok bu tarafi ele alinmg ve iglenmigtir.

Ram. destamimin bas kahramam olan Ayodhya prensi Rama ve sadik karisi Sita, eski Hint
destan ozanlarinin, ¢aglarinmn geleneklerinden ilhim alarak fantazilerinde siisledikleri ve kendi-

19) Kelimenin Rv.daki gekli dharman’dir; ve cins bakimmdan neutrumdur. Halbuki sonraki devir onu dharma
seklinde ve masculinum cinsi ile almaktadir. Bagka bir deyimle, kelime Rv. da esyadan sayihrken sonraki metinler onu
sahslandirnuglard,

20) Apastambiya-Dharmasiitra, I 7.20,7 : yam tviryih kriyaminam prasamsanti sa dharmo  yam garhante

so’dharmah.
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lerini dinliyen halk topluluklarina ideal insanlar diye gostermiye caligtiklart bir kari-koca
ciftidir. Bugiin bile Hindistan'da, 4dil bir hiikiimdér, ideal bir aile reisi ve ¢ok temiz ruhlu
dindar bir erkek térifi yapilirken érnek olarak Rama, kocasina gok bagh iffetli kadinlar icin de
misil olarak Sita’dan bahsedilir.

Yedi bityiik boliimden (kdnda) meydana gelmis olan destana gore,Ayodhya kral ihtiyar
Dagaratha’nin ii¢ kadindan dért oglu vardir. Bunlarin iginde en yaghs: ve bir veliAhda lazim
olan biitiin meziyetleri eksiksiz bir gekilde sahsinda toplamug bulunani prens Riama’dir.
Halk tarafindan da ¢ok sevilen prens Rama’nin Dasaratha’dan sonra Ayodhya tahtina ¢ikmas:
hem tiiziik ve hem de memleket menfaati icabidir. Halbuki diger bir taraftan da, ihtiyar kral
Dagaratha, Rama’nin iivey annelerinden birisine, cok eskiden, giiniin birinde kendisinden
herhangi bir dilegi olacak olursa bu dilezini mutlaka yerine getirecegine dair vidde bulunmus
ve fakat zamanla bu vadim unutmustur. Giin gelir ihtiyar kral, kendisi daha hayatta iken
velidhdini tahta ¢ikarmayr miinasip bulur; fakat Rama’mn iivey annesi bu firsat1 ka-
@rmak istemez: ihtiyar Dasaratha’ya vaktiyle kendisine “verilmis olan sbz.,’ii hatirlatr;
kraligenin diledigi biitiin teferriiatiyle yerine getirilecektir: Ayodhya tahtina kadinin kendi
oflu olan Bharata gikar ve Rama ise ondért yillik bir miiddetle ormanlara siiriiliir. 1deal bir
kralin vermis oldugu séz (II 26,21),ne pahasma olursa olsun yerine getirilecektir. Bu bir
“ahldk,, prensipidir. Iste acikh Rama-Sita hikayesi de bununla baglamaktadir. Ciinkii Sita da
¢ok ideal ve kocasina fazla bagl olan bir kadindir: Babas: tarafindan vaktiyle verilmis olan
bir séziin yerine getirilmesi ugrunda biiyiik fedakirhklara hazirlanan bir kocay, tiirlii mesak-
katlerle dolu siirgiin hayatinda da takibetmek iyi bir kadinn “v a z e »» leri meyanindadir
(IT 27,4-24; 29,2 v.dv.). Orman héyatuun korkunclugundan ve sitrgiin giinlerinin  mahru-
miyetlerinden bahisle Rama, karisin1 bu kararidan vaz gegirmiye ugrasirsa da bunun faydas:
olmaz. “Yapraktan, kékten veya meyveden, az veya ¢ok” Rama kendisine ne verebilirse
Sita ormanda onunla yetinecck ve kocasina yiik olmamiya ¢rhisacakur (I 27,16; 30,15);
clinden bagka bir is gelmese bile, Sita, kocasinin gegeeegi yollar: yabani otlardan ve dikenler-
den clleriyle temizliyebilecektir (I1 27,7). Vaktiyle dahi verilmis bulunsa, bir séziin yerine
gelmesi igin (IT 19,2; 26,28) bitiin sikintlara katlanilacakur. Sita’ya gore koca, kadinin
hayattaki en yakimdir, ana ve baba da dahil biitiin akrabalar ve yakmlar nihayet kendi rahat-
larini ve saadetlerini diigiiniirler ve diisiinmelidirler de. Ama koca kadimin hayaum tamamlar:
Sita sevdigi kocas: Rama ile bir arada olduktan sonra ona artik tannlar krali Indra bile
dokunamiyacaktir (II 29,6).

Ondért yillik siirgiin hayatinda ideal iftin basindan ¢ok cetin maceralar greer, ¢ok
sikintih giinler yasarlar: bir siire Sita, demon Ravana’min cline esir diser ve onun sarayinda
kalr. Uzun miicidelelerden sonra ve iffetine en ufak bir halel gelmeden kocasi Rama ’nin
yanina dénerse de, Sita’nin bir diigman sarayinda uzun bir siire kalmis olmasi ideal kahraman
Rama’y1 gok miiskiil bir duruma sokar: Rama ayarmnda bir insanin , diisman saraymda uzun
miiddet kalmig ve belki de bir arahk demonlarm zevkine dletolmug(VI143,18)bir kadim hala
kendi karisi diye evine almasi, onun iistiin“fa z i | e t,,i ile hic de kabili telif goriilmez. Mu-
hakkak ki Rama’nin kendisi Sita’mn iffetinden emindir; fakat ne yapsmn ki halk bunu baska
tiirlit goriiyor: Onun bu tarzdaki harcketi memleketteki diger kadinlar iizerinde cok kétii
ctkiler yaratabilecektir. Ciinkii “‘memlekette kral nasil harcket ederse, halki onu o hareketinde
aynen takibeder (VII 43,19),,. Biitiin bunlara ragmen Rama icin “V azife »her seyden
once gelmektedir: halk: tarafidan 6rnek olarak takibedilmekte oldugu igin, sahsi hayatin her
tiirlii piiriizden ve siipheden temizlemesi ldizimdir. Bunun icin de okadar sevdigi ve iffetine
biitiin bir varhg ile inandigi karisi Sita’y, kardeglerinden birisinin yaninda, Ganj Irmaginin
kiyisinda inzivaya gekilmis olan aziz Vilmiki’'nin yanina yollar (ayn.y 43,17). Sirf kocasindan
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ayr1 diigmesin diye vaktiyle en korkug ormanlarda bile yasamayr goze almig olan vefakar
Sita icin bu sekilde Rama tarafindan ve hem de lekelenerek uzaklara yollanmak tahammiilii
pek giig bir 1ztraptr. Fakat o da biliyor ki bunu Riima, kendi halkimin selamet ve arziisu
icibi olarak yapmaktadir. Bu 1ssi1z inziva kégesi hayatinda da Sita 6rnek bir zevee olma vasfini
kaybetmez, kocasina oradan haberler yollar ve ona “biitiin soyliyeceklerini kendisi igin bir
emir telikki edecedini, geregi ne ise onu mtlaki yapacagim ve Rama’yr émriiniin sonuna
kadar kendisine énder olarak kabil ettigini,, bildirir (ayn.y. 48,13). Bunlardan basgka kocasina
“daharmadan hi¢ bir zaman ayrilmamasini, idéresini elinde bulundurdugu halkimin birbir-
leriyle kardesler gibi geginmeleri igin ne lazimsa mutlaka yapmasini,,da saghk verir (ayn.y.
48,15); ve sonra “d h a r m a icab olarak ve tab’anin d h a r m a "ya uygun bir sekilde idare
edilebilmesi ugrunda oldugu igin buralara, 1551z orman koselerine siiriilmilg oldogumdan sika-
yetci degilim (ayn.y. 48,16),, demeck suretiyle de sevgilisi Rama’y1 teselli etmiye gahgir.

Hint halk destanlarimn ikincisi olan Mahabharata (Mbh.)’da dharma, destanin muhte-
lif yerlerine serpilmis bir vaziyette bulunan birtakim masallar igerisinde islenmis bulunuyor.
Bunlarda bilhassa dharmamn énemi ve ona aykiri gidildigi takdirde kargilasilacak kotiiliikler
ve sikintilar belirtilmege cahgiliyor. Onsekiz bilyiik boliimii (parvan) ve cem’an yiizbin kadar
beyti ihtiva eden bu bilyiik destanda haddi zatinda birgok degisik konular bir araya toplanmig
vaziyetteler ; bunlar, destanin gekirdegini teskil eden ana vak’anin baz yerlerde takviyesini ve
birok yerlerde de agiklamalarim saglamak amaciyle, sonradan metine eklenmis olsalar gerekir.
Ozellikle destanin XIII. béliimii (parvan) d h a r m a konusu iizerinde genis¢e durur.

Destanda 2! ihtiyar kral Dhritarashtra’ya, vezirlerinden Kanika, memleket idaresinde
dikkat edilecek noktalar hakkinda ¢ok genis ve bilgiye dayanan éviitler verir 22, Bilgin vezirin
iizerinde en ¢ok durdugu sey bir kralin “v a z i f e, 'sidir. Kanika’ya gore, her dindar Hind
gibi bir kralin da hayatin iig esas géyesini iyi bilmesi sarttir: dharma (vazife), artha (ekonomi)
ve kama (zevk). Vezire gore, bunlarin iigiiniin de bir arda olmasi mutlaka lazimdir. Bunlardan
herhangi birisini ihmal etmek suretiyle diger ikisine sarilmak hig bir fayda temin etmez.

Bu destanin kahramanlaridan biri olan Yudhishthira adalet tanrisi Dharma’nin ogludur.
Birgok destani eserlerde goriildiigii gibi Hint destanlarinda da kahramanlarin doguslari,normal
insanlarinkinden farkli olarak ve tiirlii vesiyleler diisiiriilerek tanrilr dlemiyle ilgili bir gekilde
gosterilmek istenir: Yudhishthira'min 6z babasi kral Pandu,av sirsinda bir azizden aldig
beddua dolaysiyle karist Kunti ile birlesememekte ve bunun igin de Pandu’dan sonra tahta
gececek bir sehzade dogamamaktadir. Kralice Kunti bundan dolayr biitiin tanrilara ayri
ayr1 bag vurur ve bir oglan gocugu igin hepsine ayr1 ayri yalvarir. Bir kralin, kendi yerine tahta
gececek bir erkek evladi diinyaya gelmezse memleket kralsiz kalacak ve dimyaniz dam"
bozulacaktir. Kraligenin yalvarmalar iizerine adélet tanrisi Dharma yer yiiziine iner ve kra-
lice Kunti ile birleserek, diger birkag kahramanla birlikte, Yudhishthira’mn da diinyaya gel-
mesine sebep olur.Yudhishthira’nin destandaki adlarindan biri de bunan dolay “Dharma’nin
oglu,, seklindedir.Ve destanda Yudhishthira daima adil hareketleri ve gelenege uygun davra-
mislari ile tebariiz ettirilmigtir. (I 1,125; XVIII 3,31-39). Biyiik tann Brahma ‘nin en acik
ve dogru tarifini destan bize Yudhishthira'mn agzindan dinletir (IIT 313,45 v.dv.).

21) Mahabhiratam; Shankar Narhar Joshi baskisi, Poona 1929 (P. Ch. Roy terciimesi ; Calcutta 1884-96).

22) Kanika, giizel bir idire icin kraln bir usturaya (kshura) benzemesi lazimdir, der: bir ustura keskinligiyle kral,
diismaninin camm almasim, devlet sirlanm saklamas: bakimindan ustura gibi kinina girmesini, gerektiginde de bir
ustura gibi tek bir kil birakmiyacak sekilde ortahinn silip siipiirmesini bilmelidir ( 1 140,89). Ideal bir devlet adam: veya
diplomat: tirif ederken de Kanika 'mn orijinal buluslan vardir: vezire gire, diplamat olacak bir kimse **bhagtan asajn
ciceklerle dolu bir agagsa, meyvesi olmamali, bol meyveli ise, bunlar kolay kolay erigilemiyecek kadar yiiksek dallarda
olmali; bu meyveler heniiz hamsalar, bir tirli olmak bilmemelidirler ( ayn.y. 140.68).
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Yudhishthira’nin da  dahil bulundugu ve destan icerisinde Pandava - Kardegler adiyle
gegen bes kahraman, issiz ormanlarda gecirdikleri siirgiin sirasinda birgiin bir géliin kenaria
gelirler; gok bitkin bir halde olan kardesler fazlasiyle susamuslardir ve golden su igmek isterler.
Fakat géliin basinda oturan ve géle sahip ¢ikan devin onlarm su icmelerine miiside etmesi
igin sorulan bazi sorularin cevaplandirilmalar icabediyor. Kardeslerden dérdii, kendilerinde
sualleri cevaplandiracak cesireti bulamazlar ve golden su icerck oliirler. Besinci kardes Yu-
dhishthira ise ¢ok bilgin bir kahramandir: devin sordugu biitiin sorular dogru olarak cevap-
landirir ve buna miikafat olarak da kardeglerinin tekrar dirilmelerini saglar. Olii kardesler
tekrar hayita kavusabilmektedirler, ¢énkii kendilerine soru sormus olan dev, gergekte tanr
Dharma’nin kendisidir. Tanr1 burada oglu Yudhishthira’yi denemek igin bir dev seklini alms
bulunuyor (IIT 314,6; XVII 3,19; XVIII 3,33).

Mbh. destam,bes Pandava - Kardesler'in yitksek Himalaya daglar iizerinden semalara
yiikselmeleri ve tanrilar katina karigmalar: ile sona ermektedir. i1k safhada, biiyiik yolculugun
sitkintisma tahammiil edemiyen kardeglerden dordii ve bir de, bu bes kahraman kardesin
ortak karilari olan Draupadi 23, yar: yolda bir yerde yere disiip kahmar. Yolculugunu son
noktasina kadar devam ettirebilen Yudhishthira’dir ve kendisini bu yolculukta son noktaya
kadar bir kopek takibeder. Kutsal tanrilar katina bir kopekle beraber ayak basilamiyacagim
ileri siiren tanrilar kati hakimi Indra, Yudhishthira’nin yolunu keserek ona méani olmak ister
(XVII 2,26; 3,8; 3,10). Yudhishthira’ya gire ise “bize candan bagh bulunan yaratiklar
yammizdan kovmamzla, bize siginmis bir kimseyi korkutmiya ¢alismamiz, bir kadini ldiir-
memiz, bir dlime ait egydy1 calmamuz veya dostlarimizdan herhangi birisini durup dururken
yaralamiya kalkismamiz arasinda hig bir fark yoktur (XVII 3,16),,

Tanr1 Indra ile Yudhishthira bu sekilde miinakasa ederlerken képek gergek kiligina girer:
bu képek ashnda tanri Dharma’nin kendisidir. Burada da oglu Yudhishthira’mn bilgisini ve
vefakarlik derecesini denemek icin bir kipek sekline girmigtir (XVII 3,17). Bunun iizerine
biitiin tanrilar oraya toplanir ve kahraman Yudhishthira’mn da gelip kendi aralarina katil-
masini isterler. Halbuki Yudhishthira, daha evvel hayéita gézlerini yummug olan diger dért
kardesinin de diriltilerek tannilar katina yiikseltilmelerinden sonra ve ancak o sartla buna raz
olacagimi bildirir (XVII 3,31). Adilet tanrisi Dharma burada tekrar ortaya gikmaktadir ve
oglunun bu vefakarhgindan ¢ok memniindur. Kahraman oglunu cok giizel sézlerle over.
O béylece, oglunu ii¢ defa denemis ve fazilet derecesini élgmiis oluyor: birincisinde bir dev
kihina gierek ogluna hayat ve a h 1 4 k hakkinda birtakim sorular sormus ve cok tatminkér
cevaplar almigtir. Bir kopek sekline gimis oldugu ikinci denemesinde Dharma, oglunun,
kendisine sadékat gosterenleri asld unutmadigim biiyitk bir memnunlukla gbérmiistiir, Bu
tgtincii defasinda da, Yudhishthira, biitiin yakinlarim kendisiyle birlikte mes’iit etmedigi
miiddetge hig bir kisisel menfaata iltifat géstermemistir : netice olarak, biitiin diger kardeslar de
tannlar katinin mes’ut dlemine kangip giderler; Yudhishthira’nin kendisi de fiziki bedenini
terkederek tanrilar ve ulu azizler arasina karismis olur(XVIII 3,41-42).

Destanin bagka bir yerinde (I 8,18-20; 9,16) hir yilan tarafindan isinlarak 6len giizel
pert kizi Pramadvara’yr tanri Dharma tckrar hayita kavusturmaktadir; yalmz burada Dhar-
ma bunu ¢ok ddiline bir gekilde yapiyor: kizin sevgilisi aziz Ruru, ancak kendi émriiniin ya-
risin1 feda etmiye rézi olduktan sonra Pramadvara’sina kavusabilmektedir.

Brahmanlarin koyu ritiializmine kars: olarak ve dogrudan dogruya bir zihniyet ayaklan-
mas: geklinde ortaya gikan cerayanlar arasinda oldugu halde Buddhizm, Brahmanizm’den
birgok seyler almadan edememisti. Bunlardan birisi de Dharma tabiridir. Dharma (pali

23) Polyandrie!
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sekliyle dhamma) Buddhizm dininde en iistiin deger olarak kabil edilen iicliiden biridir :
Buddha, Dharma ve Samgha. Buddizm’e gore dharma, biitiin diinya dinlerinin ve inang ge-
sitlerinin anlatmya ve agiklarmya galigtiklan tek bir hakikattur; su kadarla ki, Buddhizm’in
diginda kalan dinler ve inanglar bu hakikati agiklarken bazi hatilara diigmektedirler; birgiin
gelecek biitiin bu hatélar ortadan kalkacak ve dharma biitiin agiklig ile diger din mensiiplari
tarafindan da anlaglacak ve benimsenecektir.

Buddhizm iigliisiiniin diger iki iiyesine gelince: Buddha’nin tizerinde uzun boylu durmiya
hacet yoktur; Buddhizm’in Buddha tarafindan kuruldugu bugiin genel birkanaathalindedir;
bunu herkes bilir. Ancak, samgha tabiriyle eski buddhist metinlerin neyi kastetmis olduklar
pek vazih degildir: Samgha sozii ile, bilinen anlamda bir kilise veya ona benzer bir yapimi,
yoksa o devir din adamlarinin bir araya gelerek meydana getirdikleri toplulukmu (congregatio
sanctorum) kastedilmektedir, bunu kesin olarak bilmiyoruz.

Mairkandeyamahapurina’da 2 gegen bir hikayeye gore (15. adhydya) Vipaggit, halkim
cok adilane bir sekilde idare etmis ve biitun muhtiglara zamammnda yardim elini uzatmis,
devrinin bilginlerini korumus ve kendisi de ¢ok okumug bir kraldir. Oldiikten sonra, onu
slitler tanrisi Yama’min yanina gotiiriirler ; Vipaggit, hayatta iken mahiyetitibariyle gok kiigiik
ve tamamiyle 6zel kari-koca hayatin ilgilendiren ve fakat g e l e n ¢ g e aykin diigen bir hata
islemistir; bu hatas: yiiziinden kralin gayet kisa bir miiddet cehennemde bulunmas: icibet-
mektedir. Cehennemde gordiikleri onu ok tizer. Saltanat sirasinda her bagi dara gelene yardim
etmiye aligmus olan Vipasgit, cehennemdekileri de kurtarmak ister. Bu arzusu iizerine onu
adalet tanrist Dharma’min hiiziiruna gikarirlar. Dikkata sayandir, burada tanri Dharma ile
tann Indra Vipascit'in karsisma birlikte gikmaktadirlar (15,67). Kiralhg sirasinda iglemis
oldugu sevaplarindan dolay1r kralin bu arzusunu tanrilar bityitk bir memnuniyetle kabul
ederler ve krahin halki cehennem azabindan kurtulmus olur. Metin burada, tanr1 Dharma’nin
agzindan “adalet”, “adil idare,, ve ozellikle *“*kurulmis olan nizdm,,‘lara ridyet hususunda
bize. cok tafsilath ve ozlii bilgiler vermektedir.

Dharma’y: bash bagina bir konu olarak cle alan ve onu eski Rv. dininin gerekgeleri ve
aciklamas: ad1 altinda gayet genis bir sekilde islemis bulunan en eski Sanskrit metinler Dharma-
sitra’lardir. Iclerinden bazilarmn ilk tesekkiil tarihlerini M.6. V1. yiizyila kadar geriye
gotiirebildigimiz bu metinler, daha ok, halkin eski devirlerden beri bildigini ve gelenek halinde
uzun yillar boyunca muhafaza etmiye ¢alistigi birtakim gelenekleri brahmanhk yarar ve
cikarina uydurarak manalandirmaga ve bunlar yeni bir n i z & m seklinde ortaya koymiya
cahgmaktadirlar. Bunlarda ozellikle ayrn ayn kast mensiplarinin vazifeleri, kaginmalar
gercken hatalar, kastlarin toplum igerisindeki deger ve derceleri ve nihiyet kastlar arasi miina-
sebetler agiklanir. Genel s @ t r a islibuna uygun olarak bunlarda da ifadeler gayet kisa ve
vecizdir. Hayat basamaklari(asrama)hakkinda en vazih ve teferriiath bilgiyi bize bu dherma-
siitra’lar verirler. Meseld bunlardan Vaikhanasadharmasiitra’da, hayatin yalmz lgiinci
basamag (vanaprastha) ele ahnms ve yalmz bu cagin icaplar gosterilmistir.

Hindistan’da kast teskilati 25 ne zamandan beri mevcattu; bu sistem hangi sartlar altinda
ortaya cikmust1? Bu hususta, yarim adanin eski sosyal hayatiyle ilgilenen yazarlar tarafindan
bugiine kadar birgok yazilar kaleme alinmgtir *6. Yalmz bunlardan hig birisi, kast sisteminin

24) Vemkategvara tag basmasi, Bombay 1832,

25) Kast sbzii, Portekiz dilinde *“irk, cins veya gesit., anlamlarna gelencasta kelimesinden alinmadir. Bu kelimenin
Hindistan’daki degisik sumflar i¢in ilk kullaniths1 1563 tarihlerine, yani Portekizlerin Hindistan'm bati kiyisindaki Goa’ya
ayak basmalanndan takriben 53 yil sonrasina isibet eder. Sanskrit metinler kast'in kargthfim, “‘renk,, anlamna gelen
varna sozii ile verirler.

26) J.H. Hutton (Caste in India, its Nature, Function and Origins; M. Planiol'un Fransizeaya terciimesi, Les Castes
de I'Inde, Paris 1049, s, 13), bu yamlarm saysim bes bin olarak vermektedir.
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ilk teyekkiil tarihi ile sebepleri hakkinda kesin bir hiikiim vermeyi dogru bulmamaktadi.
Stiphesiz bu konuda kesin bir hiikiimle ortaya gikmak da kolay bir i degildir. Sistemin tek
bir simif trafindan ve belirli bir ziimrenin hizmetinde gahgsin diye ortaya atilmamis bulundu-
gundan bugiin artik kimsenin giiphesi olamaz ; esasen biinye itibariyle de kast sistemi yapmacik
olma istididinda degildir. Kast1 “organik biinyede,, ve sun’ilikle higbir ilgisi bulunmiyan bir
tesekkiil yeklinde takdim eden J.H.Hutton’a hak vermek lizimdir 7.

Mejgil olduklari islerin gesit ve mahiyetlerine gore isim alan birtakim meslekis1n 1 [ lar,
hig siiphesiz ok eski zamanlarda da Hindistan’da mevciittu, Yalmz bu insanlarin, kast teski-
latnda gordiigiimiiz, birtakim yasaklara, sinirlanmalara pek o kadar ridyet etmiye mechir
olmadiklart anlagihyor: fertlerin doguslar: itibariyle muayyen simiflara ayrilmalari, bir iile
igerisinde mutlaka biitiin fertlerin ayni meslegi secmeleri mecbiiriyeti veya bir sahsin biitiin
oémrii boyunca tek bir meslekte kalma gelenegi gibi seyleri bu eski insanlarda goérmiyoruz.
Ryv. siikta’lart icerisinde bunu teyit eden bircok misallerle kargt karsiyayiz: mesela rahip
Devépi’nin bir asker (rishtishena — muzrakh) oglu olugu (X 98,5 ve8);doktor bir baba ile
. degirmenci bir anadan rahip bir evlit diinyaya gelmis olmasi (IX'112,3) ; sevimli safak tanrica-
s1, “agiklar giizeli (sreshtham cyotisham),, Ushas’in, pembe igiklariyle sabahin alaca karanhgim
iki yana attiktan sonra krali da , is adammni ve yola ¢ikmak iizere hazirhk yapan gezegen dervisi
de,ayni seviyede insanlar olarak ve aralarinda hic bir fark gozetmeden uykularindan uyandir-
masi (I 113,6); Bhrigu ogullarinin, rahip degil araba ustalar: olmalan (X 39,14) ; bir kumar-
baza, kétii meslegini degigtirerck bir ziraatc: olmas: icin tavsiyelerde bulunulmas: (X 34,13);
ve nihdyet Vigvamitra’nin ayni zamanda hem brahman ve hem de kshatriya olarak (III 53,9),
Tritsu Sudas’a kars birlegen on kralligin ortak ordularini idire etmesi (VII 18ve 33) bunlardan
birkag tanesidir. Klasik kast nizimina gére bunlarin hig birisine imkén yoktur. Ciinkii klasik
kast rejimine gore, fert, hayatini bir alin yazis1 olarak kabil etmek ve onu, hichir degisiklik
diisiinmeden sonuna kadar siirmek mecbfiriyetindedir; bu zihniyete gore hayatin degismesi,
ancak 6lmek ve tekrar bu diinya dogmak (ruh gécii ) suretiyle * ve hem de, bir evvelki hayatta
yapilan iglerin bir sonucu ve meyvesi olarak miimkindiir.

Rv. siikta’larinda r a h i b ’e verilen adlar arasinda brahman ve brahmana kelimeleri de
vardir. Yanhz, metinde bu iki kelime arasinda anlam bakimindan béz farklar gozetilmistir:
brahman sozii ile, genel olarak, dini islerle ugrasan, tiirlii tabakadan halkin kiigiik olgiideki
kurban torenlerini yéneten ve bu térenlerde okunmas: zaruri olan dualar: ve beyitleri eksiksiz
olarak bilen ge¢imi bu yoldan olan bir meslek adamu kastedilir 2°. Bunun yaninda brihmana
brahman simfina mensip imtiyazli kimse anlamma gelir ve bu ikinci sekil daha ¢ok Rv.'ya
sonradan eklenmis olmasi muhtemel olan kisimlarda gegmektedir.

Bu eski devirlerde, brahmanlardan bir kisminin da krallarin himéyesine siginarak, diger
saray memirlar gibi hizmet gérmiis olduklan ve aldiklari iicretle gegindikleri anlagihyor,
Boylece her krahn bir de 6zel bir rahibi oluyordu. Bunlara Purohita ad verilmekteydi. Krallar
hakkinda anlatilan hikdyelerde mutlaki onlarin Purohita’larinin da ada gecer. Gerek bu
Purohita’larin ve gerekse genel anlamda rahiplerin cemiyet igerisinde ¢ok eski zamanlardan
beri niiftiz sahibi olduklarim kabl etmek hic de hatah sayilmaz.Rv.sairleri, bu rahiplere bazan
¢ok bilyiik kiymet vermektedirler. Onlara gére rahipler veya brahmanlar yanhz tanrilarm
lutdf ve ihsanlarim halka saglamakla kalmyorlar; tesirli dualariyle tanrilan savas meydanla-
rina gagiran ve savasan kumandanlara yardim saghyan da onlardir. Tabiidir ki brahmanlar bu

27) Aym eser s. 169.
28) Cati : dofus veva kast
29) Brih fiil kokiinden: “yalvaran, dua eden, tanrlar sverken gomlii. kabaran,,.
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hizmetlerini iicretsiz yapmyorlardi; tersine, dagitilan hediyeler, verenin igtimai mevkii ve
servetinin miktar1 ile miitenasipti. Bu boyle olmakla beraber, hediye vermekten kaginan
kimselerin de zaman zaman gorildiigii anlagliyor; giinkii siikta’lar icerisinde, agik géniillii
hediye sahiplerini goklere yiikselten parlak medhiyeler yaninda (X 107, 2-11), kendinden
baskasina faydasi dokunmuyan cimrileri kétiiliyen parcalar da (X 117,6) vardir. Gordiikleri
hizmetin kargihgini umduklan élgii ve degerde alamamig veyahut ménen ve maddeten bagh
bulunduklan kutsal ineklerini zaman zaman kshatriya’lara ¢aldirmus olan birgok brahmanlar
da bu siralarda yasams olsalar gerek ki, Rv.’da yer yer bir brahman-kshatriya hosnutsuz-
lugu veya sumf miicadelesi izleriyle karsilagiyoruz. Bu miicadele, metinde daha ok, brahman
Vasishtha ile kshatriya-brahman Vigvimitra arasinda mevcit bir rekabet seklinde goziimiize
carpryor. Onun igin, brahman unsuru iizerinde biraz daha durmak icabediyor

Ari istilasindan 6nce de Kuzey Hindistan bélgesinde, kiiltiir seviyeleri bir hayli yiiksek
olan bazi halk topluluklarinin yagamug bulunduklarim bize gésteren bazi delillerle karg: kars:-
ya gelmekteyiz: Rv. ozanlar, Ari’lerin carpistiklan diigmanlar (dasyu) bir taraftan “imam
degisik,, (anyavrata :VII 6,3; VIII 70,11), “tanr saygisindan hébersiz,, (adevayu), “kurban
vecibesi tamimiyan,, (ayacvan, ayacyu), “‘insanhktan uzak,, (amanusha : VII 6,3; VIII 70,11},
“kanfin bilmez,, (avrata: I 51,8; 175,3; VI 14,3; IX 41,2), “agzsiz, kekeme, peltek dilli,,
(mridhravag, anasa: V 29,10) birtakim insanlar * geklinde tasvir ediyorlarsa da, 6biir taraftan,
bu diismanlarin satolarmni, kalelerini ve parlak yasayis tarzlarim, mesela, cok zengin olarak
gosterilen demon Kuyava’'mmn iki karisimn siit dolu havuzlarda yikandaklarm (I 103,8;
104,3; VI 31,4) belirtmeden de gegemiyorlar. Anlagjlan Arfi’ler, inang tarzlan bas-
ka fakat kiiltiir seviyesi bakimindan kendilerinden pek o kadar da diisiik olmiyan topluluk-
larla savas halindeydiler. Ari’lerin Pencap bélgesini ellerine gegirmeleri iizerine bu eski kiiltiir
tabakasi daha doguya kayms ve Ganj kollarmmdan biri olan Camna irmagmin otesinde bir
yere yerlegmisti. Sonradan Ari’ler yerlesik hayat tarzina gegince doguya dogru bir yayilma
baslamys ve iki ayn kiiltiir burada birbirleriyle temes haline gegmislerdi. Rv. dininde sonradan
goriilen baz degisiklikler iste bu temastan itibaren baglamugtir. Artik bu temastan sonradir ki,
Ar#’ler dncesi devrin zelligini tegkil etmekte olan m a j i unsurunun yavas yavas Rv. dinine de
sokuldugunu goriiyoruz. Bu, az dlgiide olmak iizere Rv.’mmn ikinci kitdb icerisinde, daha sonra
Yacurveda’da ve esash bir sekilde de Atharvaveda sikta’larinda goziimiize carpmaktadir.
Sanskrit metinlerin bir araya toplanmasi isine de, bu iki kiiltiiriin birbiriyle temasa baslama-
sindan sonra gegilmisti.

Ari kiiltiirle bir tiirlii geginememig ve Indra dinine karyi uzun yillar miicidele etmis
olan eski maji kiiltiir ve inancini, Rv. devrini takibeden giinlerden itibaren brahmanlar temsil
etmiye bagladilar. Zengin brahman literatiirii bastan basa bu ruhla doludur. Brahmanizm
nufiizu altinda tegekkiil etmis olan sonraki metinlerde, Rv. devrinin hareketlilik ve canhhgin,
sikta’lar icinde kargilagtgimuz tann ile kul arasindaki yakinhk ve samimiligi arttk bulamiyoruz.
Bunlarda daha ¢ok, koyu bir ritiializm ve bu ritiializmle siki skiya ilgili goriinen sihir ve biiyii
unsurlart hakimdir.

Brahman- kshatriya sinnf miicadelesine ait izlerin Rv.’da pek o kadar genis olmadigina
yukarida da igaret ettik. Sonraki metinlerde, bilhassa Hint halk destanln icinde bu miica-
dele daha etrafh olarak gecer. Bunlar haddi zatinda, ¢ok eski devirlerden kalma birtakim bilgi-
lerin kirintilart halinde sonraki metinlere intikalinden baska bir sey olmasalar gerektir. Destan-
larda bu miicideleler, Vasishtha, Vigvamitra ve Parasurama sahis adlan etrafinda tegekkiil

30) Kendilerine yabaner olan kabile ve unsurlara “dilsiz,, gozii ile bakmak ve bunlara bu manada isimler takmak
gelenegi bagka kiiltiirlerde de goriilmektedir: Arapga’da acem; Sanskrit'te mlegcha; Slavea’da nemets (Osm. Nemge) v.s.
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etmis olan hikdyeler igerisinde ve bagka baska pargalar halinde aksettirilmislerdir. Brahmanlar
smnifin1 daima Vasishtha, kshatriya’ lar ise Visvamitra temsil ediyor. Parasurima brahman bir
babadan ve fakat kshatriya bir anadan dogmustur; onun icin kendisi, savasci bir kahraman
roliinde fakat brahmanlarin tarafini tutan bir karakterdir.

Brahman-kshatriya ¢ekismeleri ile ilgili parca ve kayitlari ana hatlariyle bir araya getirdi-
gimiz zaman*! su 6zeti gikarmak miimkiin oluyor: bir defa olaylar1 iki ayr1 gurup halinde goz-
den gecirmek icabeder, birincisinde brahmanlrin, zamanla biriktirmis olduklar: servetlerini za-
man zaman kshatriya’lara galdirdiklari, yine bu kshatriyalarin zaman zaman sessiz inziva kose-
lerine baskinlar yaparak oralardaki cilecileri rahatsiz ettikleri, ve kendi kurban térenlerinde
kesmek iizere bu azizlerin kutsal ineklerini zor kullanarak alip gittikleri tebiériiz ettirilmek
istenir. Hikaye sudur: iinlii aziz Bhrigu’nun ogullan, Hayhaya boyundan kral Kritavirya’nin
yaninda saray rahipleri olarak hizmet gérmekte ve cémert olan bu krahn kendilerine dagitug
bol hediyeleriyle oldukga biiyiik bir servet biriktirmis bulunmaktadirlar. Kral sliince bu sefer
muhtag bir duruma diigen ogullari, Bhrigu’lardan bir miktar maddi yardim isterlerse de bir
sey alamazlar, giinkii onlar da kshatriyalarin korkusundan servetin bir kismini diger brahman-
larla paylagmis ve geri kalan kismi da, bizzat Bhrigu’nun oturmakta oldugu evin altina bir
yere saklamiglardir. Gomiilii servet kshatriyalar tarafindan kesfedilince, hiddete kapilan
prenslerle brahmanlar arasinda bir savag olur ve kshatriyalar, ana rahmindeki dogmamus
¢ocuga kadar brahmanlan kihgtan gegirirler. Brahman kadinlari, ancak Himalaya dagina
kagmak suretiyle canlarim kurtarabilirler. Bu kadinlardan birisi bu sirada hémiledir; o korku
igerisinde ¢ocuk annesinin kalgasini zorlar ve oradan dogar. Bunun igin de yeni yavruya
“kalgadan dogma,, anlamiyle Aurva (iru=kalga) ad: konur. Aurva mucizevi bir gocuktur,
dogdugu zaman birlikte meydana gelen korkug bir alev tabakas: biitiin diinyay1 yakip kiil
etmekle tehdit ermiye baslar. Biitiin diger insanlar gibi kshatriyalarin kendileri de bu kuvvetli
ategten korkmuya baglarlar ve selimeti gidip Aurva’dan amin dilemekte bulurlar.

Iki tarafin ogullari ve torunlari arasinda, bir miiddet sonra, diiymanhk yeniden kizisir. Kri-
tavirya’nin oglu Arcuna bu arada ¢ok kuvvetlenmistir. Bir azizden aldigi hayir dua neticesin-
de Arcuna savaglarda bin kollu bir kahraman olarak carpigabilecektir ; onun binecegi savas ara-
basin kimse durduramiyacaktir.  Onu magrur eden ve brahmanlarn hor gérmive ve onlara
zuliim etmiye zorhyan da bu iistiinligidiir.

Kshatriya’lar tarafimin bu gekilde kuvvetlenmis bulunmas: kargisinda, brahmanlar, Kan-
yakubca krali Gadhi ile bir dostluk anlasmas: yaparlar; aziz Bhrigu’nun torularmndan biri olan
Rigika, Gadhi’nin kiz1 Satyavati ile evlenmek suretiyle de bu anlagmay bir kat dalm kuvvet-
lendirmis olur. Uzun yillardir Gadhi’nin erkek ¢ocugu olmadig halde, bu sefer, kudretli bir
cileci olan damadi Rigika’nin dualari ile kralin Vigvamitra adinda bir oglan ¢ogugu diinyaya
gelir *2. Vigvamitra, kshatriya ailesinde dogmus oldugu halde bir brahman tarzinda hayat
siirecektir . Bu arada, Ricika’nin da Satyavati’den Camadagni adinda bir oglu olur. Sonra-
dan Camadagni, Ayodhya krallarindan Prasenacit’in kizi Renuka ile evlenir ve bu prensesten

31) Mbh. I 104, 1-7; 174; 175; 178; I1I 115-117; XII 49,6-89; XIII 4,6 v.dv.: Ram. I 51-59,

32) Destana gire (Mbh. ITT 115,21-30; X111 4,9-20) Gadhi, fakir bir cileci ogludur diye bastan Rigika'ya kizim ver-
mek istemiyor; bunun igin de Rigika'dan, “yiiz goriimliigii (sulka),.olarak, tek kulaklarn siyvah renkte bin san at getir-
mesini ister. Rigika bu istenen atlari tanrt Varupa'dan temin ederek getirip miistakbel kayinpederine verir.

33) Destana gore (Mbh. XII 49,15; XIII 4, 23-48) Ricika, kralicenin arzasu iizerine iki kiigiitk pasta (caru)hazirla-
mugtir. Birinei pastamn iginde brahmanhk, ikincisinde ise kshatriyahk cevherleri bulunmaktadir, Ayneca bu pastalar
yendikten sonra Satyavati'nin bir udumbara, karalicenin ise bir agvattha agacim, eski Hint geleneklerine gire, knecak-
lamalan lazmdir. Halbuki ana-kiz anlasarak siray: bozuyor ve pastalan degisik yiyorlar. Ayni zamanda agaclar da
degisik kucaklamr. Biylece brahmanhk-kshatriyahk cevherleri karsihkl: olarak yer degistirmis olurlar. Bunu dnceden
sezen brahman Rigika, gerekli sihiri yaparak kendi oglunun yine brahman dogmasim saglarsa da, Gadhi'nin oglu Vis-
vamitra, kral hinedamndan fakat brahman vasifli dogmus olur.
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bes oglu olur: bunlar igerisinde en akilhsi ve babasina karst en fazla itaat gostereni Para-
surama’dur,

Muktedir kral Arcuna, birgiin, Camadagni’nin ¢ile doldurmak iizere cekildigi inziva
yerine gelir ve azizin karisi Renuka’dan bityiik bir hiisn-i kabil gérdiigii hilde azizin agag-
Jarini kirar ve bir inek yavrusunu galarak oradan uzaklagir. Bu sirada delikanhi Paragurama
orada yoktur; fakat sonradan babas: olup bitenleri kendisine nakledince, geng prens hiddete
gelir ve Arcuna’y: 8ldiiriir. Babalarimin intikamim almak iizere bu sefer Arcuna’nin gocuklar:
ormana yiiriirler ve yine Parasurdma’nmin bulunmadig bir sirada, miidafaasiz cileci Camad-
agni'yi oldiriirler. Faciayr sonradan duyan Paragurama evveld Arcuna’lar soyunu yer yii-
ziinden kaldirir, ve sonra da, yirmi bir defada olmak iizere biitiin kshatriya’lar, kiligtan gegirir.
Bu biiyiik zaferinden sonra Paragurama, biiyiik kurban torenleri tertiplemis ve brahmanlara
bol hediyeler dagitmustir.

Kshatriyalar smifimn bu sekilde son ferde kadar yer yiiziinden kalkmasiyle, hayitin
nizami ve diizeni bozulmustur: kuvvetliler artik zayiflar1 ezmiye baslamuglardir, iki agag simf
olan Vaigya'larla Sidra’lar, bu firsattan faydalanarak, giiniin en taninmig ve asil brahman
kadmlariyle evlenmek suretiyle kast n i z & m’m1 bozmak ve kendi kastlarimn durumunu diiz-
eltmek isterler; kimse kendi mahna sahip ¢ikamaz. Daima kantnlarmn koruyuculugunu
yapmuis olan kshatriyalarin aradan gikmasiyle, insanlar tarafindan okadar ¢ok sug islenir ki,
yer buna dayanamaz ve batmiya baslar. Fakat bu sirada aziz Kagyapa ortaya ¢ikar ve yerden,
batmamasini ister. Yerin bu katliim sirasinda sakladigi birkag kral ilesi tekrar ortaya gika-
rihr ve yeniden hanedanlar meydana getirilir.

Destanin, Kshatriyalar1 bu sekilde Parasurama’ya kirdirmasinin sebebi aciktir. Kendi-
sinin brahman bir baba ve kshatriya bir anadan diinyaya gelmis oldugunu yukarida gormiistiik.
Ayrica Parasurima, daha eski metinlerde, ¢ok eli agik ve brahmanlara tiirli vesiylelerle bityiik
yardimlrda bulunmug bir sahis olarak geger. Ait. Br.’da (VII 27), kral Vigvantara’mn biiyiik
kurban térenine Syiparna’larin da katilmalarini o saglar. Destandaki tasvirlerde Paragurama,
valmz yiiksek ahlaki ve derin bilgisiyle degil, ayni zamanda ¢esitli birgok silahlan kullanmak-
taki yiiksek mahareti ile de gok oviilmektedir (Mbh. I 66,48).

Ikinci gurup olaylarda:

Visvamitra ile Vasishtha iki rakip sahsiyet olarak kargihkh carpismaktadirlar; yalmz
burada da, birinci safhada umumi bir brahman-kshatriya miicadelesi varken, ikinci safhada
bu ¢atisgmanin Ayodhya krallar ile, bu krallarin Purohita’lar arasindaki bir miicadele sekline
intikal etmis oldugunu goriiyoruz: Vigvamitra ¢ok muktedir bir hiikiimdardir. Biitiin diinyay:
kendi hitkmii altina almak iizere ¢iktii biiyiik sefer sirasinda birgiin, bityiik aziz Vasishtha’nin
cekildigi inziva kogesine gelir. Vasishtha'nin, her arzi edilen seyi temin eden micizevi bir*dilek
inegi (kimadhenu),, vardir. Biitiin ordu bu inegin sihir kuvvetiyle agirlanir. Visvamitra’nin
kendisine de cok hizmet edilir. Fakat kralin gozii sihirli inektedir. Onu almadan gitmek istemez.
Azizin reddi iizerine is kuvvete dokiiliir. Sihirli inek, viicidunun muhtelif yerlerinden tiirlii
savag araglari va savagq kabileler meydana getirir ;kralVigvamitra’min kuvvetleri perigan olur3:.
Brahmanlarin kshatriyalardan ¢ok daha kuvvetli olduklari boylece meydana cikmug olur.
Visvamitra’nin agik itirdfi bunun en giizel delilidir: “lanetler olsun kshatriyahga, megerse
gercek kudret brahmanhk kudreti imig 7.

Bu biiyiik yenilgeden sonra Vigvamitra, Himalaya dagina ¢ikmak ve orada ciddi cile dev-
releri doldurarak tanri Siva’dan birtakim sihirli silahlar almak suretiyle Vasishtha’dan inti-
karmm almiya cahgirsa da, her defasinda zafer Vasishtha tarafinda kalmaktadir,

34) Ram. 1 54,19.
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Birgiin, Ayodhya krallarindan Trisanku, 6zel Purohita’si Vasishtha’ya, biiyiik bir kurban
toreni tertiplemek suretiyle semaya, tannlar katina gikmak istedigini soyler. Boyle bir teklifi
ne Vasishthanin kendisi ve ne de ogullar kabil ederler. Vasishtha ayrica, bu garip arzusun-
dan dolay: Trisanku’ya, kshatriyalik smifindan cikarak bir asag simif mensiibu, bir Candila
olmast igin de bedduada bulunur. Cok miiteessir olan kral, derdini gelir Vigvamitra’ya anlatir.
Teklifi kabtl edenVigvamitra,téren igin hazirliklara baglar ve,giiniin birgok biiyiik brahman-
lar1 ile birlikte Vasishtha’y1 ve ogullarim da torene divet ederse de, bu téirene ne Vasishtha ve
ne de ogullar: gelir. Ciinkii “Brahman olarak dogan bir insanun, bir kshatriya tarafindan
idére edilmekte olan kurban térenine gelmesi, meveiit geleneklere aykin diigsmektedir. Kaldi ki
kurbanin sahibi de bir Candala’dir 6,,. Bu hakarete fazla 6fkelenen Vigvamitra, Vasishtha’nin
bir Nishada olarak daima éliilerden arta kalan esyayl satmak yolu ile hayitini temin etmesi
ve ogullarimin yanarak kiil olmalariicin bedduada bulunur. Béylece, her bedduada bulunusunda
Vigvamitra'nin gileleri bozulmakta ve Vasishtha'ya kargi carpismak icin ona ldzim olan kudret
ve kuvveti bir tiirlii temin edememektedir.

Metinler, Visvimitra’'min cilesini bozmak i¢in bir firsat daha yarétlyorlar: birgiin ona,
Ayodhya krallarindan Ambarisha gelir; bu kral, tann Indra’ya kurban kesmek iizere aziz
Rigika’dan oglu Sunahsepa’yr satin alms ve getirmistir. Clocuga ¢ok aciyan Visvamitra, onu
kendisi i¢in alikoymak ve kendi ogullarindan birini onun yerine kestirmek ister. Halbuki ogul-
lari, babalarinin bu beklenmedik kararim duyunca “buna imkan yoktur, bizce bunu kabiil
etmekle domuz eti yemek arasinda bir fark yoktur,, derler . Bu sozleri isiten Vigvimitra da,
ogullarinin bin yil siire ile domuz etinden baska birsey yiyememeleri igin beddua eder; ve
ogullarim yanindan kovar.

Sunahsepa hikayesi, destanlardan énceki devirlere ait metinlerde de'vardir. Hem de bura-
da hikdyenin bas tarafi hakkinda bilgi ediniyoruz: Ikshvaku’lardan Hariscandra’nin % erkek
evladi olmamaktadir. Bunun igin yiizlerce kurban téreni tertiplenirse de higbirisinin faydasi
olmaz. Nihéyet aziz Narada, krala gidip tanr1 Varu na'ya yalvarmasim tavsiye eder. Gergekten
Harigcandra, tanrmn yardimu ile bir oglan gocuga kavusur, fakat cocuk delikanhlik cagina
gelince yine bu tanriya kurban kesilecektir. Cocuga Rohita adi verilir. Rohita biraz biiyiiyiince
kendisini bekliyen akibeti 6grenerek sarayi terkeder ve ormanlara kacar. Kurban kararlag-
tirilan zamanda kesilmeyince kralin kendisi tann tarafindan cezalandirilir ve biitiin mafsal-
larma su taplamug olarak yataga diiser.

Rohita ormanlarda basi bos gezerken, birgiin, ok fakir olan aziz Acigarta ile kars
karsiya galir; bu azizin, yas sirasiyle ve asagidan yukariya dogru olmak iizere Sunolangiila,
Sunahsepa ve Sunahpuggha adlarinda i oglu vardir. Sehzade Rohita, ¢ok muhti¢ durumda
olan azize yiiz inek verebilirse o, tanr1 Varuna’ya kurban edilmek iizere ogullarindan bir tanesi-
ni ona verebilecektir. Ug oglan ¢ocuktan orta yaghs: olan Sunahsepa iizerinde anlagmiya vari-
Jir ¥ ve Rohita onu yiiz inek kargihinda satin alarak babasinin hasta yattign baskente déner.
Metin bundan sonra, térene ait tafsiliti vermektedir: neticede Sunahsepa 6ldiiriilmemekte
ve tanrilar tarafindan kurtarnilmaktadir. ;

L

35) Mbh. I 175, 45.

36) Ram. I 59,13-14.

37) Ram. I 62,14-18.

38) Ait. Br. VII 13, 1 v.dv.; Markandeya - Puripa’da da ( 7 ve 8. boliimler) Hariscandra adinda bir krahn zikri
gegmektedir. Burada kral, Vigvamitra'mn elinden kurtulmak igin tann Indra’ya sigmmaktadir. Tann da onu bu sikanti-
sindan kurtararak tannlar katma yiikseltmektedir.

39) Sunahgepe’nn seqilisi hazindir (VII 15): baba biiyiik oglunu, anne ise kiigiik oglunu bagrina basarak, onlan
vermek istemezler. Sunahsepa’ya kimse sahip gkmadign igin Rohita onu ahp gitmektedir.
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Sunahgepa adiyle biz Rv. igerisinde de (I 24,12-13; V 2,7) kargilagiyoruz. Burada da o,
kurbanlik olarak kesilmek iizere bir kaziga baglanms bulunmaktadir; ve burada da onu éldii-
riilmekten tanrilar kurtariyorlar. Maalesef Rv.’da Sunahsepanin neden kaziga baglandif
hakkinda izahat yoktur. Bunlarla biz, kékleri tarihin gok eski devirlerine kadar dayanabilen
béaz: hikdye ve efsanelerin, aradan yiizyillar gegmis olmasina ragmen, kendi biinyelerine baz
seyler alarak veya muhtevilarindan baz kisimlar kaybederek, sonralar1 da hafizalarda yasa-
miya devam edebildiklerini gérmiis oluyoruz. Bu hikaye vasitasiyle biz brahman-kshatriya
simif miicadelesinin ilk izlerini ¢ok eski zamanlardan itibaren takip imkalarim bulmaktayiz.

Brahman-kshatriya miicidelesinin biraz da Rv. éncesi kiiltiir ve inang tabakasiyle Rv.
dini arasindaki miicidele olduguna yukarida isaret etmistik. Gergekten, Rv. devrinden sonra
brahmanlar, ¢ok eski devirlerin maji unsurunu Rv.dini igerisine sokmiya ugragmuglardi.
Ari’lerin kendilerinin de bu eski maji tabakasiyle vaktiyle savagmis olmalari icabeder. Bu
miicadelenin oldukca getin olmus olmas: da ¢ok muhtemeldir. Ciinkii Rv. siiktalar1 icerisinde,
bu eski tabakanin tanmnsi olan Varuna’min, uzun miiddet daha iktidarda kalmis oldugunu
gosteren kayitlar goziimiize garpiyor (1 24.6;25,10; 11 27,10; VII 87,5-6; VIII 41,7; X 132,4).
Bu kayitlarda Varuna héla, ugan kuslarla cogan sularin ve firtinalarin yiiksek katina erigemi-
yecekleri; su yiizeylerine ¢oken ve ince tiilleri * andiran sis tabakalar1 gibi biitiin herseyi
hatta tanrilari bile igine alan, herbirini ayr1 ayri saran herbirinin ayr ayr bigimine giren,
her yerde var olan; altin renkli giinesten salincag: icerisinden biitiin varhg yoneten, kaniin-
lar1 koruyan gok muktedir bir tann seklinde tasvir cdilmektedir. Bu hasmetini, sonradan
Varuna yavas yavas kaybediyor. Ates tanris1 Agni’nin onu birakarak tanr indra’yr kendisine
en yakin dost segmesi bu gegis safhasimi gosterir; esasen metin girinin Varuna igin kulandig
“artik iktiddrim kaybetmis olan,, bir tanr1 tabiri de bunu bir kere daha teyid edici mahiyettedir
(X 124: aprabhuti).

Brahman gelenegi, asag kast mensiplarina, kutsal bilgileri okumay1 ve dgrenmeyi kat’i
surette yasak etmis oldugu igin; bunlar: ihtiva etmekte olan Sanskrit metinler uzun zaman bir
yere yazilmarmgti; boylelikle, kutsal bilgilerin asag1 halk tabakalar tarafindan okunabilmesi
engellenmis oluyordu. Diger taraftan, Sanskrit metinlerin kendileri, seleflerden héleflere ve
baretmenden Ggrencisine sozlii olarak aktarilmak suretiyle hafizalarda yasamiya devam etti.
Hindistan’da, Sanskrit metinlerin, pAlmiye yapragi v.s. yaz1 malzemesi iizerine yazilmalarina
olduk¢a geng zamanlarda baslanmigtir. Onun igin el yazmalarinin eskilik bakimindan biiyiik
bir 6nemleri yoktur. Bugiin elde mevcit Sanskrit el yazmalarina dikkat edersek, bunlar igeri-
sinde, yazihy tarihlerini M.s. X. yiizyila kadar geriye giitiirebileceklerimiz pek azdir; belki
de hig yoktur. Halbuki, herhangi bir yere yazilmadan ve yalmz haurlarda muhafaza edilmek
suretiyle yagatlmak istenen metinler, er geg, zamanla birtakim yipranmalar, degisiklikler,
cksilme veya sisirilmeler gérmiye mahkimdurlar. Her nekadar, metinlerin zedelenmemeleri,
muhtevalarindan bir seyler kaybetmemeleri ve degistirilmemeleri amaciyle ¢ok eski zamanlarda
baz tedbirler diisiiniilmiigse de, bunlarin pek o kadar biiyiik bir faydas: olmamis oldugu anla-
siliyor. Ciiinkii elimizdeki metinlerin hemen hepsinde birgok cksiklikler, karistirilmalar ve son-
radan yapilma ilaveler vardir. Bu bakimlardan, eski metinlerden tarihi bilgiler gikarmak
mahal denecek kadar zordur. i

Buraya kadar soylediklerimizi, bir netice seklinde ve ana hatlariyle bir daha gozden ge-
¢irdigimiz zaman goriiyoruz ki: kelimelerin doguslari, yasamalari, gelismeleri ve 6liigleri nasil
birtakim linguistik ve filolojik kantinlarla sik: sitkiya ilgili ise, kelime anlam ve kavramlarinda
sonradan goze carpan degisiklikler de dogrudan dogruya cemiyctlerin sosyal ve politik hayat

40) Atka: Tiirkge'deki “atky,, soziine gok benzer!
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ile ilgili bulunmaktadir. Demon ifade eden bir kelimenin hangi sartlarla tanr anlamin aldi-
gma érnek olarak Iran’daki Ahura’ys, tanri anlamina gelen bir kelimenin neden sonradan
demon anlamim ifade ettigine de misal olarak Tiirkgemizdeki “dev, kelimelerini gormiigtiik.
Hatirladigimiz gibi, bu kelimelerden ikisinin de arkasinda birtakim sosyal olaylar ve iikir
egilimleri saklaniyordu. Rv. siikta’larinin samimi sairleri side misralar i¢inde, savaslarla dolu,
hareketli, igli ve bir o kadar da alayisten uzak bir hayétin gok realist bir tablosunu ¢izmektedir-
ler. Bu devrin milli sembolii olan Indra, ancak caligkan ve giinliik isleriyle ugragan, sihir ve
biiyii ile meggal olacak zaman bulamiyan, aktif bir insan kitlesi taranndan anlagilabilecek ve
sevilecek bir tann tipidir. Brahman zihniyeti onu bu sekilde anlamug ve benimsiyebilmis degildi;
bunu, biitiin agikhg ile sonraki metinler icerisinde goriiyoruz. Brahmanlar igin, savagci karak-
terde bir tanrimin degil, brahman sinifinin lehine caligmakta bulunan bir “nizim,, devrini
koruyabilecek, istikbalini emniyete alacak ve biraz da biinyesinde kapahlik, sihir ve biiyii gibi
unsurlar bulunduracak teorik bir kuvvetin, otoritenin liiziim ve chemmiyeti vardi. Vakia
Brahmanizm’de de tanrilar panteonu vardir; ve bunlar da, semadaki mevkilerinde oturmuslar
ve kendi vazifeleriyle mesgiil olmaktadirlar. Fakat biitiin varhkla birlikte, burada, tanrilar da
bu biiyiik “nizim,,kendi cercevesi ve kadrosu igerisine alir. Biiyiik nizimin sirrna “ermis,,
olanlarin sihir kudretleri kargisinda tannlar da kendilerini zayif hissederler. Brahmanlar igin
bu biiyiik nizima bir ad bulmak mecbiriyeti yoktu; giinkii bu, eski Rv. da mevcittu:dharman !
Rv. éncesi devrin tanrilarindan olan Varuna’nin, kalin bir sis tabakas: miséli, ¢oktiigii muhi-
tin biitiin egydlarini ayr1 ayri sarmasi, herbirinin ayr1 ayr: geklini almasi, sekillerine girmesi
gibi, dharma da brahmanlar tarafindan Brahmanizm yapisimin bir harg1 olarak kullanil-
mugtir: biitiin hayat, fertlerin 6zel gegim tarzlar1 dahil, bu dharmanin tahakkiimii altmna aln-
mustir. Ve bu da, baslangicim tarihin ¢ok karanlik devirlerine kadar geriye gétiirebilecegimiz
brahman-kshatriya nufiz yarismasinin ve, bunun da dayandifn Indra dini-maji inanc miica-
delesinin yeni bir sathasindan baska bir sey degildir: artik, hiir, side ve dinamik Rv. devrini,
biiyiik bir teemmiil ve “nizim,, ¢ag takibediyordu. 1ki devri cok kisa bir ifide ile karakterize
etmek icibederse, kullanilacak kelimeler basittir: Indra-dharma!



