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Oz
Yeryiiziiniin imar ve 1slahiyla birlikte rabbine kulluk etmek gibi yiice bir gaye ile yaratilan insan, fitrat1 geregi iyilik

veya kotiiliigiin 6znesi olabilmektedir. Allah’a iman ettigi halde kibrine ve gururuna yenik diisen seytan, ilahi
hiikme r1za ve teslimiyet gostermemis, rabbine kars itaatsizlik ve nankérliik yapmis, bu yiizden ilahi rahmetten
kovulmustur. Icerik analizi yontemi kullamlan, tema ve kodlar iizerinden hazirlanan bu calismada; seytan
orneginden hareketle, kibir ile itaat, isyan ve nankorlitk arasindaki iligkinin belirlenmesi; din egitimi agisindan
inang, bilgi ve eylem arasindaki iligkinin tespit edilmesi hedeflenmistir.

Haset ve nankérliigiin temelinde kibir ve gurur vardir. Insanin, yaraticiya kars: ihtiyac ve eksiklik duymamas:,
verilen nimet ve imkanlara slikretmeden onlari salt kendisiyle iligkilendirmesi ve kendisini mutlak yeterli gormesi
neticesini dogurmaktadir. Seytani bir tavir olarak kibir; zulmii, hevaya tapinmayi, haset ve cehaleti icermektedir.
Hak ve hakikate kars1 bobiirlenmek, seytan 6rneginde oldugu gibi insanlar i¢in de hiisrana sebep olmaktadir. Bu
calismada, seytami rabbine kars1 nankorliige gotiiren kibir, kibirle baglantili kavramlar, kibrin itaatle iligkisi din
egitimi acisindan ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kibir, itaat, Isyan, Seytan

Abstract

Man, who was created with the purpose of zoning and reforming the earth and serving his Lord, can be the
subject of good or evil due to his nature. Devil, who is overcome by his arrogance and pride even though he
believes in Allah, does not give consent and surrender to the divine decree, disobeys his Lord and is ungrateful,
so he is expelled from the divine mercy. In this study, which was prepared on themes and codes, using the content
analysis method, it is aimed to determine the relationship between belief, knowledge and action, which
determines the relationship between arrogance and obedience, rebellion and ingratitude in terms of religious
education, with the example of the deuvil.

The basis of envy and ingratitude is arrogance and pride. The fact that man does not need or lack the Creator,
associates them with himself without being grateful for the blessings and opportunities are given, and sees
himself as absolutely sufficient. Arrogance as a demonic attitude; includes cruelty, worship of desire, envy and
ignorance. Boasting against the truth and truth causes frustration for people as well as in the example of the
devil. In this study, arrogance, concepts related to arrogance, the relationship between arrogance and obedience

will be discussed in terms of religious education.

* Bu makale, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde yiiriitiilen “Din Egitimi Acisindan Kuran-1 Kerim'de itaat
Kavrami” baglikh doktora tezinden iiretilmistir. .
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Giris

Seytanin kaderi, insanin kaderini etkilemistir. Ilahi iradeyle baslayan insanin hayat seriiveni, seytanin
kibirlenmesiyle farkli bir boyut kazanmigtir. Rabbine karsi kibirlenen ve nankorliigii tercih eden seytan,
insanin hayatinda imtihamin bir parcasi olmustur. ilahi bilgi ile desteklenen insan, seytanin
durumundan ders ¢ikarmak ve cennete kavugmak icin onunla miicadele etmek durumundadir. Hayatin
anlamu ve esasi, hiir iradeyle beslenen itaat ve isyan tercihlerinde gizlidir. Insan, her an yol ayriminda,
tercihlerle kars1 karsiyadir. Rabbine veya seytana itaat edecek olan insanin akibetini, irade ve tercihleri
belirlemektedir. Seytani, rabbine karsi itaatsizlige sevk eden amil olarak kibir, nankorliigiin ve
katiiliiklerin temelidir. Seytani nankorliige ve rabbine karsi isyana gotiiren tavir olarak kibrin, ona yakin
anlaml kelimelerle birlikte incelenmesi, insanin hidayet ve kurtulus yolunu aydinlatmasi i¢in 6nem arz
etmektedir. Kibir; tiim iyilikleri yok eden, haset ve nankérliik ile neticelenen olumsuz bir duygudur.
Insanin kendisini oldugundan biiyiik ve degerli gosteren, baskalarim degersizlestiren ve aracsallastiran,
narsizmi tetikleyen kibir; bireyi, diinya ve ahiret hayatinda mutsuzluga ve yalnizliga siiriiklemektedir.
Seytan orneginden ve vahiy eksenli bilgilerden hareketle; kibrin hasete ve nankérliige gotiiren
miisebbib oldugunu, rabbine karsi biiyliklenenlerin insanlara deger vermedigini, benmerkezci
diisiincenin narsizme evrilecegini, kibrin ve nankorliigiin insan yalniz ve mutsuz kilacagini séylememiz
miimkiindiir. insan, kibir yerine tevazu ile hareket ettiginde, hayatin anlamim dogrulamakta; yaratici,
diger insanlar ve evren ile dogru bir iletisim kurmakta ve mutlu olmaktadir.

Caligma, seytani nankorliige gotiiren kibir duygusuyla sinirlandirilmais, biiyliklenmenin itaat ile iligkisi
degerlendirilmig, kibir ile yakin anlamda kullanilan kelimelerin nankorliikle iligkisi detaylica
incelenmis, kibrin sonuclari ve ondan korunma yollar: ayet ve hadisler 15181nda aciklanmistir. Calisma,
nitel aragtirma yontemlerinden biri olan literatiir tarama ve analizi yontemiyle hazirlanmistir.
Aragtirmada Kur’an-1 Kerim ve hadisler ana kaynak olarak degerlendirilmis, diger bilgiler vahiy
merkezli yorumlanmistur.

Seytan ve Kibir

Seytanin, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’e (Karaman v.d., 2007; 2: 30-38) secde ile sorumlu
tutulmasi, Allah’a itaatinin ortaya ¢ikarilmasina matuftur. Seytan; kutsal buyruga ragmen insan ile
kendi yaratilis maddesindeki farkliligi esas alarak, maddi ve batil bir kiyas yaparak kendisini Hz.
Adem’den iistiin gérmiistiir (Isra 17: 61; Sad 38: 75-76). Seytan, kibir ve nankérliigii nedeniyle Hz.
Adem’e secde etmemekle hem rabbine hem de Hz. Adem’e kars1 biiyiiklenmistir. ilahi rahmetten ve
cennetten kovulan seytan, kiskanclik ve haset ile insanogluna diismanlik etmistir (Hicr 15: 34-38).
Seytan, insanlar1 hak yoldan saptirmak iizere Kiyamet Giinii'ne kadar Allah’tan miihlet istemis, ahiret
giinline inandig1 halde, kibir ve isyaninda 1srarc1 olmustur. Seytan 6rneginde oldugu gibi, bilgi, salih
amele doniigsmediginde, sahibine fayda saglamamaktadir. Allah, insana peygamber ve kitap gondererek,
hayatin anlamini bildirmis, seytanin yaptiklarindan ibret alinmasini istemistir. Seytan, her insanin
kendi biricik durumuna 6zel vesvese ve bog vaatlerle saptirma gorevini kiyamete kadar siirdiirecektir
(A’raf 7: 17-18 ve Kaya, 2003: 28). Ilahi emre kars1 duyarsiz kalan ve kendi 6zgiir iradesini ser icin
kullanan geytan, yaraticinin emirlerinden kendini azade kilmakla 6zgiir olacagin1 zanneden insana kot
bir érnek ve ibret olmustur. Islamiyette bilginin Allah razi etmek icin ve insanligin faydasina

kullanilmasi, hayat boyu giizel ahlak ile biitiinlesmesi 6nemlidir. Insam diger varliklardan iistiin kilan
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ozellikleri; akil, bilgi ve hiir iradesidir. Bireyin sahip oldugu iistiinliikler dogru kullanilmadiginda
kendisi i¢in cezaya konu olmaktadir.

Diinya hayatinda Allah’1 unutan (Hasr 59: 19), ilah yokmus gibi davranan insan, seytana dost ve hatta
oyuncak olabilmektedir. Iblise itaat, insanin diinya hayatindaki esaretini ve sapmasini, ahiret
hayatindaki pismanligini, artirmaktadir. Seytan, duruma gore suret-i haktan goriinebilmekte, Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle Allah ile de aldatabilmektedir (Fatir 35: 5-8). “Allah buyurdu: “Ben sana
emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (Iblis), “Ben ondan daha iistiiniim; ciinkii beni
atesten yarattin, onu camurdan yarattin” dedi. Allah, “Oyle ise in oradan! Orada biiyiikliik taslamak
senin haddin degildir. Cik! Artik sen asagiliklardansin!” buyurdu. Iblis, “Bana insanlarin yeniden
diriltilecekleri giine kadar miihlet ver” dedi. Allah, “Haydi, sen miihlet verilenlerdensin”
buyurdu. Iblis dedi ki: “Bundan boyle benim sapmama izin vermene karsilik, ant icerim ki, ben de
onlart saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine oturacagum. Sonra elbette onlara onlerinden,
arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlarin coklarim siikredenlerden
bulmayacaksin.” (A’raf 7: 12-16) Ayetleri, seytanin rabbine kars1 biiyiiklenmesini, isyanini, nankorliigi
nedeniyle rahmetten kovulmasini, haset ve kiskanglik nedeniyle insanogluna diisman olmasini, her
kisiye Ozel vesvese ve aldatma yollar1 deneyecegini haber vermektedir. Meleklerin karakterinde mutlak
itaat ve teslimiyet, seytanin karakterinde mutlak isyan ve nankérliik oldugu halde insan, akil ve irade
yetenegiyle tercihlerinde ve yoneliminde hiirdiir (Kutub, t.y.: 265). Allah'in mutlak emri viicub (farziyet)
ifade ettigi halde istiinliik iddias1 nedeniyle seytan yanlis bir kiyas yapt1 ve isyankar oldu (Kurtubi,
1998: 288-289).

Kibir Ve Tiirevleri: Istikbar, Tekebbiir

Seytani bir tavir olan kibir ve nankorliik, Kur’an-1 Kerim ’de ve hadislerde sikca konu edilmektedir.
Ayetlerde ve hadislerde kibrin farkh tiirevleri kullanilmakta, konu biitiinliiglinlin saglanmasi i¢in
bunlarin agiklanmasi 6nem arz etmektedir. Kibir; insanin diinya ve ahiret hayatini ilgilendiren énemli
kavramlardan biridir. insanin rabbiyle ve diger insanlarla iliskisi bulunmakta; bu iligki kibir veya tevazu
ekseninde farkl sonuclar dogurmaktadir. insanin rabbiyle sayg1 ve tevazu temelinde olusturulan
iletisim, itaate ve huzura vesile olurken; kibirle siirdiiriilen iletisim mutsuzluga ve nankérliige sebep
olmaktadir. Kibir kelimesinin Arapca kokii »S, sagiyr’in ziddidir (Zekeriyya, t.y.5/153). Kibir; kisinin
kendini begenmesi, karsiligi bulunmadig1 halde kendisini baskalarindan iistiin, biiyilk gérmesidir
(Isfehani, 1992: 424; Polater, 2013: 64). Biiyiikliik, ululuk, azamet, biiyiikliik satma (Dogan, 1986: 650)
manalar1 da verilmis olan kibir; bagkanlarina asagilayic1 davraniglarda bulunmak (Cagrici, 2001: 562-
563), Allah’a ihtiyac¢ hissetmediginden isyan etmek, anlamlarinda kullanilmaktadir (Altintas, 1997:
154). Terim anlami olarak kibir; Allah’a ihtiya¢ hissetmeksizin kendini biiyiik, bagkalarini kii¢iik gorme,
yok sayma halidir (Kasapoglu,1997: 61). Kibir, istigna kelimesi ile yakin anlamhidir; istigna, insanin
kendisini zengin ve yeterli gormesini, giiciine giivenmesini ve onu kendinden bilmesini ifade etmektedir
(Tzutsu, 2013: 204; Leyl 92: 8-11). Kibirli insan, kendini hayatin merkezine koydugundan, herkesten
kendisi icin calismasini beklemekte (Pak, 1999: 242); hatasin1 gormediginden nasihati kabul
etmemektedir. Hakikati ve haddini bilmeyen, gormek istemeyen; hidayet aydinligindan ve huzurundan
mahrum kalmaktadir (Karagoz, 2015: 55). Sahip olduklarini salt kendinden bilen ve nankorliik yapan,
rabbine slikretmemekte, kendini kutsamaktadir (Buladi, 1999: 242). Kur’an-1 Kerim ’de fert ve

topluluklar1 Allah’a karsi kibirlenmeye sevk eden baslica nedenler; cehalet, kiifiir, kizb, yaratilig
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maddesinin farkliligi, iistiin irk olma, ilmi yetkinlige sahip olma, ekonomik giice sahip olma, amel ve
ibadetin ¢okluguna aldanma, giizellik ve giyim kusam zenginligine sahip olma (Demir, 2010: 2)
durumlar olarak agiklanmaktadir.

Kibir ile yakin anlamda olan ,4iw!, sirf inat yiiziinden gercegi kabule yanasmamak (ibni Manzur,
5/126.), kibirden farkli olarak bu duygunun eyleme gegirilmesi manalarin ihtiva etmektedir. Kendini
biiyiik saymak, hoyrat ve magrur olmak anlamina gelmektedir (Izutsu, 2013: 106). Insann, belirli bir
konuda, basariya odaklanarak biiylik olmaya caligmas1 ve bunun geregini yapmasi, diinya ve ahiret
hayat1 igin istenen ve 6viilen bir durumdur. Kisinin sahip olmadig: bir seyle sirf 6viinmek icin ona
sahipmis gibi goriinmesi ve bobiirlenmesi ise Islam’da sevilmeyen ve yerilen bir davramstir (Zebidi,
1994: 7/432; Isfehani, 1992: 424). Islam’da istikbar; insanin kendisini rabbine kars: biiyiik, yeterli ve
ihtiyacsiz gormesidir (Ekin, 2001: 76-78). “Inkar edenlere gelince, onlara séyle denir: “Ayetlerim size
okunmustu da sizler biiyiikliik taslarmis degil miydiniz?” (Bakara Staresi 2: 34), “Yeryiiziinde
bobiirlenerek dolasma. Ciinkii sen (agirhik ve azametinle) ne yeri yaratabilir, ne de daglarla ululuk
yarisina girebilirsin® (Isra Stresi 17: 37) Ayetleri, insana haddini bilmesini 6giitlemektedir. insan,
rabbine kars1 aciz oldugu halde kendisini hakim ve miistagni olarak gordiigiinde, itaat yerine kibir galip
gelmektedir. Fitratin1 unutan veya ondan uzaklasanlar, kibir nedeniyle yaraticisina itaati
benimsememekte; siifli diisiince ve isteklerine teslim olmakta, seytanin tuzagina diismektedir (Said,
2011: 122; Coskun, 2000: 111).

Tekebbiir (45); biiyiiklenmek (Isfehani, 1992: 424), hakki kabule yanasmamak, yaratana boyun
egmemek ve ibadet etmemektir (ibni Manzur, 5/126.). Biiyiiklenme; Allah’a kars1 (Mii'min 40:60),
peygambere karsi (En’am 6: 53; Zuhruf 43: 31) ve diger insanlara kars1 (Fussilet 41: 15) olabilmektedir.
Allah’a kulluk etmekten, hakki kabul etmekten uygulamaktan ¢ekinmek, kibrin en biiyiigii olarak kabul
edilmektedir (Isfehani, 1992: 423-424). Biiyiiklenmek, ululuk iddia etmek ve kendini baskalarindan
yiiksek gorerek insanlari agagilamak, inkarcilarin ve nankorlerin en 6nemli vasfidir (Nisa 4: 172-173;
Maide 5: 82; A’raf 17: 36, 40, 75, 88, 133, 206; Kasas 28: 39; Sad 38: 74-75; Ziimer 39: 59; Mii’'min 40:
56). Allah, el-Miitekebbir'dir, fakat O’'nun igin haksiz biiyiiklenme anlami igeren Miistekbir lafz
kullanilmamaktadir. Allah, her halde mutlak biiyiiktiir, giicliidiir ve her tiirlii noksan sifatlardan
miinezzehtir. Tekebbiir ve istikbar kelimeleri Kur’an-1 Kerim ’de kibre yakin anlamda kullanilmaktadir
(Isfehani, 1992: 423-424). Kur’an-1 Kerim ’de kibir kelimesi terim anlamiyla bir ayette (Mii’'min 40: 56),
tekebbiir kelimesi ayn1 anlamda olmak iizere sekiz yerde (A’raf 17: 13; Nahl 16: 29; Mii'min 40: 27),
istikbar kelimesi de kirk dokuz yerde kullanilmaktadir (Cagrici, 2001: 25/562-563). Tekebbiir ve
istikbarin terim anlami, insanin Allah’a karsi biiyiiklenmesi, hakki inkar etmesi ve kendisini diger
insanlara kars: iistiin gormesidir (ibni Manzur: 10/126; Kasapoglu, 1997: 174; Buladi, 1999: 124).
Allah’in emirlerini kendi ¢ikarlarina aykir1 bularak biiyiiklenenler, Kur’an-1 Kerim’de miistekbir olarak
isimlendirilmektedir (A’raf 17: 75-76; Demirci, 2000: 137-138).

Allah, her topluluga hidayet rehberi olarak peygamberler gondermis, seytanin tavrina ve aldatmalarina
karg1 insanligin yolunu vahiyle aydinlatmistir. Allah’tan gelen vahyin ve peygamberlerin karsisina,
statiikolarim1 korumak ve batil diizenlerini devam ettirmek i¢in ‘miistekbir’ tipli insanlar ¢ikmistir.
Miistekbirler, toplumu kendi istekleri ve kurallar1 cergevesinde yonetmekte, zayif ve glicsiiz olanlara
zulmetmektedir. Firavun’un kendi toplumuna kars1 tavri, Mekke’de yonetimi elinde bulunduran Miisrik

elitlerinin tavrindan farkl degildir. Cahili toplumlarda, bask: uygulayanlar ile uygulananlar, bagka bir
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deyisle kendilerini halkin {izerinde ve halka egemen gorenler ile ezilmigler bulunmaktadir. Modern
toplumlarda bu durumun gostergeleri farkli olmakla birlikte, icerikte degisen fazla bir sey
bulunmamaktadir. Kibir ve gurur nedeniyle hak ve hakikati tanimayanlar, gormezden gelenler, seytana
tabi olduklar1 ve yaraticiya nankérliikleri nedeniyle pisman olacak, Allah’t unutmalarinin karsiligi
olarak diinyada ve ahirette unutulma ve ilahi rahmetten uzak kalma cezasiyla karsilasacak (Hasr 59: 19;
Taha 20: 124-127); hesap giiniinde miistekbir ve miistazaflarin birbirilerini karsilikli suc¢lamalar:
sorumluluklarini ortadan kaldirmayacak, yanlis itaat, kibir ve nankorliik ahirette biiyiik bir hiisrana
sebep olacaktir (Sebe 34: 31-38).

Kibir Cagrisimu Yapan Kelimeler: Gurur, Kiifiir, Tugyan, Uliivv, Utiivv

Gurur ve garur (U9,¢) kelimeleri ayni1 kokten gelmekte; aldatma, aldanma, gaflet ve bilgisizlik
anlamlariyla kullanilmaktadir; insanin, ahlaki agidan degersiz, siifli iglerin cekiciligine kapilmasini ve
onlarla avunmasini ifade etmektedir (Cagrici, 2001: 212-213). Kur’an-1 Kerim ’de gurur yirmi yedi yerde
gecmekte; daha cok diinyadaki degersiz seylere aldanma anlaminda kullanilmaktadir (ibni Manzur,
1955: 5/13-14). “Sakin diinya hayat sizi aldatmasin ve sakin aldatici (garir “seytan”), Allahin affina
giivendirerek sizi kandirmasin!” (Lokman 31: 33) Ayeti, seytamin aldatmak icin her tiirli yontemi
kullanabilecegini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Seytan, Allah'in merhamet ve
bagislayiciligina giivenmesini saglayarak insami isyana tesvik etmesiyle veya bos kuruntularla
avunmasina sebep olacak vesveseleriyle aldatabilmektedir (Aydin,1999: 182-183). “Miinafiklar onlara,
“Sizinle beraber degil miydik?” diye seslenirler. Onlar, “Evet dyleydi” derler, ama siz basimizi belaya
kendiniz soktunuz, firsat kolladiniz, hep siiphe icinde oldunuz ve Allahin emri gelip catincaya kadar
gelecege yonelik kuruntularinz sizi oyaladi; bundan oétiirii o aldatan (seytan) da Allah hakkinda sizi
kandirp durdu.” (Hadid 57: 14) Ayeti, hesap giiniinde seytanin sorumluluk kabul etmeyecegini,
insanlar iizerinde tahakkiim kurmadigini, bireyin akil, irade, kudret ve hiir tercihiyle kendi eylemlerine
karar verdigini, herkesin bireysel hesap verecegini, rabbe itaatsizlikte seytana yiiklenen sorumlulugun
mazeret olarak kabul edilmeyecegini, hak ve sorumluluklar arasinda denge bulundugunu, diinya
hayatindaki eylemlere gore miikafat veya cezanin hak oldugunu ihtar etmektedir.

Kiifiir (,25); rabbin nimetlerini yok saymak, siikretmemek ve nankorliik etmek (Unal, 2011: 376)
anlamiyla kibre yakinlagsmakta ve biitiinlesmektedir (Lokméan 31: 18). “Kalbinde zerre kadar kibir
bulunan kimse cennete giremez.” Bu soz iizerine bir adam, “Insan elbisesinin ve ayakkabisinin giizel
olmasindan hoslanir!” deyince Resulullah, “Siiphesiz ki Allah giizeldir, giizelligi sever. Kibir ise hakikati
inkar etmek ve insanlar1 kiiciimsemektir.” (Miislim, "Iman", 147) cevabmi vermistir. Insann ilahi
hiikiimler karsisinda biiyiiklenmesi ile kisinin kendisini diger insanlardan iistiin gérmesi seklinde iki
farkli biiyiikliik tezahiiriinden bahsetmek miimkiindiir. Insan, rabbine kars: kibir gosterdiginde diger
insanlara ve mahl{ikata kars1 da zuliim ve haksizlik yapabilmektedir. Ayni sekilde insanlara ve cevreye
duyarsiz olan ve kendini en {istiin gorenler, yaraticisina kars1 da nankorliik yapabilmektedir. Kibir;
haddini bilmemek, yaraticiyl, onun hiikiimlerini ve insanlar1 kiiciimsemektir. islamiyet, kibre kars
tevazuyu emretmektedir. "Cehennemlikleri size haber vereyim mi? Onlar kat1 yiirekli, kibirli ve insanlar
icinde biiyiikliik taslayan kimselerdir.” (Buhari, “Tefsir”, 68, “Edep”, 61, “Eyman”, 9; Miislim, “Cennet”,
46, 47; Tirmizi, “Cehennem”, 13), “Haywr! Gercek su ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip
karartristir.” (Mutaffifin 83: 14) Ayeti, amellerin imani etkiledigine isaret etmektedir. "Dikkat edin!

Viicutta 6yle bir et parcasi vardir ki, o iyi, dogru, diizgiin olursa biitiin viicut iyi, dogru, diizgiin olur; o
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bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.” (Buhari “iman”, 39; Miislim “Musakat”, 107)
hadisi, kalbin duygu, diisiince ve davranmiglar iizerindeki etkisini; imanin ameli, amelin imani
etkiledigini beyan etmektedir. Insanin duygu, diisiince ve davramstan olusan iiclii yapisi birbiriyle
etkilesim halinde oldugundan Islam’in ahlak anlayisi bu ii¢c boyutu da kapayacak sekilde biitiinliik arz
etmektedir.

Allah, insani iyilige ve kotiiliige erisebilir olarak yaratmis, peygamber ve el¢i gondererek hak yolu onlara
gbstermis, ahiret yurdundaki mazeretleri bertaraf etmistir. isyan kabiliyeti olan insan, iradesiyle dogru
yolu tercih ederse cennete ulasabilmekte, batil bir yolu takip ederse cehenneme varmaktadir. Tugyan
(Olab) kelimesi; azmak, sapmak, tasmak, haddi agsmak, isyanda ileri gitmek, ol¢iisliz hareket etmek,
inkar ve zuliimde asir1 gitmek, zorbalik yapmak, suyun yiikselmesi ve dalgalanmasi gibi anlamlara
gelmektedir (isfehani, 1992: 520; Manzur, 1955: 15/8-9). Mal ve iktidar1 sebebiyle kibre kapilarak hakki
tanimayan, insana zulmeden ve azan icin “mali ve sahip olduklar1 onu tugyan ettirdi” denilmektedir
(Manzur, 1955: 15/8-9). Isim seklindeki kullanimi tagi, zorba, kibirli, ahmak, asi, azgin, zalim, hadde
tecaviiz eden, itaat etmeyen anlamlarinda kullanilmaktadir (Sami, t.y.: 865).

&b azdy, tasty, zulmetti fiilinin masdari olarak Kur’an-1 Kerim ’de dokuz yerde; haddi asan ve azginlik
yapan kisi ve topluluk anlamindaki tagiy alt1 yerde; insanlar1 yoldan ¢ikaran anlamindaki tagut sekiz
yerde gegmektedir. Tugyan kelimesi; masdar, fiil, isim ve diger tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim ’de
otuz dokuz yerde zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim ’de tugyan kelimesi, bireysel veya toplumsal
asirihiklara isaret etmek iizere kullanilmaktadir (Kalem 68: 31; Zariyat 51: 51-53). Insan ve kainat icin
kullanimlarinin hepsinde kelimenin temel anlami olan sinir1 agsmak s6z konusu olmaktadir. Terim
olarak kullanildiginda tugyan; alisilagelmis ol¢liyli asmak, tecaviiz etmek (Razi, 1999: 178), kiifiirde ve
azginlikta sinir1 agmak, her hususta haddi asmak (Kesir, 2002: 140), Allah’in koydugu sinirlar1 kiistahca
asmak (Akyiiz, 1998: 299) anlaminda tarif edilmektedir. “Hayir, (rabbinin bu kadar iyiligine ragmen)
insan azar. Kendisini zengin (kendisine yeterli) gordiigii icin” (Alak 96: 6) Ayeti, insanin sahip oldugu
imkanlarla haddini asabileceginden, azginhk gosterdiginde rabbin hiikiimlerine kayitsiz
kalabileceginden bahsetmekte ve insanlar1 uyarmaktadir. Insan, zayif ve muhtac bir varlik oldugu halde
sahip oldugu yetenek ve nimetler kendisini aldatabilmekte (Maide 5: 653-654); rabbine kars1 nefsini
mutlak yeterli gordiigiinde(n) biiyliklenebilmektedir (Maide 5: 653-654).

Hak, hukuk ve sinir tanimamak olarak tarif edebilecegimiz tugyan kavraminin tagut ile de yakin bir
iligkisi vardir. Kiifiir, isyan, kibir ve zulmiin oldugu yerde tugyan var demektir. “Allah unutup da
Allahin da kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Onlar yoldan ¢ikan kimselerdir." (Hasr 59:
19). Insan, rabbine kulluk yapmadiginda, O’nun hiikiimlerine boyun egmediginde, Allah1 unutmus
olmaktadir. “Allah, hiikmiinde kimseyi ortak yapmaz” (Nur 24: 26), “Onlar cahiliye hiikmiinii mii
arworlar. Iyi bilen bir toplum icin Allah’tan daha iyi ve giizel hiikiim veren kimdir?” (Maide 5: 50)
Ayetleri hiikiim belirleme yetkisinin yaraticida oldugunu, mahliikatin itaat ile sorumlu oldugunu, haddi
agmanin tugyana sebep olacagini, ihtar etmektedir. Maddi gii¢, sahip olunan statli ve imkanlar,
insanlara zullim araci, yaraticiya nankorlitk sebebi yapildiginda; birey, nefsinin koélesi ve agirihigin
onciisii olabilmektedir. Toplumu dogru yoldan uzaklastiran, yaraticiya kullugu engelleyen her giic, her
varlik, tagut olarak isimlendirilmektedir. “Andolsun biz, her iimmete, "Allah'a kulluk edin, taguttan

kagimin" diye peygamber gonderdik. Allah onlardan kimini dogru yola iletti, onlardan kimine de
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(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da peygamberleri
yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin.” (Nahl 16: 36).

Biiyiikliik taslamak, Kur’an-1 Kerim ’de farkl kelimelerle de ifade edilmektedir. s fiilinden masdar olan
uliivv kelimesi oviilen ve yerilen durumlar i¢in kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim ’de doért yerde uliivv
seklinde olmak {izere, degisik tiirevleriyle yetmis yerde zikredilmektedir. Aliye-ya’la aliyyiin oviilen
durumlar icin, uliivv kelimesi ise yerilen durumlar icin kullamlmaktadir (isfehani, 1992: 582).
Biiyiikliik taslamak anlaminda kullanilan kelimelerden biri de utiivv’diir (g%¢). Ata-yatii fiilinden
mastardir. Biiyliklenmek, haddi asmak, boyun egmemek, itaatten yiiz ¢evirmek, zorbalikk yapmak
anlamlarina gelmekte (Manzur, 1955: 15/82), istikbara delalet etmektedir. Utiivv kelimesi Kur’an-1
Kerim ’de farkh kaliplarda on yerde kullanilmaktadir. Kibirlenmek, 6viinmek, iyi olsun, kotii olsun
kendisinde bulunan ile 6viiniip, kendini begenmek ve iistiin gérmek anlamindaki ucb (Manzur, 1955:
1/581), ihtiyal, fahr, tahkir de kibre anlam itibariyle yakin olan kelimelerdir. Kisinin kendini biiyiik,
bagkalarimi kiiglik gérmesine kibir; bagkasim kiiciik gormeden kendini ve yaptiklarimi begenerek
bobiirlenmesine ucb denilmektedir (Cagrici, 2001: 562-563).

“Onceden Hiristiyan olan Adiyy b. Hatim, boynunda altindan bir hac oldugu halde Resiiliillah'in
huzuruna geldiginde, Hz. Peygamber ona: "Ya Adiyy, boynundan su putu c¢ikar." buyurmus ve
“(Yahudiler) Allah't birakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab
edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan Allah'a ibadet etmekle emrolunmuglardir. Ondan bagka hicbir
ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her seyden uzaktir.” (Tevbe 9: 31) ayetini okumustur.
Adiyy: "Ey Allah'in Resiilii, Hristiyanlar, rahiplere ibadet etmediler ki (onlar1 rab edinmis olsunlar)"
dedi. Hz. Peygamber: "Evet ama onlar (Hristiyan rahipleri ve Yahudi hahamlar1) Allah'in helal kildigini
haram; haram kildigim da helal saydilar. Onlar da bunlara uyup itaat ettiler. iste onlarin bu tutumlari,
onlara ibadet etmeleri ve onlar1 rab edinmeleridir." Buyurmustur (Tirmizi, “Tefsir”, 9). Bu hadis
gostermektedir ki, herhangi bir seyi rab edinmis olmak i¢in onun 6niinde secde etmek, ona dogrudan
ibadet etmek gerekmemektedir. Allah'in belirledigi helal ve harami degistirmek, degistirilmis ilahi
Ogretilere bilincli ve goniilden itaat etmek, Allah'tan bagkalarini rab edinmek anlami tagimaktadir.
“Hayir, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazhk hususunda seni hakem kilip sonra da
verdigin hiikiimden iglerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun egip teslim
olmadik¢a iman etmis olmazlar.” (Nisa 4: 65). Allah’in belirledigi ilke ve hiikiimleri degistirenler, tagut
ismiyle otoriteye ortak olmak istemekte; onlara goniilden boyun egenler haddi agmaktadir.

Kiifiir, zuliim, israf, bagy ve i'tida kelimeleriyle anlam yakinlig1 olan tugyana; istigna, istikbar, inat,
maddi gilic, heva ve heves sebep olabilmektedir (Giir, 2009: 20-43). Rabbiyle olan miinasebetini
hakkiyla idrak edemeyenler (Ziimer 39: 67), dini, bireysel, sosyal, ticari ve siyasi her alanda zulme konu
olmaktadir (Giir, 2009: 44-62). Kibir, bencillik ve nankorliik, insanin miicadele etmesi gereken
olumsuz o6zelliklerdir. “Yiizlerinin ateste bir yandan bir yana dondiiriilecegi giin, "Keske Allah'a ve
Resiile itaat edeydik" diyecekler. Yine soyle diyecekler: "Ey rabbimiz! Biz oOnderlerimize ve
biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar. Ey rabbimiz! Onlara iki kat azap ver ve onlar
biiyiik bir lanete ugrat." (Ahzab 33: 66-68) Ayetleri, yanlis itaat ve teslimiyetin, akil ve iradesini dogru
kullanmayanlarin ahiret hayatinda pisman olacagimi ihtar etmektedir. “Ey iman edenler! Seytamn
adimlarina uymayin. Kim seytamin adimlarina uyarsa, bilsin ki o hayasizhigr ve kotiiliigii emreder.

Eger Allahin size liitfu ve merhameti olmasaydi sizden hicbiriniz asla temize ctkamazdi. Fakat Allah,
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diledigi kimseyi tertemiz kilar. Allah hakkwyla isitendir, hakkwyla bilendir.” (Nur 24: 21) Ayeti, seytanin
adimlarini ve oyunlarini haber vermekte, akil ve iradenin dogru kullanilmasiny, ilahi 6gretilerle hayatin
disipline edilmesini tavsiye etmektedir.

Hak ve hakikate kor, sagir ve tepkisiz kalanlar, kendini, atalarin1 kutsayabilmekte; batil gelenek ve
yanhs hayat felsefesine baglihiga devam edebilmektedir. Insanhga kurtulus recetesi sunan
peygamberler; statiikoyu koruyan azinlik miistekbirler ile haktan bir sey ifade etmeyen yanlig
geleneklere tabi olanlara, akil, irade ve sorumluluklarin1 bagkalarina devredenlere, cogunlugu temsil
eden ezilmislere, ilahi mesajlar iletmeye cahsmislardir. “Insanlarin hepsi Allahin huzuruna ¢ikacak
ve giigstizler biiyiikliik taslayanlara diyecek ki: "Stiphesiz bizler size uymustuk, simdi siz az bir sey
olsun Allah'n azabindan bizi koruyabilecek misiniz?" Onlar da, "Eger Allah bizi dogru yola
eristirseydi biz de sizi dogru yola eristirirdik. Simdi sizlansak da, sabretsek de bizim i¢in birdir. Artik
bizim i¢in hicbir kurtulus yoktur" derler. Is bitirilince seytan da diyecek ki: "Siiphesiz Allah size gercek
olanm soz verdi. Ben de size s6z verdim ama yalanci ¢tktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giictim
yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdun, siz de hemen bana geliverdiniz. O halde beni kinamayin, kendinizi
kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz. Siiphesiz ben, daha dnce sizin, beni
Allah'a ortak kosmamzi kabul etmemistim. Siiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir." (ibrahim
14: 21-22) Ayetleri; diismana &sik olmanin zararmni, asil dosttan uzaklagsmanin hiisranla
sonuglanacagini, yaraticiya isyanin hakli bir gerekgesinin olmadigini haber vermektedir. “Ameli
kendisini geri birakan kimseyi nesebi ilerletmez.” (Miislim “Zikir”, 38) hadisi, iistiinliigii iman ve itaat
ile iligkilendirmekte, insanin herhangi bir iradesinin bulunmadigi hilkat 6zelliklerinin ve maddi
yapisinin takva ile ilgisinin olmadigim1 beyan etmektedir. “Siiphesiz Allah'in vaadi gercektir. Sakin
diinya hayat sizi aldatmasin. Sakin ¢ok aldatict (Seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasin. Siiphesiz
seytan sizin icin bir diismandir. Oyle ise (siz de) onu diisman tamyin. O, kendi taraftarlarim ancak
alevli atese girecek kimselerden olmaya cagirir.” (Fatir 35: 5-6) Ayeti, seytanin diismanligina,
aldaticihigina isaret etmekte; insanin tevhid ilkelerine bagh kalarak hak yolda istikametle yiiriimesini
telkin etmektedir.

Islam Dinine Goére Kibirden Ve Kibrin Yol Actigi Olumsuz Duygu Ve
Davramislardan Korunmanmn Yollarm

Islamiyet; insanin kendini bilmesi ve tanimasiyla rabbe ulasmanin imkanindan bahsetmekte; Kur’an-1
Kerim, kiginin kendisini ve kainati diisiinerek yaraticisina siikretmeye davet etmektedir (Zariyat 51: 20-
21). Rabbini hakkiyla takdir edenler, kendi varligin1 ve mahiyetini idrak edebilmekte, gurur, kibir ve
nankorliikten uzaklasabilmektedir. “Karun, “Bu serveti sahip oldugum bilgi sayesinde elde ettim” diye
karsilik verdi. Bilmiyor muydu ki Allah ondan énceki kusaklardan, ondan daha giiglii ve daha ¢ok
servet biriktirmis kimseleri helak etmisti. Ama suclulugu kesinlesmis olanlara artik giinahlar
sorulmaz!” (Kasas 28: 78) Ayeti, nankorliik timsali Kadrun'un, her seyi kendinden bilme tavrini ve
kibrini yermektedir. “Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden mahrum edecegim. Onlar,
biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu gérseler onu izlemezler. Fakat egrilik
yolunu gortirlerse hemen ona saparlar.” Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalan saymalarindan ve
onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.” (A’raf 7: 146). Eski kavimlerin; diisiincesizlik, taklit,
bilingsiz itaat, kendilerini ve fikirlerini bagkalarindan {istiin gérme hali, sorumlulugu bagkalarina

devretme konforu nedenleriyle, kendilerinden 6ncekilerin batil diisiince ve sistemlerine tabi olmasi
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Kur’an-1 Kerim ’de kotii 6rnek olarak anlatilmakta, insanoglu diisiinmeye ve ibret almaya davet
edilmekte, iman etmis bireyin bile kibir ile inangsizliga siiriiklenebilecegi ihtar edilmektedir (Bakara 2:
258; Hid 11: 27; Mii'min{in 23: 45-47; Kamer 54: 24; Polater, 2013: 85-86). “Sahabeden Ebu Zer,
tartistig1 Bilal Habesi'nin annesinin zenci olmasini dile getirdiginde Hz. Peygamber; Ebu Zer! Onu
annesinin rengi sebebiyle mi asagiladin? Demek ki sende hala cahiliye ahlaki bulunmaktadir.” (Buhari,
“Iman”, 22, “Edeb”, 79, “Itk”, 28; Miislim, “Eyman”, 38, 40) sozleriyle, kibrin cahiliye adeti ve ahlaki
oldugunu beyan etmistir. “Kisinin, din kardesini hor ve hakir gérmesi, kendisine giinah olarak yeter.”
(Miislim, “Birr”, 32) nebevi hitabi, kibrin mahiyetini ve tehlikesini gostermektedir. “Muhakkak ki
seytan, insanin viicudunda kanin dolastig: gibi dolasir.” (Miislim“Selam”, 24) hadisi, insanin seytana
kars1 dikkatli ve uyanik olmasini, rabbiyle irtibatin1 kesmemesini, her isinde ilahi 6gretilere uygun
davranmanin 6nemini hatirlatmaktadir. Kibrin zit anlamlis1 ve panzehiri tevazudur; seytani bir tavir
olan kibirden uzaklagsmanin ve Allah’a yaklagmanin yolu, bireyin haddini bilmesi, bagkalarini hor ve
hakir gormemesi; paylasmaya egilim gostermesidir. Kibir; hak ve hakikatle catigmakta, ihlas ve
samimiyeti ortadan kaldirmakta; benmerkezciligi, cikarciligi, haksizligi, yalani, haseti, ihtirasi,
kiskancligi, dismanligl, zulmii, riya ve ahlaksizlig1 artirmakta ve yayginlastirmaktadar.

Egitimi genel olarak; “Bireyin davraniglarinda kendi yasantis1 yoluyla kasith olarak istendik degisme
meydana getirme siirecidir.” (Ertiirk, 1994: 12; Aydin, 2015: 5) seklinde; din egitimini de “Bireyin dini
davraniglarinda kendi yasantilar yoluyla ve kasith olarak istendik degisme meydana getirme siirecidir.”
(Tosun, 2010: 23) olarak tamimlamak miimkiindiir. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak
egitilebilir bir donanim ve kabiliyetle yaratilmigtir. Egitim; bireyin zihinsel, duygusal ve davranigsal
gelisimini  etkilemekte; egitim ve Ogretimle eski deneyimler, dogru bir sekilde
anlamlandirlabilmektedir. Ozgiirliik ve sorumluluk dengesiyle yaratilan insanin en yiice gorevi
yaraticisina kulluk yapmasi, yeryliziinii imar ve 1slah etmesidir. Din, insan icin ideal bir hayat nizami
sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, insanlara dogru ve yanlis yollari, iyi ve kotii 6rnekleri agiklamig; vahyin
rehberliginde akil ve iradenin dogru kullanilmasi halinde bireyin huzur ve mutluluga kavusabilecegini
bildirmistir. Her sey ziddiyla kaimdir; iyilik katiiliikle, giizel cirkinle, dogru yanligla anlam
kazanmaktadir. Diinya ve ahiret hayatinin saadetini arayan insanin vahiy olmaksizin amacina ulasmasi
miimkiin degildir. Akil ve kalp salt bilgi ve tecriibeyle hayir ve serrin hakikatine vakif olamamakta; ilahi
mesajlar insanin yolunu aydinlatmaktadir. Seytanin insana vehmettigi ebedilik arzusu sonucunda insan
cennetten cikmistir. insanin yeniden aym hatay1 yapmamasi icin kendisine bildirilen ilahi hakikatleri
O0grenmesi ve ona tabi olmasi gerekmektedir. Allah'in kitap ve peygamber gondermesi, dogru yolun
egitim ve ogretimle birlikte degerlendirilmesine matuftur. Insanin kutsal mesajlar kadar dogru
orneklige ve uygulamalara ihtiyac1 vardir. Kétiiniin ve kétiiliiklerin bildirilmesi, bilmek ve tedbir almak
agisindan 6nem arz etmektedir.

Insan; bilgi ve tecriibesi, zekasi, iktidari, mali ve miilkii, nesebi, sahip oldugu 4det, gelenek, yasam
felsefesi, maddi veya manevi hasletler nedeniyle, kibir gosterebilmektedir. “Nefsani arzulara,
(ozellikle) kadinlara, ogullara, yngin wypigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara cekici kihnmstir. Iste bunlar diinya hayatimin gecici
menfaatleridir. Halbuki varlacak giizel yer, Allahin katindadir.” (Al-i Imran 3: 14). Seytana uyarak
Allah’a, resuliine, dine karsi kibirlenenler; hak ve hakikatten uzaklasmaktadir (Bakara 2: 58; En’am 6:

44; Mii'min 40: 56). Insan; ilim, amel, ibadet ve tevazu ile varlik sinirin1 hatirlamakta; ahiret hayatinin
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hesabini diisiinerek, seytanin halinden ibret alarak onun vesvesesinden, kibirden ve nankorliikten
kendini koruyabilmektedir. Kendini bilen, kainat icerisindeki konumunu idrak eden; sahip oldugu
maddi veya manevi nimetler nedeniyle ssmarmamakta, kibirlenmek yerine kendisine ihsanda bulunan
rabbine siikretmektedir (Akseki, 1991: 211). Modern toplumlarda benlik sismesi, enaniyet, 6viilme
istegi, egoizm, narsizm gibi isimlerle farkli boyut kazanan kibir; bireyin siirekli kendini 6ne ¢ikarmasi,
{istiin gérmesi ve kisinin cevresindekileri kiiciimsemesiyle ileri bir boyuta gecmektedir. insanin kendine
hayran ve asik olma saplantisi olarak aciklanan narsizmde birey bagkalarinin istek ve ihtiyaclarim
dikkate almaksizin sadece kendi mutlulugunu diisiinmekte, diger insanlar1 basit ve hor gormektedir
(Atkinson & Richard C. Atkinson, 1995: 2/643). Insanin; rabbiyle, kendisiyle, diger insanlarla ve
cevresiyle iliskisi tevazu ve samimiyet ile gelismekte; kibir, nankorliik ve haset ile bozulmaktadir. ilahi
rizaya uygun, saygi ve sevgi temelinde kurulan samimi iligkiler insani olgunlastirmaktadir. Dinin ve din
egitiminin temel gayesi; insanin maddi ve manevi anlamda olgunlagsmasina katki saglamak, bireyin
mutlulugunu ve basarisini desteklemektir (Ayasbeyoglu, 1968: 26; Kutub, 1977: 19; Camdibi, 1994: 44;
Kocger, 1981: 20).

Islamiyet; kibre karsi bireyin haddini bilmesini, fitratiyla uyumlu yasamasini, tevazuyu ve isr
ogiitlemektedir. Baz1 batili psikologlar, insanin zayif ve aciz yaratilmasi nedeniyle dogustan var oldugu
kabul edilen asagilik kompleksinin, ilke ve denge gozetmeksizin iistiin olma cabasiyla narsizme
evrildigini soylemektedir (Adler, 1994: 137, 181-188; Gengtan, 1993b: 130-131; Gengtan, 1993b: 74).
Kibir; kendini begenmede asirilik, cimrilik, ihtiras, haset ve kiskanclik gibi islam’in yasakladig1 olumsuz
ozellikleri tetiklemekte; bireyin kendisini oldugundan farkl ve iistiin gérmesine, bagkalarim degersiz
ve oldugundan basit algilamasina sebep olabilmektedir. Kendi zevkleri icin bagkalarini kullanma,
bencillik, ahlaki ilke tanmimamazlik, bobiirlenenlerin temel vasfidir (Mearic 70: 19). “Yeryiiziinde
bobiirlenerek dolasma. Ciinkii sen (agirhik ve azametinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk
yarisina girebilirsin.” (Isra 17: 37). Nefsin 1slah1 ve terbiye edilmesiyle kibir arasinda ters bir oranti
mevcuttur; birey, nefsini ahlaken olgun hale getirdiginde tevazusu artmakta, kibir azalmakta ve yok
olmaktadir. Diinyanin kendi etrafinda dondiigiinii zanneden, kendisini rabbine karsi yeterli ve
ihtiyacsiz kabul edenler (Izutsu, 2013: 194), toplumdan soyutlanmakta, madden ve manen
yalmizlagsmaktadir. Kétli duygularin, dogustan m1 sonradan mi ortaya ¢iktigi tartismalar1 yapilsa da
(Fromm, 1996: 92); insanin en giizel surette yaratilmis olmasi (Tin 95: 4-5; Rim 30: 30; Isrd 17: 470;
Buhari, “Cenaiz”, 80, “Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 22), seytanin sonradan rabbine isyan etmesi ve
bobiirlenmesi birlikte diisiliniildiigiinde; normal ve dogru olmayan biiyliklenmenin, gelisim, egitim,
bireysel ve cevresel faktorlerle sonradan ortaya ¢iktig1 sGylenebilir.

Insan, iyilige ve kotiiliige meyyal yaratilmistir; birey, sahip oldugu akil ve iradesini dogru kullanarak
ilahi 6gretilerle hayr ve giizelligi eyleyebildigi gibi, akil ve iradesini yanlis kullandiginda da seytanin ve
nefsin siifli isteklerine boyun egebilmektedir. Kibir, kalbin bir hastalig1 olsa da tezahiirleri diisiince ve
eylemlerdir; insanin tiim yonelimlerinde kendini gostermektedir. Allah’a, resuliine ve gonderdigi
hidayetine karsi bobiirlenenler, kendilerine zulmetmekte, iman ve itaatten uzaklasmaktadir (En’am 6:
5-6; Kehf 18: 56, 104; Mii’'min{in 23: 66-67; Ziimer 39: 59-60; Zuhruf 43: 47; Casiye 45: 8-9, 31, 35;
Kasapoglu, 1997: 173). Teslimiyetten ibaret olan ve insanin hayattaki tiim ihtiyaclarin1 diizenleyen
Islamiyet, Allah’a ve O'ndan gelen vahye iman ve itaat edilmesini istemektedir (Alper, 2002: 29).

Insanlara kars: biiyiiklenme ve onlar1 hor gérme, zamanla yaraticiya isyana doniisebilmektedir. “Siz
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yeryiiziindekilere merhamet edin ki gokyliziindeki(ler) de size merhamet etsin.” (Tirmizi,“Birr”, 16)
hadisi, gokyliziindekilerin merhameti igin, yeryiiziindekilere zuliim ve haksizlik yapilmamasini, onlarin
hor goériilmemesini dgiitlemektedir. Islamiyet, her hakliya hakkinin verilmesini tavsiye etmektedir.
Kisinin, 6ncelikle rabbine, kendisine, diger insanlara ve ¢evresine karsi sorumluluklar1 bulunmaktadir.
Tevhid dini olan Islamiyet; insanim, rabbine kulluk yapmak icin yaratildigim (Zariyat 51: 56.), diger
insanlarin birbirleriyle tanigsmasi ve iilfet kurmasi icin farklilagtirildigini (Hucurat 49: 13), takva disinda
herhangi bir istiinliik bulunmadigin1 (Hucurat 49: 13) yap1 veya kokten kaynaklanan farklihigin
iistiinliik degil zenginlik ve hayatin zaruri ihtiyaci oldugunu (Zuhruf 43: 32), miikerrem bir varlik olsa
da rabbine kars1 kibirlendiginde ve nankorliik yaptiginda hayvanlardan daha asagi bir seviyeye
diisebilecegini (Furkan 25: 44), seytanin insan i¢in apagik bir diisman oldugunu ve insani aldatmak icin
tiirlii vesveseler hazirladigini (A’raf 17: 6-18) haber vermektedir.

Sonuc¢

Seytanin yanhsa diistiigii noktalar; Allah’in varligim ve birligini tanidigi halde hiikmiine riza
gbstermemesi, yaraticiya ve Hz. Adem’e biiyiiklenmesi, isyanda ve nankorliikte 1srarc1 olmasi, tovbe ve
pismanlik yerine, insanogluna diisman olmasi, Allah’tan imidini kesmesidir. Seytan; kibri nedeniyle
insandan {stiin oldugunu iddia etmis, itaatsizligi ve nankorliigii sonucunda ilahi rahmetten
kovulmustur. insam, meleklerden iistiin bir konuma yiikselten, melekler gibi zorunlu itaat yerine,
kendisine verilen isyan ve itaat kabiliyetine ragmen bilingli ve goniillii olarak rabbine teslim ve itaatkar
olmasidir. Kur’an-1 Kerim’deki yaratilis kissasinda seytan, ilahi hitkkme ragmen, kibri sebebiyle yaratilig
maddeleri hakkinda mantiksal bir ¢itkarimda bulunmus, diisiincesini ilahi bilginin 6niine gegirmis,
inatcilik yapmis, kiskancglik gostermis, insanogluna diisman olmustur. Yaraticinin hiikmiine riza ve
teslimiyet gostermedigi icin ebedi azap ile cezalandirilan seytan, bobiirlenenlerin ve isyankarlarin
onciisii olmustur.

Kainat ve hayat hakkinda biitiinciil bir diisiince sistemini barindiran Islamiyet, insanin maddi ve
manevi ihtiyaclarini bilen Allah tarafindan gonderilmis, insanin diigmanlarini ve birey icin yanlig yollar
beyan etmistir. Bu yanlis yollardan kurtulmak i¢in bireyin saglikli bir din egitimi almasi gerekmektedir.
Egitim siireci, bireyde kendi yasantis1 sonucunda, kalic1 izler birakan davranis degisiklikleri meydana
getirir (Corbaci, 2022, 129). Kisilerde var olan kotii huylar 6zellikle de kibir, seytan érneginde oldugu
gibi yaraticiya itaatsizlikle sonuclanabilmekte (Sahinalp, 2000: 72), insan1 fitratindan uzaklastirmakla
ebedi hiisrana siiriikleyebilmektedir. insan iizerinde mutlak bir giice sahip olmadig1 halde (Nahl 16: 99-
100), vesvese ve amelleri siislemesiyle insan1 aldatma yolunu tercih eden seytanin hilelerinin ve
yolunun iyi bilinmesi, diinyanin ve ahiretin mutlulugundan mahrum olmamak icin 6nem arz
etmektedir. Irade hiirriyeti, diinya hayatinin imtihan, ahiret hayatimin hesap yeri oldugu birlikte
degerlendirildiginde, seytanin insan iizerinde zorlayic1 bir gii¢ kullanmas1 miimkiin goriinmemektedir.
Seytan, rabbine kulluk yapan insanlar1 hak yoldan saptirmak icin daha fazla gayret gostermekte, vesvese
vermektedir (Aydin, 2002: 537). Seytan1 nankorliige gotiiren temel sebep kibirdir. Seytan, ilahi hiitkme
ve takdire riza gostermemis, yanlis bir kiyas ile kendi iistiinliigiinii savunmustur. Seytanin kibri, Allah’a
kars1 nankorliiglinii ve isyanini artirmis; insana diismanhik olusturmustur. Seytanin kibri ve
nankérliigii, mutlak otoriteye alternatif hiikiim beyan etmesine ve ilahi rahmetten kovulmasina sebep
olmustur. Hiir iradesiyle iyilik veya kotiiliik arasinda tercihte bulunan ve yaptiklarindan hesap verecek

olan insanin, seytanin kissasindan ibret alarak rabbine iman ve itaat etmeye yonelmesi gerekmektedir.
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Seytanin kissasinda ve tavrinda oldugu gibi, rabbine karsi kibir, nankorliik ve isyan ile hayatini
siirdiiren insanin ahiretteki pismanlig1 yeterli olmayacaktir.

Insan, kendisine bildirilen ilahi hakikatlerle, akil ve iradesini dogru bir zeminde bulusturamadiginda
seytan, bireye onciiliik yapabilmektedir. Kendini bilen (bulan) (Kalin, 2021: 102), rabbini bilir kelam-1
kibari, kibir ve nankérliige engel olmak icin 6ncelikle insanin haddini ve mahiyetini bilmesinin 6nemini
hatirlatmaktadir. Allah, insami yeryiiziiniin halifesi olarak, kdinati imar ve islah sorumluluguyla,
miikerrem bir varlik olarak yaratmistir (Seriati, 1997: 13). “Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip ol¢iilii
yapan, diledigi bir bicimde seni olusturan cémert rabbine karsi seni ne aldatt1?” (Infitar 82: 6-8) Ayeti,
nankérliigiin asil olmadigina, sonradan ortaya ¢ikan arizi bir durum olduguna isaret etmekte ve insani
uyarmaktadir. flahi 6gretilere uygun davranmamak giinahtir; kibir, itaatsizlige ve nankorliige sebep
olan ilk ve biiyiik giinahtir. Kibirlilerin cennete giremeyecegini bildiren nebevi hitap; (Miislim“Iman”,
148; Tirmizi“Birr”, 61) biiyiiklenme ile nankorliik arasinda dogru bir orant1 olduguna, kibirli olanlarin
haksinas olamayacagina, kalp ile ilgili duygu ve amellerin davraniglara ve imana etki edebilecegine,
insanin her eylemesinin biitiinciil bir etki olusturabilecegine, bir seyin her seyle iligkisinin olabilecegine,
salt bilgi ve imanin yeterli olmadigina, kiiciik ve basit gibi goriilen hatalarin biiyiik felaketlere sebep
olabilecegine isaret etmektedir. “Cennet size ayakkabinizin bagindan daha yakindir; Cehennem de
Oyledir.” (Buhari “Rikak”, 29) hadisi, iyilige ve kotiiliige ayn1 mesafe uzaklikta bulunan insanin dhiretini
diinyada kazandigini, vahye uymanin cennetin yolunu kolaylastirdigini; seytana uymanin, kibir, isyan
ve nankorliigiin inangsizliga ve cehenneme gotiirecegini hatirlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilahi
Ogretilere uymayan duygu, diisiince ve eylemlerin daha biiyiik ve farkli hatalara sebebiyet verdigi seytan

ornegiyle insanlara bildirilmekte; kibrin, isyan ve nankorliik ile koklii bir bagi oldugu hatirlatilmaktadir.

Cikar Catismasi Beyani
“Seytam Nankérliige Gotiiren Tavir Olarak Kibir-Itaat iliskisi” baghikl makalemiz ile ilgili herhangi bir
kurum, kurulus, kisi ile mali ¢ikar ¢catismasi yoktur ve yazarlar arasinda da herhangi bir ¢ikar ¢catigmasi

bulunmamaktadar.
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Extended Abstract

Devil, beyond disbelief, represents arrogance, ingratitude, an explicit rebellion and persistence in sin (Isra 17:61;
Hijr 15:34-38; A’raf 7:17-18). In addition to angels’ being surprised against God creating a caliph in the world,
Deuvil claimed that he is superior to human beings and became a rebellion. Human being with his reason, will and
knowledge who is superior to every other creature in the world, instructed to angels those things God instructed
to themselves, and angels, obeying God’s command, prostrated to Adam with reverence. Devil, despite God’s
command and will, abstained from approving the existence and the superiority of human beings, with his false
claim and invalid reasoning dragged into rebellion. Although divine knowledge reveals absolute and ultimate
reality, Devil didn’t backtrack from his words; his previous knowledge and submission did not suffice to turn
aside him. The ones who cannot appreciate the character and limit of his own existence can wrong to the creator,
go beyond his limits. Devil had not demonstrated the virtue of renouncing his mistake, acted stubbornly by going
further after his mistake, and became an enemy of humans. Although there is no criterion to determine the
superiority of any creature over the other, he fabricated a rule and defended his rightfulness and superiority. The
duty of any creature is to study divine commands and submit to him. Having an attitude against divine will and
divine judgment means renouncing authority and judging arbitrarily. Devil cannot abide God’s attention and
love being directed to humans; he became jealous of humans who have been given the duty to construct and
reform the world, became arrogant against his lord, disobeyed divine commands. Although Devil denied God
and judgment day, his resistance not to prostrate to humans relied on his conjecture that he is superior to humans.
The creatures are inclined to expect something in return for his knowledge and acts. God is the one who is
determining the absolute values and judgments for creatures and who has wisdom and authority over him. False
claims, bad conjecture and invalid reasoning were what deceived Devil against his lord. It does not tally
creatures’ developing authentic thoughts and acts where there is divine judgment with servitude, submission and
devotion.

Casting out religion from actual life and transforming it into a collection of knowledge, trigger inconsistency
between thought and acts, and put the believer to the position of a donkey who is carrying books. Religious
education connects the divine commands and life as well as regulates the relation between the thoughts and acts
of humans. Deuvil fictionalizes a conception of freedom which is irresponsible and unlimited by suggesting the
thought that humans are far away from the creator and divine judgments’ being independent of life. Devil cannot
harm humans unless he ruins his nature and forgets his pact (Hijr 15:39-40). Coming to learn the existence and
purposes by divine messages guides humans in life which is only a testing and struggle, illuminates his way,
enriches his choices. The biggest danger for humans is following Devil who is deceiving and also deceived and
wrong in his own self. False claims and insisting on it, arrogance, ingratitude and jealousy are harmful thoughts

and acts which trigger each other.

Arrogance and ingratitude is fundamental in Devil’ not revering human. Humans can be captivated and behave
disrespectfully if he takes Devil who is enemy to him as an example. Failure to define arrogance and ingratitude
precisely, and analyze causes and effects of them, threaten good deeds and faith. The respect to ultimate authority

and being humble to Him, supports submission to the creator; arrogance and ingratitude cause disobedience.
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The fundamental duty of humans is serving and submitting to Him. Arrogance against divine will and
commands, creating different thoughts and judgments triggers blasphemy and disobedience. The reluctance of
Devil against divine will can be explained by taking himself as superior, his intolerance of the creator's
appreciating another being and his jealousy. Arrogance and ingratitude end up desiring someone being deprived
of what he has. Devil tried for the exit of humans from heaven, treating them as an enemy. Human shows interest
in what is beneficial and good for them and desires to go away from harmful and bad deeds. Arrogance and
ingratitude harbor the danger of destruction of good deeds and faith; humbleness and reverence, hardens faith

and submission.
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