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A Investigate On The Effect Of Language And Style On Understanding The Verses

Abstract: This paper deals with the subject of mushakala, ta'riz, kinaya and ijaz in terms of language and
the using of Qur'an's verb and noun forms, human genre and adjective nouns in terms of style and some
other related problems. The punishment or retribution from Allah (Makr) as mushakala form, which
sometimes occurs at the level of a gradual diminution or collapse, is a punishment that gradually destroys
the sinner without his realizing it. However, it is possible to say that there is another dimension in
Mishakala, destiny, and the formula of the working mechanism of destiny. According to this formula, it is
understood that whatever behavior a person exhibits, Allah responds with a similar behavior. Based on
this dimension of destiny, it is understood that in one aspect (with the exception of Allah's will), man
determines his own destiny relatively, and that his destiny is shaped as a result of his own actions. Some
(Ta’rid) verses and expressions with indirect narrative content were misinterpreted by some people
because they implied something too deep to understand by human beings and had a profundity of
meanings as well as secret wisdom. The fact is that about the 6th verse of the chapter of al-Maida: "O you
who have believed, when you rise to (perform) prayer, wash your faces and your fore arms to the elbows
and your heads too." Shiites misunderstand Ibn Abbas's statement pointed out as "l can find nothing but
wiping the feet in Allah's book, but they did not accept anything but washing", and their anointing of their
feet is due to such a misunderstanding. In the Qur’an, indirect expression is used in places that mention
about the adab of maram (private) affairs in marital relationships; and that which should not be said
openly. With such a form of expression, the Qur’an is descended upon human beings from Allah to be
expressed in indirect expressions in situations where it is not welcome to express clearly. In the same way,
it can be said that when the Qur’an mentions a negative situation, it refers to it with closed expressions,
and It can also be said that it uses Kindya as a politeness and courtesy style. However, in any case, the
customary usage should not be ignored while giving meaning to the verse expressions with allusions. In
expressions of the Qur’an, ijaz is used extensively; It is possible to say that a large part of the ijaz is the
eliminate of words in expressions. For this reason it should not be overlooked that in some verses that
are not understood, some part of it may be deleted for ijaz. In terms of the style of the Qur'an in the
article, there are important points in terms of rhetoric in the use of verb and noun form, which is one of
the topics discussed. These give a beauty to the Qur’an’ic narration. It should not be forgotten that,
depending on the fact that the verb expresses tajaddud and the noun expresses istimrar, this situation
not only adds a rich content to the content of the verses, but also points to some psychological truths and
some characteristic structures. The Qur'an used human conventions and conveyed the unknown truths
to us with it; It conveyed an unknown world with the parameters and facts of the world we may
understand in our conceptualizations. Accordingly, although it is stated in the Qur’an that Allah will hold
everyone accountable on the Day of Judgment "...Allah will not speak to them on the Day of Ressurection,
nor will He purify them..." (al-Bagara 2/174.), "... Allah will not speak to them or look at them on the Day
of Ressurection, nor will He prufy them..." (Al- i Imran 3/77) there actually is no contradiction in this to
verses. There a deeper insicht will clearify that there is a synchronizotion or an agrement betwin to verses.
the Qur’'an uses human practices as a basis. Because in human custom, stopping speaking and not looking
at the face are inseparable from anger; A person does not talk to anyone he is angry with and does not
look at his face. In that case, it will be understood that abandoning speaking and not looking at the face
in the linguistic style of the Qur’an is an allusion to anger. It can be said that the use of various attributes
in the Qur'an aims at universality and prototypes, giving priority to various aspects characterized by
variouspersonalities.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Miishakala, Ta’rid, Kinaya, ljaz.




Dil ve Usliip Ozelliklerinin Ayetleri Anlama Etkisi Uzerine Bir inceleme

Oz: Makale, dil acisindan misakele, ta’riz, kindye ve icdzi, Uslp acisindan da Kur'an’in fiil ve isim
formlarini, beseri teamdilleri, sifat isimleri kullanmasi gibi konulari ve ilgili problemleri ele almaktadir. Bir
musakele formu olan Allah’in Mekr (Hilesi)i, hasmi (farkina varmaksizin) derece derece olumsuzluk ve
helake gotliren bir ceza olmaktadir. Ta'riz icerikli bazi dyet ve ifadeler, ima yoluyla bir seye isaret ettikleri
ve gizli bir niyet tasidiklarindan yorumda sorun olusturabilir. Kur’an'da cinselligi cagristiran ve s6ziin agik¢a
soylenmemesi gereken yerlerde kinaye kullaniimis ve bu gibi yerlerde ifadelerin kinaye ile séylenmesinin
ima edildigi distinebilir. Ayni sekilde Kur’an’in olumsuz bir durumdan bahsettiginde buna kapali ifadelerle
gondermede bulundugu gibi kindyeye bir kibarlik ve nezaket islubu olarak miiracaat ettigi de séylenebilir.
Kur’an ifadelerinde icaz yogun bir sekilde kullaniimaktadir. Ozellikle de Kur'an’da icazin iki tiirliisi, icAz-1
kasr ve icaz-1 hazif vardir. En ¢ok kullanilan icaz-1 hazfi anlamak i¢in baglama dikkat etmenin ve s6z akisini
takip etmenin lazim oldugunu séylemek mimkiindiir. Kur’an’in GslGbu agisindan ise ele alinan konulardan
biri olan fiil ve isim formunu kullanmasinda belagat agisindan 6nemli niikteler vardir. Bunlar Kur’an
anlatimina bir gizellik katmaktadir. Kur'an beseri teamdlleri kullanmis ve bununla da gaybi hakikatleri
aktarmistir. Kur’an'da sifat isimlerinin kullanilmasi onun evrenselligi ve prototipi hedefledigi, bireylerden
cok sifatlara ve kisilige 6ncelik verdigi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Miisakele, Ta’riz, Kinaye, icaz.

Giris

Bilindigi gibi Kur'an’in bazi ifadelerinin kasti bilinmeden bunlarin literal tercime edilmesi bazi
problemlere neden olmaktadir. Allah’la ilgili olarak kullanilan Mekr, suhriyyet, istihza, hud’a vs. ifadeler
bunlardandir. Ligatler esas alinip bunlarin terciime edilmesi Allah’in zatina layik olmayan durumlari ortaya

cikarmaktadir. Mesela “Bir kétiiliige ancak ona denk bir kétiiliikle karsilik verilebilir”?

ayetinde “kotilige
kotilukle karsilik verme” vs. nasil terciime edilmeli ki bir ahlak problemi olusmasin? Ayni sekilde Kur’an’i
anlamak Araplarin ifade Usluplarini ve kuiltirel kodlarini bilmeye de baghdir. Clinkii ntz(l ortaminda
Araplarin belagat ve fesahatte birbirleriyle yarismalari yiiksek derecede dil estetigini kullandiklari ve bunu
kendilerine mahsus eda sekilleriyle (lslupla) ifade ettikleri anlasiimaktadir. Estetik, incelik gerektiren dil
yapisi ve teknigi icerdiginden Kur'an’da misakele, ta’riz, kindye ve icazin nasil kullanildigini bilmek dil
yapisini ve teknigini bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Miisakele, ta’riz ve kindyenin ortill ve gizli niyeti, bazi
Iazimi manalari barindirmasi anlama problemini daha da zorlastirmaktadir. Ayni sekilde bircok anlami ve
hazifleri barindiran icazin da Kur’an’da yogun kullanilmasi anlama agisindan keskin bir zekaya ve ince bir
anlayisa sahip olmayi gerektirmektedir.

Diger taraftan Kur’an uslibunun bilinmesinin ayetlere dogru anlamaya etkisinin blylk oldugu
yadsinamaz. Belagatla yakin bagi bulunan bu tsldbun g6z ardi edilmesi Kur’an niktelerinin kaybolmasina
neden olmaktadir. Bu durum o&zellikle Kur’'an’in kullandigi fiil ve isim formlarinda bariz bir sekilde
gorilmektedir. Ozellikle de filllerdeki teceddiid ve isimlerdeki istimrarin gbz ardi edilmesi bu niiktelerin
kaybolmasinin en biiyik nedenlerindendir. Bundan dolayi fiil ve isim formlarinin tercimeye nasil
yansitilmasinin lazim geldigi konusunun da oldukg¢a 6nemli oldugunu belirtmek lazimdir.

Kur’an’in bircok yerde 6zellikle gaybi durumlari beseri tedmdilleri kullanarak agikladiginin bilinmesi
de ayni sekilde kaydedilmesi gereken bir durumdur. Bu teamiilleri ve ayetlerdeki uslGbu bilmeden bu tarz
ayetleri anlamak, ayetlerle realite arasinda irtibat kurmak gayet zordur. Bundan dolayi nasil bir usdlle
bunlar anlasiimaldir? konusunun da irdelenmesi gerekir.

1 el-Bakara 2/193.




Kur'an’in Ozel isim yerine Rasihdn, EbG Leheb, Ashab-1 Uhdld, Zilkarneyn vs. sifat isimleri
kullanmayi tercih etmesindeki gayesinin ne oldugunu bilmek de elbette 6nemlidir. Ayni zamanda bunun
Kur’an’in evrenselligiyle yakin alakasinin oldugu da bir hakikattir.

Makalemiz terclime ve tefsirde problem olabilecek biitiin bu konulari irdelemekte, bu baglamdaki
ayetleri sihhatli bir sekilde anlamak igcin mimkin mertebede birtakim us(ller ¢ergevesinde konulari ele
almaya gayret etmektedir. Clinkl sosyal bilimlerde us(l, fen ve matamatik bilimlerindeki formil ve
kanunlar gibi dogru sonuglara ulasmanin en giivenilir yoludur. Bundan dolayi Kur’an’i anlamada problem
olusturan musakele, ta’riz, kindye ve icaz icerikli ayetleri dil teknigi; fiil ve isim formlari, beseri teamuller
ve ifadede sifat isim kullanilan ayetleri de Uslip agisindan irdelemeye calisacagiz. Konumuzla alakah
birtakim calismalar olsa da? nispeten daha teknik bir perspektif ve usll dairesinden konulara bakan,
bunlarla ilgili Kur’an’in kastini, edebi yoniini, estetik anlayisini, kiiltiir ve gelenegini esas alan ifade ve
imalarini, insan realitesi ve teamdiillerine yonelik hususlari inceleyen g¢alismalarin az oldugu soylenebilir.

1. Dil Agisindan Bazi Konu ve ilgili Ayetleri Anlama
1.1. Miigakele
Klasik kaynaklarda miisakele,
a5 ol laames dimio § desdol spe Lasly (ol S5
“Bir seyi, sohbetinde gectigi igin, baskasinin lafziyla tahkiki veya takdiri olarak zikretmektir”3
seklinde tanimlanmaktadir.
Kur’an’da takdiri muséakelenin en iyi 6rnegi, ssule 4 285 Gis <l G badl (a3 4l ZGius “Allah’in boyasi

"4 ayetidir.

(ile boyanmisiz). Boya yoniinden Allah’tan daha giizel kimdir? Biz ancak O'na ibadet edenleriz
Burada boyadan maksat imandir. Bu, Hiristiyanlarin ¢ocuklarini vaftiz etmelerine karsilik misakele yoluyla
soylenmis bir s6z olup temizligin vaftiz suyuyla degil imanla oldugunu ifade etmektedir.” Baglamindan

»6 seklindeki iddiaya verilen

anlasilacagi gibi ayet, “Yahudi veya Hristiyan olunuz ki, dogru yolu bulasiniz...
bir cevap olup “Allah’in boyasi”’ndan amacin da iman oldugu aciktir. Genellikle misakelede ilk kelime
gercek anlamda olmakla birlikte ikinci kelime ona tabi ve sadece lafiz yoniiyle benzemektedir. Jz &5 1)
Lo Lol 20 565 gl 201 gl 135l 8 (s Odel o Wy 2501 Slans Gudll 41 “Allah’in kabul etmeyi vat ettigi tévbe,
bilmeden koétilik edip de sonra hemen pismanlik duyanlarin tévbesidir; Allah da bunlara tévbe(sini kabul)
eder...”” Allah’in tévbesi kullarinin tévbesine karsi bir miisakele olup Allah’in tovbe edenin tévbesini kabul

etmesi anlamindadir.

2 Mufessirlerin tefsir metodolojileri Gzerinde birgok akademik ¢alisma yapilmistir. Bu gibi calismalar, mufessirlerin yasam, ilmi
faaliyetleri ve eserlerinin tefsir metodolojisinin incelenmesini konu edinmektedir. Bu makalenin ise bunlardan farkl olarak
Kur’an’in dil teknigi ve UslGbuyla alakali konular Gzerinde olmasindan dolayi farkhlik arz ettigi séylenebilir. Ancak makalede ele
alindigi gibi “Miisakele” ile ilgili Veysel Gilllice, Adnan Arslan ve Avnullah Enes Ates’in birer ¢alismalarindan, yine “Musékele”
ve “Kinaye” ile ilgili ismail Durmus’un islam Ansiklopedisi maddelerinden s6z etmek miimkiindiir. (bk.Veysel Giilliice, “Kur’ani
Kerim’de Allah’a misakele yoluyla isnad edilen ifadelerin degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi,
25(2006), 41-62.; Adnan Arslan, “Zemahseri’nin el-Kessaf tefsiri dzelinde miisakele islibu”, Edebali islamiyat Dergisi, 2/3
(2018), 125-136.; Avnullah Enes Ates, “Bir terciime problemi olarak Kur'an’da miisakele uslubu”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16/31 (2017), 109-128.; ismail Durmus, "Miisdkele", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006) 32/154-155.; ismail Durmus, “Kindye", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/36-37. icaz lizerinde bazi akademik galismalar olsa da makalede hazif tiirii icaz lizerinde duruldugu icin bu galismanin karakter
itibariyle digerlerinden ayrildigini belirtmek lazimdir.

3 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiindn (Beyrut: Dari’l-Katub, ts.), 2/ 538; Sadeddin Taftazani, Muhtasardi’l-
medni (istanbul: Salah Bilici, 1977), 391; Celaleddin Suy(ti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn , (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), 2/ 930.

4 el-Bakara 2/138.

5 SuyQti, itkdn. 2:931; Taftazani, Muhtasarii’l-medni, 392.

6 el-Bakara 2/135. Bu baglam ve kasit g6zdniine alinmadigi takdirde ayet ilgisiz kalmaktadir. Neredeyse bitiin meéller bu sekilde
yapilmistir. Bundan dolayi boyadan kastin ne oldugu okuyucu tarafindan anlagilmamaktadir.

7 en-Nisa 4/17.




@502\ 25 Qi D 5%k 19,85 “Tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu; ¢tinkt Allah, tuzak kuranlarin en

"8 Tuzak kurmak beseri orfte bile iyi karsilanmaz. Nitekim Kur'an’da “Bilmiyoruz bununla

»9

hayirlisidir
yeryiziindekilere kotulik mi istendi, yoksa Rabb'leri onlari dogruya mi iletmek istedi”” ayet 6rneginde
kotulik s6z konusu oldugunda mechul bir siga ile (edilgen bir kiple) ifade edildigi gibi Allah’a nispet
edilmez. Buna goére tuzak kurmayi ifade eden ayette baska bir anlam aramak lazimdir. Nitekim “O

710 3yetinde hasa Allah giicii yetmediginden dolay

dernegini cagirsin. Biz de zebanileri ¢agiracagiz
zebanileri ¢agirdigi sdéylenemez. Bundan dolayi bu tarz ayetlerde miisakele uslubuyla cevap verildigi,
dyette her ne kadar Allah i¢in mekr / hile ifadesi kullanilmis olsa da bunun sekilsel oldugu, Allah’in tuzak
kuranlari, kurduklari tuzaklara diisirmesini, hilelerine uygun cezayi vermesini ifade eder. Bu baglamda
Kur'an’da Allah’a nispet edilen “mekr, suhriyyet, istihza ve hud’a” gibi zatina layik olmayan fiillerin bir
misakele formu oldugunu, O’nun insanlarin fiillerine karsilik olan cezalarla onlari cezalandirmasi anlamina
geldigi sdylenebilir. Buna gore: i {5 il Gslyii G W] p&an B) 106 pbliz J) 1505 1315 Gal 15365 Tsial i 1541 1315
Ol Mw K] el “Inanlara rastladiklarinda; ‘inandik,’” derler. Seytanlariyla basba§a kaldiklarinda; ‘Biz
sizinleyiz, sadece biz (onlarla) alay ediyoruz,’ derler. Allah da kendileriyle alay ediyor ve farkina varmaksizin

»11

onlari taskinhga surtkliyor”* mealindeki dyette oldugu gibi Allah’in masriklerle alay ettigini séylemesi,

onlarin miminlere alay etmesine karsi bir misakeledir. Kur'an’da sigir kesme meselesiyle ilgili kavmi,

“ |

Muasa’ya “... Bizimle alay mi ediyorsun’!” demeleri lzerine Musa peygamberin, ‘Cahillerden olmaktan
Allah’a sigininm’”12 demesi alaya almanin bir cehalet eylemi oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayi
Allah’la ilgili istihzanin, farkina varmadan tagkinliga suriiklenmelerini, yaptiklari alayin ters yliz olmasini,
alay ederken alay edilecek konumda kendilerini buluvermelerini, hor ve hakir duruma diisiivermelerini
ifade eder. Nitekim bir hadiste “Bir kimse kardesini bir glinahla ayiplarsa o giinahi islemeyinceye kadar can
vermez”13 seklinde eyleme benzer bir ceza ile kisinin cezalandiriimasi Allah’in bir misakelesi oldugunu
soyleyebiliriz.

Zemahseri (6l. 538/1144) istihza ifadesinin hor ve hakir etme anlamini esas alarak istihzada bulunan
kisinin amacinin hasmini hor ve hakir kilma oldugunu ve buna uygun cezanin da hor ve hakir kilma
oldugunu belirtir.2* Bundan dolay S 55 U5 2l 5853 153s5 yetini ““Tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu;
clinkli Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisi (farkina varmadan tuzaklar ters yiz eden, tuzak kuranlari

cezalandiran)dir”1®

seklinde tercime etmek ve cezanin farkina varilmayan bir boyuttan geldigini
vurgulamak lazimdir. Ayetin iliskili oldugu, Hz. isa’yi 6ldiirmek icin Yahudilerin bir adami tutup yanlislikla
onu isa peygambere benzeterek 8ldiirmeleri olayi da bu anlami peki§tirmektedir.16 Nitekim “Onlar tuzak
kurdular. Biz de onlar farkinda degilken tuzak kurduk”t’ ayeti de bu tarz cezanin gizli karakterini ortaya
koymaktadir. Ayni sekilde ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350), mekrin, ansizin hasma zarar vermek
baglaminda bir tedbir oldugunu sdyleyerek bunun, Allah tarafindan kendilerine verdigi nimetlerle

hazirladigi felaketlere gotiirmekle gergeklesen bir istidrac, yani hasmi (farkina varmaksizin) derece derece

8 Al-iimran 3/54.

2 el-Cin 72/10. Bunun gibi bk. M{sa-Salih kul kissasi (el-Kehf 18/79-82. ayetleri).

0 o-A’1396/17-18.

11 el-Bakara 2/14-15.

12 el-Bakara 2/67.

13 Eb( isa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Riyad: Beytii-I-Efkar, ts.), “Safatii’l-Kiyame”, 53 (2505).

14 Ebu’l-Kasim Mahm(id Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi), 1/66-67.

15 Al-i imran 3/54. Muhammed Hamdi Yazir, “Bununla beraber mekrettiler Allah da mekirlerine mekretti, éyle ya Allah hayrii’l-
mdkirindir” seklinde ihtiyath davranarak “Mekr” ifadesini tercime etmemistir. Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili
(istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 2/1007; Yasar Nuri Oztiirk ise“Onlar tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu. Ve Allah, tuzak
kuranlarin en hayirlisidir” seklinde terciime etmistir. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’én’-1 Kerim ve Tiirkce medli (istanbul: Yeni Boyut,
2012), 58.

16 Zemahseri, Kessdf. 1/366.

17 en-Neml 27/50.




helake gotiliren bir ceza olarak yorumlar.18 Hatib el-Kazvint’ye (Ol. 739/1338) gore ayette cezaya mekr
denmesi mekrin cezanin nedeni olmasindan dolayldlr.lgwguaﬂ 55 3 wdie oy 4 oliBst G Jhe Tgilad WiBle &l
“Birine ceza vereceginiz zaman, size yapilanin misliyle ceza verin. Eger sabrederseniz, and olsun ki o,

720 meslindeki ayette oldugu gibi sugun karsiligina ceza isminin verilmesi

sabredenler icin daha hayirhdir
misakeleden dolayl olup cezanin, sugun cinsinde oldugunu ortaya koymaktadir. Ya da yine Hatib el-
Kazvint’nin ifade ettigi gibi cezaya ikab isminin verilmesi (ikabin-eylemin) cezanin nedeni olmasindan
dolayldlr.21 Ayni sekilde yiis Lm %L <333 “Bir kotlluge ancak ona denk bir kétiliikle kargilik verilebilir’?2
medlindeki dyette kisas igin kétillk isminin kullaniimasi misakeleden dolayidir. Beyzavi (6. 685/1286) .3
Sllan e 3 Glsik 36 is@l“..Eger (savastan) ylz cevirirlerse artik zalimlerden baskasina diismanlik (savas)

723 meslindeki ayette misakele bulundugunu, zira ayetin savasa son verenlerle savasmamayi

olmaz
Ongordigini soylemektedir. Clinkd zulim (savas) ancak zulme ugrayan mazlum igin s6z konusudur.
Dolayisiyla zalime uygulanan cezaya zuliim denilmesi miisakeleden dolayidir.?*

Misakelenin ayni zamanda kaderin isleme mekanizmasinin da formuli oldugunu sdylemek
mimkindar. “Ey inananlar, size: ‘Meclislerde genisleyin’ dendiginde genisleyin ki Allah da size genislik
versin. Size: ‘kalkin’ dendiginde de kalkin ki Allah iman etmis olanlarinizi yikseltsin ilim verilenleri de

25 meslindeki ayette de anlasildigi gibi insanin i¢ genisligi ve derecesinin

derece yoniinden yiiceltsin...
ylksekligi ona sekilde benzesen bir davranisa baglanmistir.

"Kim benim zikrimden (kitabimdan) yiz gevirirse, onun igin dar bir ge¢im vardir. Kiyamet giini onu
kor olarak hasrederiz. ‘Rabbim, nigin beni kor hasrettin? Oysa ben (diinyada) gorir idim’ der’ (Allah)
buyurur ki: ‘Nasil sana ayetlerimiz geldiginde, sen onlari unuttuysan, bugiin de sen ayni sekilde
unutulursun!"?® mealindeki dyette de insanin diinyada Allah’in dyetlerini umursamamasina karsilik O’nun
da kiyamette bu kisiyi umursamadigi ifade edilmistir. O halde insan hangi davranisi sergilerse Allah’in da
ona benzer bir davranisla karsilik verecektir. Nitekim bunun en glizel 6rneklerinden birisi de Bakara
suresindeki sigir kesme hadisesidir.2’ israilogullari Allah’in emrinin geregini yapmayarak isi yokusa
surmeleri nedeniyle Allah’in da inegin sifatlarini gittikge agirlastirdigi anlasiimaktadir. Ayni sekilde, “Onlar

728 mealindeki ayette de bdylesine bir durum séz

(dogruluktan sapip) egrilince Allah da kalplerini egriltti
konusu olup Yahudilerin Allah’in emrine karsi egrilik yollarina sapmalari neticesinde Allah’in da onlarin
kalplerini saptirdigi anlagiimaktadir.

Bu ayetleri goz 6nine aldigimizda Allah-kul miinasebetinin, kaderin mantiginin bu tarz bir misakele
oldugunu anhyoruz. Dolayisiyla bu usl bizleri, kader gibi miitasabih ve derin bir konuda aydinlatmakta,
insanin bir yonuyle (Allah dilemesi muistesna) nispeten kendi kaderini kendisinin tayin ettigi, kendi
davranislarinin sonucu kaderinin sekillendigi gercegini ortaya koymaktadir. Bundan dolayl ge¢mis
iimmetlerle ilgili “Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmettiler”2® denilerek kaderin insan
davranislari eksenli oldugu hususu zimni olarak vurgulanmistir. “Haydi, yalanlamakta oldugunuz azaba
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gidiniz! Golgelendirmeyen, atese karsi da yarari olmayan Uigcatalli golgeye gidin mealindeki ayette

boylesine gizli bir miisakele vardir. ibn Abbas’a (6l. 67/687-88) gore ayetteki hitap, haca tapanlara

18 |bn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdidii’l-miisevvik ilG ‘ulGmi’l-Kur’dn ve ilmi’l-beyén (Beyrut: Dari’|-Kiitibi’I-iimiyye, ts.). 7.

19 Eb({’l-Meali Celaleddin Muhammed b. Abdirrahman el Kazvini, el-izah fi ‘ulimi’l-beléde (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
208.

20 en-Nahl 16/126.

2 Kazvini, el-izah fi ‘uldmii’l-beldge., 207.

2 es-S(ra 42/40.

23 el-Bakara 2/193.

24 e|-Kadi Nasiruddin Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Daru’r-Resid, 2000). 1/173.

%5 el-Miicadele 58/11.

% Taha 20/124-126.

27 el-Bakara 2/67-71.

28 es-Saf 61/5.

2 HGd 11/101.

30 el-Mirselat 77/29-31.




yoneliktir. Miminler Allah tarafindan arsin golgesinde serinlenirken, onlar, liggatalli hagin gélgesine gidip
sozde serinleyeceklerdir.3 O halde ona gére “tigcatallilik” Hiristiyan teslis inancina (Ekanimi Selase’ye)
karsilik gelen bir cezadir. Bikat’ye (61. 885/1480) gore ise golgenin boyle lice tahsis edilmesinin, kéfirlerin,
Allah’i, kitaplarini ve resullerini yalanlamalari sebebiyledir."’2 Buna gore her iki halde ifadede bir miisakele
vardir.

Kur'an’da “iyiligin karsilig, iyilikten baskasi olurmu?”33 denilerek iyiliklerin karsihginda da ayni
kanunun isleyis mekanizmasina isaret edilmektedir. Bir hadiste,

“Muisliman, Misliman’in kardesidir; ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu diismana teslim
etmez. Misliiman kardesinin bir ihtiyacini gideren kimsenin Allah da bir ihtiyacini giderir. Kim bir
Misliman’in bir sikintisini giderirse, Allah da o kimsenin kiyamet gliniindeki sikintilarindan bir sikintisini
giderir. Kim bir Misliman’in ayip ve kusurunu orterse, Allah da o kimsenin ayip ve kusurunu orter”3*
denilmektedir.

O halde Kur'an’daki mikafat ve cezalarda da miisakele mantiginin oldugu, cennetteki her bir
mikafatin dinyadaki bir iyilik ve erdemi, kiyamet ve cehennemdeki her bir cezanin ise diinyadaki bir
zulim ve hoyrathgl temsil ettigi ifade edilebilir. Bu mantiktan dolayr Kur’an’in miisakeleyle, “kim ne
yaparsa benzeri bir karsilik gorecegi” seklindeki evrensel kanunu ima ettigi anlasilmaktadir. Nitekim
Kur'an’da “Kétiiliik tuzaklari kuruyorlardi. Kétii tuzaklar ise sahibinin ayagina dolanir”3> denilmektedir.
Belki de bu ayni zamanda “her aksiyon dengi bir reaksiyonla karsilik goriir” seklinde fizik aleminde esyanin
dogasinda olan kanuna da isaret eder. O halde Kur’an’in miisakeleyi edebiyatta oldugu gibi sadece teorik,
lafiz dizleminde birakmadigi, onu pratik bir kanuna doénistiirdiga, layik ceza anlaminda bir ifade formu
olarak kullandigi séylenebilir.

1.2. Ta'riz

Genel anlamiyla ta’riz, isitenin, acgikca ifade etmese de sdyleyenin amacini anladigl kelamdir.36 va
da bir lafzin konuldugu anlamla birlikte baglaminda baska bir anlama delalet etmesidir.3’ Buna ta’riz
isminin verilmesi lafzin ifade edilmesinde baska bir anlamin, yani lazimi bir anlamin hissedilmesi
nedeniyledir. Bir kimsenin alakadar oldugu ve yardimini bekledigi bir kimseye “Ben muhtag¢ durumdayim,
elimde avucumda bir sey yoktur, ciplagim, soguk da bana eziyet veriyor” demesinden onun yardim
beklentisi igerisinde oldugunun ya da birisinin bir kadina “Sen benim yanimda sevgili birisin ben de
bekarim” demesinde kadina talip oldugunun dolayl olarak anlatilmasi ta’rizdir. Bir kadin (Misir valisi) Kays
b. Ubade’nin (6l. 60/680) yanina gelerek “Ben evimde fareler olmayisini sikdyet ediyorum” dedi. Kays,

31 EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Dariy’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1997), 8/ 407.

32 Burhaneddin Ebi’l-Hasen ibrahim el-Bikai, Nazmii’d-diirer f7 tendsiibi’l-Gydt ve’s-siiver (Kahire: Dari’l-Kitab, 1995), 8/ 288.

33 er-Rahman 55/60.

3 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire Buhari, el-Cémiii’s-sahih (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2006), “Mezalim”,
3 (2442)"; EbU’l-Huseyin b. Haccac Muslim, Sahihu Mislim (Riyad: Beytl’'l-Efkari’d-Devli, 1998), “Birr ve Sila” , 58 (2580)";
Suleyman b. Es’as Ebu Davud, Siinen (Riyad: Beytu-I-Efkar, ts.), “Edeb”, 38 (4893)”; Tirmizi, Stinen, “Hud(d”, 3 (1426)”; EbQ
Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, e/-Miisned (Beyrut: Miessetii'r-Risale, 1985), 4/ 104.

35 Fatir 35/43.

3% Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Ta’rifét, (istanbul, 1300), 62.

37 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-fiindn. 3/ 253.Celal Semseddin Muhammed b. Ahmed Mahalli, el-Bedrii’t-téli’ fi halli cem‘i’l-
cevdmi’ (Beyrut: Dari/I-Fikr, ts.), 1/334. Ornegin,

Gahlais 1536 &) pholluld 1ia whie& 4ad 5 95 “De ki, “Hayir! Bunu su biiydikleri yapmistir, konusabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim.” (el-
Enbiya 21/63) ayeti kendi hakiki manasinda kullaniimistir, ancak Hz. ibrahim biiyiik putun kiiciik putlari kirdigini séylerken
putperestlerin buylk putun béyle bir seyi yapamayacagini anlayarak onun ildh olamayacagini anlamalarini istemistir. Mahalli.
el-Bedrii’t-tali* fi halli cem‘’l-cevdmi’, 1/ 334; iraki’ye gore ibrahim peygamber bu ifadeyle biiyiik put kiigiik putlara ibadet
edilmesine kizarak onlari kirdigini ima ettigi gibi Allah’in da kendisinden baskasina ibadet edilmesine kizacagini da ima
etmistir.”Stleyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim el-Bagdadi et-T(fi, el-iksir fi “ilmi’t-tefsir (Kahire: Mektebetii’l-Adab, ts.). 167;
Veliyytiddin Eb( Zur'a Ahmed iraki, el-Gaysii’l-hdmi‘ serhu Cem’ii’l-Cevaémi’ (Beyrut: Dariy’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2004), 193-194.




“Ne guzel meramini ima etti!” dedi ve evine bolca ekmek, yag ve et gdnderilmesini emretti. 38 Cunkd
fareler yiyecek olan eve dadanirlar. Faralerin mevcut olmamasi yiyecegin yoklugu anlamina gelir.

Kaynaklarda katip Amr b. Mes’ade’nin, realitede itibar elde etmek ancak gériiniirde birisine aracilik
yapmak amaciyla ilgili halife Me’min’a soyle yazdigi rivayet edilmektedir: “Birisi, kendisini himayesine
almasi icin emird’l-mi’minin nezdinde filanin araci olmasini istedi. Ben de ona emirl’l-m{’minin beni
sefatcilerin zimresinden saymadigini, boyle bir ise girismenin haddi asmak oldugunu séyledim.” Me’min
mektubu okuduktan sonra arkasina not diserek “Bu konuda dile getirdigine sefaati ve kendine olan Ta’rizi
(ima)yr anladik ikisini de onayladik” dedi.3® Yani ona olan himayeyi, senin de nezdimizde sefaatcilerden
oldugunu onayladik. Goéruldiigu gibi bu ta’rizde gizli Iazimi bir mana vardir.

Kur’an’da lazimi mananin ¢ok yogun bir sekilde kullanildigini gériiyoruz. Mesela, “Ey iman edenler!
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Cuma ginl namaza c¢agrildigi(niz) zaman, Allah't anmaga kosun, alisverisi birakin... “Sadece

Mislimanlar olarak éluntz”*!

ayetlerinde literal bir mana degil, 1azimi bir mananin kastedildigini, yani
ticareti birakmanin degil, namazi terk etmenin, 6limin kendisinden degil, kafir olarak 6lmekten
nehyedildigini sdylemek miimkiindiir.*> Ayni sekilde “Kifiirde israr edenlerin, sehirlerde gezip dolagmasi
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seni aldatmasin””®® ayetinde gezip dolasmanin degil, gezip dolasmanin aldatmasindan; “Sakin onlarin

mallari ve evlatlari seni imrendirmesin...”%* “ »45

Sakin diinya hayati sizi aldatmasin”®> ayetlerinde diinya
hayatinda mal ve evlada sahip olmanin degil, diinya hayatinin mal ve evlat ile aldatmasinin nehyedildigini
soylemek miamkinddr.

Ta’riz edebi zevke hitap eder. Bundan dolayi ta’riz icerikli sézlerden zeki ve edebi zevk sahipleri
anlar. Ornegin, Kur'dn’da cennet esleriyle ilgili “ 5% gai 58 & bl Sl abiics “ifadelerinde®®
“bakislarini kismis”tan kasit, gozii baskasini gérmez; esine sevdali; “sakli yumurta”dan kasit, giin 1s18ina
cikmamis derecede iffetli, beyaz tenli esler”dir. Ciinkl Araplar kadini glines 1s1gindan saklanan devekusu
yumurtasina benzetirlerdi.*” O zaman anlam literal terciimenin &tesi “Yanlarinda sadece eslerini géren,
eslerine sevdal, iri gozlQ, (glin 1sigina bile cilkmamis derecede) iffetli, beyaz tenli esler vardir” olur.

ibn Kuteybe (8. 276/889), Araplarin ta’rizi ¢ok kullandiklarini, bunun sézdeki amaci agik
soylemekten daha etkili ve glizel olduguna inandiklarini, her seyi acik sdyleyen birisini ayipladiklarini ifade
etmektedir.*® Kur'an’in cokca ta’rizi kullanmasi onun niizdl ortamindaki edebi zevki ve kiiltiirel teamiilii
dislamadigl anlasiimaktadir. Zaten Araplara meydan okuyan bir kitabin ince zevk ve anlayisa hitap eden
bir s6z kullandigini kabul etmek lazimdir.

Ulemanin “Hitabin Allah Resulline yapildigi fakat amacin baskasi oldugu” seklinde kategorize
ettikleri ta’rizde bu tarz inceligin oldugunu sdylemek mimkindiir: G, wlil (o &8s dllaz Glaxgd a&5ai (O
“Eger Allah’a ortak kosacak olursan biitiin amallerin bosa gider ve sen hiisrana ugrayanlardan olursun”,*?
Ayni sekilde, “Guastilly (o ol alad ¥ <l I el & §” “Ey peygamber! Allah’a karsi gelmekten sakin, kafir ve
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munafiklara boyun egme”>" ayetlerinde, Peygamberin Allah’a ortak kogsmasinin, kafir ve miinafiklara itaat
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42 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 35.

4 Al-iimran 3/196.
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4% es-Saffat 48-49. Yasar Nuri Oztiirk ayetleri, “Yanlarinda, gézlerini onlara dikmis, iri gézlii dilberler vardir. Korunmus yumurtalar
gibidir onlar” seklinde (Oztiirk, Medl, 48), DiB. Mealinde ise“Yanlarinda bakislarini yalnizca kendilerine cevirmis iri gézlii esler
vardir. Sanki onlar (beyazliklariyla), saklanmis (giin yiizii gérmemis) yumurtalardir” seklinde tercime edilmistir. Kur’én-1 Kerim
Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2001), 446

47 bk. Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavémidi’t-tenzil. 4/43.

4 Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te’vilu miiskili’l-Kur’én (Misir: Daru’t-Turas, 1973). 263.

4 ez-Zimer 39/65.
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etmesinin sdézkonusu olamayacagi ve asil olarak uyarinin bu tarz davrananlara yapildigi gbéz 6niine
aldiginda burdaki ta’rizin incelik ve nezaket icerdigi anlasilmaktadir. Bu sekilde cogunlukla olumsuzluklari
ima etmede kullanilan ta’rizin bir kismi incelik ve nezaketi, muhatabi incitmemeyi esas alir. Kur’an’da
ozellikle tevhit micadelesinde bulunan peygamber ve sahsiyetlerin diyaloglarinda bu tarz incelik ve
nezaketi ifade eden ta’rizler vardir. Ozellikle Hz. Suayb’in muhataplarini incitmeden, onlara zarif ve giizel
bir GislGpla hitap etmesi®! nedeniyle Allah Resulii tarafindan Hatibi’I-Enbiya olarak adlandirilmistir.>?

Bu baglamda Yasin siresinde anlatilan Hz. isd’nin elgileri sehre vardiginda halkin elgilere kulak
vermelerini tavsiye etmek i¢in kenar mahallelerin birinden kosarak geldigi ifade edilen sahsin i ¥ J ks
Ssazss 4y phs s41“Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim? Siz de hep O'na déndiiriileceksiniz”>3
§eklindeki sozleri bu tarz bir ta’rizi ifade etmektedir. Ayetin basi ks 01 e ¥ J ks seklinde tekil iken sonun
dsaz55 44dls seklinde gogul olmasi bu tir ta’rizin delilidir.>* O halde bu sahsin, “Size ne oluyor da siz yaratana
kulluk étmiyorsunuz” demesi gerekirken “Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim” demesinden
kavminin incinmemesini hedefledigi, onlara litufkar davranma yolunu sectigini gdstermektedir. TGfi, bu
ifade ile igili, “Sanki sahis ‘Ben kendim igin istedigimi sizin icin de istiyorum. O halde bana tabi olunuz.
Benim yaradanima kulluk ettigim gibi siz de sizi yaradana kulluk ediniz’ demek istemistir” der.>> Her iki
halde de ifadede ince ve nezaketli bir tariz vardir.

3

Zerkest'ye (6l. 794/1392) gore oolani e gL Y5 Gapsi e &,0Ld ¥ U6 “Bizim isledigimiz sugtan siz

56 ayetinde bu tarz incelik iceren bir ta’riz

sorulacak degilsiniz; biz de sizin islediginizden sorulacak degiliz
vardir. Clnki realitede cirimi peygamberler degil kafirler isler. Halbuki ifadede cliriim peygamberlere
isnat edilmistir. O halde ifadede bu tarz incelige dair bir ta’riz vardir.>” Nitekim bir énceki ¢4 Jal (86 Gl

” 58 syetinde de

od Pl @ 51 “O halde ya biz veya siz, dogru yol lizerinde veya acik bir sapiklik icindeyiz
ta’riz vardir. Zerkesi’ye gore aslinda burada “Biz hidayet {izerinde siz de dalalet igindesiniz” yani dalaletin
kafirlere, hidayetin iman ehline ait oldugu amaglanmistir. Ancak bundan bir nikte olusmasi igin bu amag
kapali birakilmistir. O nikte de sudur: Bu hitap da hakkin basina et nin dalaletin basina da  nin
getirilmesiyle e ile 4 arasinda bir zithk olusmustur. Clinkl hak ehli, sanki kendisiyle istedigi yere dértnala
kosan bir yaris atinin tzerindedir. Dalalet ehli ise, sanki karanliga batmis nereye yonelecegini bilmeyen
camura saplanmis biri durumdadir.>®

Miifessirlere gore, “Kavminden inkar edenlerin ileri gelenleri dedi ki: ‘Bize seni sadece bizim gibi
bir insan olarak goriiyoruz ve sana bizden basit gorisli ayak takimimindan baskasinin uydugunu

gormuiyoruz. Sizin bize karsi bir Gstinltginizi de kabul etmiyoruz; hatta sizi yalanci samyoruz!”60

seklinde
kafirlerin Hz. Nuh’a yonelik ifadelerinde de ta’riz vardir. Yani bu ifadeyle, kendilerinin peygamberlige
ondan daha layik olduklarini, eger Allah bir kimseyi peygamber olarak gonderecekse kendilerinden
birisinin secilmesi gerektigini ta’riz (yollu ima) etmislerdir.®!

Beyzavi'ye (6l. 685/1286) gore,

S 03015 il Gadd 5 el e, Al 348 0K 63915 T oS3B0s Tslaid ¥ igdaT ol T g

“Ey iman edenler! Gosteris icin malini harcayan, Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan biri gibi, basa
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kakmak ve eziyet etmek slretiyle sadakalarinizi bosa ¢ikarmayin... yetinde ta’riz vardir. Clinkl “Riy3,
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menn (iyilik) ve eziyet ederek infakta bulunmak kafirlerin niteliklerindendir. Bundan dolayr miiminin bu
sifatlardan sakinmasi lazimdir.”®3 Aslinda bundan Kur’an’da her kafir ve miinafigin eylem ve sifatlarindan
bahsedilmesinde miiminlere ziddini yapmaya dair bir ta’riz oldugu kurali gikarabilabilir.

Hz. Musa ile ilgili su dyette de ta’riz vardir:

“Firavun ailesinden imanini gizleyen mi'min bir adam (soyle) dedi: ‘Rabbim Allah'tir dedigi icin bir
adami o6ldiirecek misiniz? Oysa o size Rabbinizden kanitlar getirmistir. Eger yalanci biriyse yalani kendi
aleyhinedir. Eger dogru biriyse, size vadettiklerinin bir kismi baginiza gelir. Stiphe yok ki Allah, asir
davranan, yalanciyi dogru yola eristirmez”®*

Yani “Eger yalanci biriyse yalani kendi aleyhinedir” climlesinde, Musa’yr 6ldirmeye gerek
olmadigini, yalanci ise zaten yalancili§inin cezasini ¢ekecegi ta’riz yollu ifade edilmistir. “ Stiphe yok ki
Allah, asiri davranan, yalanciyl dogru yola eristirmez” climlesinde ise iki adet ta’riz vardir: 1. O bir yalanci
olsaydi Allah ona mesajlar gondermez, mucizelerle desteklemezdi. 2. Eger yalanci ise yeri olmayacagina
da siiphe yoktur. O zaman onu 6ldirmek i¢cin ugragsmaya gerek yoktur. Bu iki anlam ile asil maksat da
Firavuna ta’rizdir. Yani sen bu kadar kan déken musrif bir yalanci iken, Allah seni onu 6ldiirme maksadina
ulastirmaz, sadece kendine zarar verirsin.®®

Bu anlatilanlardan az ¢ok anlasildigi gibi ta’riz gizli bir ima oldugu ve bu anlasiimadig takdirde
ayetleri ve sozleri anlamada bazi problemlerin olabilecegi anlasilmaktadir. Bu baglamda Dihlevi (6l.
1176/1762) dzetle soyle der:

ilk dénem miifessirlerden bazilari ayetlerde varit olan ta’rizleri g6z éniine alip ayetlere miinasip
olan manalari ihtimal suretinde beyan ediyorlardi. Ancak son dénem miifessirleri bunlarin ihtimal mi?
Yoksa hakikat mi? olduklarini fark edememeleri, onlarin siipheye distp ihtimalleri hakikat olarak telakki
etmelerine neden olmus,tur.66 Ornegin ilim seviyesi diisiik olanlar “Ey iman edenler! Namaza dur(mak
iste)diginiz zaman yuzlerinizi, dirseklere kadar elerinizi yikayin, baslarinizi meshedin ve ayaklarinizi da

67 3yeti hakkindaki ibn Abbas’in ‘Ben Allah’in kitabinda ayagi mesh etmekten baska sey
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topuklara kadar...
bulamiyorum fakat onlar, yikamaktan baska birsey kabul etmediler sozlinli bu sekilde hatali
yorumlamislardir. Halbuki ibn Abbas, bu ifadeyle ayaklari mesh etmenin vacip oldugunu ve ayetin kat’i
olarak beyan ettigi rikniin mesh oldugunu savunmamistir. Aksine o, ayaklari yikamanin vacip olduguna
inaniyordu; ancak burada ihtimal dahilindeki bir problemi ortaya koyarak kendi asrinin alimlerinin bu
celiskiyi (te’aruzu) nasil giderdiklerini ve giderirken nasil bir yol takip ettiklerini gormek istemistir. Selefin
diyalog ve miinazara seklini bilmeyenler meshin vacip oldugu fikrini ibn Abbas’in gériisii ve mezhebi
oldugunu zannetmistir. Hasa! Hasa!... 8

Dihlevi’nin bu ifadelerinden ibn Abbas’in, bu sdziiyle Kur'an’da ayaklarla ilgili gériiniirde mesh
ifadesinin bulundugunu, ancak bu anlayisin yasayan stinnete aykiri oldugunu ve uleméanin bu muskili
halletmeleri gerektigini ta’riz yoluyla ima ettigi, fakat Sia’nin ifadedeki ta’rizi anlamadigi ve béylece ibn

Abbas’in ayaklari mesh etmenin vacip oldugu zannina kapildigi anlasiimaktadir.

1.3. Kinaye
Kindye, bir seyi baska bir seyle setretmek, gizlemek anlamindadir.”® Ancak terim olarak kinaye,
belirli bir seyi kendisine isaret etmede (Utang, korku, miibalaga kasti veya baska bir nedenden dolayi) agik

8 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil. 1/225.

64 el-M{’min 40/28.

8 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 6/4157-58.

6  Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzu’l-kebir fi usilit-tefsir (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2008), 130.

67 el-Maide 5/6.

8  Eb( Abdillah muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen (Riyad: Mektebetii’|l-Mearif, ts.), “Siinnet” 56 (458)”.

%  Dihlevi, el-Fevzu’l-kebir, 130.

70 Nitekim bir sahsi Ebu Muhammed, Ebu Zeyd seklinde asil ismini gizleyip kisiyi kiinye ile anmak da bu anlamdadir. et-Tafi, el-iksir
ST 1lmi’t-tefsir. 156.
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olmayan bir sekilde ifade etmektir.”* Bu tanimdan anlagildigi gibi kinaye ile ta‘riz ayni anlamdadir. Bundan
dolayl ulemanin ¢ogu kinaye ile ta’rizi bir saymis aralarinda herhangi bir ayinm yapmamislardir. Ancak
kinaye, ta’rize yakin bir tanimla “Kendi manasinda kullanilan, [fakat kendisinden] 1azimi’2 mananin
kastedildigi lafizdir.”’3 Buna gore kinaye hakikattir’* demek dogru olur. Ancak lafzin kendi manasi
kastedilmez, sadece lazim yerine melzim ile tabirde bulunulmussa bu durumda lafiz mecazdir.”® O halde
ta’rizde lazimi mana, kindyede ise hakiki manayla birlikte melzimun zorunlu olarak baglh oldugu baska bir
mana kastedilir.

O halde bu tanima gore “ 3k cGs3
orfliinde birisinin ayiptan uzak oldugu ifade edilmek istendiginde kinayeyle “_.sui a5 d” “Filan, elbisesi

76 ayetinde kinaye ile birlikte hakiki anlam da vardir. Ciinkii Arap

temizdir” denir.”” Nitekim Miitemmim’in birisini vasfederken

DA i diled glomdyld o sldmall oiny ¥

“Kotulugi elbisesinin altinda gizlemez-karekteri tatli, pestemeli (uckuru) temizdir”’® seklindeki
sozlinde “pestemal temizligi” iffet anlaminda kullaniimistir. Buna gore ifadede elbise temizligiyle birlikte
iffetin de vurgulandigini g6z ardi etmemek lazimdir. O halde ayeti her iki anlami kapsayacak sekilde,
“Pestemel (iffet)ini temiz tut” seklinde tercime etmek lazimdir.”® ifadede davette bulunacak olan
kimsenin hem elbisesininin temizligi hem de iffet ve glizel ahlakla bezenmesinin gerekli olduguna vurgu
yapildig! ifade edilebilir. Bununla birlikte ayetin, daha sonra (nazil olacak olan Muzzemmil, 73/1-4
ayetlerinde) emredilecek olan namaza karsi peygamberi beden ve nefis olarak hazirlikh hale getirmek
oldugu da soylenebilir. Clnkii en biylk zikr olan namaz hem elbise hem de nefis temizligini
gerektirmektedir.

Tafi (61. 716/1316), kindyeye “Delaleti’l-Melzum ale’l-lazim” adi altinda yeni bir tiirti daha kattigini
soyler. Ona gore, “.1k3t o U6 Gal Sl <JB” “Bedeviler iman ettik dediler, de ki ‘siz heniiz iman

»80

etmediniz”®" ifadesinden kasit yalan soylediklerini ifade etmektir; fakat bu ifade ¢irkin oldugundan yerine

benzeri ve lazimi olan “heniiz iman etmediniz” s6zii tercih edilmistir.8! Bunu esas aldigimizda Kur’an’in
kinayeye de bir kibarlik ve nezaket tslubu olarak miiracaat ettigini sdyleyebiliriz. Ayni sekilde kulaga hos

gelmeyen ifadelerde de benzeri durumun séz konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin, Mukatil

L Muhammad Ali b. Ali b. Muhammad el-Tahanavi, Kassdfu Istilahdti’l-fundn (Beyrut: Dari¥’l-Kitab 1998),4/ 57. et-T(fl, el-iksir f7
‘IImi’t-tefsir. 156. Sekkaki, Arap dilinde kindyenin asli olan k-n-y maddesinin bir seyde agik bir yéniin gizlenmesini ifade ettigini
soylemektedir. Dolaysiyla belagat uzmanlari kinayeyi, bir seyin lazimi anlamini tercih ederek onun agik¢a sdylenmesini terk
etmek seklinde tarif ederler. “st=ul sk " Filanin kilig bagi uzundur diyerek adamin boyunun uzunlugunun, “all agss 5"
“Filan kadin kuslugu uykuyla gegirir” diyerek kadinin iglerinin hizmetgisi tarafindan géruldiigiiniin ima edilmesi gibi. EbG Ya‘kab
Sekkaki, Miftdhii’l-'uldm (Beyrut: Dari’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1987). 41.

2 Kazvini, el-izah fi Ulimi’l-Beldde, 242; AbdiV'l-Vehhab b. Ali es-Siibki, Cemii’l-cevdmi’ fi usali’l-fikh (Beyrut: Dari/'|-Kiitubi’l-
ilmiyye, 2003), 32; LAzimi mana, asil manaya tabi olan ve ondan zorunlu olarak anlagilan anlam demektir. Ornegin szl € e
“Falanca kisi kalt boldur.” ciimlesinde melzm, kiliin bol olmasi; lazim ise bu kisinin cémert olmasidir. Clinkli comertlik kapida
kaltn bollugunu lizumlu kilmaktadir.

3 Ornegin wil Lyzis B ciimlesinde “eli agik” sézii kendi anlaminda kullanilmig fakat 1azimi anlam olan cémertlik kastedilmistir.
Zira bu climle kendi manasinda kullaniimis ancak ondan kisinin comertligi kastedilmistir. Goruldigu lGzere mecazin aksine
kinayede hem hakiki mana he de anlatilmak istenen mecazi mana bulunabilir. Zira bu 6rnekte kisi comert oldugu gibi gergekten
eli agik da olabilir. Bk. Bedreddin Muhammed b. Bahduddin Abdillah ez-Zerkesi, Tesfifii’l-mesdmi’ (Kurtuba: Mektebeti Kurtuba,
ts.), 1/486-487.

74 Cunku ondan lazimi mana kastedilmis olsa da kelime hakiki manasinda kullanilir. Mahalli, el-Bedrii’t-téli’ fi halli Cem‘i’I-Cevami’,
1/333.

75 Bu durumda lafiz kendi manasinda degil, baska bir manada kullanilmis olmaktadir. Mahalli, el-Bedri’t-Tali* fi Halli Cemi’l-
Cevdmi‘, 1/ 333.

76 el-Middessir 74/4.

77 et-TOfi, el-iksir ff ilmi’t-tefsir. 158

8 et-TOfN, el-Iksir f7 ‘IImi’t-tefsir. 156.

79 Baska tiirlii yapilan meéllerin nakis oldugunu séylemek miimkiindiir: Ornegin, sézkonusu ayet Yasar Nuti Oztiirk ve Siilleyman
Ates, “Elbiseni Temizle” (Oztiirk, Medl, 576; Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts)
574, Diyanet isleri Baskanliginin mealinde de “Nefsini arindir’ seklinde meal verilmistir. DIB, Medl, 574.

80  el|-Hucurat 49/14.

81 et-TOfi, el-iksir fi ‘IImi’t-tefsir. 163.
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b. Stileymén (6. 150/767) ve Zerkes'ye goére LS Isia 53l 15s 1355 “(MUminler)...Bos laf (konusanlar)a

82 sveti, miiminlerin lagv (islam’a kiifir ve hakaret) gibi

rastladiklarinda vakar ile (oradan) gecip giderler
cirkin bir sozle karsilastiklari vakit o so6ze benzeyen girkin bir soézle karsihk vermeden gectikleri
anlamindadir.83

Bircok yerde Allah, Kur'an’da mistehcen ve olumsuz bir durumdan bahsettiginde, buna kapali
ifadelerle gondermede bulunmasi ayni seklide kinayedir.®* Allah Resultiniin (s.a.v.) olumsuz bir durumla
karsilastiginda, “Soyle sOyle yapan kimselere ne oluyor da boyle boyle yaplyorlar?"85 diye hitap etmesi de
bu kabildendir. Ornegin Kur’an’in kadinlarin zina etmemelerinigssis &eul o o ok & Y5 “...Elleriyle

»86

ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemeleri...”®® ve gizli bulusmayi da T &asiclsd ¥ “Onlarla gizli

»87 seklinde dile getirmesi kinaye, yani dolayli ve kapali bir anlatimdir.

sdzlesmeyiniz

Kur'an’da kadin ve koca arasindaki iliskiler daima bunun gibi kindye yoluyla ifade edildigini
séylemek miimkiindiir.88 Ancak Al 4T 115 Blidas s o) e Lpd (ki 353 Sdiasi 015 “O fercini (irzini) korumus
olan (Meryem)i de an; ona ruhumuzdan (flemis, kendisini ve oglunu dlemlere bir delil (mucize) kildik”8°
ayetinde ferc avret mahalli manasinda kullanilmis gibi goriilse de Zerkesi bu tarz dislinenlerin hatta
ettiklerini, burada fercin elbisesinin yirtmaci anlaminda kullanildigini savunmaktadir.’® Dolayisiyla buna
gore etegi muhafaza etmek irzi korumadan kindyedir. Kur’an’in cinselligi ¢agristiran yerlerde kinaye
yolunu tercih etmesini g6z 6niine aldigimizda Zerkesi’nin hakli oldugu anlagilmaktadir. xgla,) 23 98 Geddl &l
GslCall K atls st dadt 11,88 o333 & “imanlarindan sonra kiifre sapip sonra kiifiirlerini daha da artiranlarin

91 ayeti de Zerkesi'ye gore kinaye

tovbeleri asla kabul edilmeyecek ve iste onlar sapkinlarin ta kendileridir
olup kafir olarak can verme, tévbenin kabul edilmemesi seklindeki miradifi ile ifade edilmistir.? Cuinkii
Eb( Hureyre’nin (6. 58/678) rivayet ettigi bir hadiste Allah Resulii (s.a.v.), “Kim gilines Batidan dogmadan
once tovbe ederse Allah onun tévbesini kabul eder”? demistir.

GG e Laes pfile QU il Opllid pisd oS3 AUl ke B0 Bl i 80 i G SSLis ) S0 aliial) 201 280 9
Shoyal

“Orug gecesi, eslerinize yaklasmak, size helal kilindi. Onlar sizin elbisenizdir, siz de onlarin
elbisesisiniz. Allah, sizin kendinize yazik etmekte oldugunuzu bildi ve tévbenizi kabul edip sizi affetti. Artik

n94 3

simdi onlara yaklasin... yetinde L& “yaklagsmak” cinsel temas, g1 “elbise” de eslerin birbirinin iffetini

korumak, &agal “deriyi deriye temas” da yine cinsel temastan kinayedir. ibn’ii'I-Esir ve Tafi’'ye gére “ 3

() $iuay” “kadinlara dokunursaniz” ayetinde de kinaye vardir. Onlara gére “xi.s¥” ile cinsel temas kinaye
edilmistir. Clinki cima bir 6zel dokunustur. Utangtan dolayi 6zel bir durum genel bir durumun iginde

s

saklanm|§¢t|r.95 Zaten “ziua¥” filinin miisareket formunda okunmasi durumunda bu ima anlagiliyor. Ciinkii

82 el-Furkan 25/72.

8 Mukatil b. Stleyman, Tefsir (Beyrut: Muessesetu Tarihi’l-Arabi, ts.), 3/242; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 399.

8  Middessir 75/16; el-Kevser 108/3.

85 Buhari, el-Camiii’s-Sahih, “Salat” 70(456), “Ezan” 234 (750).

8  el-Mumtehine 60/12.

87 el-Bakara 2/235.

8 QOrnegin,
Lo osao Igaiaid slo louzs @l eludll @iad ol Llall (o S a>1 ¢l 51“Ya da biriniz hacet yerinden gelir veya kadinlariniza dokunursaniz su
bulamazsaniz temiz bir toprakla teyemmiim ediniz...” (en-Nisa 4/43) dyetinde ddit, kuytu yer anlaminda olmasiyla birlikte def-i
hacet yeri anlaminda, lems de dokunma ifade etmesiyle birlikte cinsel temas anlaminda kullaniimistir. Ayni durum &, > <S5 Lus
@il JI (S3y> 1516 oI Kadinlariniz sizin tarlanizdir. Tarlaniza hangi taraftan isterseniz oradan varin.” (el-Bakara 2/223) ayetinde
de vardir.

8 el-Enbiya 21/91.

%0 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 401.

9t Al-i imréan 3/90.

92 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulami’l-Kur’én, 399.

% Mislim, Sahih u Miislim, “Zikr ve Dud”, 43 (2703).

%  el-Bakara 2/187.

95 et-TOfi, el-iksir fi ‘IImi’t-tefsir. 156.
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erkegin bayana dokunmasi esnasinda bayan da erkege dokunuyorsa burada kadinin da rizasinin oldugu ve
bunun da cinselligi ¢agristirdig malumdur.

“(Mehri) nasil geri alabilirsiniz ki, birbirinize gegmis (i¢li dish olmus) idiniz ve onlar, sizden kuvvetli
bir teminat almislardi”®® ayetinde .51 “Birbirine gegmek” yine cimadan kinayedir.®”

“Meryem oglu Mesih, sadece bir el¢idir. Ondan 6nce de elgiler gelip gegmistir. Annesi de dogru bir

”38 ayetinde “ikisi de yemek yerlerdi”den amag, tanri olamayacaklari

kadindir. ikisi de yemek yerlerdi
gercegini kindye yoluyla dile getirmektir. Clinkii yemek yiyen dogal olarak ayakyoluna ugrar. Nezahetten
dolayi Kur’an bu sekilde bir ifadeyi kullanmus, kindye yoluna gitmistir.>®

‘"

Kadinlarla ilgili “..Hirginlik, etmelerinden endise duydugunuz kadinlara 06glit verin, onlari

100 svette “Onlar yataklarinda yalniz birakin” demek onlarla cinsel iliskiye

yataklarda yalniz birakin ...
girmeyin demektir. Clinkl uzak durmanin neticesi miinasebet kurmamaktir. O halde Kur’an’in bu tslGbu
gdz Oniline alindiginda konuyla ilgili bazi ayetlerdeki miphemlik ¢ozilebilir ve bundan onun kasti
anlasilabilir.

“Sagin adamlari, %1 nedir o sagin adamlari (diiriist ve erdemli yasayanlar)! (Onlar) dikensiz kirazlar,
(stvama) meyve dizili muzlar, yayilmis golge(ler), fiskiran sular, pek cok meyve arasinda; bitip tikenmemis
yasaklanmamuis, ylkseltilmis furGslarda / doéseklerde. Biz bu esleri yeniden bir 6zenle insa etmisiz, Onlari
bakireler, hep ayni yasit sevgililer yapmisiz, sagin adamlari icin” 192

Cenneti anlatan bu paragrafta “ylikseltilmis désekler”den maksadin “kadri yiksek esler” oldugu da
sdylenmistir. Ragib el-isfehani (61. 502/1108) ve Kurtubi (1. 671/1273) ifadeye bu anlami vermislerdirt®3
Nitekim Stheyli (6.581/1185) de kadim gelenekte serefli insanlarin eslerini ulu orta anmayip onlardan

” u

“fers”, “Iya

III

gibi kinaye ile bahsettiklerini ifade etmektedir.10% Araplarin Na’ce ifadesini kadindan kinaye
olarak kullanmalarindan dolayi Hz. Daviid’un Na’ce olayinda da benzer durum séz konusudur.®® Bu da,
Sami irkina mensup insanlarin kiskang olduklari ve Kur’an’in bu psikoloji Gzerinden konustugu gercegini
ortaya koymaktadir. Nitekim kiskangligin yayginligi su olaydan anlasilmaktadir. Sa’d b. Ubade (61. 14/635),
“Ben birisini hanimin yaninda gérsem hemen kilicimin keskin tarafiyla onu vurur (6ldtririim) dedi.
Allah Rasuli (s.a.s.) de, ashaba donerek, ‘Siz Sa’d’in kiskancgligina ¢cok mu hayret ediyorsunuz? (Halbuki)
Benden daha kiskang kimse yoktur. (Ancak) Allah ise benden daha kiskangtir. Allah’in kiskanmasi, mi’min
kulunun O’nun haram kildigi seyi islemesi sebebiyledir.” dedi.”%
Bu orneklerden goruldigu gibi Kur’'an bazi olumsuz durumlari ifade etmede ve kadin-erkek
iliskilerinde kinayeyi kullanmistir. Bu UslOp esas alindiginda muminlerin bu gibi durumlarda kinayeli
(6rtala) konusmalarinin lazim geldiginin ima edildigi séylenebilir.

1.4. icaz
Sekkaki (6l. 626/1229) icaz,
Llugdl dylaze cylee o JBL M o 3g94mdll clal g

%  en-Nisa 4/21.

%7 Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beyén an te’vi’li’l-Kur’dn (Kahire: Hecer, ts.), 5/541.

% el-Maide 5/75.

% Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 9/6109.

100 en-Nis3 4/34.

101 Amel defterleri sagdan verilenler.

102 e|-V3kia 56/27-38.

103 Ragib Ebil-Kasim el-Huseyn b. Muhammed isfehani, Miifreddt f7 Garibi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’'l-Ma’rife, ts.), 376; Kurtubf, el-
Cami It Ahkémi’l-Kur’én, 16/136.

104 Suyuti, el-Itkan fi 'Ulumi’l-Kur’én. 2/790.

105 Eb{ Ubeyde Ma’mer b. Misennd, Mecdzii’l-Kur’én (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, ts.), 2/181, 4/326.

106 Buhari, el-Cdmit’s-sahih, “Nikah” 107-108 (5220-5223)".
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"Belagat mertebesinde olmayan insanlarin anlayabilecegi sekilde bir kelamdan amag olani en az
ibarelerle ifade etmektir” seklinde tarif eder.1%” Rummani ve Haffaci’ye gére icaz,

Laalll o oSy Lo 3l @all (e 8)lall) Lol 52

“Bir anlami olabilecek en az lafizla izah / tabir etmektir.108 Hafaci (6l. 466/1073) ve Rummant’nin
(61. 384/994) ayristig1 nokta “izah etme” ve “tabir etme” ifadesidir. Hafac’ye gére “izah” ifadesinden gaye
herkesin manayi anlamasi, Rummant’ye gore de ifade etme (ibare) veciz olsa bile agiklayici olmayabilecegi
hususudur.%® Sekkaki ve Hafaci’nin vurguladig gibi icaz her ne kadar entelektiiel bir terim ve igerik olsa
gaye insanlarin genelinin anlamasina yonelik olmasi gerekir ki amaci hasil olsun. Kur’an’daki icazin da sade
ve baglamindan kolayca anlasiimasinin buna yénelik oldugu ifade edilebilir. Belagat uzmanlarinin séziin
amaci ifade etmede vyeterli olmamasi anlaminda olan ihladlin Kur'an’da olmamasi da bunu
pekistirmektedir.

ibn Kayyim el-Cevziyye gbre bazi alimlerin Kur'an i’cazinin, onun icizinda, az ifade ile gok anlam
ihtiva eden kelaminda oldugunu ifade ettiklerini sbyler.110 Ancak Kur’an icazini, temelde icaz-1 kasr ve icaz-
I hazif olarak ikiye ayirmak lazimdir. Tefsir kaynaklarinda birinci tir icaz icin kullanilan en yaygin érnek “Ey
Akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir”11! ayetidir. Seyhzade (61. 950/1543), ayette, kisasin mektubun
konuldugu zarf gibi hayata zarf kiindig1, nasil zarf igine konulan mektubu korursa kisasin da bdylece hayati
korudugu bir belagat niiktesi olarak vurgulandigini séyler.*12 Ancak nahiv ve belagat kaidelerinin daha
olmadig bir dénemde inen Kur’an’in bunu kastettigini soylemek stphelidir. Realite 6nemlidir. Ancak
Beyzavi'nin, ayette “kisasin” marife, “hayatin” da nekre kilinmak suretiyle bu gesit bir hiikiimde biyuk bir
yasam unsuru oldugunun vurgulandigini sdylemesi makul bir yorumdur.}'3 Araplar, nahvin kurallarini
bilmemelerine ragmen nahvi konusmayi, burada oldugu gibi marifenin cinsi, nekrenin de tefhim ifade
ettigini dil selikasi ile biliyorlardi. Bundan dolayl Beyzavi'nin, kisas olacagini bilme katili cinayetten vaz
gecirir bu da iki hayatin kurtulusuna vesile olur; hatta bazen bir kisiye karsilik birgok kisi 6ldiralar. Bu
acidan kisas bircok masum insanin hayatinin kurtulusuna vesiledir, seklindeki yorumu isabetlidir. 24 Niizal
ortaminda Evs ve Hazrec arasinda uzun yillar siren kan davalarinda birgok insanin dlmesi gdzénine
alindiginda bu yorumun isabetli oldugu anlasiimis olur.

Sealibf (61. 429/1038) “el-i’caz ve’l-icaz” adli kitabinda kim cevamiii’l-kelim(az sézle cok anlam)i
tanimak, i'caz ve 6zln UstunlGglni isterse Kur’an’i tedebbir etsin ve onun diger kelama olan yiceligini
dislinsin demektedir.}1® O, bu baglamda bircok 6rnek vermektedir. Onun,

Isalazzl & 4 65 1536 ¢oddi &) dyetinde “Isatiisl” ifadesinin bir kelime olmasina ragmen, gerek gizli gerek
meyil kabilinden biitiin boyun egmeleri ifade ettigini ve buna gore bir insan Allah’a bin sene itaat etse
sonra kiglk bir sey calsa bununla istikamet dairesinden ¢ikacagina dair analizi yerindedir.116 Gergekten
bu, Kur'an’in kullandig teknik bir ifade olup istikamet Uzerinde sebat etmenin ¢ok zor oldugunu, din
yolunda azicik sapmanin biiyiik sapkinliklara neden olacagini ima ettigi ifade edilebilir. Bundan dolayi ibn

-n117

Abbas, Allah Resuliine “c.f & (il ayetinden daha agir bir ayetin inmedigini ve bundan dolayi onun

H{d stiresinin sacini agarttigini ifade ettigini nakletmistir. 118

107 Sekkaki, Miftahi’l-Uldm. 1/277.

108 Eh( Muhammed Abdillah b. Muhammed b. Said b. Sinan el-Hefaci, Sirrii’l-Fesdhe (Kahire: Mektebetii Muhammed Ali Sabih,
1952). 248

109 el-Hefacl. Sirrii’l-Fesdhe. 248.

10 el-Cevziyye, el-Fevdidii’l-miisevvik, 246.

11 el-Bakara 2/179.

112 Muhammed b. Muslihiddin Mustafa Seyhzade, Hdsiyetii envdri’t-tenzil ve esrdri’t-te’vil (istanbul: Hakikat Kitabevi, 1990). 1/487.

13 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrérii’t-te’vil. 1/164.

14 Beyzavi, Envdri’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil. 1/164.

115 Eb( Mansdr Abdiilmelik b. Muhammed b. ismafl e’s-Sealibi, el-’céz ve’l-icéz (Dimask: Dari’l-Besair, 2001), 22.

116 Se3libi, el-’cdz ve’l-icdz, 22.

17 Hod 11/112.

118 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi’t-Tenzil. 2/432-33.
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Sedlibi st pb ¥ pple 2335 Y <l o131 &) ¥1 “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar Gziinti

119 syetiyle ilgili de sdyle demektedir:

de cekmezler

“Allah, istikbaldeki btin glzel seylerin Allah dostlarini karsilayacagini, gegcmis ve gelecekteki butiin
arzu edilmeyen kotiluklerin onlardan uzaklastirilacagini bu ifadeye koymustur. Realitede de insan igin
keder ve korkudan daha zararli bir sey yoktur. Cliinki keder, ge¢cmis ve halihazir, korku ise, gelecekte
hoslanilmayan durumlardan kaynaklanir. Bu ikisi bir insanda birlesirse o yasamdan bir yarar elde edemez;
ondan usanir. Clnku seving ve gliven sihhatin en kuvvetli nedeni oldugu gibi keder ve korku da psikolojik
hastaliklarin sebebidir. O halde keder ve korku her tiirli sikinti ve belanin, seving ve giiven ise her tirli
nimet ve afiyetin nedenidir.”12°

Ancak Kur’an icazinin ikinci kismi icaz-1 hazif olup bunda baglama dikkat etmek 6nemlidir. Hac
ibadetlerinden bahseden #:ius 4uh o3 &3 4 3 Lass & € b “Icinizden hasta olan, ya da basindan bir

)”121 syetinde hasta ve basinda rahatsizlik bulunan kisinin fidye

rahatsizligi bulunan kimse fidye (versin
verilmesi istenmektedir. Hastalik ve bastaki rahatsizlik insan kusuru olmadigindan buna herhangi bir
fidyenin terettlip etmeyecegi ortadadir. Ancak ifadenin 6ncesindeki 4=z ;sigh 2l &> 8553 155155 35 “Kurban,
mahalline varincaya kadar baslarinizi tiras etmeyiniz” ibaresi gbz 6niine alindiginda hastalik veya basindaki
rahatsizliktan dolayl bir kimse vaktinden evvel basini tiras ederse ona fidyenin lazim gelecegi
anlagiimaktadir. Yine giaxs a1 ollls fal &5 G400 il of wS6lid oo ool G Gl U5 “Adetten kesilen
kadinlarinizin (slirelerinden) siphelenirseniz onlarin bekleme siiresi li¢ aydir. Henliz adet gérmeyenler
de”122 o1 oot “iddetleri boyledir” oldugu anlasilmaktadir. Su 6rnekte hazif daha belirgindir:

Eablladt 0 ) gl 138 (33 o 15015 gz ) gl 3 T ) 15105 (Tash (a0l 15853 o 2 (Salidel 508Y s

“(ibrahim) Allah’a yemin olsun ki siz (bayram yerine) gidince putlariniza bir oyun oynayacagim.
(Onlar gidince) ibrahim putlarin hepsini kirip parcaladi, belki ona bagvururlar diye biiyiik puta dokunmadi.
Dediler “Tanrilarimiza bunu yapan kim? Her kimse o, grercekten zalimin biriymis”.123 Baglam dikkate
alindiginda “Dediler” ifadesinden dnce “ w¢ Jas L lohy maldl JI lodsis padse oo 52z, Lla“ “Bayramlarindan

”

dénince ilahlarina bakinca onlara yapilanlari gériince...” cumlesinin hazfedildigi agik bir sekilde
anlasiimaktadir.

”b,feﬁ s 53 Uy calys) LJad &h o) b 31581 Galels 217 “Yoksa ‘On'u uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger
O'nu uydurmugsam, sugum banadir. Ama ben sizin islediginiz suglardan uzaélm."124 Burada da mukabil
ifade hazfedilmistir. Clnkl bu ifade, mukabili bir ifadenin hazfedildigine delalet etmektedir. Tamami ise
soyledir: “0se,ms e sy Lly wSalirl (Sileg din el @ly plyal Jad anjiél o8” “Eger O'nu uydurmussam, sugum
banadir. Siz ondan berisiniz. Sizin sucunuz ise sizedir. Benim sucum ise banadir.” 12>

iy 4 486 < Jsty; o Jid“Allah'in elgisi onlara: ‘Allah'in devesi ve onun su igmesini!’ dedi”*?®
ayetinde de ayni durum s6z konusu olup Lag.,as Sa <bi 430 1g,4~15“Allah’in devesini (6ldiirmekten sakinin) ve
ona yaklasmayiniz (hakkini gasp etmeyiniz)” ifadeleri hazfolmustur.127 Burada mahzurlu bir duruma engel
olmak, yani deveyi kesmekten engellemek icin zamandan tasarruf edilerek fiil hazfedilmis sadece mefuliin
bih (deve) zikredilmistir.

Bazen de ifadede birkag ciimle birden hazfedilmekte ancak bunu da baglamindan tayin etmek
mimkiin olabilmektedir: o & .8 LS () call G S G G 206 Gyani 136 skl ae J5F & agl) 4l 138 LS5 a3
PSSIRCESU R 4k pleids"Su mektubumu goétir, onlara birak, sonra bir kenara cekil de bak, ne cevap

119 Y{nus 10/62.

120 Sejlibi, el-f’cdz ve’l-icdz, 22.

121 e|-Bakara 2/196.

122 et-Talak 65/4.

123 E|-Enbiya 21/57-58.

124 Hid 11/35.

125 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 557.
126 es-Sems 91/13.

127 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulGmi’l-Kur’én, 545.
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verecekler. Pesine ‘Ey ileri gelenler, bana 6nemli bir mektup birakildi. Bu Stileyman'dan (geliyor), Rahman
ve Rahim Allah'in adiyla (baslamakta)dir"*?® Bu ifadelerin arasinda su sekilde, el 46l,8 ! dalle QLS ds
ey wlss “Kus (Hidhid) mektubu aldiktan sonra onu atti Belkis onu goriince onu okudu ve dedi...,”

devamla, §lils (5 & “Slleymanin huzuruna girince"129

ifadesinden Belkis'in elgisinin Siileyman’in
huzuruna girdigi baglamdan anlagiimaktadir. Ayni sekilde Lo o1 3657 334, st i3 a3 6 “Ey Yahya, kitabi
kuvvetle al’ (dedik) ve ona ¢ocuk iken hikmet verdik”3° dyetia ws £xexi9 Lidy g AJs Lels “Yahya dogduktan
Bl g6 wash ) g &5 GasSte aile 558 o 15015
ot I 15l ~ah 3 dais L sl “Musa bize doniinceye kadar buna tapmaktan vazgegmeyecegiz'’dediler.
»132

sonra gelisip bliyliylince Ey Yahya’ya dedik...” seklinde olur.

(Musa) ‘Ey Harun, onlarin saptiklarini gérdigiin zaman sana ne engel oldu (da bunu énlemedin)? dedi.
Demek ki aradaJis al=ll ells e cadzgs gwse oél> Lla“Musa onlarin yanina gelip onlari bu (buzagiya tapar)
halde gériince dedi...” ciimlesinin oldugu ve bunun hazfedildigi*>3 baglamdan anlasilmaktadir.

2. Uslap agisindan bazi konularla ilgili ayetleri Anlama
2.1. Fiil ve isim Formlari
Kur’an’in isim ve fiil formlarini kullanis kiplerine uygun tercime etmek Kur’an nukteleri agisindan
oldukga 6nemlidir. Buna dikkat edilmezse Kur’an’in vurgulamak istedigi niktelerin kaybolacagini séylemek
mimkindir. Zerkest'nin vurguladigi gibie&&h; 4 52 I5 o s “Allahtan baska (gokten ve yerden) sizi
riziklandiran bir yaratici mi var?” seklinde rizkin muzari-fiil formunda gelmesi ve fiilin teceddidu
(venilenmeyi) ifade etmesi rizka uygun diismiistiir. Ciinkii rizik yenilenmeyi ve gesitlenmeyi gerektirir.13*
Ayni durum Y@suf’'u kuyuya attiktan sonra onu kurt yedi diyerek babalarina gelen kardeslerinin halinin
anlatildigii&s s 5h41 Tshlss ifadesinde vardir. Yani aglagip babalarina geldiler;13° agliyorlar Yasuf ismi
gecince veya onu hatirlayinca tekrar aglasiyorlardi.
Yine ayni durum Kur'an’in cennet ehlinin, &slaad 218 &, s 155215 158 "Yapiyor olduklariniza karsilik
1136

yiyiniz iginiz, seklinde mukafata nail olmalari ve (slaai (18 G G355 W) “Yapiyor olduklarinizin cezasini

cekiyorsunuz,”137

seklinde cehennem ehlinin cezaya mistahak olmasini fiilin “gecmis zamanin streklilik
(present perfect contoniuos)” formu ile dile getirmesinde de vardir. Bu formla Kur’an, iyiligin cennet
ehlinin, kotilugin de cehennem ehlinin karakteri oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim “Allah indinde
amellerin en hayirlisi az da olsa siirekli yapllanldlr”138 hadisi ayni niikteye isaret etmekte ve amellerdeki
sarekliligin, iyiliklerin karakterine bagh oldugunu gostermektedir. Clinkii stirekli davranislar karaktersel,
surekli olmayan davranislar ise dirtiisel oldugu gerekgesiyle duygu sigramasini ifade eder. Dirtisel
davraniglarin ise dinde pek degerinin olmadigi anlagiimaktadir. i3 s 7 1a5 § w4d cillall sl 13T Gl GG
Sovass oliall @ Slsials 5591 olal Gslily 13385 19588 &ddi“inanip iyi isler yapanlar bir bahge icinde neselendirilirler.

Fakat inkar edip ayetlerimizi ve ahiret bulusmasini yalanlayanlara gelince iste onlar azabin ig:indedirler"l:*}9

“«

dyetinde miminler igin “Gy5s” fiil formu, kafirler igin de “&gyaxs” isim formu kullaniimistir. Fiildeki
teceddiid nimetlerin yenilenmesini, isimdeki istimrar ise ayni hal tizerinde kalmayi ifade ettiginden, cennet

bahglerinde miiminlerin durmadan yenilenen nimet ve ikramlarla neselenecekleri, kafirlerin ise ayni hal

128 en-Neml 27/28-30.

129 en-Neml 27/36.

130 Meryem 19/12.

131 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 73.

132 T3ha 20/91-92.

133 pk. el-Cevziyye, el-Fevéidi’l-miisevvik, 73.

134 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 745-46

135 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulGmi’l-Kur’dn, 745-46

136 et-T(r 52/19, el-Murselat 77/43.

137 et-Tahrim 66/7.

138 Buhari, Cdmid’s-Sahih, “Rikak”, 18 (6464)”; Muslim, Sahihu Miislim, “Salati'l-Musafirin”, 30 (216, 218)”; EbG Davad, Sinen,.
“Tatavu”, 27 (1368); ibn Mace, Siinen, “Ziihd”, 28 (4240); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/350, 5/219.

139 er-RGm, 30/15-16.
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uzerinde ile’l-ebed kalacaklari anlagilmaktadir. Ayrica ayette miminlerle ilgili yakinligi ifade eden 3 tabiri
kullanilirken, kafirler icin uzakligi ifade eden cuisis ismi isareti kullanilmistir. Dolaysiyla kurtulusa eren
miiminlerin Allah’a yakin, kafirlerin de O’ndan uzak olduklari hususu ifadeye de yansimistir.

Yine &l el o pfans oS,y LBsh Al Ga 19558 6,001 (&5 WJ“ENi Kitaptan ve miisriklerden hakki inkar

#140 ayetinde Kur’an, ehli

edenler, kendilerine agik kanit gelinceye kadar ayriliklara dismus degillerdi
kitapla ilgililg;a& .4 fiil formu, musriklerle ilgili olarak &8,2415 seklinde isim formunu kullanmustir. ifade
ettigimiz gibi fiil formu teceddiid ifade ettigi icin ehli kitabin daha 6nce Misa’ya; isd’ya ve gelecek
ahirzaman peygamberine inandiklari igin kafir olmadiklari, Allah Resulii (sav) peygamber olarak
gonderildikten sonra onu inkar ettiklerinden dolayi hallerinde bir teceddiid meydana gelip kafir olduklar
anlagiimaktadir. Musrikler igin ise isim formunun kullaniimasindan, bunun da da istimrara / kalicihga
delalet etmesinden dolayi onlarin peygambere, hasre ve hesap géniine inanmayan dinsizlik kaltlrinde
yasadiklari, hallerinde herhangi bir degisikligin olmadigi, gegmiste misrik olduklar gibi halihazirda da
musgrik ve sirk tabiati Gzerinde devam ettikleri anlagiimaktadir. 141

Su ayetlerde lanetin, isim ve fiil formunda gelmesinde durum daha bariz anlasiimaktadir: &,Ji &l
Ostedll aaks A aalk lslel SUSI @ LU BEE L aad oe 315 Sl G G L 02385 “Indirdigimiz acik delilleri ve
hidayeti -biz Kitap'ta insanlara acgikca belirttikten sonra- gizleyenler (var ya), iste onlara hem Allah lanet

142 avetinde lanet fiili formunda iken bir sonraki ayette isim

eder, hem bitlin lanet edenler lanet eder
formunda gelmistir:fuasi Lollls 28 < &ad agle 15Tl S 13 155a3 19538 (sl &) “Ama ayetlerimizi inkar etmis
ve kafir olarak 6lmis olanlar, Allah'in, meleklerin ve tim insanlarin laneti onlarin istiinedir.” 143 Birinci
dyet yasayanlar hakkinda olup lanet fiili, yaptiklari “Yektum(ne / gizlerler” fiiline karsilik gelmis ve
“Yel’anuhim / lanet ederler” seklinde muzari formunda kulanilmistir. Fiil formundan dolay! onlarin,
Allah’in indirdigi ayetleri gizledikleri miiddetce lanetin de kendilerine isabet edecegini ifade eder. Halbuki
ikinci ayet, kuflr Gizerinde 6lenlerle ilgili olup ifade edilen lanetin ise isim formunda gelmesine bagl olarak
ahirette onlardan asla ayrilmayacag anlasiimaktadir.144

Bu baglamda bir baska husus mitesabihlerde oldugu gibi dilin manay ifadede aciz kalacagi
hususunun goz 6nidne alinmasidir. Bunun 6rnegi Allah’la ilgili kullanilan ism-i tafdillerdir. Bilindigi gibi
Arapcada sadece kiyasi (comparative) ifade eden “ism-i tafdil” formu kullanilmaktadir. Halbuki Kur’an’da
Allah’la ilgiliifadeler her ne kadar ism-i tafdil seklinde kullanilsa da zorunlu olarak en Ustiinliik (superlative)

AN

formunu ifade eder. Bundan dolayi “Ahkem’l-Hakimin”, “Ahseni’l-Halikin” vs. ifadelerini kiyasi form
sekliyle anlamlandirmak hatalidir.14> Bu ifadeleri, “Allah, en adil hikim verendir”, “Allah, en guzel
yaratandir” seklinde terciime etmek lazimdir. Ayni durum ilahi fiil ve sifatlar igin de sézkonusudur. Bunun
érnegi vahyin “inzal”idir. “Siiphesiz biz size aciklayici dyetler inzal ettik (gonderdik)...” 14 Her ne kadar inzal

yukardan asagi inmeyi ifade etse de bu ilahi bir fiil i¢in ylice bir makamdan gelisi ifade eder.

2.2. Beseri Teamiiller
Kur’an’in olay ve olgulari takdim ederken begeri teamilleri kullandigi bir gergektir. Nitekim
Kuran'in,asi &7 fafe i & “Kiyamet mutlaka gelecektir. Onu neredeyse (kendimden bile)

n147 é

gizleyecektim... yetinde Araplarin bir isi gizli tuttugunda “Bunu o kadar gizli tutuyorum ki kendimden

bile” ifadesindeki kullanimin esas alindigi agiktir Suas basis Kaind %5 gy Gzl Lixisl “O glin cennet halkinin

140 e|-Beyyine 98/1.

11 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir, 11/247.

142 e|-Bakara 2/159.

143 el-Bakara 2/160.

144 Fadil Salih es-Samirrai, Esiletiin beyaniyyetiin fi’l-Kur’dn’il Kerim (Kahire: Mektebeti’t-Tabiin, 2008), 26.

15 Muhammed Hamdi Yazir, bu son ifadeyi “...Mebadi (temel) ve esbabin herbiri bir halik ve bu suretle birgok haliklar farz olunsa
Allah, batiin bu haliklarin en giizeli, en giizel yaratindir”, seklinde yorumlamaktadir. Yazir, Hak Dini Kur’én Dili. 5/3436.

16 en-Nar 24/34.

147 Taha 20/15.
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»148 ayetinde makil, icinde

mustakari (kalacaklari yer daha iyi), makilleri (dinlenecekleri yer) daha gtizeldir
uyulan yerdir. Halbuki realitede cennette uyku yoktur. Dolayisiyla bunun insanlarin asina olduklari, teamiil
haline getirdikleri bir ifade tarziyla yapilan bir hitap oldugu anlasiimaktadir. Bunun gibi bir durum, x5,

»149 ayetinde de vardir. Ayette cennet ikrami, diinyada

aes 5 e “...0rada sabah aksam riziklari vardir
insanlarin ahisik olduklari sabah ve aksam yemekleri seklinde dile getirilmistir. Halbuki cennetteki zaman
gece ve glindiz olarak nitelendirilmez. Realitede bu niteleme, dogmasiyla giindiiz, batmasiyla da gece
olarak nitelenen glinesin dogup battigl diinya zamani igin s6z konusudur.>0

7151 syetinde goklerin ve yerin

ool @il AiEs & “Goklerin ve yerin anahtarlari onundur
anahtarlarindan maksat ikisinde bulunan yagmur, bitki gibi insanlarin istifade ettikleri hayir ve berekettir.
Allah, birgok yerde “Onlara goklerin kapilar agllmaz"152 “Biz de gogun kapilarini dokiilircesine yagan bir
yagmurla actik”13 gibi gokyiiziini hazine ve kapilarla nitelendirmistir. Ciinkii beseri teamiilde degerli
olduklari icin hazine ve yiyecek ambarlarinin kapilari kapali olur. Bu kapilarin agilmasi gékten bereket
kaynagi olan yagmurun yagmasi, yerin de insanlarin riziklarini temin edecek bitki ve yemis bitirmesidir.
BUtin bunlardan hareketle Kur’an’in gaybi hakikatleri ifade ederken beseri teamdlleri kullanildigini
soylemek miamkinddr.

Allah’in kiyamet gliniinde herkesten hesap soracag ifade edilmesine ragmen “Allah kiyamet

»154 « onlara bakmayacak ve onlari temize

gininde onlarla konusmayacak, onlari arindirmayacaktir,
cikarmayacaktir”1>® denilmesi bir celiski gibi goriilse de Kur’an’in beseri teamiilleri esas aldigi realitesi goz
onlne alindiginda sorun ¢oziilmis olacaktir. Clinkii beseri teamiilde konusmayi kesmek, ylize bakmamak
gadabin ayrilmazidir; insan kizdigi kimseyle konusmaz ve onun yiziine bakmaz. O halde konusmay: terk
etmenin, ylize bakmamanin gadab (kizginlik)tan kindaye oldugu anlasiimis olmaktadir.

Duyu ve uzuvlarla ilgili Kur’ant kullanim konusunda ibn Kayyim el Cevziyye’nin belirttigi gibi hal-
mahal iliskisi olabilir.1>® Ciinkii beseri teamiilde kuvvet ve kudretin, en fazla zuhur ettigi elle; idrakin gozle,
kalbin sadr (g6gus)la; dilin agizla; ltgatin dille ifade edilmesinde bu kabil bir iliski vardir. Bundan dolayi
“Miilkiin yed (el)inde oldugu (Allah) yiicedir’?>’ ayetinde yed (el)i kudret anlaminda yani “miilkiin
kudretinde oldugu...” seklinde anlamanin dogru oldugunu séylemek mimkindir. Keza basiretin, ayn

7158 3

(goz)le ifade edilmesinden hareketle “Gozleri vardir, onlarla gérmezler yetini “Goézleri vardir (fakat

basiretleri olmadigindan) onlarla (hakikati) idrak etmezler” seklinde yorumlamak ve kalp yerine sadr

kelimesinin kullanilmasindan yola ¢ikarak “Bu konuda gégsiinde bir sikinti olmasin”>° ayetini de “Bu
konuda kalbinde bir sikinti olmasin” seklinde anlamak lazimdir. Nitekim “Stiphesiz ki, bu sdylenende, kalbi

»160 »161 3

olan igin bir uyari vardir ... ya da “Onlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar yetlerinde

(bazen) akil, kalple ifade edildiginden, bu iki ayeti “Stiphesiz ki, bu séylenende, akli olan igin bir uyari
vardir’, “Onlarin akillari vardir ama onlarla kavrayamazlar” seklinde anlamanin lazim geldigini
diisiiniyoruz. “Bu, onlarin agizlariyla séyledikleri sozler ki 6nceden kiifredenlerin sdzlerine benzetiyorlar

7162 svetinde dil agizla tabir edildiginden “Bu, onlarin dilleriyle sdyledikleri sézler ki énceden

148 el-Furkan 25/24.

149 Meryem 19/62.

150 es-Serif er-Radi, Telhisi’l-Beydn fi mecdzdti’l-Kur’dn (Beyrut: Alem(’l-Kutub, 2011). 192.
151 @z-Ziimer 39/62.

152 e|-A’raf 7/40.

153 el-Kamer 55/54.

154 el-Bakara 2/174.

155 Al-i imran 3/77.

156 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-misevvik. 30.
157 el-Mulk 67/1.

158 el-A’raf 7/179.

159 el-A’raf 7/2.

160 Kaf 50/37.

161 e|-A’raf 7/179.

162 et-Tevbe 9/30.
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1’

kifredenlerin sozlerine benzetiyorlar...”
163 4

seklinde anlamak gerekir. Nitekim “Kalplerinde olamayani

K” 164

dilleriyle soylerler yeti de bunu pekistirmektedir. “Biz onu senin lisaninda (dilinde) kolaylastirdi

ayetinde lisan, dil olarak ifade edilmistir. Yani “Biz onu senin (konustugun) dile uyarlayarak” seklinde ayeti

anlamak lazimdir. Nitekim “Acik Arapga bir lisanla...” 16>

166

ayetinde lisan, Arap kelami anlaminda
kullantmustir.

2.3. Sifat isimler (Prototiplik)

Kur’'an genellikle sifat isim kullanir. Kur'an’in sifat isim kullanmasinda bir gayesi oldugu
muhakkaktir. O da sifat isimlerin kapsayicilik 6zelligini tasimasidir. Clinki sifat isimler istirak kabul eder.
Ornegin bir sifat isim olan alim sifati (ism-i fail) kullanildiginda ilmi olan herkesi, katil sifati da her cinayet
isleyeni niteler. Clinkd alim ve katil birer sifat isimdir; ilmi olan ve cinayet isleyen herkesi icine alir. Bundan
dolayi ister yergi ister 6vgi olsun Kur’an’in sifat isim kullanmasinin gayesi o sifati tasiyan herkesi bu
ifadenin kapsamina almak istemesidir. Bundan Kur’an’in tarih ve sahislardan 6te, 6gut ve mesajini tarih
Ustl vermek istedigi anlagiimaktadir.

aall oGl e WA L Gyt £ sl § Gl B it 33T LS AT b Skt L0T & i Bl U3 01 5h
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Ayette167 “Rasihdn”, “r-s-h” fiilinden bir sifat ismidir. Bu fiil anlam itibariyle 1.Koklesmek, 2. Sabit

168 olup birincisi, teammuk (yani dinde derinlik); ikincisi ise, menfaate gore egilip

olmak anlaminda
bikdlmemek, yani ilmin vakarini muhafaza etmek sifatina delalet eder. O halde vakif isaretini Miicahid (6l.
103/721), Dehhak (6l. 105/723) ve Nevevinin (8. 676/1277) tercih ettikleri goriisi esas alarak®®
“elall 3 Gshuilis” dan sonraya koyarsak ifadenin basindaki “s” atif olur. Buna gore bu sifatlari tagiyan, yani
ilimde derinlik elde eden ve menfaate gore egilip bikilmeyen ulemanin mitesabihi bilmede Allah’la ortak
oluduklari ve bu konuda digerlerine nasip olmayacak sekilde metafizik (gaybi) boyuttan bir seyler
alabilecekleri anlasiimis olur. Nitekim 6vgii baglaminda alimler arasindan “Rasihin”un dile getirilmesi
onlarin digerlerinde olmayan bir 6zelliklerinin oldugunu ve bu 6zeligin de onlarin mitesabihat ile ilgili bir
ilham ve ferasete sahip olmalari oldugu anlasiimis olmaktadir.

Yine bu baglamda Kur’an Zilkarneyn, Ebl Leheb, Ashab-1 Uhd(d seklinde bir takim iyi ve kotu
kisilerden bahseder ve onlar igin sifat isim kullanir. Kasit da bu sifatlari bir sablon, bir prototip haline
getirmektir. Bundan dolayl Kur’an’in hedefi bu kisilerden ziyade sifat isimle takdim ettigi bu fertlerdeki
sifat ve sahsiyettir. Ornegin, Kur’an’in iyi bir kisi olarak takdim ettigi Zilkarneyn’den asil kasit Ziilkarneyn’in
sahsi degil aksine onun ortaya koydugu sifat ve kisiligidir. Bu sekilde miminlerin Zllkarneyn’in
sahsiyetinden ders gikarmalari ve onun gibi bir kisilik ortaya koymalari amaglanmistir. O halde Kur’an’in
kotu bir sahsiyet olarak dile getirdigi Eb( Leheb’den kasit, Allah Resulii (sav) zamaninda yasamis tarihi
sahsiyet olan ve asil ismi Abdiluzza olan Eb( Leheb degil, Eb( Leheb’in ortaya koydugu lehebi (atesli)
kisiliktir. Kur’an’in bu hikayeyi anlatmasi ve bu sifat isim kullanmasindan gayesi Eb(i Leheb gibi islam’in
aleyhinde ategsli calisanlar igin bedbaht bir insan tablosunu, kétii bir insan prototipini ortaya koymaktir.
Bununla da bu tarz kisilik ortaya koyanlara bir ihtarda bulunmak ve boyle bir sifati ortaya koyduklari zaman
Eb( Leheb’in gittigi cehennem gukuruna onlarin da gideceginin ihtarini vermektir.

Ayni sekilde Kur’an, Misliimanlari hendeklere doldurulup yakan ve onlari muhasara altina alarak

eziyet eden ve bunu zevkle seyreden sahislari Ashab-1 Uhd(d / Hendekler Halki seklinde dile getirir.

163 el|-Feth 48/11.

164 Meryem, 19/97.

165 el-Suard 26/195.

166 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 29-31.

167 Al-j imran 3/7.

1688 Ragib el-isfehani, Miifredét f7 Garibi’l-Kur’én, 195.
169 SQyuti, el-itkdn, 641-42.
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Kur’an’in bu sekilde bir sifat ismin kullanmasindaki kasti sadece tarihte bu girkin isi yapanlari anlatmak
degildir. Bununla, bir zamanlar Suriye rejimi askerlerinin “Yermuk” teki Mislimanlara yaptigi gibi
Muslimanlari muhasara altina alip onlara her tirli zulma, 6limi ve eziyeti reva géren, herkesi ikaz
etmektir; Ashab-1 Uhd(id ne gibi bir sonuca giriftar olduysa bu tarz davranisi ortaya koyacak zalimlerin de
ayni sonuca giriftar olacaginin dersini vermektir. ifadenin ¢ogul formunda kullanilmasi bu tarz hendek
kazanlari, abluka olusturanlarin hepsini tehdidin kapsamina aldiginin karinesi saymak lazimdir. Yine bunun
gibi Kur’an’in, mallarinin zekatini vermemek icin daha fakirler lisismeden erkenden trlnlerini devsirmek
Gzere anlasip giden ve bahgelerine vardiklarinda onun kil oldugunu goérip hayiflanan kisileri Bahge
Sahipleri olarak nitelemesil70, bu tarz akari olanlarin mallarinin zekatini vermedikleri takdirde mallarinin

ellerinden kayip gidebileceginin, yok olabileceginin ihtarini verir.171

Sonug

Allah’la ilgili Mekr, suhriyyet, istihza, hud’a vs. ifadeleri beseri istilahlarla, beser icin kullanilan
anlamlarla tercime etmek yanlistir. Bunlar miisakele mantigiyla ifade edilmis kelimeler olup herbiri kendi
kategorisinde verilen cezayi ifade eder. ima yoluyla bir seye isaret etmek ve gizli bir kasit tagidigindan
dolayi ta’riz icerikli ayetleri anlamak zordur. Bu tarz ayet ve ifadeleri anlamak, bunlarin bagh oldugu arka
plani ve diistinceyi bilmeyi gerektirir. Kur’an, edebin ihlal edilebilecegi, 6zellikle de cinselligi cagristiran ve
s6zlin agikga sdylenmemesi gerekli yerlerde kinayeyi kullanmigtir. Bununla da acikga ifade edilmesi hos
karsilanmayan, cinsellik gibi konularda s6ziin kindyeyle sdylenmesini istedigi anlasilmaktadir. Kur’an
ifadelerinde icaz yogun olarak kullanilmistir; icdzin buyuk bir kisminin ise ifadelerdeki hazfin
olusturdugunu ve bu hazifleri anlamanin baglami dikkate almaya bagh oldugunu bilmek lazimdir. Kur’an’in
cok teknik ifadeleri kullandigi ve buna bagh olarak tefsir yapilirken ifade (isim-fiil) formlarinin
kullanimlarina uygun terciime etmek ve bunlardaki stiib(t ve istamrarla iligkili nikteleri gbzardi etmemek
gerekir. Ancak ilahi fiil ve sifatlarda farkli bir boyutun oldugunu ve bunlarin gézardi edilmemesinin gerekli
oldugunu bilmek lazimdir. Kur’an beseri teamiiller Gizerinden konusmus ve asina olmadigimiz gaybi
durumlari bu teamiller Uzerinden bize aktarmis, anlayisimiza yaklastirmistir. Kur’an’in sifat isim
kullanmasi onun evrenselligi ve prototipligi hedefledigini, sahislardan daha ziyade sifat ve kisiligi 6n plana
cikardigini, sifat yergi icerikli ise miiminlerin bundan sakinmasini, 6vgi icerikli ise miiminlerin bununla
bezenmesini amagladigi sdylenebilir.

170 Kalem 68/ 17-33.
171 bk. Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetulléhi’l-Bélige (Dimagsk: Daru ibn Kesir, 2012), 1/125.
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