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Kur'an’da Sa‘y Kavraminin
Semantik Analizi

KAYA®

0z: Kelimeler ve kavramlar, bulundugu baglama ve izafe edildigi varliga gore farkli anlamlar ifade
ettikleri gibi tarihi siirecte anlamca bazi degisimler gecirirler. Bu degisim, bircok Kuran
kelimesinin de yasadig1 bir durumdur. Cahiliye déneminde kullanilan bircok kelime, Kur'an'da
farkh baglamlarda ve degisik kelimelerle irtibath olarak ge¢mis ve anlam yoniinden degisime
ugramustir. Kur'an'da otuz defa gegen sa‘y kavram da 6znesine ve bulundugu siyaka bagh olarak
cesitli manalarda kullanilmustir. Cahiliye déneminin sosyal ve kabile hayatiyla ilgili olarak olumlu
veya olumsuz muhtevayla zikredilen bu kavram, Kur'an bitiinliginde iman, zikir ve ahiret
kavramlariyla iligkilendirilerek olumlu (salih amel); fesad, harab ve helak gibi kelimelerle birlikte
miinafiklara, Yahudilere ve miigriklere izafe edilerek olumsuz anlamda (amel-i seyyie)
kullanilmustir. Ayrica birkag ayette insan kelimesine nispet edilerek “mutlak amel” manasinda
gecmistir. Bu makale, sa'y kavrammimn anlam tarihine odaklanmay1 amaglamaktadir. Boyle bir
caligma, bu kavramin gectigi ayetler basta olmak tizere Kuran'm dogru anlagimasma katkida
bulunacaktir. Bu ¢ercevede semantik yontem esas almarak 6ncelikle klasik ligatler yardimyla
sayin temel/kok anlami ve cahiliye siirlerinden istifade edilerek niizal 6ncesine ait anlamlar:
tespit edilmigtir. Akabinde bu kelimenin Kuran biitiinliginde ifade ettigi anlamlara
deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Semantik, Sa'y, Calismak.

S 1c Analysis Of The C pt Of Sa‘y In The Qur’an

Abstract: Words and concepts have different meanings depending on the context in which they
took part and the entity to which they are related, and also undergo some semantic changes in
the historical process. This change is also exists in many the Qur'an ic words. A number of words
used in Jahiliyya have been mentioned in link with varied words in different contexts which is in
the Qur'an and these words have changed in terms of meanings. The concept of say, which has
been mentioned thirty times in the Qur'an, has also been used in diverse meanings depending on
its subject and the context in which it is located . While this concept, mentioned with positive or
negative content in relation to the social and tribal life of the Jahiliyya period, was used in positive
sense (salih amal) by being associated with concepts of iman /believer, dhikr and the hereafter in the
integrity of the Qur'an, this concept was used in negative sense (amal al sayyie) along with words
such as fasad, harab and halak by being attributed to hypocrites, Jews and idolaters. Furthermore,
It is mentioned in a few verses in the sense of “absolute deeds” in relation to the word human. This
article aims to focus on the semantic history of the term of sa’y . Such a study will contribute to
being correctly understood of the Qur'an, especially the verses in which this concept is mentioned.
In this context, based on semantic method, firstly, the core/root meaning of sa’y and its meanings
belonging to the pre-nuzul period were determined via using classical lugat s and using pre-
islamic age of ignorance poems. Subsequently, the meanings of this word expressed in the
integrity of the Qur'an were mentioned.
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Giris

Kur’an, cahiliye distincesinin ifade edilmesinde anahtar konumda olan, ayni
zamanda kendine 6zgl baglami ve anlam yelpazesi olan birgok kelimeyi
kullanmistir. Ancak bu kelimeleri oldugu gibi almamis, onlari kendi dusiince
sistemine uygun bir sekilde farkh kelimelerle iliskilendirerek kullanmis,
baglamlarinda ve anlamlarinda o6nemli degisiklikler yapmistir. Cahiliye
doéneminin sosyal hayati ve kabile yasantisiyla ilgili olarak yerine gére olumlu
yerine gore olumsuz icerigiyle kullanilan ve n6tr manali bir kelime olan sa‘y
da Kur’an’in kendi anlam diinyasinda baglamini ve muhtevasini degistirdigi
kelimelerden biridir. Bu nedenle sa‘yin anlam tarihi hakkinda yapilacak bir
¢alismanin Kur’an mesajinin dogru anlagiimasina katkida bulunacagi géz ardi
edilmemelidir. Diger bir ifadeyle sa‘yin, semantik ydntemin esaslari
cercevesinde detayli bir sekilde tahlil edilmesi, onun gectigi ayetler basta
olmak lizere Kur’an’in dogru anlasilmasina yardim edecektir.

Yaptigimiz arastirmalara gore bu kavramla ilgili Hasan Fehmi Ulus tarafindan
“Kur’an-1 Kerim’de Sa’y Kavrami ve ilgili Ayetler Uzerinden Bir inceleme” isimli
bir ¢calisma yapilmistir. S6z konusu ¢alismada sa‘yin etimolojisi ve Tirkge
sozliklerdeki anlamlari hakkinda bilgi verildikten sonra ilgili ayetler tek tek
incelenmis, Kur’an 6ncesi anlamina (6rnek verilmeksizin) kisaca isaret edilmis
ve bu kelimenin Kur’an’da anlam bakimindan iligkili oldugu kelimelere
deginilmemistir.? Bu calismada ise sa‘y kavrami, semantik analiz ydntemi esas
alinarak farkl bir tslup ve bakis acisiyla ele alinmis, tarihsel siirecte anlam
degisimine ugrayip ugramadigini tespit etmek i¢in bir tahlile tabi tutulmustur.
Ayrica anlamca iliskili oldugu kelimelere ve bunlarla irtibat yonlerine isaret
edilerek sa‘yin anlam alani tespit edilmistir. Bu ¢ercevede oncelikle sa‘yin
klasik ligatlerdeki anlami ve kullanimi, cahiliye siirindeki anlamlari hakkinda
bilgi verilmis, devaminda erken dénem Kur’an soézliiklerinde tespit edilen
anlamlar, Kur’an’da mana yoéniinden iliskili oldugu kelimeler ve nihayetinde
Kur’an butunliginde ifade ettigi anlamlar ele alinmistir.

1 Hasan Fehmi Ulus, “Kur’an-1 Kerim’de Sa’y Kavrami ve ilgili Ayetler Uzerinden Bir inceleme”, Diizce
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2021), 25-45. Ayrica M. Rahmi Ayas’in, sa‘y, ‘amel,
sun‘ve emr kelimeleri gergevesinde Kur’an’da galisma konusunu ele alan bir makalesi vardir. Ancak
burada sa‘y kavrami detayli bir sekilde tahlil edilmemistir. bk. Mehmet Rami Ayas, “Kur'an-i
Kerim’de “Calisma” Kavram(”, isldém ilimleri Enstittisii Dergisi [Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi]
5(1982), 89-112.
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1. Sa‘y Kavraminin Etimolojik Yapisi

S-a-y () koklinde “hizli olmayan kosmak, seri ylrliimek, yiirimek (mesy),

calismak (‘amel), yonelmek (kasd), kazanmak (kesb), her tirli iste gayret sarf
etmek (et-tasarruf fi kiilli ‘amel)” anlamlari vardir.? iyi veya kétii her tirl{ is
ve calisma (‘amel) sa‘y kelimesiyle ifade edilir.® Sadakalari tahsil etme isini
yapana® ve sultanin yaninda arkadaglarinin isini gérene sg‘f (=) denir.®
Kolenin 6zglrlugine kavusmasi icin g¢alisip mal edinme ¢abasi ve bir kisinin
ailesinin gecimi icin calismasi da (fuldnun yes‘@ ‘iydlihi) bu kékle anlatilir.’ Bu
kokten tlreyen mes‘Gt (:\~s) ise kerem ve comertlikle (cdd) ilgili kullanilan
bir kelimedir.”

S-a-y kokiinden tireyen musd‘gt (s\elus) s6zcligli “zina” anlamina gelir ve
sadece cariyelerle ilgili kullanihr. Clinkl cariyeler, efendileri igin galisir ve
kazanirlar.® Birini sultana sikdyet etmek ve kétiilemek (si‘dye) de bu kékle
(se‘d bihi ile’l-véli) anlatilir.® Bu iki érnekte sa’y kelimesinin olumsuz bir

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Dru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2003), “se‘d”, 2/249-250; Eb( Bekr b. Muhammed el-Hasan b. Dureyd, Cemheratu’l-luga, thk.
Remzi Munir Be‘albeki (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii'-Melayin, 1987), “say”, 2/844; Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hariin —Muhammed Ali en-Neccar (Kahire:
ed-Daru’-Misriyye Ii't-Te’lif ve’t-Terceme, 1964), “se‘d”, 3/90-93; Ebu’l-Hiseyin Ahmed b. Faris,
Mucmelu’lluga, thk. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: MUessesetu’r-Risdle, 1986), “se‘d”,
2/461; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi Iil-
Melayin, 1984), “se‘a”, 6/2377; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘’zam,
thk. Abdulhamid Hindavi, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000), “say”, 2/221-222; Ragib el-
isfahani, el-Miifredét f7 garibi’l-Kurdn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
“se’a”, 233; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar, Lisénu’l-Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), “se‘d”, 3/2019-2020; Mecdiiddin Muhammed
b. Yak{b el-FirGzabadi, el-Kdmdsu’l-muhit, thk. Mektebetu Tahkiki’t-Turas fi Miesseseti’r-Risale
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005), “se‘a”, 1295.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, “se‘d”, 2/249.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, “se‘a”, 2/249; Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/91. Ayrica bk. ibn
Manz(r, LisGnu’l-Arab, 3/2020.

5 Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/90; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, “se‘a”, 3/2020.

6 Ezheri, Tehzibu’l-luga, “se‘a”, 3/90; Cevheri, es-Sihdh, “se‘a”, 2/2377; ibn Manz{r, LisGnu’l-Arab,
“se‘d”, 3/2020.

7 Halil b. Ahmed, Kitébu’l-‘ayn, “se‘a”, 2/249. Ayrica bk. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “se‘a”, 233.

8 ibn Dureyd, Cemheratu’l-luga, “say”, 2/844; Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/91-92; ibn Side, el-
Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam, “say”, 2/222; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “se‘a”, 233; ibn Manzdr,
Lisénu’l-Arab, “se‘ad”, 3/2021.

9 Cevheri, es-Sihdh, “se‘a”, 6/2377; Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “se‘a”, 233.
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muhtevaya sahip oldugu goralir.

Araplar, kan akmasini engellemeye ve fitne atesini séndirmeye calisanlara
(ashdbu’l-hamdlét) su‘Gt (s\~.) adini vermistir. Cinkd onlar, taraflarin sulhu
icin gayret sarf etmektedirler. Soylu insanlarin (ehl-i seref) glizel davranislari
ve faziletleri de mesd T (&) sozciigliyle anlatilmistir. Burada da soylularin

erdemli davraniglar igin bir cabasi s6z konusudur.l® Dikkat edilirse bu
orneklerde olumlu ve giizel davranislarin ifade edilmesinde anahtar konumda
olan sa‘y, dini bir muhtevayla degil, kabileler arasinda siklikla ortaya ¢ikan
savaslari ve kan davalarini bitirmeye calisanlar ile kabile soylularinin erdemli
davranisglarinin anlatilmasi baglaminda kullaniimistir.

Ragib el-isfahant (6l. 505/1108) sa‘y kavraminin daha g¢ok éviilen fiiller igin
kullanildigini belirtir.!* Klasik sézliiklerde verilen bircok kullanim da bu
dislinceyi desteklemektedir. Ancak birisini sultana ispiyonlama eylemi
(si‘dye) igin bu kokiin tercih edilmesi ve “zina” anlaminda musd ‘Gt kelimesinin
kullanilmasi 6rneklerinde goruldigi tizere sa‘y kavrami, her zaman 6viilen ve
olumlu davranislar icin degil, yer yer cirkin ve olumsuz eylemlerle ilgili de
kullanilmistir. Bu nedenle sa‘yin, bulundugu baglama gore “iyi veya kot
seyler icin calisma ve gayreti” ifade ettigi, dolayisiyla nétr manali bir kavram
oldugu soylenebilir. Ayrica bu kokte “bir yerden baska bir yere nakil”
anlaminin da belirgin oldugu dikkat gekmektedir.?

2. Cahiliye Siirinde Sa‘y Kavraminin Kullanihigi

S-a-y kokuniun, isim ve fiil formlariyla cahiliye siirinde kullanildig
gorilmektedir. Tarafe’nin (6l. 564) su siirinde fiil formunda gecen bu kok,
“sunma ve ikram etme” anlamindadir:

i nd| Gl ke s L)l olla Sl flas
“Hizmetgiler, deve yavrusunun etini sicak kilde kizartiyorlardi,
Bize, dogranarak terbiye edilmis semiz horgiic eti sunuluyordu.”*3

Sa‘yin bu beyitte, “sunma ve ikram etme” anlaminda kullanilmasi, ligatlerde
tespit edilen anlamlardan kopuk ve bagimsiz degildir. Clnki burada

10 Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/92; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, “se‘a”, 3/2020.

11 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “se‘a”, 233.

12 (de Halil EbG Ode, et-Tatavwuru’d-dildli beyne lugati’s-s'ri’l-céhili ve lugati’l-Kur'éni’l-Kerim (ez-
Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1985), 528-529.

13 Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakéti’s-seb’, thk. Yusuf Ali Bedivi (Daru ibn Kesir,
Beyrut, 1989), 114.
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hizmetgilerin, efendilerine ikramda bulunurken kosusturma ve ¢abalarina bir
isaret vardir.

S-a-y koki Lakit b. Ya‘mur’un (6l. 380) asagidaki siirinde olumsuz bir
muhtevayla yani “(mal biriktirmek i¢in) ¢alismak” anlaminda zikredilmistir:

Gl 3505 B 3G 13 SAES JL o sy oo

“(Bu zelil adam) ¢alisiyor ve mal milkin kendisini sonsuz kilacagini
zannediyor,

Yeni mallar kazandikga, ona (mal milke) arzusu ve tamahi artiyor.”

Sa‘y kelimesi, Ziheyr b. EbG Sulma’nin (6l. 609) asagidaki siirinde ise olumlu
bir icerikle yani “cabalama/gizel is yapma” anlaminda kullaniimistir:

o g8

fldggﬁ\b:;uaﬁgi bnd 55 0 b Lol A
“(Haris b. Avf ve Herim b. Sinan), Gayz b. Murra mabhallesi icin cok cabaladi,

Kan (akmasi) nedeniyle bozulan asiret arasindaki sulhu (aralarini bularak ve
diyetleri yiiklenerek yeniden sagladilar.)”*®

S-a-y kdkiiniin etimolojisi islenirken de ifade edildigi gibi Araplar, kan akmasini
engellemeye ve fitne atesini sondiirmeye ¢alisanlara (ashdbu’l-hamdldt) su‘Gt
adini vermistir.’® Bu siirde gecen se‘d fiili de béyle bir muhtevayla
kullaniimigtir.

Ornek kabilinden zikredilen yukaridaki siirlerin disinda sa‘yin, baska siirlerde
“cabalama, calisma”,” “garibanlara yardim igin calisma”,*® “soylu insanlarin
erdemleri,”*® “birilerini yéneticiye ispiyonlama” (si‘dye)?°® anlamlarinda da
gectigi gorilmektedir. Buna gore s-a-y kdkiiniin, cahiliye siirinde “iyi veya kot

isler icin caba gostermek” anlaminda kullanildigi ve bulundugu baglama goére

14 Lakit b. Ya‘mur el-iyadi, Divanu Lakit b. Ya‘'mur el-iyédi, thk. Muhammed et-Tevenci (Beyrut: Daru
Satir, 1998), 82.

15 Zuheyr b. Eb( Sulma, Si‘ru Ziiheyr b. Ebi Sulmd, srh. el-A’lem es-Sentemeri, thk. Fahreddin Kabave
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 14-15.

16 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 3/92; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 3/2020.

17 Antere b. Seddad el-Absi, Divdnu Antere, srh. el-Hatibu't-Tebrizi, thk. Mecid Tarad (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1993), 32. Murakkiseyn, Divdnu’l-Murakkiseyn, thk. Karih Satir (Beyrut: Daru Sadir,
1998), 45.

18 Tarafe b. el-Abd, Divénu Tarafe b. el-Abd, srh. el-A'lem eg-Sentemeri, thk. Dirriyye el-Hatib - Lutfi
es-Sakkal (Beyrut: el-Muessesety’l-Arabiyye, 2000), 79-80.

19 Amrb. KiilsGm, Divdnu Amr b. Kiilsdm, thk. Eymen Meydan (Cidde: Kitdbu’n-Nadi’|l-Edebi’s-Sekafi,
1992), 215.

20 Amr b. KilsGm, Divénu Amr b. Kiilsiim, 281-283.
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anlaminin olumlu veya olumsuz olabildigi ifade edilebilir.

3. Kur’an Sozliiklerinde Sa‘y Kavramina Verilen Anlamlar

“Kur’an sozlikleri” ifadesinden, erken donemde kelime ve kavramlarin
bulunduklar baglama gore ifade ettigi farkli anlamlarin tespitini yapan el-
viicih ve’n-nezdir® tarzi kitaplarla, Kur’anin anlami bilinmeyen veya
anlasiimasi giic olan kelimelerini konu edinen garibu’l-Kur’dn?? tiirii kitaplar
kastedilmektedir. Tarihi stregte sa‘y kavraminin nasil agiklandigi ve anlam
yoniinden bir degisim gegirip gecirmediginin bilinmesi agisindan bu tir erken
dénem eserlerine bakmak 6nem arz etmektedir.

Bu alanin ilk eserini kaleme alan Mukatil b. Sileyman (6l. 150/767), sa‘yin
Kur'an’da “yiirimek (mesy)”, “amel” ve “hizli olmak (yiisri‘u)” seklinde g
manada kullanildigini belirtir.2® Sonraki dénemlerde yazilan bu tiir kitaplarin
genelinde, Mukatil'in tespit ettigi anlamlara yer verildigi gérilir. Ornegin
Harln b. Masa (6l. 170/786)%*, Yahya b. Sellam (6l. 200/815)%, ibn Kuteybe
(8l. 276/889)%6, Eb( Hilal el-Askeri (6. 400/1009)?” ve Damegani’nin (&l.
478/1085)% belirledigi anlamlar, Mukétil’in kitabinda zikredilenlerle aynidir.
ibni’l-Cevzi (8l. 597/1201) ise sa‘yin Kur'an’da “ylriimek (mesy)”, “azim ve
niyetle (bir ise) stiratle girismek (miibddere bi’n-niyyeti ve’l-‘azm)” ve “amel”
olarak {i¢ anlama geldigini ifade eder.?® Dikkat edilirse burada éteki alimlerin
“hizli olmak” seklinde belirledikleri anlamin yerine “azim ve niyetle (bir ise)
siratle girismek” anlami gelmistir. Ayrica bahsi gecen alimlerin bir kismi,

2L Genis bilgi icin bk. M. Suat Mertoglu, “Viicih ve Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/141-143.

”

2 Genis bilgi igin bk. ismail Cerrahoglu, “Garibii'l-Kuran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/379-380.

3 Mukatil b. Stileyman, el-Vucih ve’n-Nazdir, haz. Ali Ozek (istanbul: ilmi Negriyat, 1993), 36-37.

2 Haran b. M0sa, el-ViicGh ve’n-nezdir fi'l-Kur’éni’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdat:
Vizarati’s-Sekafeti ve’l-A‘lem, 1988), 106-107.

2 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, thk. Hind Ahmed Selebi (Amman: Muessesetu Ali'l-Beyt, 2007), 378-
380.

% jbn Kuteybe, Te'vilu muskili’l-Kur’én, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-Turas, 1973), 509-
510.

27 EbQ Hilal el-Askeri, el-Vucih ve’n-nezdir fi'l-Kur’éni’l-Kerim, thk. Muhammed Osman (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 249-250.

28 Eb( Abdillah el-Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Vucih ve’n-nezdir li elfézi kitabillehi’l-‘aziz,
thk. Muhammed Hasan Ebu’l-Azm ez-Zefiti (Kahire: Vizaratu’l-Evkaf, 1992), 1/411-412.

2 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Andurrahman ibnu’|-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘yuni’n-nevézir i ‘ilmi’l-vucih ve’n-
nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1984), 349-350.
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sa‘yin Kur’an’daki anlamlarini belirlemenin yani sira onun temel/asil anlamina
dikkat gekmislerdir. Bu cercevede ibn Kuteybe, sa’yin temel/asil anlaminin,
“yirimek” ve “bir seyde hizli olmak”,?° Eb{ Hilal el-Askeri®! ile ibn{i’l-Cevzi*?
ise “hizl yiirimek” oldugunu belirtmislerdir. Ozetle klasik eserlerde, sa‘yin
genel itibariyle Kur’an’da t¢ anlamda kullanildigi belirtilerek sadece kelime
dizeyinde (lugavi) agiklamalarla yetinilmis, bahsi gegen eserlerin bir kisminda
da bu s6zcugiin asil/temel anlamina dikkat gekilmistir. Ancak sa‘yin Kur'an
metninde kullanilisi ve anlamlari hakkinda detayli agiklamalar yapilmadigi gibi
bulundugu siyakta ifade ettigi anlamlar hakkinda da butincal bir
degerlendirme yapilmamistir.

4. Sa‘y Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cergevesi

S-a-y koku, farkli formlariyla Kur’an’da 28 ayette olmak lzere toplam 30 defa
gecer. Bu kokiin 22’si Mekki, 3 8’i Medeni®* shrelerde bulunur. Ayrica bir¢ok
Kur’an kelimesinde oldugu gibi bazi s6zciklerle irtibath bir sekilde kullanilr.

4.1. Sa‘y Kavramiyla Anlam iliskisi Olan Kelimeler

Sa‘y kavraminin semantik alaninin ve Kur’an’daki anlam cergevesinin iyice
belirlenmesi igin anlamca iliskide oldugu kelimelerin ve bunlarin onunla irtibat
yonlerinin tespitine ihtiyag vardir. Sa‘yin iliskili oldugu kelimeleri ¢ grup
halinde incelemek miumkiindir. Birinci grupta, ayni ayette veya baglamda
bulunmamakla birlikte temel/asil anlam yéniinden sa‘y ile yakin-anlam irtibati
olan sozciikler bulunur. Bu kelimelerin her birinde “bir yerden baska bir yere
intikal etme” anlami vardir. Ancak bunlarin Kur’an’da bulundugu baglama,
iliskili oldugu kelimelere ve failine (6znesine) gore farkli anlamlar ifade ettigini
de belirtmek gerekir. Sozliikte “kendi iradesiyle bir yerden baska bir yere
intikal etmek”3> seklinde aciklanan mesy,3¢ daha ¢ok hayvanlar ve haserat icin
kullanilan ve sézlikkte “sessizce hafif yiriimek”3” anlamini ifade eden

30 jbn Kuteybe, Te'vilu muskili’l-Kur’én, 509-510.

31 EbQ Hilal el-Askeri, el-Vuciih, 249-250.

32 jbnu’l-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘yun, 349-350.

3 el-Leyl 92/4; el-Gasiye 88/9; Abese 80/8; en-Naziat 79/22, 35; el-insan 76/22; en-Necm 53/39-40;
es-Saffat 37/102; Yasin 36/20; Sebe’ 34/5, 38; el-Kasas 28/20; el-Hac 22/51; el-Enbiya 21/94; Taha
20/15, 20, 66; el-Kehf 18/104; el-isra 17/19.

34 et-Tahrim 66/8; el-Cuma 62/9; el-Hadid 57/12; el-Maide 5/33, 64; el-Bakara 2/114, 205, 260.

35 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 469.

36 bk. el-Furkan 25/7, 20.

37 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 164; Ahmed Ubeyd el-Kubeysi, Mevsi‘atii’l-kelimeti ve ehavétihd
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debb/debib,® “bakislardan gizli hafif yirtiyls”3® manasindaki teselsiil,*° “adim
atmak”*! anlamindaki hatv,* “ayaklari izerinde yiiriimek”*® manasina gelen
ricdl,* “ayagin siiriiklemesiyle birlikte gerceklesen hareket”#> anlamina gelen
ve Kur'an’da bir ayette askerin ilerlemesi*® anlaminda gecen zehf, “yeryii-
ziinde gitmek”¥ manasindaki seyr,*® “ardindan gitmek”*® ve “kafilenin
gerisinde kalanin, kafileye yetismek icin hizli yiriimesi”>® anlamindaki
intildk,%* “yolda gitmek” manasina gelen siildk>? gibi kelimeleri bu kapsamda
degerlendirmek mimkiindir. Ayrica Kur’an’da kullanildiklari yere gére sa‘yin
anlam alanina dahil olan medd/mudiy (gitmek, ayrilmak),> zehdb (gitmek),>*
darb (yeryuziinde gitmek)>® vb. kelimeler de bu gruba dahil edilebilir.

ikinci grupta, Kur’an’da bulundugu siyakta sa‘y kavramina karsit kullanilan
kelimeler yer alir. Sa’y, Abese sliresinde 4ma bir sahabi olan Abdullah ibn
Ummi Mekt(im’e izafe edilmis ve ayni baglamda musriklerin ileri gelenlerine
nispet edilen istignd kavramina karsit olarak kullanilmistir.>®

Ayrica sa‘yin olumlu anlamda gectigi dyetlerde iman,*’ zikir,*® hasyet,*® i‘t4,

fi’l-Kur’éni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2017), 6/78.
38 pk.en-NGr 24/45.
3% Kubeysi, Mevsi‘at, 6/78.
40 pk. en-NQr 24/63.
41 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 152; Kubeysi, Mevsii‘at, 6/78.
42 bk. el-Bakara 2/168.
4 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 190; Kubeysi, Mevsii‘at, 6/78.
4 bk. el-Hac 22/27.
4 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 212.
4 el-Enfal 8/15.
47 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 247.
48 bk. YOsuf 12/109.
49 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 306.
50 Kubeysi, Mevsi‘at, 6/79.
51 bk. el-Mirselat 77/29.
52 bk. Ndh 71/20.
53 bk. el-Hicr 15/65.
54 bk. Yasuf 12/15; 87; Taha 20/24.
55 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 295. D-r-b kokii, Miizzemmil 73/20. ayette “yeryiiziinde dolasma”
anlamindadir.
56 Abese 80/1-9.
57 el-isra 17/19; el-Enbiya 21/94; el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8.
58 el-Cuma 62/9.
59 Abese 80/8-9.
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takvé/ittiké ve tasdik®® gibi kavramlarla yakin-anlam iliskisi vardir. Olumsuz
anlamda kullanildigi ayetlerde ise tevbe,®' iman ve ittikd/takvé® gibi
kelimelerle karsit-anlam; kiifiir,%® tekzib/kizb, isyén, idbér,®* buhl ve istign®
kavramlarla da yakin-anlam irtibatinin oldugu gorilur.

Ugiincii grupta zit-anlam ve yakin-anlam irtibati disinda sa‘y ile bir sekilde
iliskili olan ve Kur’an’da onunla birlikte kullanilan kelimeler bulunmaktadir.
Buna gore sa‘’y kavrami, bir dyette® ‘imdret (bayindir olmak) kelimesinin
karsiti olan ve “yikmak, yerle bir etmek”®” anlamina gelen hardbla, ti¢ dyette®®
“bir seyin itidalin disina ¢ikmasi” manasina gelen ve saldh kelimesinin ziddi
olan® fesddla, bir ayette™ heldkle, iic dyette’* “aciz birakmak”’? anlamindaki
mu‘dcizle ve bir dyette” de hidayetin ziddi olan ve “dogru yoldan ayrilmak”7*
manasina gelen dalle ile beraber gegmistir. Sa‘y, bu kelimelerle birlikte gectigi
ayetlerde olumsuz manada kullanilmistir.

4.2. Sa‘y Kavraminin Kur’an’daki Anlamlari

Sa‘y, birgok Kur’an kavraminda gorildigi gibi izafe edildigi varliga ve
bulundugu siyaka gore farkli anlamlar ifade etmektedir. ilgili ayetlerde
muminlere, minafiklara, Yahudilere, musriklere/kafirlere izafe edildigi gibi
Hz. Musa kissasinda yilana, iki dyette ndr s6zcUgline, bazilarinda da notr
manaslyla insan kelimesine izafe edilmis, buna bagli olarak farkli anlamlar
ihtiva etmistir.

80 el-Leyl 92/4-6.

61 el-Maide 5/33-34.

62 el-Maide 5/64-65.

63 el-Kehf 18/104-105.

64 en-Naziat 79/21-22; el-Leyl 92/9.

8 el-Leyl 92/4-10.

66 el-Bakara2/114.

67 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 144-145.
68 el-Bakara 2/205; el-Maide 5/33, 64.

8  Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 379.

70 el-Bakara 2/205.

1 el-Hac 22/51; Sebe’ 24/5, 38.

72 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 322-323.
73 el-Kehf 18/104.

74 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 297.
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4.2.1. Sa‘y Kavraminin Olumsuz Anlamda Kullaniimasi

Bu c¢alismada olumsuz anlam ile salih amelin karsiti olan ve Allah’in gazabini
celbeden is ve eylemler (‘amel-i seyyie) kastedilmektedir. Sa‘y bazi dyetlerde
olumsuz bir caba ve gayret muhtevasiyla zikredilmistir. Sa“yin iginde bulundugu
ayetin konusu, muhatabi ve baglami, izafe edildigi varlik, birlikte kullanildig
kelime ve kavramlar vasitasiyla bu anlami tespit etmek mimkindir. Sa‘yin
olumsuz anlamda kullanihsi dért madde halinde incelenebilir:

a-Yeryiziinde Fesat (Bozgunculuk) Cikarmaya Calismak

Sa‘y kavrami, fesddla birlikte bulundugu (g ayette “yeryiziinde bozgunculuk
cikarmaya calismak” anlaminda kullanilir. Mislimanlarin ekinlerini yakan ve
onlarin merkeplerini/hayvanlarini 6ldiiren Ahnes b. Serik hakkinda nazil
oldugu ifade edilen” Bakara 2/204. dyette Medine halkindan birinin, diinya
hayatina iliskin sozlerinin Hz. Peygamber’in hosuna gittigi ve bu kisinin
kalbinde olana (s6zinin 6ziine uyduguna) Allah’ sahit tuttugu, ancak onun
azili bir diisman oldugu belirtilir.”® Bir sonraki ayette de bu sahsin yapip
ettikleri hakkinda bilgi verilir ve onun, s6zii yumusatarak konusmayi
tathlastirp”” Hz. Peygamber’in yanindan ayrildiginda,”® yeryiiziinde fesat
¢ikarmak icin kosusturduguna isaret edilir: “O, (senin yanindan) ayrilinca
yeryiiziinde bozgunculuk yapmada, ekin ve nesli yok etmedge ¢alisir. Allah ise

75 Mukétil b. Stleyman, Tefsiru Mukétil b. Stleymdn, thk. Abdulldh Mahm{d Sehate (Beyrut:
Muessesetu’|-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/177; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmu‘-beydn ‘an te'vili
Gyi’l-Kur’én, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 3/581; Ebu’l-Hasan
Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu niizdli’l-Kur’én, thk. Kemal Besyani Zegll (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
iimiyye, 1991), 66; Carullah Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki't-
tenzil ve ‘uydini’l-ekdvil fi viicihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Al Muhammed Muavvad
(Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 1/416. ibni¥’I-Cevzi (8l. 597/1201), Bakara 2/204. dyetin niiz{l
sebebiyle ilgili Gig goris zikreder: 1-Yumusak s6zli ancak kalbi kafir olan Ahnes b. Serik hakkinda
inmistir. O Hz. Peygamber’e glizel goriiniir, onu sevdigini gostermek igin yemin eder, onun dinine
tabi olur ve iginde baska seyleri gizlerdi. 2-Kalbinde olmayani diliyle izhar ederek ikiylizli davranan
eden bir minafik hakkinda nazil olmustur. 3-Reci’ seriyyesi hakkinda gelmistir. bk. Cemaluddin
Ebu’l-Ferec Andurrahman ibni’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ‘ilmi‘t-tefsir (Beyrut: Mektebetu’l-islami,
1984), 1/218-219.

76 el-Bakara 2/204.

77 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/416.

78 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178; Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 3/580; Zemahseri, el-Kessdf,
1/416. ibnirl-Cevzi, ayette gecen tevelld fiilinin delaletine dair dért goriis aktarir: 1-Kizmak
(gadabe), 2-Soziinden donmek, 3-Buradaki tevelld “velayet” anlamindadir. Yani “vali (yonetici)
oldugunda” demektir. 4-Bedenen ayrilmak. bk. ibni¥’I-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1/221.
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bozgunculugu sevmez.””® Ayette gegen “yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya
calismak” ifadesi, giinahlar (me‘ési) islemek,® kifir/inkarcihk, zuliim,®!
insanlar arasinda fitne ve kavga cikarmak® seklinde agiklanmistir. Ciinkii bahsi
gecen sahis, Hz. Peygamberin huzurundan ayrildiktan sonra Allah’in kullarini
korkutmak igin yerytiziinde Allah’in haram kildigi seyleri yapmis, Allah’a isyan
etmeye, yol kesmeye ve bozgunculuk g¢ikarmaya c¢alismistir.2® “Yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaya ¢alismak” climlesini, ayetin sebeb-i nlzOlini dikkate
alarak Mislimanlarin malina milkine zarar vermek, onlarin kanini akitmak,
yol kesmek vb. seklinde yorumlamak muimkiindiir. Bununla birlikte, s6zi
edilen bozgunculugun kapsamina her tiirli isyankarlik ve ginahlarin (me‘asi)
girdigi ifade edilebilir. Cunki giinah/lar islemek, bir anlamda yeryiziinde
bozgunculuk ¢cikarmaktir. Bu ayette Allah Teala fesddi genel bir ifade olarak
kullanmis ve herhangi bir seyle kayitlamamistir. Bu sebeple fesdd ile yol
kesmek, kan dékmek ve akrabalik bagini koparmak vb. seylerin kastedilmesi
olasidir. Bu eylemlerin her biri, yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmak, dolayisiyla
Allah’a karsi giinah islemek ve isyan etmek anlamina gelir.?*

Yukaridaki dyetin ikinci yarisinda yer alan “ekini ve nesli yok etmek” ifadesini
Mukatil, “her tirlii canlyr yok etmek” seklinde izah eder.?> Taberi (&l.
310/923) ise ayetteki harsdan “Uriin”, nesilden de “soy ve cocuk”un
kastedildigini belirttikten sonra “ekinin ve neslin yok edilmesi” ifadesi
hususunda Siddi (6l. 127/745) ve Mucahid’in (6l. 103/721) goruslerini
aktararak degerlendirmede bulunur. Siddi’'ye goére “ekinin ve neslin yok
edilmesi icin calismak”, Misliiman bir toplulugun ekinlerinin yakilmasi ve
merkeplerinin kesilmesi anlamina gelir. Micahid’e gore ise bir kisinin
yeryiziinde dismanhk edip zulim islemesi nedeniyle Allah yagmuru
gondermez, bdylece ekini ve nesli yok etmis olur. Miicahid bu yorumdan
sonra Rom 30/41. ayeti okumustur. Taberi, Miicdhid’in bu agiklamasinin,
ayetin muhtemel tevili olarak kabul edilse de Siiddi'nin gorisiiniin ayetin
zahirine daha uygun oldugunu belirtir. Bununla birlikte ekinin ve neslin yok
olmasina neden olan herkesin bu ayetin kapsamina girdigini kabul etmenin
daha miinasip oldugunu ifade eder.®®

79 el-Bakara 2/205.

80 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178.

8 ibnii'l-Cevzl, Zddu’l-mesir, 1/221-222.

82 Muammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2006), 3/386.

8 Taberi, Cdmu‘l-beydn, 3/581.

8  Taberi, Cdmu‘l-beydn, 3/582.

8 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178.

8  Taberi, Camiu‘l-Beydn, 3/583-584. Ayrica bk. Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
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“Yeryliziinde bozgunculuk gikarmak igin galismak” ifadesinin gectigi ikinci
ayet, Maide siresinde, israilogullar’ni konu edinen bir baglamda gecer. Yiice
Allah’in (israilogullar’na yénelik) bir insani, bir can karsihg (kisas) veya
yerylziinde bir fesat ¢ikarmak karsiligi olmaksizin éldirmenin, tim insanlari
oldurmis gibi olacagl, bir insani kurtarmanin da biitiuin insanlari kurtarmis gibi
olacagi seklindeki buyruguna yer verildikten sonra®” Allah ve Peygamberine
karsi savasan ve yerylzinde bozgunculuk c¢ikaranlarin dinyevi-uhrevi
cezalarina isaret edilir: “Allah ve Resdliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde
(hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya (acimadan) éldiiriilmeleri
ya asilmalani yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut da
bulunduklari yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvayhgidir. Onlar
icin Ghirette de biiyiik azap vardir.”®® Bu ayetin sebeb-i niizOliyle ilgili farkl
rivayetler vardir.8? Ancak bu ayeti, Yahudileri konu alan bir ayet kiimesi icinde
bulunmasi durumunu dikkate alarak yorumlamak daha makul gériinmektedir.
Nitekim ayetin sebeb-i niazalayle ilgili zikredilen rivayetlerden biri de
Yahudilerle ilgilidir. ibn Abbas’a atfedilen séz konusu rivayete goére Ehl-i
Kitap’tan bir grup Hz. Peygamber’le antlasma yaptilar. Ancak ahitlerini
bozdular, yol kestiler ve yerylziinde bozgunculuk gikardilar. Allah Teala da bu
ayetle, onlarin oldurilmeleri, asilmalari, ellerinin ve ayaklarinin gapraz
kesilmesi konusunda Hz. Peygamberi muhayyer birakti.®® Taberi de Maide
5/33. ayetin bir 6nceki ayette zikri gecen “yeryliziinde fesat ¢ikarma”nin
hikmiini acikladigini ifade etmektedir.®*

Te'vildtu’l-Kur’én, thk. Bekir Topaloglu vd. (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010), 1/410-411. ibnii’l-
Cevzi ise harsin “ekin”, neslin “her turll canlinin (heyevan) nesli” anlamina geldigini belirttikten
sonra bu ifadenin Ug sekilde yorumlandigini ifade etmistir. Birinci yoruma gore buradaki ihldk (yok
etmek), éldiirmek, yakmak ve bozgunculuk seklinde olur. ikinci yoruma gére bu kisi zulmettiginde
bu zultim yagmurun kesilmesine neden olur. Béylece ekini ve nesli yok etmis olur. Uglincii yoruma
gore ekinin ve neslin yok edilmesi, helake siiriikleyen dalalet ile olur. bk. ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-mesir,
1/221-222.

87 el-Maide 5/32.

8  el-Maide 5/33.

8 Taberi, Cémiu‘l-beydn, 8/360-366; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket
ve’l-‘uydin, thk. es-Seyyid b. Abdilmaksad b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.),
2/32; ibnii’l-Cevzi, Zédu’l-mesir, 2/343-344; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3/1661-1662. Ayrica Maide 5/33. ayetin baglami
icin bk. Suayip Karatas, “Ali b. ismail el-Aksarayi’nin ‘Risale fi Hakki’d-Duhan’ Adh Risalesinde
Kullandigi Maide 33. Ayetinin Baglami”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 / 1 (Mart 2022), 351-354.

9% Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 8/359; Maverdi, en-Nuket, 2/32; ibni’'|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 2/343.

8t Taberi, Cdmiu‘l-beyén, 8/360.

128



Ali KAYA
Kur’an’da Sa‘y Kavraminin Semantik Analizi

Yukaridaki ayette “Allah ve resuliine karsi savasmak” ifadesi mecazli bir
anlatim seklidir. Buna gore “muharebe (savasmak)” lafzi, Allah’in ve Elgisinin
emirlerine karsi ¢ikmaktan yahut Allah’in hikimlerini tatbik eden Allah’in
kullarina savagmaktan bir mecazdir.®2 Ayrica “Allah ve resuliine karsi
savagmak” ifadesi sirk, Misliiman olduktan sonra kifre girmek, yol kesmek
seklinde de izah edilmistir.®® “Yeryiiziinde fesat cikarmaya calismak” ciimlesi
de 6ldiirmek, bagkalarinin mallarina el koymak, zina yapmak ve irza saldirmak,
hirsizlik, ekini ve nesli yok etmek, Allah ve resuliiyle savasmak, yol kesmek,
yaralamak, hak nizami ve halkin asayisini ihlal etmek vb. sekilde
aciklanmustir.®*

“Yerylziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alismak” ifadesinin gectigi Maide 5/64.
ayetinin konusu da Yahudilerdir. Onlarin “Allah’in eli baglanmis” seklindeki
yanlis telakkilerine isaret edilen bu ayette, ayni zamanda savas atesi
tutusturmaya calistiklar ve yeryiiziinde fitne-fesat igin kosturduklar ifade
edilir: “...Ne zaman savas icin bir ates yakmuslarsa (fitneyi uyandirmislarsa)
Allah onu séndiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar (ve
yes‘avne fi'l-ardi fesdden); Allah ise bozgunculari sevmez.” Ayette gecen
“Onlar yeryiziinde bozgunculuga kosarlar” ctumlesi iki tarla aciklanabilir.
Birincisine gore onlar, yeryuziinde fesat ¢ikarmak igin bizzat ylrurler ve
Muslimanlarla savasmak, kafirlerle irtibat kurarak kendilerinden yardim
almak icin gabalarlar. Bu ise yeryiziinde fesat g¢ikarmak anlamina gelir.
ikincisine goére onlar, Hz. Peygamber’in sifatlarini gizlemeleri, kendi
kitaplarinda olan risalet isaretlerini ve niiblivvet alametlerini tahrif etmeleri
ve insanlari Kur’an’da nazil olandan baskasina davet etmeleri nedeniyle
yeryiziinde fesat cikarirlar.®®> Ayrica ayette gecen bu ifade, “yeryiiziinde
glinahlar (me‘dsi) islemek, Allah’a isyan etmek ve ayetlerini yalanlamak,
peygamberleri yalanlamak, islam’a tuzak kurmak ve onu engellemek, fitne ve
savas cikarmak, inkar ve zulim” seklinde de izah edilmistir.%®

Sonug olarak denebilir ki sa‘’yin fesdd ve heldkle birlikte kullanildigl bu g
ayette, minafiklar ve Yahudiler konu edilmis, bu kavramlarla olusturulan

92 Yazr, Hak Dini, 3/1662.

9% Mukatil b. Stileyman, Tefsfru Mukétil, 1/472; ibni¥|-Cevzi, Zadu’l-mesir, 2/345; Nasiriiddin Eb{ Said
Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi Envéru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Subhi Hasan Hallak - Muhammed Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid-Miiessesetu’l-iman, 2000),
1/434.

% Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukétil, 1/472-473; Taberi, Cdmiu‘l-beyédn, 8/392; Maverdi, en-
Nuket, 2/31; ibni’|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 2/345; Yazir, Hak Dini, 3/1663.

9 Maturidi, Te'vilét, 4/270.

% bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/490; Taberi, Cadmiu‘l-beydn, 8/561; Zemahseri, el-
Kessdf, 2/268; ibnii'l-Cevzi, Zadu’l-mesir,2/394; Beyzawi, Envéru’t-tenzil, 1/450.
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climlelerle onlarin yerylziinde fesat ¢ikarmaya calistiklari, ekini ve nesli yok
ettikleri ve dizeni bozduklari ifade edilmistir. Bununla birlikte “Asil olan
sebebin hususi olmasi degil, hiikmiin umumi olmasidir.”%” ilkesi geregince ilgili
ayetlerin, sadece ilk hitap ¢evresini degil, ayni veya benzer tavirlar iginde olan
baskalarini da muhatap aldigini vurgulamak gerekir.

b-Mescitlerin Harap Olmasi igin Calismak

Mescitleri yikma konusu Bakara 2/114. adyette ele alinmistir: “Allah'in
mescitlerinde O'nun adinin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina
calisandan daha zalim kim vardir! Aslinda bunlarin oralara ancak korkarak
girmeleri gerekir. (Baska tiirlii girmeye haklari yoktur.) Bunlar igin diinyada
rezillik, Ghirette de biiyiik azap vardir.” Bu dyetin inis sebebi yani “mescitlerde
Allah’in adinin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasi igin g¢alisan”in
kimligine iliskin “Hristiyan bir kral”, “Buhtunnasr ve ona yardim eden
Hristiyanlar”, “Mekke’de Hz. Peygamber’in davetine mani olan ve onu hicrete
zorlayan Mekkeli miusrikler”, “Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber’in
Medine’ye gitmesine engel olan Mekkeli misrikler” seklinde doért gorus
aktarilmistir.?® Cessas (61. 370/981), “Hristiyan bir kral” ve “Buhtunnasr ve ona
yardim eden Hristiyanlar” gorislerinin bu ayetin niizul sebebi olamayacagini
ifade etmistir. Clnki Buhtunnasr Hz. isa’nin dogumundan c¢ok &6nce
yasamistir. Bu durumda Hristiyanlarin bu konuda Buhtunnasr’a yardim etmis
olmalari mimkin degildir. Ayrica Hristiyanlar da Yahudiler gibi Beyt-i
Makdis’e saygi duymaktadir.® Razi (61. 606/1210) ise konuya iliskin dért goriis
aktardiktan sonra besinci bir géristen s6z etmekte ve bunun dogruya daha
yakin oldugunu ifade etmektedir. Buna gére Medine doneminde kiblenin
Kabe'ye tahvil edilmesi Yahudilerin agirina gitti. Bu sebeple onlar, insanlarin
namaz kilarken Kabe’ye ydnelmelerine engel oluyorlardi. Oyle ki onlar,
Kabe'yi tahrip etsinler diye kafirleri kiskirtmaya ve Kabe’ye yonelerek namaz
kihnmasin diye Hz. Peygamber’in mescidini yikmaya calismislardir. Allah Teala
da bu tutumlari nedeniyle onlari kinayarak kota bir is yaptiklarini
aciklamistir.’® jbn Astr (1879-1973) bahsi gecen ayetin, Hz. Peygamber ve

%7 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1957), 1/32-33.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/132; Taberi, Cémiu‘l-beydn, 2/442-444; Vahidi, Esbdbu
niizali’l-Kur’én, 39; Fahruddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 4/9-10.

99 Ahmed b. Ali b. Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi,
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’|-Arabi, 1992), 1/74-75.

100 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/10. Taberi, dyette bahsi gecenlerin Hristiyanlar oldugunu, onlarin Beyt-i
Makdis’in tahrip olmasi igi galistiklarini ve bu konuda Buhtunnasr’a yardim ettiklerini; Buhtunnasr
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miiminlerin Mescid-i Haram’a girmelerine mani olan musrikler hakkinda nazil
oldugunu ve ayetin “Aslinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri
gerekir.” kisminin bu yorumu destekledigini ifade etmistir.1?

Bununla birlikte, her ne kadar sebebi (nlizGll) 6zel olsa da dyetin hitkminiin
genel oldugunu, mesdcidillah (Allah’in mescitleri) ve men mene‘a (engelleyen)
ifadelerinden umumi bir mananin kastedildigi géz ardi edilmemelidir.12 Diger
bir ifadeyle yukaridaki ayetle, kiyamet gliniine kadar mescitlerden alikoyanlar
kastedilmistir. Clinkd lafiz geneldir ve ¢cogul sigasiyla gelmistir. Bu nedenle bu
olayin bazi mescitlere ve sahislara hasredilmesi zayif bir agiklamadir.1% Diger
taraftan mescitlerin tahrip edilmesi, Buhtunnasr ve Rumlarin Beyt-i Makdis'i
tahrip etmeleri 6rneginde oldugu gibi bazen gergek anlamda olabilir. Clinki
Buhtunnasr ve ordusunun bu saldiri sirasinda, israilogullar’’ni evlerde ve
sokaklarda oldurdikleri, Beyt-i Makdis’i yikarak cesetleri ve pislikleri oraya
attiklari, Tevrat’i yaktiklari ve esirlerle Babil’e déndiikleri belirtiimektedir. %
Mausriklerin, Hz. Peygamber ve Misliimanlarin Mescidi-i Haram’a girmelerine
engel olmalari 6rneginde oldugu gibi “mescitlerin tahrib”i ifadesinin, mecazi
bir anlatim olmasi da miimkiindir. Ayrica mescitlerde namaz kilinmasini ve
islam siarlarinin izhar edilmesini engellemek, mescitleri harap etmek ve
yikmak anlamina gelir.%

ayrildiktan sonra da isarilogullar’nin miiminlerinin orada namaz kilmalarina engel olduklarini ifade
etmistir. Taberi devamla bu rivayetlerde sadece Beyt-i Makdis ve Mescid-i-Haram’dan
bahsedildigine dikkat cekmekte, Mekkeli musgrikler, her ne kadar bazi zamanlarda Hz. Peygamber
ve ashabinin Mescid-i-Haram’a girmelerine engel olmuglarsa da kesinlikle oranin tahribi igin
¢alismadiklarina dikkat cekmekte, ayrica onlarin islam 6ncesinde Mescid-i Haram’i insa ettiklerini
ve oranin imarinin onlar icin iftihar vesilesi oldugunu belitmektedir. Ustelik bu dyetten énce Allah
Yahudi ve Hrtiyanlari bazi davranislar nedeniyle kinamakta (el-Bakara 2/113), Bakara 2/114. ayetin
siyakinda da Kureys, musrik Araplar ve Mescid-i-Haram’dan soz edilmemektedir. Diger taraftan
ayetin genel ifadesi, Allah’in mescitlerinde ibadet edenlere mani olan ve oralari harap eden herkesi
kapsamaktadir. bk. Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 2/444-446.

101 Muhammed et-Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-TGnisiyye, 1984), 1/678-679.

102 7Zemahseri, el-Kessdf, 1/313.

103 Kurtubi, el-Cdmi‘, 2/321-322. Ayrica bk. Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 2/446.

104 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/132, 2/521; Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’an, (Beyrut:
‘Alemu’l-Kutub, 1983), 1/74; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellém, thk. Hind Selebi, Beyrut: Daru’l-
Kutubi'lHimiyye, 2004), 1/115; Razl, Mefédtihu’l-gayb, 4/11; Kurtubi, el-Cémi’, 2/321-322.

105 Razl, Mefatihu’l-gayb, 4/11; Kurtubi, el-Cdmi‘, 2/321-322. imam Maturidi, bu konuda baska bir
yorum aktarir. Buna gore mesdcidilléh terkibi, “yerylzii bana mescit ve temiz kilindi” (Buhari,
“Salat”, 5 (No. 438) hadisi dikkate alinarak, “yerylziinin tamami” anlamina gelir. Clinki
yerytzinin hepsi Allah’in mescitleridir. Kafirler orada Muslimanlarin Allah’i zikretmelerine ve
dinlerini izhar etmelerine engel olmaktadir. bk. Maturidi, Te'vildt, 1/214.
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c-Allah’in Ayetlerini Aciz Birakmak (Etkisiz Kilmak) icin Calismak

Sa‘y g ayette mu‘dciz kelimesiyle birlikte kullaniimis ve Allah’in ayetlerini
etkisiz kilmak igin birbirleriyle yarisircasina ¢abalayanlardan bahsedilmistir.
Hac 22/50. ayette, iman edip hayirl ve glizel isler yapanlar igin magfiret, bol
ve degerli bir nimetin verilecegi ifade edilmistir. Takip eden ayet ise igerik ve
tslup olarak bu ayetin karsiti konumundadir: “Ayetlerimiz hakkinda (onlari
tesirsiz kilmak igin) birbirlerini geri birakircasina yarisanlara gelince, iste
bunlar, cehennemliklerdir.”*°® Béylece Allah’in ayetlerini tesirsiz kilmak igin
yaris halinde olanlarin, iman ve salih amel eylemi disinda bir tutum iginde
olduklari, dolayisiyla kafir olduklari agiklanmistir. “Allah’in dyetlerini tesirsiz
kilmak i¢in cahismak” ifadesiyle musriklerin, ayetleri reddetmek ve yalanlamak
icin ileri derecede gaba gostermeleri anlatilmistir. Burada mecazi olarak
ayetler zikredilmis, bununla kafirlerin onlari inkar etmeleri kastedilmistir.?”
Mufaale kalibinda olan mu‘dciz (‘dceze fiili) “yarismak” anlamina gelir.
Clinkt taraflardan her biri, digerini kendisine ulasmaktan aciz birakmak igin
cabalamaktadir. Misrikler de ayetleri sihir, siir ve masal diye adlandirarak
karalamak ve insanlarin, onlara inanmalarina mani olmak ve fesat ¢ikarmak
icin kosturmakta, islam icin hazirladiklari tuzak ve planlarin basarili olmasi
arzusuyla cabalamaktadir.'® Baska bir anlatimla “Allah’in ayetlerini tesirsiz
kilmak igin galismak” ctmlesiyle kafirlerin/musriklerin, insanlarin Kur'an’a ve
Hz. Peygamber’e inanmalarina ve ona indirilen kitabin tasdik edilmesine engel
olmalari; Allah’t aciz birakacaklarini, onun, kendilerine gicinin
yetmeyecegini zannetmeleri ve insanlari aciz birakmaya calismalari gibi
gayretleri anlatiimistir.?1°

108

Sa‘y ile mu‘éciz kelimesinin birlikte gectigi diger iki ayet Sebe’ sGresindedir. Bu iki
so6zcugin birlikte kullanildigr ilk ayet 6ncesinde, Yice Allah’in inanip salih amel
isleyenleri mukafatlandiracagi, onlarin bagislanacagi ve kendilerine bol ve degerli
rizik verilecegi ifade edilmis,''! devaminda “Ayetlerimizi gecersiz kilmak igin
yarisircasina ¢aba harcayanlar var ya; iste onlar icin elem dolu, ¢ok kétii bir azap
vardir.”**? seklinde buyrulmustur. Tefsirlerde bu ifadeyle ilgili yapilan
aciklamalarin, Hac 22/51. ayetle ilgili aciklamalara benzer oldugu

106 el-Hac 22/51.

107 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/48.

108 jbn Faris Faris, Mucmelu’l-luga, “acz”, 3/648; Zemahseri, el-Kessdf, 4/203.

109 Zemahseri, el-Kessdf, 4/203.

10 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/131-132; Taberi, Camiu‘l-beydn, 16/600-601; Maturidi,
Te'vildt, 9/393. Ayrica bk. Maverdi, en-Nuket, 4/33-34.

11 Sebe’ 34/4.

112 Sebe’ 34/5.
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goriilmektedir.!'®  “Ayetlerimizi gegersiz  kilmak igin yansircasina  ¢aba

harcayanlar” ifadesi, “ayetlerimizi yalanlayanlar” anlamina gelir. Bu ayet, bir
onceki ayetin mukabilidir. Zira bir 6nceki ayette gecen “iman edenler” ifadesi,
“tasdik edenler”; bu ifade ise (Ayetlerimizi hiikiimsiiz birakmak icin yarisircasina
ugrasanlar) “yalanlayanlar” anlamina gelir.1** Bu ifadede bir benzetme olmasi da
mimkiindir. Bu durumda onlarin, inkar etmek, reddetmek ve karsi ¢ikmak igin
ayetleri etkisiz kilmaya calisanlar gibi calistiklar ifade edilmistir.**> Ayrica “inkdr
edenler: Bu Kur'an'i dinlemeyin, okunurken gliriiltii yapin. Umulur ki bastirirsiniz,
dediler.”*'® dyetinde de ifade edildigi gibi musrikler, Allah’in ayetlerini gecersiz
kilmak icin yogun bir ¢aba icerisinde olmuslardir.t*”

Sa‘y ile mu‘dciz s6zciiklerinin birlikte kullanildigi Sebe 34/38. dyet 6ncesinde
de iman edip iyi amelde bulunmanin insani Allah’a yaklastiracag belirtilmis ve
bu kisilere kat kat miikafat verilecegi ifade edilmistir.'*® Bu ayet, sa’y ile
mu‘dcizin beraber kullanildigi diger ayetlere ifade, vurgu ve konu olarak
benzemektedir: “Ayetlerimizi etkisiz kilmak icin caba gésterenler ise azap
icinde birakilacaklardir.” Bu ayetle mdusriklerin, insanlarin Kur’an’a
inanmalarina mani olmak ve onu yalanlamak icin cahstiklar,*'® Kur'ani
gecersiz kilmak ve onun nurunu séndiirmek igin kosturduklari ve bdylece
Allah’i gececeklerini ve onu aciz birakacaklarini zannettikleri anlatilmigtir,*2

Ozetle sa’y ile mu’dciz kelimelerinin birlikte gectigi ayetlerde miisriklerin
Allah’in ayetleri kargisindaki tutumlarina yer verilmis, bu kavramlarla
olusturulan ifadelerle musriklerin Allah’in ayetlerini etkisiz kilmak igin
birbirleriyle yarisircasina kosusturduklari anlatilmistir. Kur’an’da baska
ayetlerde de misriklerin benzer tavirlarina deginilmistir.*?

d-Amellerin Bogsa Gitmesi

Sa‘y bir ayette dalle fiiliyle birlikte “amellerin bosa gitmesi” anlaminda
kullanilmistir. Kehf 18/103. dyette, “De ki: “Size, is ve davranislari bakimindan

13 pk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/524; Taberi, Camiu-beydn, 19/212; Méaverdi, en-
Nuket, 4/432-433.

4 Razi, Mefétihu’l-gayb, 25/243.

115 Maturidi, Tevildt, 11/404.

116 Fussilet 41/26.

117 Taberi, Camiu‘l-beydn, 19/213.

118 Sebe 34/37.

119 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/535.

120 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 19/298.

121 pk. el-Hac 22/72; Lokman 31/7; el-Casiye 45/7-9; el-Mi’minln 23/66; Fissilet 41/26.
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en ¢ok ziyana ugrayanlari bildirelim mi?” seklinde buyrulmustur. 104. dyette,
bahsi gegen kisilerin, iyi ve giizel isler yaptiklarini zannettikleri halde, diinya
hayatindaki emeklerinin (ahirette) bosa giden kisiler (dalle sa‘yuhum) oldugu
ifade edilmistir. 105. dyette ise en ¢ok ziyana ugrayan ve amelleri bosan giden
kisilerin, Allah’in ayetlerini ve onun huzuruna ¢ikip hesap vermeyi inkar eden
kisiler oldugu belirtilmistir.}?2 Bu li¢c dyette gecen “amel bakimindan en ¢ok
ziyana ugrama” (el-ahserine a‘mdlen), “cabalarin bosa gitmesi” (dalle
sa‘yuhum) ve “amellerin bosa ¢ikmasi” (habitat a‘mdluhum) ifadeleri, yakin
anlamli kullanimlardir. “Diinya hayatindaki c¢abalari bosa giden kimseler”
ifadesi iki tiirli yorumlanabilir. ilkine gére onlar (kafirler), putlara yaptiklar
ibadetlerden dolayi zelil olmuslar, bu sebeple kendilerini ylzUstl ve nasipsiz
birakmislardir. Su dyet de bu cergevede anlasilabilir: “..iste onlarin amelleri
diinyada da dhirette de bosa gitmistir. Ve onlar ziyana ugrayanlarin
kendileridir.”*? ikinci yoruma gore onlarin diinyadaki cabalari bosa gitmistir.
Clnkli onlar, putlara ibadet etmeleri nedeniyle ahirette umduklar ve
arzuladiklar seye ulasamamis ve soyle soylemislerdir: “Onlara, bizi sadece
Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler...”*?* ve “Onlar Allah’i
birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve:
Bunlar, Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir, diyorlar...”*?®. Sonu¢ olarak
kafirler, diinyadaki bu tir caba ve kosusturmalari sebebiyle 3ahirette
umduklarina nail olamamuglardir.?¢

e-Sa‘yin Firavun’a Nispeti

Sa‘y kavrami, fiil formuyla Naziat sGresinde Firavun’a izafe edilmistir. Burada
Hz. Musa’nin, Firavun’a blylik mucizeyi (Hz. Musa’nin Allah’in peygamberi
oldugu gosteren vyed-i beyzd ve yilana doniisen asd mucizesini)'?’
géstermesinin® ardindan onun, mucizeler konusunda Hz. Musa’yi yalanladig
ve onun Allah’a itaat emrine karsi ¢iktigl, sirtini dénip kosarak gittigi (simme
edbera yes‘d),**® bdylece Hz. Musa’nin, Allah’a itaat, ondan korkma ve onu
birleme (tevhid) seklindeki davetinden ylz cevirdigi, Allah isyan ugruna ve

122 el-Kehf 18/105.

123 et-Tevbe 9/69.

124 ez-Zimer 39/3.

125 Y{nus 10/18.

126 Maturidi, Te'vildt, 9/109-110.
127 Taberi, Camiu‘l-beydn, 24/82.
128 en-Naziat 79/21.

129 en-Naziat 79/22.
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onun kizdigi seyleri yapmaya calistigi ifade edilir.**® “Sonra kosarak yiiz
cevirdi” (siimme edbera yes‘d) ayeti, temelde iki sekilde yorumlanmistir.
Birinci yoruma gore Firavun, yilani goériince bizzat korkarak arkasini donip
hizlica kosmustur. ikincisine gére Firavun, hile ve tuzak kurma konusunda
alabildigince gayret gdstererek Hz. Musa’dan yiiz cevirmis, 3! hakka sirtini
déniip sihirbazlar toplamak i¢in'3? kosturup gitmistir.’3® Firavun’un devam
eden ayetlere konu olan eylemleri,’3* sa‘yin fesddla beraber kullanimi ve bazi
ayetlerde Firavun ve hanedaninin bozguncu®®® oldugunun ifade edilmesi gibi
hususlar dikkate alininca, ikinci yorumun daha isabetli oldugu ifade edilebilir.

Sonug olarak sa‘y, bir kisim dyette miinafiklar, kafirler, musrikler, israilogullari gibi
inang gruplarina izafe edilmis, buna bagh olarak olumsuz (‘amel-i seyyie)
anlaminda kullanilmistir. Ayrica bu kelimeyle ayni ayette gecen fesdd, hardb,
muhdrebe, mu‘dciz, dalle, edbera gibi fiili ve isimlerin de sa‘yin muhtevasinin belir-
lenmesinde etkili oldugu goriilmekte ve sa‘yin gectigi bazi dyetlerin, iman ve salih
amelden bahseden ayetlerin karsiti bir konumda yer aldiklari dikkat cekmektedir.

4.2.2. Sa'y Kavraminin Olumlu Anlamda Kullanilmasi

Sa‘y kavrami baglaminda “olumlu anlam” ile Allah’in razi oldugu is ve eylemler
yani “salih amel” kastedilmektedir. Sa‘y, bir kisim ayette miminlere nispet
edilerek olumlu anlamda (salih amel) kullaniimistir. isra 17/19. ayette {i¢ defa
tekrar eden s-a-y koki bdyle bir muhtevaya sahiptir: “Kim de Ghireti diler ve
bir miimin olarak ona yarasir bir ¢aba ile ¢alisirsa, iste bunlarin ¢alismalari
makbuldiir.” Dikkat edilirse bu ayette kullanilan sa‘y, ahireti isteyen ve
inanarak ahiret icin gerekli cabayl gosteren miminlere izafe edilmistir.
Dolayisiyla bu ayet, gecici dinyay! (‘dcile) isteme ve bunun akibetinden
bahseden bir 6nceki ayetin'*® karsiti konumundadir. Buna gore “Kim de Ghireti
diler ve bir miimin olarak ona yarasir bir ¢caba ile ¢alisirsa” ciimlesi, Allah’a
itaat etmek ve onun razi oldugu seyleri yapmak anlamina geldigi gibi'®” 18.

130 Taberi, Camiu‘l-beydn, 24/83.

131 Zemahseri, el-Kessdf, 6/308.

132 Taha 20/58.

133 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 4/577; Maturidi, Te'vilgt, 17/35.

134 en-Naziat 79/23-24.

135 YQnus 10/81, 90-91; el-Fecr 89/12; el-Kasas 28/4.

136 “Her kim bu ¢arcabuk gegen diinyay dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarini diinyada

hemen verir, sonra da onu, kinanmis ve kovulmus olarak girecedi cehenneme sokariz.” (el-isra 17/18)

137 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537. Ahiret icin calismak, salih ameller islemek anlamina gelir. Ciinkii bu
tlr cabalar, dhirette nimetin elde edilmesini saglar. Buna gore salih ameller isleyen kisi, ahirette
arzuladigi seye ulasmak icin hizlica yiirimiis gibi olur. bk. ibn Astr, et-Tahrir, 15/60.
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ayette s6zi edilen ‘dcileyi isteyenlerin, 3hireti inkar ettiklerini gdsterir.13®

“Miimin olarak” (ve hiive mii’miinun) ifadesi de “Allah’in sevabini ve gabasina
verecegi blyluk karsihg tasdik etmesi, bu diinyayi isteyenler gibi (dhireti)
yalanlamamasi” anlamina gelir'3® ve amelin, sdlih olmasinin inanmaya bagl
bir husus oldugunu ifade eder.® “Onlarin cabalar” (sa‘yuhum) terkibi,
Allah’a itaat ederek amel etmeleri, Allah Teala’nin onlara olan tesekkiirl
(meskar) de onlarin, salih amellerine glizel karsilik vermesi ve glinahlarini
rahmetiyle silmesi anlamina gelir.*!

Sa‘yin olumlu anlamda kullanildigi diger ayet Enbiya slresindedir. Sa‘yin
gectigi ayet, Allah’in kendilerine emrettigi ve davet ettigi din konusunda
ayriiga dusiip hiziplere ayrilan!*? insanlardan bahseden &yetin'®® karsiti
konumdadir: “Bu durumda her kim miimin olarak iyi davranislar yaparsa onun
cabasini gérmezlikten gelmek olmaz. Zira biz onu yazmaktayiz.”*** Burada
sa‘yin salih amel anlaminda kullanilisi daha belirgindir. Ayette gecen ve hiive
mi’minun (mUmin olarak) ifadesi, iman olmadan salih amellerin kabul
edilmeyecegine dair bir delildir.'¥> “Onun ¢abasinin gérmezlikten gelmek
olmaz” (feld kiifrane li-sa‘yihi) cimlesinde gegen kiifr, setr (6rtmek) anlamina
gelir ve “izhar etmek” anlamindaki siikrin karsitidir. Allah Teala burada, glizel
(hasendt) ve iyi (hayrdt) davranislari 6rtmeyecegini, bilakis onlar izhar
edecegini, onlara karsilik verecegini haber vermektedir. Nitekim baska bir
ayette de®® bu hususa vurgu yapilmistir.¥” Ayrica kiifrénin sevaptan mahrum
olmayi, sekidrun da mikafat vermeyi ifade eden bir mesel oldugu da ifade
edilmistir.14®

III

Sa‘yin “salih amel” muhtevasiyla gectigi diger ayet insan siresindedir. Bahsi
gecen slrede, Yiice Allah’in iyi kullarinin (ebrdr) nitelikleri ve onlara verilecek
miikafatlar hakkinda bilgi verildikten*® sonra séyle buyrulur: “(Onlara séyle

138 Maturidi, Te'vildt, 8/247.

139 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537.

140 jbni’|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 5/20.

141 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537.

142 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 16/393. Ayrica bk. Maturidi, Te'vildt, 9/321.

143 el-Enbiya 21/93.

144 el-Enbiya 21/94.

145 Maturidi, Te'vildt, 9/321.

146 “Onlarin yaptiklari hicbir hayir karsiliksiz birakimayacaktir. Allah, takvd sahiplerini ¢ok iyi bilir.”
(Al-i imran 3/115)

147 Maturidi, Te'vildt, 9/321. Ayrica bk. Taberi, Cémiu‘l-beydn, 16/394.

148 Zemahgeri, el-Kessdf, 4/164.

149 gl-insan 76/5-21.
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denir:) Bu, sizin icin bir miikéfattir. Sizin gayretiniz karsiligini bulmustur.”*>

“Sizin gayretiniz karsiligini bulmustur.” (ve kdne sa‘yuhum meskira) ifadesi,
Allah’in kuluna tesekkiir etmesinin mecazi bir ifadesidir.?> Allah’in kuluna
tesekkiiri ise onun taatini kabul etmesi, onu dvmesi ve sadece ona miikafat
vermesi seklinde olur.’>2 Buna gére Allah Teala, diinyadayken salih ameller
isleyen bu kullarindan razi olmusg ve kendilerini 6diillendirmigtir.>3

Sa‘yin olumlu anlamda gectigi Gasiye slresinin girisinde, kiyamet glinQ
cehenneme miistahak olan bazi yiizlerden'>* bahsedildikten sonra cennet
nimetleriyle mutlu, diinyadaki ¢abalarindan dolayl hosnut olan miminlere
deginilir.'>> Burada sa‘y ile ahirette sahibini hosnut eden bir caba ve amelden
bahsedilmektedir. Dlinyada boyle ¢abalari olanlar, ahirette amellerine karsilik
kendilerine cennet ve miikafat verildiginde hosnut olurlar.>®

Sa‘y, salih amel muhtevasiyla kullanildigi Cuma sGresinde emir formundadir.
S6z konusu ayette, miminlerden namaza c¢agrildiklarinda Allah’t anmaya
kosmalari ve alisverisi birakmalar istenir: “Ey iman edenler! Cuma glinii
namaza ¢agirildigi (ezan okundugu) zaman hemen Allah't anmaya kosun ve
alisverisi birakin. Eger bilmis olsaniz elbette bu, sizin icin daha hayirlidir.”*>’
Ayette gecen sa‘y, sadece (ayaklarla) yiiriime anlamini icermez. Bununla
birlikte niyet ederek ve isteyerek ciddiyetle yirimeyi, kalplerin ¢aba ve
kosturmasini ifade eder. Dolayisiyla bu ayette sa‘y ile bizzat kosma anlaminin
kastedilmedigi anlasiimaktadir.®® Fes‘av ilG zikrilléh ifadesinin, femddi ilG
zikrilléh (Allah’1 zikretmeye gidiniz) seklinde de tefsir edilmesi®>® sa‘y ile bizzat
kosmanin kastedilmedigi yorumunu desteklemektedir. Nitekim bir hadiste de
namaza kosarak degil, ylrlayerek gidilmesi, sakin ve vakur olunmasi
dgutlenmistir.’®® S-g-y kékiinde hizli yiiriime ve kosma anlami vardir. Ancak

150 @l-insan 76/22.

151 Razi, Mefétihu’l-gayb, 30/256.

152 Kurtubfi, el-Cdmi*, 21/485.

153 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 23/571.

154 el-Gagiye 88/2-7.

155 el-Gagiye 88/8-16.

156 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 24/334; Maturidi, Te'vildt, 17/179; Kurtubi, el-Cdmi*, 22/247.

157 el-Cuma 62/9.

158 Miuicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusseldm Ebu’n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
islamf, 1989), 659; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-lmiyye, 1978), 465; el-Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’an, thk. Hiisna Nasr Zeydan
(b.y.: Matbaatu’s-Saade, 1969), 112-114; Zemahseri, el-Kessdf, 6/118. Ayrica bk. Taberi, Cadmiu‘l-
beydn, 22/637.

159 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/637-639; Maturidi, Te'vildt, 15/158-159; Zemahseri, el-Kessdf, 6/118.

160 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/238; Nes&i, “imamet”, 57.
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bu kok, amellerle ilgili kullanildiginda onlara (amellere) yénelmeyi ve onlari
suratle yerine getirme anlamini ifade eder. Su halde bu ayetteki sa‘ydan Cuma
namazini eda etmeye yonelmek, onun igin hazirlik yapmak ve acele etmek
anlami anlagilmaktadir.’®! Ayette gecen “Allah’t anmak” (zikrulldh) terkibiyle
de hutbe ve Cuma namazinin kastedildigi belirtilmistir.’®2 ibn Atiyye (8l.
541/1147) kiyam, abdest, elbise giymek ve yirtimek... bunlarin hepsinin,
Allah’1 zikir icin yapilan bir ¢aba (sa‘y) oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Hasan el-Basri (61. 110/728), Katade (6l. 117/735) ve baska alimler de namazin
yalnizca sekine ile ifa edilebilecegini, sa‘yin da sadece niyet, irade ve amellerle
olacagini belirtmislerdir.63

Sa‘yin  ndr sdzcigli ile birlikte kullanihgi*® da bu bashk altinda
degerlendirilebilir. Hadid s(iresinde, mahser giini mumin erkek ve miimin
kadinlarin amellerinin nurlarinin, kendileriyle birlikte yiriyecegi (yes’a
ndruhum) ve onlarin énlerini ve cevrelerini aydinlatacagi belirtilir.!%> Devam
eden ayette ise miinafiklarin, miiminlerin nurundan istediklerine yer verilerek
miminlerin mukafatinin rahmet, minafiklarin cezasinin da azap oldugu
aciklanir.®®  “Onlerinden ve saglarindan” ifadesi, cennetliklere amel
defterlerinin bu iki cihetten verilecegine bir isarettir. Cehennemliklere de sol
ve arkadan verilir. Bu iki yonin nurunu, Allah miminler i¢in sembol ve isaret
kilmistir. Clink onlar, iyilikleriyle (hasendt) mutlu olan, beyaz sayfalariyla da
kurtulusa eren kisilerdir. Onlar cennete goétirilirken ve sirattan gegerken, bu
nur yanlarinda ve dnlerinde onlarla beraber yiiriir.**” imam Maturidi, yes‘d
nidruhum ifadesinin Gg sekilde yorumlanabilecegini ifade eder. Birinci yoruma
gére miminler ahirette kitaplarla (amel defteri) birlikte yirurler. Clnku
Allah’a yakin olanlar ve iyilikte dnde olanlarin kitaplari 6nden verilir. Diger
muminlerin kitaplari ise sagdan verilir. Ehl-i sirkin kitaplari da arkalarindan
verilir. ikinciye gbre buradaki nur, bu diinyada yasadiklari ve sahip olduklari
dinlerinin ve imanlarinin nurudur. Ugiinciiye gbre ayette zikredilen “onlarin
nuru” tamlamasi, gittikleri yoldan bir kinaye olabilir.*6® Miiminlerin muhatap
alindig1 Tahrim 66/8. dyette de onlarin nurunun énlerinde ve sag yanlarinda

161 Maturidi, Te'vildt, 15/158-159.

162 Zemahseri, el-Kessdf, 6/118; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu -Tiirkce Medl ve Tefsiri- (Ankara:
DiB Yayinlari, 2008), 5/351.

163 Eb() Muhammed Abdulhak b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Er-Rahhéle el-
Faruk vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2007), 8/303-304.

164 el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8.

165 g|-Hadid 57/12.

166 g|-Hadid 57/13.

167 Zemahgeri, el-Kessdf, 6/46.

168 Maturidi, Te'vildt, 14/345.
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ilerleyerek yollarini aydinlattigi ifade edilir.

Sa‘yin gectigi bazi ayetlerde “kosma” anlami belirgindir. Ancak bahsi gegen
kosmanin, bir miimin eylemi ve kalbi bir hareket oldugu dikkat cekmektedir.
Sa‘y, Abese siresinde 4ma sahabi Abdullah ibn Ummi Mektim’a izafe
edilmistir. Hz. Peygamber, Kureys'in ileri gelenleriyle ilgilenirken, Ummii
Mektlim elleriyle duvarlara dokuna dokuna Hz. Peygamber’in meclisine
gelerek ondan Allah’in indirdiklerinden kendisine 6gretmesini istemis,
konusmasinin bolinmesinden rahatsiz olan Hz. Peygamber ise ondan yiz
cevirerek musriklere yénelmistir. SGrenin ilk on ayetinin bu olay tzerine nazil
oldugu ifade edilmektedir.'®® 8-9. dyetlerde gegcen ve Ummii Mektim’un bir
eylemi olarak kullanilan sa‘y ve hasyet eylemleri, 5. ayette musriklerin ileri
gelenlerine izafe edilen istignd fiili ile karsit bir sekilde kullaniimis, bu vesileyle
sa‘’y ve hasyet sdzciikleriyle Ummi Mektim’un ihlasi ve imani anlatilirken,
istignd kavramiyla da musrik elebaslarinin ilahi mesaj karsisindaki tutumlarina
isaret edilmistir.*’® Burada Ummi Mektdm’un sa‘y1, ayaklarla yiirimenin yani
sira kalbi bir yiiriiyiis ve cabayi da ifade etmektedir.'”?

Sa’yin “kosma” anlaminda kullanildigi Yasin sdresinde, kasaba halkini
(ashabu’l-karye) hakka davet icin iki elci gonderildigi, bu elcilerin Gglinct bir
elciyle desteklendigi, ancak bu halkin, elgileri yalanlayarak onlari ugursuzluk
getirmekle sugladiklar, eger isteklerinden vazgegcmezlerse kendilerini
taslayacaklarini ve cezalandiracaklarini sdyleyerek tehdit ettikleri ve sadece
sehrin diger ucundan kosarak gelen bir sahsin (ve cde aksa’l-medineti raculun
yes‘d), halka bu elcilere tabi olmalarini salik verdigi anlatilir.X’2 Miifessirler bu
kisinin, israilogullar’ndan Habib en-Neccar oldugunu, onun bir magarada
ibadet ederken kasaba halkina gelen elgileri duydugunu ve bunun Gzerine
kosarak geldigini ifade etmislerdir.}”® Sa’yin miimin bir kisiye izafe edildigi bu
ayette, bizzat kogmanin yani sira kalbi bir caba ve Allah rizasi igin yapilan bir
hareketten bahsedildigi goriilmektedir.

Sa’y s6zclglinlin “kosma” muhtevasiyla izafe edildigi diger sahsin, Firavun’un
amcasinin oglu olup Firavun hanedanindan bir miimin oldugu séylenmistir.”*

169 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 24/102-103; Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’an, 113-114; Vahidi,
Esbdbu niizdli’l-Kur’dn, 481-482.

170 Genis bilgi icin bk. Ali Kaya, “Kur’an’da Istigna”, ihya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 3/2
(2017), 11-13.

171 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu Nezgiri’l-Kur’an, 113-114.

172 Yasin 36/13-27.

173 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/576-577; Eb( ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘éni’l-
Kur’én ve i‘rébuhd, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 4/282; Maturidi,
Tevildt, 12/70-71.

174 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/340; Maverdi, en-Nuket, 4/244; Zemahseri, el-Kessdf,
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Kasas 28/20. ayette ifade edildigi zere bu adam sehrin 6bir ucundan kosarak
gelmis ve Hz. Musa’ya, ileri gelenlerin onu &ldirmek igin hakkinda
miizakerede bulunduklarini sdyleyerek onun derhal sehri terk etmesi
gerektigini Ogltlemistir. Burada da sa‘yin bir mimin eylemi oldugu
gorulmektedir.

Sa‘y, Bakara 2/260. ayette, yeniden dirilisin ispati baglaminda, Hz. ibrahim
tarafindan alinip pargalara ayrilan ve her dagin basina bir pargasi konulan
kuslara izafe edilmistir. Hz. ibrahim bu kuslari cagirdiginda kosarak kendisine
gelmislerdir (ye’tineke sa‘yen). Kusun ugmasinin se‘g fiiliyle ifade edilmedigi
bilgisi dikkate alinarak ayetteki sa‘y s6zctigl “kosarak veya ayaklari tizerinde
hizlica yiiriiyerek” seklinde agiklanmistir.2’> Bazi alimler, sa‘yin hizli ve cabuk
hareket etmek anlamina geldigini, kuslarin hareketinin “u¢mak” seklinde
olmasi durumunda, sa‘yin buradaki hareketin (ugmanin) siddet ve hizini ifade
ettigini belirtmislerdir.7®

Taha slresinde yilana nispet edilen sa’y so6zcigl de bu baslik altinda
incelenebilir. ilgili Ayette Hz. Musa asasini yere atinca akip giden bir yilana
(hayyetiin tes‘d) donlistigl ifade edilmistir. Yilanin yirlylsl, “bir yerden
baska bir yere nakil” anlamiyla bizzat sa‘y (bedeni yiriyls) olmakla birlikte
Allah’in iradesi sonucunda gergeklesen bir eylemdir. Cinkl ayette bahsi
gecen yilan (hayye), Allah’in dyetlerinden (mucizelerinden) biridir.*”’

Taha 20/66. ayette ise sihirbazlarin ipleri ve sopalarinin, Hz. Musa’ya
gercekten kosuyor gibi gorindigi ifade edilir. Buna gore burada gergek
anlamda bir kosmadan bahsedilmedigi anlasilir.

Ozetle bu baslik altinda ele alinan ayetlerde gegen sa’y kavrami ya bizzat
miminlere ya da onlarla ilgili olan seylere (ndr ve viicih) nispet edilerek
Allah’in rizasinin kazanilmasina vesile olan olumlu davraniglar (salih amel)
anlaminda kullanilmistir. Sa‘yin kuslar ve yilanla ilgili kullaniminda da Allah’in
mucizesine bir isaret s6z konusudur. Kur’an éncesi donemde taraflarin barisi
icin kosusturan; kan davasini, fitne ve karisikligi dnlemeye ¢alisan ve soylularin
erdemleri i¢in olumlu anlamda kullanilan sa‘y kavrami, nizll doneminde
Kur'an metninde, bazi ayetlerde genel itibariyle miminlerin bir fiili olarak
Allah’in razi oldugu is ve eylemler (salih amel) anlaminda kullaniimis, bdylece
bu kavramin baglami ve igerigi degismistir. Biraz daha izah etmek gerekirse
sa‘y kelimesi cahiliye doneminde dini bir muhtevaya sahip degildir ve kabile
hayatinda diizeni saglama babinda bazi durumlarda olumlu anlamda kulla-

4/489.
175 Zemahseri, el-Kessdf, 1/494; ibni¥'|-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1/315; Razi, Mefétihu’l-gayb, 7/46.
176 Razi, Mefétihu’l-gayb, 7/46.

177 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’én, 112-114.
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nilmistir. Kur’an’da ise iman/miimin, zikir, hasyet, takva, i‘td, tasdik ve
dhiretle iliskilendirilmis, bu diinyada inanarak ahirete icin ¢aba sarf etmenin
ve Allah’i anmak igin kosusturmanin Allah katinda bir deger ifade ettigi
anlatilmistir.

4.2.3. Sa‘y Kavraminin Notr Olarak “Mutlak Amel” Anlaminda
Kullaniimasi

III

Sa‘y kavrami, ¢ ayette notr manada yani “mutlak amel” muhtevasiyla
kullanilmig, bdylece insanin diinyadaki bilingli ve iradeye bagl isledigi,
pesinden kostugu (iyi-kotl) her tarli ¢abada sorumlu tutulacagi haber
verilmistir. Sa‘y, bahsi gecen dyetlerin ikisinde cins isim olarak kullanilan insan
kelimesine, birinde de kum (sizler) zamirine nispet edilmistir. Ornegin leyl
sQresinde geceye, giindiize, erkegi ve disiyi Yaratan’a yemin edildikten’®
sonra insanlarin ¢abalarinin baska baska oldugu (inne sa‘yekum le-settd) ifade
edilmis,'” bu vesileyle insanlarin ¢abalarinin bir kisminin hidayet bir kisminin
dalalet olabilecegi, bazisinin sahibini cennete goétiurirken bazisinin da
cehenneme sirikleyebilecegi belirtilmistir. Diger bir ifadeyle bu ayetle
miminin sa‘yr ile kafirin sa‘yinin birbirinden olduk¢a farkh oldugu
anlatilmistir. Nitekim baska ayetlerde de!®® bu hususa isaret edilmistir.'® Ayni
sGrenin 5-7. ayetlerinde i‘td, ittikd, tasdik ve yiisr kelimeleri vasitasiyla
muminin sa‘yninin mahiyeti hakkinda bilgi verilirken, 8-10. ayetlerinde gegen
buhl, istignd, tekzib ve ‘usr kelimeleriyle de kafirin sa‘yinin igylzi
aciklanmigtir, 182

|II

Sa‘yin “mutlak amel” muhtevasiyla gectigi Taha 20/15. ayet, Hz. Musa
kissasinin ele alindigl bir baglamda ge¢cmektedir: “Kiyamet giinii mutlaka
gelecektir. Herkes pesine kostugu seyin karsiligini bulsun diye neredeyse onu
(kendimden) gizleyecedim.” Ayette, diinyadayken insanin isledigi ve pesinden
kostugu hayir ve ser, itaat ve glinah seklindeki bilingli cabalarinin karsiligini
gérecegi haber verilerek'® mutlak bir amelden bahsedilmis,8* bu vesileyle
biitin hak dinlerin esasinda ahlaki kavram ve ilkelerinin 6zde hep ayni

178 el-Leyl 92/1-3.

179 el-Leyl 92/4.

180 el-Hasr 59/20; es-Secde 32/18; el-Casiye, 45/21; Fatir 35/21.

181 |bnii’|-Cevzi, Zadu’'l-mesir, 9/146; Razi, Mefétihu’l-gayb, 31/199. Ayrica bk. Maverdi, en-Nuket,
6/287.

182 Kaya, “Kur'an’da istigna”, 14-19.

183 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 3/24; Taberi, Camiu‘l-beydn, 16/41.

184 Ebu’s-Su‘Qd, irsddu'l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-kitbi'l-kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad:
Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, t.), 3/620.
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olduguna vurgu yapilmistir.18>

Sa‘yin iki defa kullanildigi Necm slresinde de hak dinlerde var olan ortak
ilkeye dikkat cekilmistir. ilgili sGrede Hz. ibrahim ve Hz. Musa’ya indirilen
temel bir hakikate vurgu yapilmis, bu cergevede higbir glinahkarin, bagkasinin
gunahini yuklenemeyecegi ifade edilmistir. Sa‘y kavraminin kullanildigi 39-40.
ayetlerde ise soyle buyrulmustur: “Bilsin ki insan igin kendi ¢alismasindan
baska bir sey yoktur. Ve ¢calismasi da ileride gériilecektir.” 39. ayette gecgen el-
insdn kelimesi cins isimdir'® ve A&yetlerde gecen sa’y, “mutlak amel”
anlamindadir.®” Burada insana, diinyada iyilik (hayr) yapmissa iyilikle, kétiliik
(serr) yapmigsa kotiiliikle karsilik verilecegi anlatilmistir. Allah Tedla herkesin
isledigi ameli gériir, dhirette insan da kendi ¢abasini gérecektir.'®® Diger bir
ifadeyle bu kisi, yaptig amel hayir ise sevabini alacak, ser ise cezasini gorecek;
islemedigi bir glinahin azabiyla cezalandirilmayacagi gibi yapmadigi bir salih
amelin sevabiyla da édiillendiriimeyecektir.'®

|II

Sa‘yin “mutlak amel” anlaminda kullanildigi diger ayet Naziat sGresindedir.
Bahsi gecen ayette her seyi alt Ust eden buyik feldket (kiyamet) gelip
cattiginda,’® insanin (diinyada iken) ne icin calistigini hatirlayacagi (yevme
yetezekkaru’l-insénu mé se‘d) ifade edilmistir.’® Tezekkiir, &ncesinde
unutmayi gerektiren bir eylemdir ve bu da bilginin hafizadan silinmesiyle olur.
Buna gore o giin insana ameli arz edilir, o da onu (amelini) itiraf eder.
“Hatirlama”dan maksat da amelin sonucu ve ona verilen karsihktir. Bu konu
isra sGresinde “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin
yeter.”1%? seklinde izah edilmistir.!®® Ayette gecen md se‘d ifadesi genel
itibariyle “iyi (hayr) ve koétu (serr) amel” seklinde agiklanmis, boylece insanin
kiyamet koptugunda diinyadayken pesinden kostugu iyi-koti her tarli
cabasini hatirlayacagi ve neticesini gérecegi belirtilmistir.**

185 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/630.

185 jbn As(r, et-Tahrir, 27/132.

187 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 4/165; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, 429.

188 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’én, 5/75-76.

189 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/80. Ayrica bk. Razi, Mefétihu’l-gayb, 29/15-16.

1% en-Naziat 79/34.

191 en-Naziat 79/35.

192 el-isra 17/14.

193 jbn Asr, et-Tahrir, 30/90.

194 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/97-98; ibniV|-Cevzl, Zadii'l-mesir, 9/24; Kurtubi, el-Cadmi, 22/62;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dilj, 9/5567.
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4.2.4. Sa‘yin Hz. ismail’e Nispeti

Sa‘’y kelimesinin Hz. ismail’e izafe edildigi ayetin konusu digerlerinden
farkhdir. Hz. ibrahim ve Hz. ismail kissasinin ele alindigi baglamda bulunan s6z
konusu ayette soyle buyrulmustur: “Cocuk, babasiyla beraber is gii¢ tutacak
yasa gelince: Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi gériiyorum; bir diistin,
ne dersin? dedi. O da ‘Babacigim! Emrolundudun seyi yap. insallah beni
sabredenlerden bulursun.” dedi.”*> Bazi kaynaklarda bu olay sirasinda Hz.
ismail’in on ti¢ yasinda oldugu ifade edilmistir.1%¢ Ayette gecen sa‘y, (cocugun)
babasi gibi calismasi ve babasinin isine yardim etmeye gliciniin yetmesi,
babasiyla birlikte daglara g¢ikmasi, babasiyla birlikte ¢alismayi idrak etmesi,
kendisine emredileni yapabilecek glice ulasmasi ve babasiyla birlikte hicret
edebilecek duruma gelmesi, imtihan edilecek yasa ulagsmasi, babasinin islerinde
ve ihtiyaglarinda onunla birlikte kosturma ve galisma ¢agina ulasmasi seklinde
tefsir edilmistir.’® Bu aciklamalarin bir kisminda sa’y, bedeni gelisme ve
buyiime, bir kisminda da bunun yaninda akli olgunluk ve zihinsel bir gelisme
olarak yorumlandigi gorilmektedir. Hz. ismail’in babasina verdigi cevap ve
teslimiyet dikkate alindiginda sa‘y1 bizzat yiriime, kosma, ¢alismaya giicli yetme
gibi fiziksel bir gelismeyle aciklamanin yetersiz kaldig1 ifade edilebilir.
Zemahser?'nin (61. 538/1144) ifade ettigi gibi Hz. ismail erken yasinda ve gelisme
déneminde olmasina ragmen, kendisinde bu hikmetli cevabi verebilecek ve bu
buyik imtihani tasiyabilecek cesareti veren agirbaslilik ve genis bir yirek
vard1.’®® Bu nedenle dyette gecen sa‘yin hem fiziksel hem de akli bir gelisme ve
olgunlugu ifade ettigini soylemek mimkunddr.

Sonug

Sa‘y kavrami, hem klasik sozliklerde hem de cahiliye siirinde “iyi veya kot
seyler icin c¢alismak ve cabalamak” anlaminda kullanilan nétr manali
kelimelerden biridir. Cahiliye doneminde kendine 6zgi baglami ve anlami
olan bu kavram, Kur’an metninde farkli baglamlarda ve degisik kelimelerle
irtibatlandirilarak kullanilmis, dolayisiyla muhtevasinda énemli degisimler
gecirerek Kur’an kavrami haline gelmistir.

Sa‘y, Kur’an 6ncesinde cahiliye Araplarinin kabile yasami ve sosyal hayatinin

195 es-Saffat 37/102.

1% Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 2/389; Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’dn, 4/310; Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.

197 Mcahid, Tefsiru MiicGhid, 569; Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/615; Ferra, Me‘Gni’l-
Kur’an, 2/389; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, 373; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/578; ZeccAc,
Me‘Gni’l-Kur’én, 4/310; Maturidi, Te'vildt, 12/171; Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.

198 Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.
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bir yansimasi olarak olumlu veya olumsuz anlamda kullanilan bir kelimedir ve
dini bir muhtevaya sahip degildir. Ancak bu kavram, Kur’an butiinligiinde
muminler, kafirler, muasrikler, Yahudiler gibi farkli inang gruplarina nispet
edilmenin yani sira bazi kavramlarla da ayni ayette veya baglamda ge¢mis,
buna bagh olarak farkli anlamlar ifade etmistir. Buna goére sa‘y, muminlere
izafe edildigi, iman, zikir, Ghiret, hasyet, i‘td, takvd/ittikd ve tasdik gibi
kavramlarla irtibath (yakin-anlam) bir sekilde gectigi ayetlerde olumlu yani
Allah’in razi oldugu is ve eylemler (salih amel) anlamindadir. Bahsi gegen
ayetlerde sa‘y; ahiret icin salih amel islemek, Allah’a inanmak, onu anmak
(zikir), onun rizasi i¢in vermek (zekat ve sadaka) ve onun mesajini tasdik etmek
icin cabalamayi ifade ettiginden Kur’an metninde dini bir kavram haline
gelmistir. Sa‘yin Kur’an 6ncesi anlami ve kullaniminda ise boyle bir semantik
iliski s6z konusu degildir.

Sa‘yin kafirlere, musriklere ve miinafiklara nispet edildigi ve fesdd, hardb ve
heldkle birlikte kullanildigi, ayni zamanda istignd, kiifiir, tekzib/kizb, isydn,
idbdr, buhl gibi kavramlarla irtibatli (yakin-anlam) oldugu ayetlerde ise
olumsuz yani Allah’in razi olmadigi is ve eylemler (‘amel-i seyyie) anlamini
ifade ettigi goriilmektedir. Bu ayetlerde de sa‘y cahiliye doneminden farkh
olarak kifriin anlam alanina dahil olan kelimelerle iliskilendirilmistir. Ayrica
sa‘y, bazi dyetlerde insanin dhirette karsihigini goérecegi iyi-kotl her turla
diinyevi ¢aba (mutlak amel) anlaminda ge¢mis, Hz. ismail’in bir fiili olarak
kullanildigi dyette ise onun fiziksel ve zihinsel gelisimini ifade etmistir.

Son olarak dusincelerin kavramlar vasitasiyla aktarildigi bilgisi dikkate
alinarak Kur’an mesajini sahih bir sekilde anlayabilmek icin onun kavramlari
Uzerinde detayh galismalarin yapilmasinin gereklili§ine vurgu yapmak gerekir.
Kur'an bitunliginde farkh baglamlarda ve degisik kelimelerle irtibath bir
sekilde kullanilan sa‘yin detayli bir sekilde incelenmesi de bu cercevede
vapilan bir ¢calisma olarak degerlendirilmelidir.
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