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0Oz
Anadolu’da Islam konusu herhalde en ¢ok Islami farklilasma boyutuyla dikkat geker. Fuad
Kopriili’den beri aragtirmacilarin {izerinde epey mesai harcadigi konu bilhassa s6z konusu
farklilagsmanin temsilcileri, ayirt edici 6zellikleri ve kokenleri tizerinde yogunlagmistir. Farkliligt
karakterize etmek i¢in uygun goriilen kavramlar {izerindeki tartismalar da halen canliligin
muhafaza etmektedir. Ahmet Yasar Ocak konunun hemen her boyutuyla ilgilenen ve eserler
veren bir arastirmact olarak bahse konu tartigmalarin hemen hepsine muhatap konumundadir.
Ocak konuyu hem tasavvufi hem de ilim ehli temsilcileri iizerinden ele alirken Islami farkliligin
bir tipolojisini de olusturur. Meslekten temsilciler olarak ele aldig1 Kalenderileri marjinal sufilik
seklinde kavramsallagtirirken, Melamiler, Hamzaviler, Giilseniler ve ulemadan bazi bireysel
cikislari da Osmanli doneminin kendi terminolojisiyle, zindiklik ve miilhidlik kapsaminda
degerlendirir. Bu nitelemelerin temel dayanagi olarak da Kalenderilerde seriat ve orf dis1 tutum
ve davraniglari hatta toplum karsitligini, yine Melamilerde seriata mesafeli durusu, fakat hemen
hepsinde ise farkli boyutlarda da olsa asir1 panteizmi ¢agristiran inang ve diisiincelerini 6ne
cikarir. S6z konusu ayirt edici 6zelliklerin nereden kaynaklandigi meselesini de hem Islam
oncesi inanislarin tesiri iizerinden hem de Islami donemdeki uzantilari ile birlikte ve zaman
igerisindeki yeni sekillenmeler gergevesinde ele alir.
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Abstract

The issue of Islamic differentiation in Anatolia is probably the most attractive subject of Islamic
history of Anatolia. This subject, on which researchers have spent a lot of time since Fuad
Kopriilli, has been studied mostly through the representatives of differentiation, distinctive
features and the origins. The debates on the concepts preferred to characterize the difference
are still alive. As a researcher who deals with almost every aspect of the subject and produces
works, Ahmet Yasar Ocak is in the position of addressing almost all these discussions. Ocak
creates also a typology of Islamic differentiation while dealing with the subject through both
mystical and ulama representatives. He conceptualizes the Qalandaris, whom he treats as
representatives of the profession, as marginal stifism while evaluating the Malamis, HamzavTs,
Gulshanis and some individual representatives from the ulama within the scope of heresy and
atheism, with its own terminology of the Ottoman period. As the basis of this characterization,
he highlights the non-Islamic and customary attitudes and even social deviance for Qalandarfs,
and non-Islamic behaviours for Malamis, and also extreme pantheism almost common to all.
Ocak also deals with the issue of where these distinctive features originate from, both through
the influence of pre-Islamic beliefs and with their extensions in the Islamic period and within
the framework of new formations over time.
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Giris

Fuad Kopriili'niin 6ncii ¢alismalarindan beri hicbir zaman giincelligini
kaybetmeyen Anadolu’da Islam konusu en c¢ok da Islami farklilasma boyutuyla
aragtirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Siiphesiz bu tercihte Anadolu’nun islam kiiltiir
alanina dahil olusuna ve Islamlasma kosullarina duyulan akademik ilginin yaninda
giincel dini farkliligin izahina duyulan ihtiyagla onun ge¢mise doniik izlerini siirmek
ve tarihsel kokenlerine ulagmak arzusu 6nemli rol oynamistir. Elbette séz konusu
farklilik ayn1 yaklagimla ve ayni tonlamayla ele alinmamustir.' Hatta yaklagim farkliligi
tercih edilen kavramlara, dinsel farkliligin karakterini ifade i¢in yapilan tanimlamalara
da yansimistir. Biitiin bu tartismalara s6z konusu dinsel farkliligin kdken vurgusu da
eslik etmis, farkliligin nereden kaynaklandigi, olusum kosullari ve tarihsel gelisimi
sorgulanmistir. Bu sorgulamanin en azindan erken donemler igin (12-15. yiizyillar
gibi) biiyiik 6l¢tide meslekten sufiler ve ilim ehli lizerinden gerceklestigini, genis halk
kitlelerindeki temsilinin biraz daha golgede kaldigini veya meslek gruplari {izerinden
cikarsamalara dayali tespitlerle yetinildigini de belirtmek gerekir.

Peki, bahse konu dinsel farklilasma kapsaminda ele alinan tasavvufi/dini
ogretiler ve bunlarin temsilcileri hangi yonleriyle farklilastyorlardi? Farkliligin bir
tipolojisini olugturmak miimkiin mii? Eger bir tipoloji olusturulmak istenirse hangi
kriterlere gore yapilmali? Ahmet Yasar Ocak Anadolu’da Islam konusunun, 6zellikle
de Islami farklilasmanin en &nde gelen uzmanlarindan biridir. Konunun yukarida
belirtilen hemen her boyutuyla dogrudan ilgili oldugu gibi, yaklagimlar ve kavramlar
tizerindeki tartigmalarin da tarafi konumundadir. Onun calismalarinin belki de en
tipik yan1 birbirini tamamlayan mahiyette olugudur. Her bir eserinde Anadolu’daki
Islami farklilasmanin bir boyutunu, eserlerinin tiimii birlikte degerlendirildiginde de
tablonun biitiinliinii gérmek miimkiin olabiliyor. Babailer adli ‘mesiyanik’ bir isyan
cercevesinde Anadolu’da ilk Islami farklilasmanin tesekkiiliinii incelerken (Ocak,
1996a), tasavvufi bir hareket olarak ele aldig1 Kalenderilik kapsaminda da islami
farklilagmanin tasavvuf meslegindeki temsilini incelemistir (Ocak, 1999). Fakat dinsel
farkliligin temsili i¢in bunlar yeterli degildi, daha baska tasavvufi ve ilmi temsilleri
de vardi. Osmanli Toplumunda “Zindiklar ve Miilhidler” iizerine yaptig1 caligma
bu boslugu dolduran 6nemli bir islev gormiistiir (Ocak, 2014). Basta bu {i¢ caligma
olmak iizere Ocak’in arastirmalar1 islami farklilasmaya dair nasil bir tablo sunuyor?
Onun ¢aligmalarinda heterodoks, marjinal sufi, zindik, miilhid olarak nitelenen Islami
farklilagmanin meslekten temsilcileri nasil bir yansima buluyor? Hangi 6zellikleriyle
bu farkliligin konusu oluyorlar? Bu ¢alisma temelde bu sorular etrafinda sekillenecek
olup Ocak’in konuya yaklasimina dair bazi tespitler ve problemler tizerinde duracaktir.

Anadolu’da Islami farklilasma konusuna dair ¢alismalarm Fuad Kopriilii ile
basladigin1 sdylemek herhalde yanlis olmaz. Anadolu’da Islam veya Islamlagsma
baglaminda konuyu ele alan Kopriilii s6z konusu farklilasmay: daha ¢ok Islam
oncesi Orta Asya Tiirk inaniglartyla irtibath gorerek kuvvetli bir devamlilik vurgusu

! Fuad Kopriilii gelenegi Islami farkliligi daha belirgin ve vurgulu bir sekilde ifade ederken, bunun tam ziddi bir
grup arastirmact idealize homojen bir din 6n kabuliiyle Anadolu’da islami farklilasmayi, en azindan ilk dénem
ve bazi inlii sufiler i¢in, tiimden reddeden veya onemsiz farklilik olarak goren yaklagim sergilemektedir. (Mesela
bkz. Kara, 1995, 272; Bayram, 1981, 21-22; 2003, 143-153; Cosan, Tarihsiz, xxxv1; Yilmaz, 1995, 161-174). Bir
tiglincii ve daha mutedil bir yaklasim ise, yine erken dénem igin, farkliligi tanimlamada ve tavsifte keskin ayrimlar
yerine daha yumusak ve seffaf sinirlar 6neren yaklasimdir (Kafadar, 1995, 76; Karamustafa, 1993, 197).
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cergevesinde incelemistir (Koprili, 1996, 48-49; a.mlf., 1991, 47, 97). Elbette bu
yaklagiminda doéneminin siyasi/ideolojik onceliklerinin tesirini gdz ardi edemeyiz.
Fakat Oyle bile olsa onun konuyla ilgili calismalar1 akademik anlamda yol agict
niteliktedir. Anadolu’da Islam anlayis1 iizerinde tesirli ya da temsil kabiliyeti olan
{inlii simalar iizerinden isledigi konuyu daha sonra Islami farklilasma problemi
lizerine yogunlastirmus, biri sehirli yiiksek Islam digeri daha ¢ok kirsala hitap eden
popiiler Islim olmak iizere iki farkli islim vurgusu cercevesinde analiz etmistir.
Popiiler veya Tiirkmen halk Isldm’1 ya da zaman zaman heterodoks Islam olarak tabir
ettigi bu farklilig1 bir taraftan 13-14. yiizy1l Anadolu’sundaki Kalenderi, Haydari gibi
gayri Stinni tasavvuf tarikatlar1 ve kismen de ‘Miifrit Sia’ ve Batiniye anlayislariyla
ilintili goriirken, diger taraftan giiclii bir islam &ncesi Tiirk inanislar1 ve uygulamalar
etkisi iizerinde durmustur. Oyle ki bu kesimin Baba veya Abdal adli din adamlarin
adeta samanlarin/kamlarin bir uzantisi gibi gdrmiistiir. Bu kapsamda Ahmet Yesevi
ve Yesevilige de mahiyetini tam netlestirememis olsa da anahtar veya tasiyict bir rol
yiiklemistir (Kopriilii, 1996, 47-50; a.mlf., 1991, 95-99; Ay, 2020, 245-247).
Kopriili'niin gergevesini bu sekilde ¢izdigi konu daha sonra da oOnemli
aragtirmacilarla bulustu. Bunlardan 6zellikle Abdiilbaki G6lpinarli ve Iréne Mélikoff’u
zikretmek gerekir. Golpinarli, Mevlana ile ilgili caligmalarini harig tutarsak, bilyiik
olgiide Kopriilii'niin Anadolu’daki islami farklilikla irtibatli buldugu tasavvufi-
dini anlayislar ve temsilcileri, bu kapsamda, Melamilik, Siilik, Bektasilik ve Yunus
Emre gibi mutasavviflar tizerinde yogunlagmistir (Golpinarlt 1992a; 1992b; 1992¢).
Mélikoff ise daha ¢ok Alevilik ve Bektasilik iizerinden dogrudan halk Islam’min
kimligi, muhtevast ve uygulanisina yonelmistir (Mélikoff, 1994; 1998; 2007).
Golpinarli ve Mélikoff’tan sonra bu gelenegin en giiglii temsilcisi Ahmet Yasar Ocak
olmustur. Ocak’1in ¢alismalari aslinda konunun hemen her boyutunu igerir niteliktedir.
Anadolu’da Islam’mn ilk tesekkiilii sirasinda etkili dini-tasavvufi cevreler, Islami
farklilagsma problemi, bunun kaynaklari sorunu, dini nitelikli sosyal hareketler ve din-
siyaset iligkisi onun ¢alismalarinda yer bulur. Her biri aslinda birbiriyle baglantili olan
bu konulardan sadece Islami farklilasma konusu, 6zellikle de bu farkliligin meslekten
temsilcileri burada konu edilecektir. Elbette Anadolu’da Islami farklilasmanin izahi
i¢in onunla ilintili bazi tasavvufl akimlarin, tarikatlarin veya sufilerin ele alinmasi tek
basima yeterli degildir. Zira bu anlamda ana akim Islam’dan farklilasan sufi anlayislar
veya dini yorumlar genis halk kitlelerinde mesleki temsilcilerininkiyle birebir ayni
yansima bulmamus olabilir. Halk kitlelerinin Islam anlayislarmin sekillenmesinde dnceki
inanislar, yasam alani degisikliklerinin getirdigi kiiltiirel etkilesimler, sosyal, ekonomik
ve belki politik kosullar gibi bagka dinamiklerin de etkili oldugunu kabul etmemiz
gerekiyor. Ocak’in ¢aligmalarinda konunun bu boyutlart da fazlasiyla yer tutmaktadir.

1. Ocak’n islaimi Farkhlasma Konusuna Yaklasim: Tespitler, Problemler,

Kavramlar

Ocak, Anadolu’da Islami farklilig1 daha baslangicindan 17. yiizyilin sonuna
kadar epey uzun bir dénem igerisinde ele alir. Ilkin sufi &gretiler ve cevreler
iizerinden konuyu inceleyen Ocak, 14. yilizyildan itibaren, dzellikle de Osmanli
Imparatorlugu baglaminda ilmiye sinifindan temsilcileri de konuya dahil eder. Bu
yaklasim Anadolu’daki veya Tiirkler arasindaki islami farkliligin hem tasavvufi hem
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de ilm1 boyutunu birlikte gérmek ve uzun dénem igerisindeki gelisimini takip etmek
bakimindan oldukca onemlidir. Ocak, bu farkliligin tasavvufi temsilcileri olarak
Kalenderileri, Bayrami Melamilerini, Hamzavileri ve Giilsenileri goriir. Hemen
belirtmek gerekir ki, Ocak Kalenderilik’i bir tasavvufl akim olarak kabul ettigi i¢in
13. yiizy1l Anadolu’sunda gérmeye basladigimiz Kalenderiler, Cavlakiler, Haydariler,
Vefailer, hatta Yesevileri bu kapsamda degerlendirir; sonraki yiizyillarda Rum
Abdallar1 olarak tabir edilen grubu ve Bektasileri de Kalenderilik’in devami olarak
goriir (Ocak, 1999, 6nsoz, s. ix-xi, 80-87; a.mlf., 2014; a.mlf., 2011, 128-132).

Kalenderiler ile Bayrami Melamileri, Islami farklilasma baglaminda, 6zellikle
de Hurifilik’in etkisiyle ortak birtakim &zellikler sergilese de Ocak onlar1 farkl
baglamlarda veya kategorilerde inceleme konusu etmistir. Ilkini marjinal sufiler veya
heterodoks seyhler/dervisler olarak ele alirken, digerini Osmanli déneminin resmi
din anlayist ve ideolojisiyle ters diisen ve donemin resmi otoritelerince zindik ve
miilhid olarak tabir edilen ulemadan temsilcilerle birlikte degerlendirir. Her ne kadar
zindiklar ve miilhidler kapsaminda Kalenderilere de atif yapilmis olsa da onlar diger
gruptan farkli tutulmustur. Bunu Ocak’m ¢alismalarinda belirgin olan popiiler Islam
ve yiiksek Islam ayriminin bir yansimasi olarak, Melamileri (bu arada Hamzavileri
ve Giilsenileri de dahil) ortodoks &gretiden farklilasan yanlarina ragmen kitabi
Islam’la veya yiiksek Islam’la, Kalenderileri ise daha gok popiiler Islam’la ilintili
gordiigi seklinde okuyabiliriz. Elbette pek ¢ok doktrinsel benzerlige ragmen Bayrami
Melamilerinin sufilik yasam big¢iminin ve pratiklerinin Kalenderilerden farkli olusu,
belki zindiklik ve miilhidlik su¢lamasiyla donemin siyasi otoritesinin takibine
daha fazla maruz kalmis olmalar1 da bdyle bir ayrimin sebebi olabilir. Kuskusuz
onlar Kalenderilerden daha fazla goriiniir idiler. Onlarin yerlesikligi ve sehirliligi
ulema ve devlet tarafindan daha kolay fark edilmelerine ve bdyle bir muhatapligi
meydana getirmesine sebep teskil etmis olabilir. Tabi s6z konusu gruplarin Osmanli
Imparatorlugu baglaminda ve onun kaynaklarina yansiyan terminolojiyle zindiklik
ve miilhidlik kapsaminda degerlendirilmesi, dogal olarak bu kapsamda nitelenen
ulema ile birlikte ele alinmalarini kagmilmaz kilmis da olabilir. Sebep her ne olursa
olsun, s6z konusu sufi gruplari ve ulemadan kimseleri farkli baglamlarda ele almakla
birlikte Ocak, Anadolu’da veya Tiirkler arasinda Islam’1n ana akim yorumundan farkl:
yorumlar1 hakkinda bize epey malzeme sunmakta, Islami farklilasmanin meslekten
temsilcilerinin belirgin bir tablosunu ortaya koymaktadir.

Bu tablonun muhtevasina gegmeden 6nce Ocak’1n Islami farklilasma problemine
ve bu c¢ercevede tasavvufi-dini &gretilere ve onlarin temsilcilerine yaklagiminda
birka¢ hususa 6zellikle dikkat ¢ekmek gerekir. Onun ¢alismalarinda her seyden once
giiclii bir koken, tarihsellik ve devamlilik vurgusu kendini gosterir. Islami farkliligin
aktorleri olarak ele aldigi s6z konusu gruplari ve onlarin dgretilerini en uzak kokenden
en yakin etken faktdrlere kadar ortaya cikis noktalar: itibariyle tespit etmek biiyiik
6nem tagimaktadir. Bunu s6z konusu gruplart dogru tanimlamak ve yapisini iyi analiz
edebilmek igin gerekli goriir. Bu sekilde tarihsel kokeni ve gelisimi tespit edilen 6greti
veya gruplar yine uzun dénemli bir siire¢ icerisinde biitiin gelisimleri ve degisimleri
itibariyle izlenir, bu siiregte etken faktorler analiz edilir. Detayina asagida girilecek
olan bu yaklasima paralel olarak Ocak s6z konusu gruplari, kisileri ve eylemlerini
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donemin siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel kosullarindan da bagimsiz gérmez.
Biitiin bu kogullar1 hem onlarin gretilerinin gelisimine etken faktérler baglaminda
hem de toplumsal, kiiltiirel etkileri baglaminda inceler. Mesela, Osmanli déneminde
zindiklik ve miilhidligin aslinda sadece resmi din anlayisina aykir1 veya muhalif
diistincelerden kaynaklanmadigi, donemin ilmiye biirokrasisinin kurulumu ve bunun
yarattig1 rekabet ortami, tekke-devlet, tekke-toplum iligkisinin konjonktiirel durumu,
yine siyasi otoritenin tavri veya algisi gibi faktorlerin en az teolojik farkliliklar kadar
belirleyici oldugu tespitinde bulunur (Ocak, 2014).

Anadolu’da Isldm’in erken dénemlerinde baslayan dinsel farklilasmanin
Ocak’1n kabul ettigi baglamda Kalenderilik’le iligkisi, tizerinde durulmasi gereken
bir bagka meseledir. Elbette bu ¢alisma, Anadolu’da halk Islam’mi veya Islami
farklilasmanin halktaki yansimasini konu edinmiyor. Sadece Ocak’in bu konuda
dinsel farklilasmanin tasavvuf meslegindeki temsilcilerinden Kalenderilere bictigi
role temas etmek istiyor. Ocak’in galismalarinda Popiiler Kalenderilik, Halk Islam’1,
heterodoks Islam kavramlar1 genellikle ayni1 anlamda kullanilir. Yukarida zikredilen
tarikatlar1 biinyesinde barindiran Kalenderilik’in Babail hareketiyle birlikte yeni bir
potada harmanlandigi, daha sonra Rum Abdallar1 ve Bektasilik adlariyla yoluna
devam ettigi, bu siiregte Hurlfilik ve Safevilik’ten pek ¢ok etkiler aldig1 tespitine yer
verilir (Ocak 2011a, 76-90). Burada akla gelen soru su: Biitiin bu Islami farklilasma
siirecinde Kalenderilik’in temsil giicii ne dlglidedir? Meslekten dervislerin/seyhlerin
temsil ettigi Islam anlayis1 ve onlarin dini pratikleri halkta ne &lgiide ve ne sekilde
bir karsihik bulmustur? Nihayetinde genis halk kitlelerinde tezahiir eden Islami
farklilasmada paylari nedir? Baska faktorlerden bahsetmek miimkiin miidiir? Bu
sorulara tek tek ve tatminkar cevap bulmak elbette ki beklenmez ama Ocak s6z konusu
sufi ¢evrelerin muhatap olduklart halk kesimine, 6zellikle de konargoger Tiirkmenlere
onlarin anlayacagi bir dille hitap ettikleri, inan¢ miiktesebatlarina da uygun oldukga
basit bir Islami sdylemle yaklastiklar1 tespitinde bulunur. Hatta onlarin bir siire
sonra eski saman ve kamlarin yerini alan baba ve dedelere doniistiiglinii distinir.
Elbette bu tespit yeni sorulari da akla getirmiyor degil: Saman/Kam kimligine
bilirlinmiis veya yaklasmis Kalenderi seyhlerin Kalenderilik 6gretisiyle bagi devam
etmis midir ya da onlarin vaaz ettikleri 6greti ne 6lgiide Kalenderilikle uyumludur?
Bir baska husus: Kalenderi sufilerin bahse konu halk kesimiyle onlarin inanglarimi
sekillendirecek diizeyde veya yogunlukta bir temaslart oluyor muydu? Yine, burada
bahsedilen Tiirkmen seyhlerinin saman 6zelliklerine biiriinmesi eger gerceklik pay1
tasiyorsa bunu birkag kusak sonraki seyhlerle veya babalarla alakali bir durum olarak
diistinemez miyiz? Bir baska ifadeyle, meslekten sufilerin yaninda yetismis, belki
onlardan el almis halkin kendi din adamlari ziimresinin olusum siirecinde bu degisimin
gerceklestigini —tabi bir degisim s6z konusuysa- diisiinmek daha makul olmaz m1?

Biitin bu ihtimallerden hareket edersek Anadolu’da Islami farklilasmanin
temsilcisi olan halk Islam’min Kalenderilik’ten baska kaynaklarmin da olmast
beklenir. Nitekim Ocak bu noktada Ismaililik’e isaret eder. Hem ilk goglerle birlikte
hem de Kuzey Suriye’deki Ismaililerle temas neticesinde bu dgretinin Anadolu’ya
gelmis olabilecegi, ama dzellikle de Safevilerin bu yondeki propagandalariyla artmis
olabilecegi iizerinde durur. Safevilerle birlikte Ali kiiltiine dair baska unsurlar da
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mezklr kesimler arasinda yaygmlasmigtir (Ocak, 2011a, 339-353). Bu durumda
Kalenderilik Anadolu’nun erken dénem Islami farklilasmasinin tek kaynagi,
dolayistyla birebir ifadesi demek yerine etken faktorlerden biridir demek akla daha
yatkin goriiniiyor. Ocak, bu kapsamda Vefaiyye tarikatina ayr1 bir bahis acar, ama onu
da Kalenderilik ve heterodoks Islam igerisinde degerlendirir (Ocak, 2006, 119-149).

Ocak’in calisma nesnesine yaklasiminda dikkat ¢eken bir baska husus da
kullandigi kavramlar ve kategorilestirmeleridir. Kopriilii geleneginin devami olan bu
yaklasimi bugiin en ¢ok da elestirilen noktalardan biridir.? Ocak Islami farklilasma
icin heterodoks kavramini kullanir. Pek ¢ok kez kendisinin ifade ettigi gibi bu
kavrami “kabul edilmis resmi din anlayisina, yani ortodoksiye karsit, aykiri olan din
anlayis1” anlaminda kullanmakta olup, Tiirklerin Islam 6ncesi inang ve gelenekleri ile
yogrulmus mistik bir konargdger halk Misliimanligini ifade eden en uygun kavram
olarak goriir. Teolojik olarak bagdastirmact (senkretik), mehdici ve mistik bir inanisa
karsilik olarak kullanilan bu terimin aslinda bir takim siyasi ve sosyal boyutlar1 da
oldugunu, siyasal iktidarin destegindeki inancin karsisinda konumlanmay: ifade
etmesi ve sosyal tabanini daha ¢ok kirsal kesimin olusturmasi sebebiyle onun sadece
bir teoloji terimi degil ayni zamanda bir sosyal tarih terimi oldugunu ve uzun zamandan
beri de kullanildigini, alternatif olarak sunulan Batini, Rafizi, gayri Siinni ve Cemaat
disilik gibi kavramlarin heterodoks teriminin kapsayiciligina sahip olamayacagini
dile getirir (Ocak 2015, 62-67; a.mlf., 2011a, 382-387).

Ocak, bu farkliligin meslekten temsilcileri olarak gordiigii Kalenderileri ise ytiksek
ziimre Kalenderilik’i ve popiiler Kalenderilik seklinde iki kategoriye ayirir. Bu ayrim
daha &nce kitabi Islam’a baghlik ve onun entelektiiel birikimine vakif olmak durumuna
gore Kopriilii tarafindan yapilan yiiksek Islam-Popiiler Islam ayrimmm izlerini tasir.
Yiiksek ziimre Kalenderilik’i Ocak’a gore “coskun bir vahdet-i viicld telakkisine dayanan
ince ve estetik bir tasavvuf felsefesi seklinde” tezahiir etmekteydi (Ocak, 1999, 70).
Popiiler Kalenderiler ise dogal olarak bu entelektiiel birikimden ve derinlikten yoksun,
vahdet-i viiciid anlayigini daha basit bir formda ve asirt panteizme de kagan bir yorumla
benimsemis, tasavvufi yasam tarziyla da daha avam bir goriintii sergileyen, mesela yari
ciplak, alabildigine pejmiirde kiyafetlerle ve acayip kilikta dolasan, esrar ¢eken, afyon
kullanan, siirekli seyahat edip yasamini dilenerek geciren, orada burada yatip kalkan, hatta
ayaklanmalarda yer alan bir gruptu (Ocak, 1999, 58-70, 143-145, 148).

Seriat ve orf dist hatta karsithigi 6zellikleri de vurgulanan Kalenderi seyh ve
dervislerin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmas: mutlaka kendi igerisinde tutarliliga
sahiptir. Fakat Kalenderileri Islam’1 farklilasmanin tasavvufi cenahtaki temsilcileri
olarak diisiineceksek, bu temsilin pek de esit diizeyde oldugunu sdylemek zordur.
Zira ana akim Islam anlayisina mesafe bakimindan ya da dinsel farkhiligin temsili
itibariyle Kalenderilerin kendi aralarinda epey farklilik gosterecekleri goz
oniinde bulundurulmalidir. Bu anlamda Ocak’mn smiflamasina gore yiiksek ziimre
Kalenderilerini popiiler Kalenderilerle hatta popiiler Kalenderilik ¢ergevesinde
degerlendirilen sufileri bile homojen bir heterodoksi baglaminda diisiinmek sakincali
olabilir. Orneklemek gerekirse, yiiksek ziimre Kalenderilik’i baglaminda ele alinan

2 Ortodoks-heterodoks, Yiiksek islém-POpﬁler [slam ve senkretizm kavramlarmin kullanmasina yoneltilen
elestiriler i¢in bkz. Kafadar, (1995, 76; Karamustafa, 1993, 197; 2010, 47-48; 2015, 47-49; Dressler, 2010, 259-
260; Karakaya-Stump, 2015, 6-7).
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Sems-i Tebrizi, Fahreddin Iraki, Evhadeddin Kirmani gibi sufilerin dini inang,
tasavvufi doktrin ve dindarlik yasam bicimi bakimindan ana akim islam’la iliskisi
ile Tirkmen baba/dede veya popiiler Kalenderi seyhlerin iligkisi ayn1 olmamali. Ayni
sekilde, poptiler Kalenderilik kapsaminda degerlendirilen, ama ayni1 zamanda tasavvuf
diistincesine vukifiyetleriyle bilinen ve mistik bir idrak i¢inde olduklari izlenimi
veren Yunus Emre, Asik Pasa, Kaygusuz Abdal gibi sufileri de yukarida evsafi cizilen
popiiler sufilik profiline dahil etmek yaniltici olabilir.

2. islami Farklilasmanin Kriterleri

Tam da bu noktada islami farkliligin kriterleri veya 6lgiitii nedir sorusunu sormak
gerekiyor. Bu yazi bu sorunun sadece bir boyutuna Ocak’ 1 ilgili ¢aligmalar1 izerinden
yamt bulmaya calismaktadir. Islami farkliigin meslekten temsilcileri olarak kabul
edebilecegimiz tasavvuf ve ilim ehlinin hangi yonleriyle ana akim (Siinni/Ortodoks)
Islam’dan farklilastiklar1 {izerinde durulacaktir. Daha da agmak gerekirse, 13.
yiizyildan itibaren Anadolu’da gérmeye bagladigimiz genis anlamiyla Kalenderilik’e
mensup tarikatlar veya sufiler, farkli ekollerden olsa da Bayrami Melamileri,
Hamzaviler ve Giilseniler, yine resmi-kurumsal din anlayisina mugayir goriisleriyle
ortaya ¢ikan bazi Osmanli dlimleri bu ¢er¢evede incelenecektir. Ocak’in bu kapsamda
kaleme aldig1 “Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
Yiizylar) ile Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar) baslikli
iki temel eseri ve ilgili diger kitap ve makaleleri referans kaynagimiz olacaktir. S6z
konusu sufi ve ulema gevreleri iki farkli kitap ve farkli baglamlarda ele alinmis olsalar
da Islami farklilik anlaminda ortak noktalari tespit edilmeye ¢aligtlacaktir.

Ocak’1n ¢caligmalarindan yansidigi kadariyla temel ayrimlardan biri Tanr1 anlayist
iizerinde yogunlasmaktadir. Genel anlamda panteizm, Islami terminolojiyle ulthiyet,
huldl, devir ve tenasiih kavramlartyla ifadesini bulan Tanr1’nin bedenlestirilmesi veya
insan bi¢iminde ifadesi seklindeki yaklasim bir sekilde s6z konusu gruplarin inang
diinyasinda yer tutmustur. Tanr1’y1 insanda ve dlemde miindemi¢ goren, dolayisiyla
Tanr1 ile alemi aynilastiran diistinceler tasavvufi tevhit inaniginda Oteden beri
mevcuttu. Elbette bu inanis1 sistemli bir hile kavusturan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de
daha ortodoks bir yorumla ifade edilmisti. Vahdet-i viicid olarak adlandirilan bu
sistemde varligin birligi vurgulanirken insana ve aleme varlik atfedilmezdi, tipki
aynadaki yansima gibi Tanr’nin bir yansimasi/tezahtirii olarak kabul edilirdi.® 13.
yilizyildan itibaren Anadolu tasavvuf diisiincesi iizerinde ¢ok etkili olan bu anlayis
farkli bigimlerde tezahiir etmistir. Ocak, vahdet-i viicid anlayisinin Kalenderiler
arasinda yayginligina isaret ederken, onun bazi Kalenderi sufilerde vahdet-i mevcidu
cagristiran, huldl tenasiih ve devir anlayislarini yansitan bicime doniistiglinii ifade
eder. Mesela, pek cok tasavvufi eseriyle bilinen Kaygusuz Abdal’in, vahdet-i viicid
anlayisinin en agik ve coskulu temsilcilerinden biri oldugunu belirtmekle birlikte
zaman zaman hullll ve devir inancini ¢agristiran ifadeleri oldugunu diisiiniir (Ocak,
1999, 149-155). Oysa bir baska Kalenderi sufi olan Otman Baba’da bu anlayis
daha agik bir bigimde hulll ve tenasiihe donlismiistiir. Onun kendisini Tanri’nin

3 Vahdet-i viicid alarak bilinen ve Tbnii’l-Arabi’nin tevhid inanci etrafinda sekillendirdigi bu diisiince sistemi
hakkinda ve bunun Yeni Eflatunculukla iliskisi, Anadolu sufiligi iizerindeki etkisi hakkinda toplu ve 6zet bilgi i¢in
bkz. Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum (13-15. Yiizyillar), Kitap Yaymevi, Istanbul 2014, s. 53-67.
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bedenlesmis/insan suretine girmis hali olarak gordiigii, miiritlerinin de onu dyle kabul
ettigi anlasiliyor (Ocak, 1999, 153-154). Ocak, vahdet-i mevcidu cagristiran bu
anlayisin diger Kalenderiler arasinda da yaygin olabilecegini ihtimal dahilinde goriir
(Ocak, 1999, 154). Kalenderiler arasinda olmasa da onlarin devami kabul edilen bazi
Bektasi ¢evrelerde panteizmin aldig1 bir baska boyut da Hz. Ali’nin ilahlagtirilmasidir.
Yaratilan ilk nur/ilk varlik olarak kabul edilmesi hasebiyle Tanri’nin ilk bedenlesmis hali
olarak kabul edilen Ali daha sonra baska bedenlerde huliil etmistir. Mesela Hac1 Bektas-1
Veli’nin Hz. Ali’nin yeniden bedenlesmis hali olduguna dair pek ¢ok siire rastlanmasi bu
yonde yaygin bir inanca igarettir (Ocak, 2002, 185, 202-204; Mélikoft, 2005, 79-101).
Kalenderi gelenegin disinda olmakla birlikte yasadiklari donemde zindik
ve miilhid olarak nitelenen bazi Osmanli dénemi sufileri igin de benzer durum
s6z konusudur. Ocak onlar1 ayr1 bir baglamda kitap konusu etmis olsa da Islami
farkliliklarint yine biiylik 6l¢iide panteizm lizerinden isler. Bu baglamda kendilerini
Seyh Bedreddin yolunun takipgileri olarak addeden Bedreddinliiler veya Simaventler,
yine Bayrami Melamileri, Hamzaviler ve Giilseniler konu edilir. Seyh Bedreddin
her ne kadar zindiklik veya miilhidlik suglamasiyla degil de ihtilal tesebbiisiinden
dolay1 idam edilmis olsa da bazi 16. yiizy1l Osmanli kaynaklari, 6zellikle de ona
mal edilen Variddt adli eserinden hareketle onu zindik ve miilhid olarak nitelerler.
Ayrica yine bu yiizyila kadar Rumeli’de Bedreddinliiler olarak ortaya ¢ikan grup,
donemin siyasi ve dini otoritelerince bazi inang ve hayat tarzlar itibariyle islam’a
mugayir bulunmus, zindik ve miilhid olarak nitelenmislerdir. Seyh Bedreddin’in
Varidat’ina yansiyan panteist soylemler yukarida bazi sufilerin mistisizm kapsaminda
degerlendirilebilecek sozlerinden epey farklilagsmakta, Yeni Eflatuncu felsefenin agik
etkilerini yansitmaktadir. Her ne kadar her seyden miinezzeh bir Tanri anlayisini
benimsemis olsa da Allah’in esasinda dlemden farkli bir sey olmadigini, dlemin bizzat
Tanrt oldugunu, bu yiizden ezeli ve ebedi oldugunu dile getirir. Yeni Eflatunculugun
sudur anlayisini yansitan var olusun Tanr1’dan bir akisla mertebeler/agamalar halinde
meydana gelmesi varliga hem fiil ve tesir itibariyle yaratici, hem de o fiil ve tesirden
etkilenen olarak da yaratilmis mevcudat 6zelligi katmaktadir (Ocak, 2014, 224). Bu
sekilde alemin ezeli ve ebediligini kabul eden Bedreddin ahiret, kiyamet, cennet-
cehennem, yeniden dirilme gibi Islam amentiisiinden sayilan temel inanislar1 da Siinni
[slam’mn anladigi gibi anlamamakta, onlara farkli izahlar getirmektedir. Kiyameti
sadece insanin 6limii olarak géren bu anlayisa gore ayrica bir kiyamet ve kainatin yok
olusu s6z konusu degildir. Cennet ve cehennem bu diinyadadir, ruh bedenle kaim oldugu
icin ruh da bedenle birlikte yok olur, bir daha dirilmesi miimkiin degildir (Ocak, 2014, 225).
Bu gelenegin temsilcilerinden Halife Celebi’ye dair Sofyali Bali Efendi’nin aktardiklar
Bedreddinlii taifesinin de benzer inanista olduklarmi gosterir (Ocak, 2014, 228-231).

Ocak’1n ¢aligmalarinda panteist 6zellikleriyle dikkat ¢eken Bayrami Melamileri
ve Hamzaviler Tanriyla alemi aynilagtiran veya Tanr1’nin insanda zuhur ettigine dair
hultlcu bir anlayisa sahiptiler. Fakat onlarin daha tipik yanini bu panteist veya hultilcu
yaklasimdan beslenen kutup ve mehdilik anlayisi olusturmaktaydi. Gelenegin en
taninmis temsilcilerinden olan Ismail Masiiki ve Ibrahim Efendi iizerinden bu anlay1st
detaylandiran Ocak, Melamilerin kendi seyhlerini zamanin kutbu ve bu kutuplari
da Allah’mn mazhari, yani Allah’m zuhur ettigi beden olarak disiindiiklerini ifade
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eder. Tasavvuftaki velayet teorisiyle veya insan-1 kamil kavramiyla iliskilendirilen
kutup anlayis1 11. yiizyildan beri tasavvuf terminolojisinde yerini almisti. Sahibu’l-
vakt, sahibu’z-zaman, bazen de gavs kelimesi ile ifade edilen bu anlayiga gore kutup
kainatin yonetiminden sorumlu bir veliler silsilesinin en tepe noktasindaki sahsiyettir.
Ocak, bazi Bayrami Melamilerinin yazili kaynaklarindan hareketle onlarn kutba
yiikledikleri anlam1 soyle 6zetler:

“Kutup, gergekte “Riih-1 Muhammedi’dir; Allah’in tecelligdhidir ve bir
‘delikanli’ suretinde goriiniir; Allah ona biitiin sifatlartyla vasitasiz olarak tecelli
ettiginden, her zaman ve mekanda diledigi sekil ile goriiniir; gelmis gegmis biitiin
Melami kutuplarinda goriinen de aslinda odur. Niibiivvet ve velayeti sahsinda
temsil eder; yerytiziindeki biitlin isleri hak ve adalet ile yonetmek {izere bizzat Allah
tarafindan halife ve hakem kilinmistir. Kisacasi kutup Allah’in bu alemi yonetmek
tizere ilahi yetkilerle donattigi insan goriiniimiindeki insaniistii, fevkalade bir varlik,
adeta Allah’in kendisidir” (Ocak, 2014, 305-316).*

Diinyadaki manevi diizenden sorumlu kutup anlayisina Bayrami Melamiligi’nde
mehdi anlayis1 ilave olunca, kutup ayni zamanda diinyevi otoritenin de sahibi
ve adaleti yeryiiziine hakim kilacak bir sahsiyet kimligine biiriiniiyor. Bir taraftan
kendi kutuplarmi Tanr’nin bir mazhari, adeta alemde yasayan bir temsilcisi olarak
goren, diger taraftan onlarm hem dini hem de diinyevi bir misyona sahip olduguna
inanan Bayrami Melamileri bu yiizden Osmanli iktidar1 tarafindan bir tehdit olarak
algilanmis, takibatlar ve yargilanmalara maruz kalmis, nihayetinde idam edilmek
suretiyle pek ¢ok kurban vermiglerdir. Ocak, hayatlart idamla son bulan bu kutup-
mehdilere 6rnek olarak Biinyamin-i Ayasi (61. 1520?), Pir Aliyy-1 Aksaray1 (61. 1528),
Hiisimeddin-i Ankaravi (6. 1557), Oglan Seyh Ismail-i Masaki (1538), Hamza Bali
(1561) ve Siitcli Besir Aga (6l. 1662) gibi isimler {izerinde durur. Ayni suglamalara
muhatap olup idamdan kurtulan daha pek ¢ok isimden de bahseder® (Ocak, 2014, 317-
367). Ay sekilde Giilseniler’den basta Ibrahim-i Giilseni olmak iizere pek ¢ok sahsmn
da panteizm igerikli suglamalara muhatap olduklari, bilhassa Hurtfilik’in etkisiyle
vahdet-i mevcid anlayisini yansitan goriigleri yiliziinden takibata ugradiklari tizerinde
durur (Ocak, 2014, 367-382).

Tevhid inamigmin bu asir1 yorumlari yaninda Islami farkhligin diger bir
yansimasi olarak seriat ve &rf dis1 tutum ve davranislari goriiriiz. Burada Islami
farklilasmaya konu edilen sufi ve alimlerin ser‘i ibadetleri terk ettiklerine dair
donemin kaynaklarinda sikc¢a yer alirlar. Ocak, Kalenderilerle ilgili ¢aligmalarinda
onlarin bazi istisnalar diginda genellikle ser‘ ibadetlere ilgisiz olduklarini, bunun
yerine semah ve raksin onlarin en temel ayinleri olugunu ifade eder. Ozellikle ates
semahi sik¢a basvurduklart bir ayin tiiri idi. Bu semahlarda vecde gelebilmek icin
hashas c¢ignemek ve esrar ¢ekmekten ¢ekinmezlerdi (Ocak, 1999, 172-177). Mistik
formlara biirtindiiriilmis olsa da seriata mugayir bu tutumlar1 Ocak’a gore zamanla
onlarin yasam tarzi veya aligkanliklarinin bir pargasi haline gelmistir. Oysa kimi

4 Ocak’1n kisa bir siire dnce ¢ikan yeni ¢aligmasi kuzb anlayisi tizerine tiim fikirlerinin detayini sunar. Bkz. Ocak, 2021.
° Burada adlar1 gegenlerin 6liim tarihleri Ocak’in kendi eserinden alinmugtir. Bahse konu isimlere dair Diyanet
islam ansiklopedisindeki maddelerde 6liim tarihleri ile ilgili farkl: tarihler de onerilmektedir. Buna gore: Biinyamin
Ayasi’nin 1510, 1512 veya 1520°de, Pir Ali Aksarayi’nin 1539°da, Oglan Seyh Ismail-i Mastiki’nin 1529°da,
Hamza Bali’nin ise 1572-73’te 6lmiis olmalari daha muhtemel goriilityor. (bkz. Sahin, 1992, 491; Sahin, 2007,
273-274; Anonim, 2001, 112-114; Azamat, 1997, 503-505)
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mutasavviflarda seriata kayitsizligin arkasinda giiclii bir tasavvufl 6gretinin yattigini
goriirliz. Mesela Yunus Emre’de ifadesini bulan ser‘i ibadetlere ilgisizligin aslinda
ilahi aski seyr-i siilikun bir yontemi olarak benimsemesiyle dogrudan alakali oldugu
goriiliir. Bu anlayisa gore ask, saliki Tanri’ya ulastiran en kestirme yol kabul edilir;
askin yakicili§ina isaret edilerek masuktan gayri her seyi yaktig1 ve arada asik-masuk
ikileminin, bir bagka ifadeyle kul-Tanr1 ayriminin kalktig1 ve bir olundugu ifade edilir.
Yunus Emre’nin her daim salat dedigi siirekli gark hali/birlik hali hasil oldugundan
namaz gibi ser‘i bir ibadetin geregi de kalmamustir (Tatci, 1997, 60-61; Ay, 2014,
127-128). Elbette biitiin Kalenderi sufilerin bu idrak veya ruhi tecriibe neticesinde
ser‘i ibadetleri terk ettikleri sdylenemez; bu tecriibenin veya 6gretinin 6grenilmis bir
gerceklik veya teorik bir 6n kabulle bir aligkanliga veya yasam tarzina doniistiigiinii
sOylemek herhalde daha dogru olur.

Din{ kurallara oldugu kadar ahlaki degerlere ve toplum degerlerine lakaytlik da
onlarin diger marjinal taraflarini olusturmaktadir. Ocak, bu tavri Kalenderilik’te mistik
bir felsefe olarak tezahiir eden melamet, fakr ve tecerriid prensiplerinin asil anlamlarmi
yitirmis ve tahrif olmus bigimi olarak goriir. Bu bakimdan “lyilik ve faziletleri gizleyip
halka yalnizca koti isleri ve kusurlart gdsterme egilimi” olan melamet prensibi 6zellikle
popiiler Kalenderilerde giinahlart mubah sayan ve 6rf karsiti bir tavra doniismiistiir. Ser i
ibadetleri terk etmek, sarap igcmek, hashas ve esrar kullanmak gibi birtakim eylemler
yaninda orf dis1 kilik kiyafetleri ve topluma higbir sekilde katkida bulunmayan yasam
tarzlari bu tavrin yansimalari olarak goriiliir (Ocak, 1999, 143-148, 156-176). Konunun
bir bagka uzmani olan Ahmet Karamustafa Kalenderilerdeki bu tavrin daha bilingli bir
tercih oldugunu kabul eder. Geleneksel sufilikte muhtelif bicimlerde yer tutan topluma
mesafeli ziiht anlayisinin daha radikal bir boyutla toplum karsitligina déniismesi aslinda
onlarin tasavvufl siilik anlayisglarinim bir sonucuydu. Buna gore Kalenderiler toplumu
fiili terk yerine toplum icerisinde kalarak, ama onun orfiine, adetlerine muhalefet
etmek suretiyle toplumun kinanmasina muhatap olmay1 esas alan bir terk anlayisi
benimsemislerdi (Karamustafa, 1994, 13).

Islami farklihigin diger temsilcilerinden Bedreddinliiler, Bayrami Melamileri ve
Hamzaviler Kalenderiler kadar acik olmasa da yasadiklari donemin ulemasi ve diger
bir kisim tarikat mensuplari tarafindan seriat dist olmakla itham edilmislerdir. Ocak,
Bayrami Melamilerine doktrinlerinin yani sira “seriata aykir1 sdzleri, yasantilari, bazi
tavir ve hareketleri hatta ser‘1 emir ve yasaklara karsi lakayt tutumlart sebebiyle” hi¢ de
iyi gozle bakilmadigi, haklarinda bu meyanda dedikodular ¢iktig1 tespitinde bulunur
(Ocak 2014, 314). Tabii onlarin seriat dig1 uygulamalarinin tanikligi olarak miiracaat
edilen kaynaklarin Osmanli resmi belgeleri veya din otoritelerince kaleme alinmis
kayitlar oldugunu da her defasinda hatirlatan Ocak, bdyle bir kayda gore Ismail-i
Masuki’nin raks ve deverani helal saydigina ve ibadet yerine gectigini savunduguna
dair bir iddiaya yer verir (Ocak, 2014, 336). Donemin kaynaklar1 ihtilafli bilgiler verse
de Bosnali Hamza Bali ve onun takipgilerini zindiklik ve miilhidlik suglamasiyla
idama gotiiren iddialar arasinda seriat yasaklarini ihlal sugu 6ne ¢ikar (Ocak 2014,
346). Seyh Bedreddin’in kendisi her ne kadar bu sekilde su¢lanmamis olsa da ona
bagli bir grup olarak sonraki tarihlerde ortaya ¢ikan Bedreddinliiler veya Simaveniler
benzer suglamalara muhatap olmuslardir. Itikatlarina dair yukarida bahsedilenlerin
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yaninda Islam’la bagdastirilmayan birtakim eylemlerinden bahsedilir. Sofyali Bali
Efendi (6. 1553) tarafindan hazirlanan bir layihaya dayandirilan iddialara gore Seyh
Bedreddin’in torunlarindan biri olarak kabul edilen Halife Celebi ve miiritlerine seriat
dis1 bazi eylemler isnat edilir. Halife Celebi ve miiritlerinin kadmn, erkek, ihtiyar, geng,
oglan, kiz bir araya toplanip sohbet ettikleri, sarap ictikleri, Steki diinyaya dair bazi inamslar
farkli anladiklari, ahiret inancin bir darb-1 mesel kabul ettikleri, yine bagka bir kayitta onlarin
“...namaz kilip orug tutanlar1 dldiirdiikleri” gibi ithamlara yer verilir (Ocak 2014, 230-231).

Osmanli merkezi yonetimince yargilanip idam edilen ulemadan kisiler igin de
benzer ithamlar s6z konusudur. Ger¢i bu kisilerin yargilanmasina veya idamlarina
gerekge teskil eden hususlar arasinda yukarida bahsedildigi gibi onlarin diisiince ve
itikatlariin daha belirleyici oldugu agiktir. Ama ciliz da olsa seriata karsi eylemlerinden
de bahsedilir. Mesela Molla Liitfi i¢in onun namazin faydasizligindan soz ettigi (Ocak
2014, 246), peygamberlik kurumuna ve Kur’an’in ilahi kitap olduguna karsi ¢iktigi
(Ocak 2014, 255), seriata saldirdigr (Ocak 2014, 256) gibi farkli kaynaklarda bazi
iddialar gecer. Molla Kabiz (1. 1527), Hakim Ishak gibi baz1 alimler ise Hz. Isa’nmn
Hz. Muhammed’den daha Ustiin oldugunu iddia etmek gibi ¢ok farkli bir goériisten
dolay1 suglanmislardir. Molla Kabiz’mm Kur’an ayetlerini genel kabuliin aksine
farkli yorumlamasi (Ocak 2014, 274), onun zindik ve miilhid olarak suglanmasinin
bir bagka gerekgesini teskil eder (Ocak 2014, 268-285). Ocak s6z konusu kisilerin
bu goriislerinin Hiristiyanliktan ziyade Islam igerisinden 6zellikle de HurGfilik’ten
kaynaklandigi tizerinde durur (Ocak 2014, 270).

3. islami Farkhlasmanin Koken Sorunu

Islami farklilasmanin meslekten temsilcilerinde gordiigiimiizbu temel 6zelliklerin
nereden kaynaklandigi, kokeninin nereye dayandigi Ocak’in ¢aligmalarinda epeyce
yer tutan bir baska konudur. Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki, dort-bes yiiz yil
gibi uzun bir donemde konjonktiirel gelismelerin ve yeni tastyict aktorlerin kaynakligi
elbette miimkiindiir. Ocak bu baglamda Hurifilik’e, ismaililik’e, Safevilik’e ve yerli
kiiltiirlerle etkilesime sik sik temas eder. Ama onun esas dikkat ¢eken yan1 dip kdken
vurgusudur. Kalenderilik s6z konusu oldugunda Hint-iran mistisizmi, panteizm
s0z konusu oldugunda Yunan felsefesi, 6zellikle de Yeni Eflatunculuk 6ne cikar.
Kalenderilik’in kokenleri bahsinde kelimenin etimolojik kdkeninden, Kalenderilerin
yasam tarzina ve Ogretilerine kadar pek ¢ok hususun Hint ve iran mistisizmiyle,
bir baska ifadeyle Budist, Zerdiisti ve Maniheist kiiltiirlerle iliskisine dikkat ceker.
Farsca karsilig1 da olan Kalender kelimesinin 6zellikle Sanskritce ‘kanun, nizam dist,
diizeni bozan’ anlaminda kalandara kelimesinden kaynaklandigini diigiinen Ocak,
Kalenderilerin tipik 6zelliklerinden fakr (asgari ihtiya¢ disinda diinyaya ait hi¢ bir
seye sahip olmamak) ve tecerriid (hi¢ evlenmemek) prensiplerinin, yine gruplar
halinde seyahat etmek, gecimini dilenerek saglamak, biitiin tiiylerini (sag, sakal,
bryik, kas) kazitmak ve acayip kiliklarla dolasmak gibi uygulamalarinin ve toplum
karsiti tavirlariin bagta Budist rahipleri olmak tizere, Brahmanizm doéneminde
Sramana denilen gezgin rahiplerde ve muhtemelen Budizm’in tesiriyle gezgin,
dilenci ve Sasani toplum kurallarin1 dikkate almayan protest Mani rahiplerinde
kargilig1 oldugunu diistinmektedir (Ocak, 1999, 5-11). Bu arada Kalenderiler arasinda
yaygin olan semah ve raksin eski Orta Asya Tiirk ve Mogol samanlarinin rakslarina
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benzerligine dikkat ¢ekerek samanik bir etkiden de bahseder. Yine vecde girebilmek
icin yaygin bir uygulama olan esrar ¢cekmenin her ne kadar Hint mistik ¢evrelerinden
kaynaklandig1 tezi yaygimsa da esasinda iran kékenli bir aliskanhik oldugunu ilgili
literatiire atifta bulunarak savunmustur (Ocak, 1999, 172-173). Ocak bu etkilenmenin
hem s6z konusu Budist ve Manici rahiplerin Islam topraklarindaki faaliyetleriyle hem
de Hindistan topraklarina giden Miisliiman sufilerin Budist rahipleri gdzlemlemeleri
yoluyla miimkiin olabilecegini diistiniir (Ocak, 1999, 7).

Hint-iran mistisizminin dogrudan etkisinin yaninda Melametilik de 6nemli bir
aktaric1 unsur olarak goriiliir. Melametilik’in 6zellikle Hint ve Iran mistik kiiltiiriiniin
etkilerini muhafaza eden Horasan ve Maveratinnehir’de ortaya ¢ikmasi, yine yukarida
ifade edilen fakr ve tecerriid prensiplerinin ve bu prensipler ger¢evesinde sekillenen
mistik hayat ve uygulamalarin Melametilik’in de temel karakterini teskil etmesi agik
bir Hint-iran tesiri olarak degerlendirilir. 9. yiizyilda viicut bulan bu hareket her
bakimdan Kalenderilik’e kaynaklik teskil etmektedir. Mistik tecriibeleri veya sirlart
asikar etmemek, halkin tevecciihiine sebep olacak halleri ifsa etmek yerine kusur ve
kabahatleri gostermek suretiyle halkin kinamasini tercih etmek gibi temel prensipleri
olan Melametilik dogal degisim siireci igerisinde kendi i¢inden Kalenderilik’i
dogurmustur. Kalenderilik bir bakima bazi Melami prensiplerin daha radikal bir
bicimde yorumlanmasi ve uygulanmasi seklinde belirmistir (Ocak, 1999, 11-14).
Melamilik’te kinanmay1 tevecciihe tercih etmek prensibi Kalenderilerde asiri bir
boyuta tagiarak (muhtemelen sirf kinanmayi saglamak igin) toplum ve 6rf karsitligina
doniismiistiir. Yine iyi halleri gizlemek prensibi onlar1 tamamen terke dontismiistiir.
Her ne kadar nafile ibadetleri terk ettikleri sdylense de bircogunda farz ibadetler de
terk edilmistir. Ocak bu hareketin marjinal uygulamalarini, yani ibadetleri terk eden,
dinf ictimai ve ahlaki nizam ve kaideleri tanimayan kesimini daha ¢ok Kalenderilik’in
heniiz “yiiksek felsefi derinligini 6ziimsememis” kitlesine mal eder (Ocak, 1999, 14-
15). Bu durumda Kalenderilerin seriat dist ve orf karsiti uygulamalarinin Kalenderi
6gretinin dogasindan degil de onun tahrifinden meydana geldigi gibi bir sonug ortaya
¢ikar ki bu da bazi sorulara yeniden cevap bulma ihtiyacini dogurur. Yukarida Yunus
Emre orneginde ifade edildigi gibi, aski saliki Allah’a ulagtiran en kestirme yol olarak
goren ve Kalenderilik’e de kaynaklik teskil eden tasavvufl mesrebin dogasinda sadece
nafile degil ser’1 ibadetlere de mesafeli bir durusun olmasi, ayni sekilde bazi asik
mesrep sufilerin salikle Tanri arasindaki iligkiyi daha metafizik igerikle algilamasi,
yani asigin masukuyla artik bir oldugu gibi bir ruhi tecriibeyle hareket etmesi onlarin
seriat dis1 uygulamalarinin bilingli bir tercih oldugu izlenimini veriyor. Burada Ocak’in
Cami (6l. 1492) ve Sehabeddin-i Siithreverdi’ye (6l. 1234) dayandirarak yaptigi tespit
muhtemelen s6z konusu ruhi tecriibeyi yasamadan, sufilerin tabiriyle ayne’l-yakin bilgi
yerine sadece 6grenilmis bir 6greti olarak uygulayan sufilerle alakali bir durum olmalidir.

Anadolu’da Kalenderilik’le iligkilendirilen bazi sufilerin bir takim saman/kam
ozellikleriyle tavsif edilmesinin Kalenderilik’in yukarida bahsedilen kdkenleriyle bir
alakasinin olup olmamasi da 6nemli bir husustur. Hem Kopriilii’de hem de Ocak’ta
ozellikle konargocer Tiirkmen gevrelerde faaliyet gosteren ve Tiirkmen babalari
veya dedeleri olarak adlandirilan seyhlerin Kalenderi tarikatlariyla veya akimiyla
iliskilendirilmesi, akla ister istemez bu hareketin kokeninde Samanist veya Islam
oncesi Tiirk inaniglarinin bir etkisi var m1 sorusunu getirmektedir. Ocak, yukarida
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bahsedilen semah ve raks diginda Kalenderilik’in kdkenleri arasinda boyle bir etkiden
bahsetmez, Kalenderi seyhlerin onciileri ile ilgili tasvirlerde de goriilebildigi kadariyla
bdyle bir irtibatlandirma yapmaz. O daha ¢ok Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi
kadim inanislarin 6teden beri etkili oldugu Orta Asya’da veya Tiirklerin yasadigi
sahalarda Kalenderilik’in kolayca karsilik buldugundan bahseder. Oyle ki, Tiirkler
arasinda faaliyet gosteren Melami-Kalenderi kdkenli sufiler bir siire sonra bolgenin
eski din adamu tipolojisine uygun bir formata, Ocak’in ifadesiyle, Bab, Baba, Ata
unvanlartyla anilan Kalenderi Tiirk seyhleri “tipki eski samanlar gibi ilahiler okuyan
veya eski Budist rahipler gibi menkibeler anlatan sahsiyetler’e doniistir. Bu iliskiyi
veya donligimii nasil anlamamiz gerekiyor? Kalenderilik’in Samanlikla veya
Tiirklerin eski kavmi inanislariyla bir iliskisi seklinde mi yoksa Kalenderilik’in yerel
inan¢ formlarina gore yeni bir sekil almasi olarak mi1? Anlasildig1 kadariyla Ocak
her iki durumu da miimkiin gériiyor. Kalenderilik’in biiyiik 6lgiide Irani ve Hint
mistisizminden etkiler tasimasi ve ayni etkilerin eski Tiirk inanislar arasinda da yer
tutmasi tizerinden bir iliskilendirmeye gittigi gibi, konar-goger Tlirkmenleri hitap kitlesi
olarak segen seyh ve dervislerin onlar nezdinde daha etkili olmak, kendilerini kabul
ettirmek ve etkili bir iletisim kanali kurabilmek gibi maksatlarla onlarin din adami
profiline uygun bir kimlige biirtindiikleri goriisiinii de yansitir (Ocak, 1999, 22-23).

Aslinda Ocak’in c¢alismalarinda hem eski kavmi inanmiglarin hem de
Kalenderilik’in etkisini tastyan Tiirkmen baba ve dedelerin Anadolu’daki Islami
farklilasmanin sufi temsilcileri arasinda ayriksi bir yer teskil ettiklerini sdylemek
miimkiindiir. Bu bakimdan onlarin dini/tasavvufl kimlikleri iizerine ayr1 bir bahis
agmak gerekir. Ocak, Kopriilii’niin de goriislerini ¢agristiran, onlarin Islami bir cila
altinda eski kavmi inaniglarint muhtevi bir dini tasavvufi 6greti yaydiklarmi ifade
eder. Peki, bu 6greti kendilerinin de sahip oldugu ya da benimsedigi bir dgreti mi
yoksa hitap ettikleri kitlenin heniiz Islam’1 yeterince 6ziimseyemedikleri i¢in onlarin
anlayisina uygun hale getirdikleri bir 6greti mi? Eger yanlis anlasilmadiysa Ocak’in
her ikisini de kastettigi anlagiliyor. Mesela Ahmed Yesevi’den bahsederken onun iyi
egitimli ve tasavvufi inceliklere vakif bir sufi oldugu halde hitap ettigi halkin anlayisina
uygun daha sade ve basit bir Islam anlayis1 vaaz ettigini ifade eder (Ocak, 1996b,
32). Oysa Baba ilyas veya diger bazi Anadolu Tiirkmen seyhlerinden s6z ederken
onlarin samanik 6zelliklerine ve Islam’1 sathi diizeyde benimsemis olduklarina atifta
bulunur. Aslinda burada Kalenderilik’in tipolojisindeki bir farklilasmadan bahsetmek
gerekiyor; bir tarafta tipik mistik anlayis ve uygulamalariyla Kalenderilik’i temsil
eden bir kesim, diger tarafta onun yerellesmis ya da Tiirklerin eski kavmi inanislarina
uygun bir formata dontismiis tiirevi. Bu farklilasmanin dogal bir doniisiim gergevesinde
gelistigini diisiinmek herhdlde yanlis olmaz. Tiirkmenler arasinda faaliyet gosteren
seyhlerin kendilerinde olmasa bile hitap ettikleri sosyal kesimden edindikleri halifeler
arasinda bas gosteren ve devam eden bir doniisiim olarak goriilebilir. Bu doniisiimiin
sonraki kusak seyhlerde daha da fazla olmasi beklenebilir. Zira ilerleyen siiregte soz
konusu toplum ¢evrelerinin kendi din adamlar1 ziimresini tiiretmis olmasit kuvvetle
muhtemeldir. Ik kusak seyhlerin miiritleri veya halifeleri olan bu din adamlarmin
ortaya ¢ikmasinda yerel topluluklarin kiiltiirel birikimlerinin, inang diinyalariin ve
geleneksel kutsal adam tipolojisinin kendini dayatmasi hi¢ de siirpriz bir gelisme
olmaz. Fakat konargdcer topluluklarin bu kadar giiglii bir doniistiiriicii etkisi varsa
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ve yeni kutsal adamlarin1 geleneksel kaliplara uygun hale getiriyorsa, o zaman onlar
iizerinde baslangigta etkili olan sufi ¢evrelerin ve 6gretilerin bir 6nemi olmamali. Yani
onlarin din anlayiglarinin ve uygulamalarinin illa da Kalenderilik’ten kaynaklanmasi
gerekmiyor. Seriat temelli dini dgretilerle de muhatap olmus olsalar onlarmn giiglii
doniistiirticii dogas1 yine ayni sonucu verecektir muhtemelen.

4. islami Farklilasmann islimi Donem Kokenleri

Buraya kadar goriilebilecegi gibi, Ocak Islami farklilasmanin ideolojik veya
doktrinsel kokenlerini olabildigince en uzak geg¢misle irtibatlandirarak, bilhassa
Islam 6ncesi temeller iizerinde durarak agiklamaya calisir. Fakat Islam dis1 faktorlerin
Islamilesme siirecini ve ortaya ¢ikan ilk islami formu da ihmal etmez. Daha da 6nemlisi
yiizyillar boyunca devam eden mistik hareketin evrilmesi ve yeni sekiller almasini
ozellikle vurgular. slami farklilagmanin Osmanli donemi temsilcileri olarak ele aldig1
tasavvufi ve ilmi gevrelerin diisiince/inang yapilarint incelerken de bu yaklagimi
fazlasiyla hissettirir. Islami farklilagmanin ana unsurlar1 olarak beliren panteizm
(vahdet-i mevcdd), ulthiyyet, kutupluk ve mehdilik gibi anlayiglarin hem Islam
oncesi hem de Islami donemdeki kokenlerini birlikte ele alir. Mesela, Osmanli dénemi
zendeka ve ilhad hareketlerinin Emevi ve Abbasi donemlerindeki benzer hareketlerle
olan paralelliklerine isaret ederek, onlarin Zerdiisti ve Maniheist diisiincenin Islami
kaliplarla ifade edilmesinden ibaret oldugunu vurgular. Daha yakin bir etken olarak
da 10. yiizyilda ibnii’r-Ravendi (61. 913-14?) ile temsil edilen “materyalist felsefi
diisiince temelinde IslAm’in ana inanglarmi redde yonelik bir hareket olarak ortaya
cikan klasik ilhad gelenegi” tizerinde durur. Ocak, bu gelenegin Osmanli donemindeki
temsilcilerini daha basit ve ibnii’r-Ravendi’deki felsefi derinlikten yoksun olarak
niteler. Yine de onlarin zendeka ve ilhad egilimlerini Islam diinyasinda &teden beri
bilinen felsefi bir gelenegin iiriinii olarak gérme egilimindedir. Basta Siileymaniye
Kiitiiphanesi olmak iizere Istanbul’daki bazi kiitiiphanelerde Abbasi déneminin
inlii zindik ve miilhidlerine ait kitaplarin bulunmasini Osmanli ulemasi ile onlar
arasindaki fikr baglantinin bir delili olarak diisiiniir. Osmanli ulemasinin bu eserlerle
Islam diinyasmin degisik bolgelerindeki ilim tahsilleri sirasinda da karsilasmis
olabileceklerini ifade eder (Ocak, 2014, 237-238).

Ocak, Seyh Bedreddin, Bayrami Meldmileri ve Hamzaviler iizerinden ele
aldig1 tasavvufi zendekay1 ise yine 9-10. yiizyillarda Islam diinyasinda 6zellikle
mevali tabakas1 arasinda egemen sinifin toplumsal diizenine kars1 “mistik bir protesto
hareketi” olarak ortaya ¢ikan tasavvufi diisiinceyle irtibatli goriir. S6z konusu hareketin
Bayezid-i Bistami (61. 875?), Ciineyd-i Bagdadi (61. 910) ve Hallac-1 Manstr (51. 922)
gibi Onciilerinin birka¢ kusak oncesinden ihtida etmis gayri Arap, ozellikle de Fars
kokenli olmalarina atifta bulunarak, onlarin temsil ettigi tasavvuf diisiincesinin Hint-
Iran ve Helenistik kiiltiiriin derin izlerini tasidigina isaret eder. Bayezid-i Bistimi’nin
fenafillah nazariyesinin Budizm’deki Nirvana ile ilgisi, meshur israki filozofu Sihabeddin
Siihreverdi-i Maktl un (61. 1196) igrak nazariyesinin eski Zerdistliik ve Maniheizm’deki
151k (nur) kavramryla iliskisi {izerindeki tartigmalara dikkat ¢eker. Tipki Osmanli
donemindeki muadilleri gibi onlarm da birgogu dénemin ulemast tarafindan zindik olarak
suclanmis ve siyasi otoritenin gadrine ugramustir (Ocak, 2014, 51-58).
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Osmanli donemindeki zendeka hareketlerinin bu sekilde epey uzak gecmise
uzanan baglantis1 yaninda daha dogrudan aktaricilari tizerinde de durur. Ocak bu
noktada 6zellikle Hurtfilik’e biiytik rol biger. Tasavvufi zendeka kapsaminda incelenen
gruplarin yukarida belirtilen vahdet-i mevciteu, ulGhiyyet, kutupluk ve mehdilik
anlayislarinin Hurafilik’te de 6nemli bir yer tutmasi ve HurGfilik’in Anadolu tasavvuf
diistincesi tizerindeki etkisi géz dniinde bulundurularak bdyle bir sonuca varilir (Ocak,
2014, 152-158, 305-316). Elbette sadece Hurlfilik tizerinden degil, farkli bi¢imde
yorumlanmus olsa da Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin ve Seyh Bedreddin’in Véridat'1 ve
diger yansimalar goz 6niinde bulunduruldugunda Yeni Eflatunculuk’un da dogrudan
tesirinden bahsedilir (Ocak, 2014, 306-309).

Elbette dini veya tasavvufi Ogretiler ayni zamanda kendi donemlerinin
de Uriintidirler. Uzak gegmise dayanan kokenleri bulunsa da onlart doguran ve
yayginlastiran daha giincel kosullardan da s6z etmek gerekir. Ocak marjinal sufilik,
zendeka ve ilhad kapsaminda ele aldig1 6greti ve temsilcileri sosyal taban, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi kosullar baglamiyla da inceler. Kalenderilerin ¢esitli halk
kesimleriyle iliskisi, bilhassa kirsal kesimde nasil bir karsilik bulduklari, Babailer
Isyan1 6rneginde onlarim siyasal otorite karsisinda magdur halklar namma nasil bir
kurtarict roliine girdikleri detayli bir sekilde incelenir (Ocak, 1999, 3-4, 126-132;
a.mlf., 1996a, 67-69, 108-114). Ocak Bayrami Melamiligi’nin gelisimini de bir
takim siyasi gelismelerle ilintili goriir. Yildirim Bayezid’in 6liimiinden sonra yasanan
otorite boslugu, Fatih Sultan Mehmet’in siki merkeziyetci politikasiyla uygulamaya
soktugu toprak reformunun yarattigi sikinti, Cem Sultan ile II. Bayezid arasindaki
miicadelenin yarattig1 giivensizlik, Safevilerin yarattig1 tedirginlik ve Kanuni
doneminin degisim krizlerine atifta bulunarak, Bayrami Melamiligi’nin bu toplumsal
ve siyasal bunalimlardan en fazla zarar goren cift¢i ve esnaf ziimrelerine dayali
olarak gelistigi tespitinde bulunur (Ocak, 2014, 253-254). Bayrami Melamilerinin
Rumeli’deki uzantist Hamzaviler ise daha farkli dinamiklerle ve kosullarla gelisme
gostermisti. Ocak’a gore Bosna ve Hersek merkezli bu cografyada Bogomillik
bakiyesi inanislarin mevcudiyeti mesiyanik inanis ortak paydasinin da etkisiyle
bu yiikseliste onemli bir faktdrdi (Ocak, 2014, 292-294). Sosyal taban faktorii ve
siyasi kosullarin belirleyiciligiyle dikkat ¢eken Seyh Bedreddin olayinda da benzer
bir yaklagim karsimiza ¢ikar. Ocak, Bedreddin ve onunla ilintili sayilan Borkliice
Mustafa ve Torlak Kemal hareketlerinde Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve Yahudiligin
heterodoks inang gruplarini igeren dini-sosyal bir tabanin roliine, bu tabanin
Bogomilizm ve Katharizmle iligkisine ve onlari ortak bir idealde birlestiren diialist ve
mesiyanik karakterine dikkat ¢eker (Ocak, 2014, 181-183). S6z konusu hareketlerin
ideolojisine, propaganda diline ve hedeflerine dair detayli analizlere yer veren Ocak,
bu olaylar1 Fetret devrinin yarattigi buhranlardan bagimsiz gormez; 6zellikle Seyh
Bedreddin olayinda I. Mehmet tarafindan timarlar1 ve imtiyazlari ellerinden alinan
sipahiler ve simnir gazilerinin, yine Osmanl fetihleri sirasinda topraklarini kaybeden
Hiristiyan feodallerin rolii iizerinde dnemle durur. Farkli olarak Borkliice ve Torlak
Kemal hareketinde fetret devrinin rahatsizliklarindan fazlaca etkilenen ve Osmanli
iktidarinin gittikge giiglenen Siinni ve devletgi tavrina tepkili gogebe Tiirkmen ve
koyliilerden bahseder (Ocak, 2014, 173-174).
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Sonug¢

Toparlamamiz gerekirse, Ocak’in ¢alismalarinda marjinal sufilik, heterodoks
inaniglar, zindiklik, milhidlik kavramlar1 ger¢evesinde inceleme konusu edilen
Kalenderiler, Bayrami Melamileri, Hamzaviler, Giilgeniler ve e¢hl-i siinnet
inanisindan farklilagan inan¢ ve disiinceleriyle bazi Osmanli alimleri Anadolu’da
Islami farklilasmanin 6nemli mesleki temsilcileri olarak karsimiza cikarlar. Farkli
baglamlarda ve farkli 6zellikleriyle ele alinan s6z konusu temsilciler, farkli bigimlerde
ve diizeylerde de olsa vahdet-i mevcid, huliil veya ultGhiyet kavramlartyla ifade
edilen bir ¢esit panteist inanislariyla, yine bir kisminda daha belirgin olmakla birlikte
kutup ve mehdici inaniglara, seriat ve orf dist tutum ve davranislara sahip yonleriyle
dikkat cekerler. islam1 farklilasmanin ayirt edici yanlari olarak beliren bu ézelliklerin
hem Islam &ncesine hem de islami déneme uzanan derin kéklerine atifta bulunulur.
Bu baglamda Zerdiistliik, Budizm ve Maniheizm, yine bu inan¢ kaynaklarindan
beslenen Melametilik vurgusu one cikar. Islam dis1 faktorlerin Islami donemde aldig
sekillerin kaynaklig1 da ihmal edilmeden Anadolu’da beliren Islami farkliligin uzun
donem icerisinde aldig1 yeni etkilere, ismaililik, Hurtfilik, Safevilik gibi yeni tasiyici
aktorlere dikkat g¢ekilir. Bu ylizden kabaca 13-17. yiizyillar arasini kapsayan bu
siirecin devamliliklart oldugu gibi degisimleri de igerdigi vurgulanir.
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