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Oz

Rus-Japon Savasi (8 Subat 1904-5 Eyliil 1905) sirasinda Bati literatii-
riinde Burhanizm olarak bilinen fakat Altay Tiirklerinin 4k Cari (Ak Din)
veya Stit Caii (Siit Dini) olarak adlandirdiklari inang sistemi 1904 yilinda
ortaya ¢ikmigtir. Bu din, halkini baskidan kurtarmak icin geri donecek
bir kagan olan Oyrot Kaan’in doniigiine dair efsaneler ve Amir Sanaa ile
Sunu gibi bir takim tarihi sahsiyetlerden ilham almistir. Bu inang sistemi
diinyanin degisik yerlerinde benzerleri goriilen nativistic movement (ye-
relligi canlandirma) hareketi olarak da kabul edilebilir. Ak Cafi; Ruslara,
Rus olan her seye, Hristiyanliga ve Altay Samanizmi’ne bir tepki olarak
ortaya ¢ikmis olmasina ragmen zaman iginde Altay Samanizmine ait bazi
unsurlart tekrar biinyesine almistir. Bu inang sisteminin ortaya ¢ikigini
hazirlayan gesitli etkenler vardir. Bunlar sdyle siralanabilir: Ruslara du-
yulan nefret, Ruslarin adaletsiz ve haksiz bir sekilde Altay topraklarina
yerlesmesi, Rus tiiccarlarin ekonomik baskisi, msyonerlerin baskisi, Al-
tay Samanizminin Hristiyanlik karsisindaki zayiflig1 ve ihtiyaglara cevap
veremez hale gelmesi, Mogol Budistlerin propagandasi, Rus-Japon sa-
vaginin yarattig1 gerginligine bagl olarak Altay Tirkleri arasinda ortaya
¢ikan Japon sempatisi. Bu sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikan Burhanizm
(Ak Cafi/Siit Cail), SSCB’nin 1991°de dagilmasindan sonra Altay Tiirkle-

ri i¢in kimlik arayislarinda en 6nemli unsurlardan biri olmustur.
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Giiney Sibirya’da (Altay Bolgesi) Bir Aydinlanma Hareketi Olarak Ak Caii / Siit Caii (Burhanizm): Tesekkiili,
Temel llkeleri ve Tarihi Seyri

Anahtar Sozciikler: Altay, Burhanizm, Cet Celpanov, yerelligi can-
landirma, milli kimlik.

Ak Caii / Siit Caii (Burhanism) as an Enlightenment
Movement in Southern Siberia (Altai Region): Formation,
Historical Course and Basic Principles

Abstract

During the Russo-Japanese War (February 8, 1904 - September 5,
1905), the belief system known as Burhanism in the Western literature, but
called Ak Caii (Ak Religion) or Siit Can (Siit Religion) by the Altai Turks,
emerged. This religion was inspired by the legends about the return of
Oirot Kaan, a khan who would return to save his people from oppression,
and by some historical figures such as Amir Sanaa and Sunu. Ak Cafi/Stit
Can (Burhanism) belief emerged and developed among the Altai Turks in
1904. This belief system can also be accepted as the Nativistic Movement,
which is seen in different parts of the world. Although Ak Can emerged
as a reaction to the Russians, everything that is Russian, Christianity, and
Altai Shamanism; it has reintroduced some elements of Altai Shamanism
over the course of time. It is seen that the attitude against the Russians
weakened, especially with the use of Russian words in prayers and the
inevitable use of many Russian elements. There are various factors that
led to the emergence of this belief system. These can be listed as follows:
rage against the Russians; the unjust settlement of the Russians on Altai
land; the economic pressure of Russian merchants; the pressure of the
missionaries; the weakness of Altai Shamanism against Christianity and
its inability to respond to needs; the propaganda of Mongolian Buddhists,
and the sympathy for Japan that emerged among the Altai Turks due to the
Russian-Japanese tension. Burhanism (Ak Cafi/Siit Cail), which emerged
for these reasons, has become one of the most important elements in the
search for identity by Altai Turks after the collapse of the USSR in 1991.

Keywords: Altai, Burhanism, Chet Chelpanov, revitalizing locality
(nativistic movement), national identity.

Giris

Oyrot-kaan — Cingis hanniii elen¢ek-kolongoginan ¢ikkan, onini ba-
la-barkazinan eii kalgangizi... Albatizin tastap barar aldinda, Oyrot-ka-
an admin kuyrugin kezip, it agasti kezip bargan, minani aydip bargan:
“Adimniii kuyrugi oyto ¢erge cetire 3ssé, agas oyto caranip, caanap 9sso,
kayra kelerim. Ulu cilda, ¢agandik s6oktii, 12 cagtu kis bala menin kele-
ten 6yimdi bilip, kelgenimdi aydar”. (Yamayeva, Sincin 1994: 208)

Oyrot Han, Cengiz Han’1n soyundandir, onun neslinin en sonuncusu-
dur... Halkini arkasinda birakip ayrildiginda Oyrot Han, atinin kuyrugu-
nu kesmis, bir karagami da kesip $0yle demistir: “Atimin kuyrugu tekrar
uzarsa (uzadiginda) ve agac tekrar canlanip biiyiirse (biiyiidiigiinde) geri
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donecegim. Ejderha yilinda, Cagandik boyuna mensup 12 yasindaki bir

kiz ¢ocugu gelecegim zamani bilip, gelisimi bildirecektir.

Asagida anlatilacak her sey, yukaridaki efsanenin inanilmaz giiciiyle
ilgilidir. Bu kisa metin, kutsal gecmise ve bu gegmisin yeniden canlanaca-
gina duyulan inanci anlatir. Efsane, en biiyiik etkisini bir patlama halinde
1904 yilinin mayis-haziran aylarinda gdstermis olmasina ragmen etkileri
giintimiizde de biitiin canliligiyla devam etmektedir.

1904 yilinin mayis ayinin ortalarinda Altay’in Onguday bolgesinde o
giinkii adlandirilmalariyla Kalmik' (1917°den sonra Oyrot) ad1 verilen Al-
tay Tiirkleri arasinda olaganiistii bir hareketlilik meydana gelmis, ticaret
her giin yapilanin neredeyse on katina ¢ikmistir. Biitiin sokaklarda gele-
neksel kiyafetleri icindeki Kalmiklar (Altay Tiirkleri); atlarinin dstiinde,
kuzu postu basliklarindan sar1 ve mavi kurdeleler sarkarak telas i¢inde bir
hareketlilik halindedirler. Kdylerdeki bu durum 18-23 mayis arasinda bir
festival havasinda devam etmistir. Insanlar; alisveris yapabilecekleri yer-
lere kosturuyorlar, ellerindeki paralardan bir an dnce kurtulmak istercesi-
ne barut, ¢ay, yiyecek... vs. ama ozellikle sar1 ve mavi kumaslar veya bu
renklerde iplikler almaktadirlar. Daha on bes giin 6ncesine gore alisilma-
dik derecede nakit para, piyasada dolasimdadir ve yerel tiiccarlar sagkinlik
icindedir. Bu hareketlilik, 23 May1s Pazar giinii 6gleden sonraya kadar de-
vam etmig fakat bu zamandan itibaren biitiin Kalmiklar gizemli bir sekil-
de ortadan kaybolmustur. Bakay, Onguday’in halini biiylik bir gosterinin
ardindan hizla bosalan tiyatro sahnesine benzetir (Bakay, 1926: 117).

Yasananlar ve sebepleri, yakin koylerde gizem dolu sdylentilere yol
acar. Bolgenin Rus sakinleri korkup endiseye kapilirlar. Kalmiklarin kutsal
renkleri olan kirmizi ve beyazi ni¢in sar1 ve maviye degistirdikleri, Saman
tefleriyle birlikte kurbanlik atlarin kutsal derilerini nigin yaktiklari, Rus-
larla birlikte giinliik hayatlarina girmis olan biitiin egya, alet ve edevati
ni¢in kirip pargalayarak yok ettiklerine bir anlam veremezler. Soylentiler
bir siire sonra bazi duyumlarin etrafinda yogunlasir: Kalmiklarin tanrist
(Burhan) onlara goriinmiistiir. Biitiin bunlar1 yapmalarini isteyen de O’dur.
Bir mit, ger¢ege doniismek tizeredir. Gelecek olan, beklenen kurtarict Oy-
rot Han’dur.

Kalmiklar arasindaki bu hareketlilikten endiselenen Ruslar, yerli hal-
kin bir ayaklanma baglatacagi veya kendilerine kars1 bir saldir1 yapacaklart
korkusu igine girerler. Bir kismi1 panik i¢inde Ruslarin daha kalabalik ola-
rak yasadiklar1 kdylere tasinirken bir kismi da koylerin giris ve ¢ikiglarina

1 20. yiizyiln baslarina kadar olan Rus belgelerinde Altay bélgesinin yerli sakinleri olan Tiirk boylar,
“Kalmiklar” olarak adlandirilmigtir. Bunlara bazen “Dag Kalmiklar1”, “Sinir Kalmiklar1” veya Cungarya ve
Bat1 Mogolistan’in Mogolca konusan niifusu olan Kara Kalmiklar’in aksine Tiirk¢e konusan bu boylara “Ak
Kalmiklar” da denmistir (Kos’min, 2007: 44).
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silahli nobetgiler yerlestirir. Bolge giivenlik giiclerinin durumdan haberdar
olmalar1 gecikmez. 26 Mayis 1904 sabahinda Tomsk valisi Starynkevicg,
sabah saat dokuzda gece alinan telgraflara bakarken Biysk polis sefi Va-
siliy Nikolayevi¢ Tukmagev’in gonderdigi telgraf dikkatini ¢eker: ““Yerel
yetkililerin raporlart ve sivil sahislardan gelen mektuplardan alinan bil-
gilere gore Kana koéyii yakinlarindaki Altay gécebe kamplarinda kimligi
belirsiz bir kigi ortaya ¢ikarak etrafinda topladigi ¢ok sayidaki insana
vaazlar vermektedir. Olay yerine bir misyoner ve diisiik riitbeli bir polis
memuru gonderilmistir. Kendilerinden ayrintili rapor bekliyorum.” (Ba-
kay, 1926: 118). Vali, V. N. Tukmacev’den kisa zamanda ayrintili bir rapor
istedigini bildirerek, durumdan Barnaul’u da haberdar etmesini ve gerekir-
se askeri birliklerden yardim talep etmesini ister. Ayn1 giiniin aksami vali,
ikinci bir telgraf daha alir. Bu telgrafta dua etmek i¢in toplanan 400 Kal-
mik’in arasinda yabanci bir unsur bulunmadigi, dini bir amagla bir araya
geldikleri, bir Kalmik ¢obani olan Cet Celpanov’un karis1 ve kiziyla bir-
likte bu kalabalig1 toplayarak Giines’e ayin diizenledikleri bildirilir. Takip
eden giinlerde vali ile emniyet giicleri arasindaki yazismalar devam eder.
Kalmiklarin diismanca bir tavir i¢inde olabileceklerinden endise edilerek
Barnaul’daki askeri birlikten bolgeye yiiz asker gondermesi talep edilir.
Barnaul’daki birligin komutani, yasanan Rus-Japon savasi nedeniyle ye-
terli asker sayisina sahip olmadigini fakat durumun 6nemine binaen Tomsk
yedek taburundan asker gonderebilecegini bildirir. Bir taraftan Rus yet-
kililer arasindaki bu yazismalar devam ederken diger taraftan Kalmiklar
arasindaki hareketlilik ve toplanan insan sayis1 da giderek artar.

Kalmuklarin bir araya gelmesini saglayan sebeplerin basinda Oyrot
Han ile ilgili yukarida verilen efsane olmakla birlikte baska sebepler de
vardir. Bunlardan biri, Kalmiklarin Rusya’ya baglanmasi konusunda II.
Yekaterina zamaninda yapilan anlagsmay1 imzalayan o zamanki Altay Tiirk-
lerinin basgis1 Sunu ile ilgili olandir. Altay efsaneleri tipki Oyrot Han gibi
Sunu’nun da bir giin halkina geri dénecegini, onlar1 tekrar barig ve huzur
icinde yonetecegini anlatir. Efsaneler, Sunu’nun gelis zamanini sdyle belir-
ler: “U¢ Siimer (Beluha) daginin ii¢ zirvesindeki buzullar eridigi zaman.”.
Tarihi kayitlar Ug Siimer daginin zirvelerinin birindeki buzullarm 1900°de,
ikincisinin 1904°te eridigini, iiglinciisiiniin buzullarinda ise kayma oldugu-
nu yazar (Bakay, 1926: 119; Ekeyev, 2014: 14). Boylelikle mitolojik lider
Oyrot Han ile tarihi bir sahsiyet olan Sunu, Kalmik algisinda birlestirilerek
1904 yili onlar i¢in kurtulus zamani olarak kabul edilmis, Oyrot Han’in
gelecegine dair giivenleri artmistir. Artan giiven, efsanelerin gergege do-
niismeye basladigina dair bir¢ok sdylentiyi de beraberinde getirmistir.
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Bundan sonra gelisecek olaylar Altay Tirklerinin 4k Cani (Ak Din)
veya Siit Cari (Sit Dini) olarak adlandirdiklari, Bati literatiiriinde ise Bur-
hanizm olarak bilinen dinin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. Altay-Sayan
halklar1 kendi dinlerini Samanizm olarak adlandirmamislardir. Bunu ifade
etmek i¢in kullandiklari terim, “din” veya “dini inanglar” olarak ¢evirebi-
lecegimiz “cait” kelimesidir. V.I. Verbitsky bu terimin baska anlamlarini
da verir: “din, anane, kanun” (Verbitsky, 2005: 77). Burhanizm ortaya ¢ik-
tiginda Altaylar onu Ak Cari olarak adlandirmiglardir. Samanizm ise Kara
Cari (Kara Din) olarak bilinmekteydi. Yakutlar ve Mogollar, Altay Sama-
nizmini Kara Inang olarak adlandirmislardir. Lamaizm ise Mogollar ve
Buryatlar tarafindan Sar: Inang olarak bilinmekteydi (Potapov, 2012: 45).
Altay Tiirkleri, Ak Cafi’a inananlara ise Ak Caridu derler.

Rus-Japon savasi (8 Subat 1904-5 Eyliil 1905) sirasinda Bati literatii-
riinde Burhanizm olarak bilinen fakat Altay Tiirklerinin Ak Ca7i (Ak Din)
veya Siit Cari (Siit Dini) olarak adlandirdiklar inang sistemi 1904 yilinda
ortaya ¢ikmistir. Bu din, halkini baskidan kurtarmak i¢in geri donecek bir
kagan olan Oyrot Kaan’in geri donecegine dair efsanelerle Sunu ve Amir
Sanaa gibi bir takim tarihi sahsiyetlerden ilham almistir. Bu inang sistemi-
nin ortaya ¢ikisini hazirlayan gesitli etkenler vardir. Bunlar sdyle siralana-
bilir/su sekilde tartisilabilir:

1. Ruslara duyulan nefret,

Rus gd¢cmenlerin Altay topraklarina yerlesmesi,
Rus tiiccarlarin ekonomik baski ve somiiriisii,

Misyonerlerin baskisi,

A

Altay Samanizminin Hristiyanlik karsisindaki zayiflig1 ve ihtiyag-
lara cevap veremez hale gelmesi,

Mogol Budistlerin propagandasi,

= o

Rus-Japon gerginligine bagl olarak Altay Tiirkleri arasinda ortaya
cikan Japon sempatisi.

Ak Can’in (Burhanizm) dogum tarihi mayis-haziran 1904’tiir. Olaylar,
gbgebe bir coban olan Cet Celpanov (33) ve livey kizinin (12) yasadikla-
rin1 iddia ettikleri durumlarla gelisir. Onlarin iddialarinin birden fazla var-
yant1 vardir. Bunlardan birini Bakay soyle anlatir: Carig Nehri’nin Kirlik
Nehri’yle birlestigi yerdeki bozkirda kiiglik bir ¢oban kiza, iki ilahi kiz
goriinerek ona sdyle derler: “Git, ailene sOyle, gece karanliginda yurtlarini
terk edip baska bir yurda yerlessinler. Biz yurdunuza gelecegiz.” Coban
kiz, eve doner fakat korkudan kimseye bir sey sdyleyemez. Hava kararip
karanlik iyice koyulastiginda kiigiik kizin babasi birdenbire aklin1 yitirmis-
¢esine bir an Once yurttan ayrilmak i¢in gii¢lii bir istek duyar. O, yurttan
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ayrildigi anda iki gokkusagi belirir ve hemen ardindan kiigiik kiza gorii-
nen iki kiz igeri girer. Girenler, nigin yurtta (Samanik) putlarin oldugunu
sorarak onlar1 yok etmesini isterler. Kiiciik kiz, biiyiiklerin izni olmadan
bunu yapamayacagini sOyleyince gelenler ellerini sallamaya baslar. Bunun
lizerine putlar kendiliginden atese diisiip alev alip yanmaya baslar. Gelen-
ler, kiiclik kizdan komsularina da putlarini yok etmeleri gerektigini soyle-
mesini isterler. Kiz, ertesi glin yasadiklarini diger insanlara anlatir fakat
onlar kizin delirmis oldugunu sdyleyerek ona inanmazlar. Bunun iizeri-
ne simsekler ¢akip yildirimlar diiser ve daha 6nce goriinen kizlar gelerek
“Emirlere inanin, inanmayanlar cezalandirilacaklar. Biitiin putlarinizi yok
edin.” derler. Bu ilahi kizlar ayn1 zamanda Altay Hanligi’nin yeniden ku-
rulacagim da soylerler (Bakay, 1926: 120; Danilin, 1993: 89-90). Burada
goksel kizlar1 goren, Cet Celpanov’un 12 yasindaki evlatlik kizi Cugul’dur
(anlam1 6fke). Cakir Caandik boyuna mensup olan Cugul, yedi yasinda
babasini kaybetmis, bir siire annesiyle yasadiktan sonra on yasindayken
¢ocuk sahibi olmayan Cet onu evlatlik edinmistir.

Filatov ise ilahi varliklarin Cet Celpanov’a da goriindiigiinii yazar:
“Cet Celpanov, beyaz bir atin kendisine dogru geldigini, atin {izerinde be-
yaz kaftanli birisinin oldugunu ve onun hemen yakininda iki kisinin daha
belirdigini sdyler. Ilk atli, Cet Celpanov’a anlamadig1 dilde bir seyler sdy-
lemeye baglar. Diger ikisi de atlarindan inerek ilk atlinin anlagilmaz ko-
nusmasini ¢arpik bir sekilde Cet Celpanov’a terciime ederler. Gizemli ath
kendisinin Oyrotlarin bast oldugunu, beklenen zamanin yaklagtigini sdy-
leyerek Cet’e: “Sen glinahkar bir adamsin ama kizin giinahsiz. Onun ara-
ciligryla tiim emirlerimi Altaylilara bildirecegim. ilk emirlerim sunlardir:

“Tiitiin icmeyin ancak bu aligkanliginizi kontrol edemezseniz, tiitlinii
iki parca hus agaci kabugu ile karistirin.” [Dogustan gelen Rus karsitli-
&1, anti-ticaret bagimlilig1 ve kisisel olarak yonlendirilme. Burada tiitiin
aliskanliginin Altaylilar1 Ruslara karsi ticari olarak borglandirmasina karst
tepki de vardir.]

“Tim kedileri 6ldiiriin ve bundan sonra yurtlariniza girmelerine asla
izin vermeyin.” [Evlerinde evcil hayvan besleyen Ruslara karsi anti-Rus
tavir, Budist ilkelerin aksine ve muhtemelen hayvanlarin evcil degil, vahsi
ortamlarina ait olduklar1 seklindeki yerlilik kavraminin bir sembolii. ]

2 Ak Cafi’in yasaklartyla (20 emir) ilgili pek gok kaynakta bilgi mevcuttur. Bizim faydalandiklarimiz i¢in bk.
Anohin, A., V., (1927), Burkhanizm na Zapadnom Altae, Sibirskie Ogni, 5, 162-167.; Krader, Lawrence, (1956),
A Nativistic Movement in Western Siberia, American Anthropologist, Volume 58, Issue 2, 282-292.; Balzer,
Marjorie Mandelstam, (2006), Appendix: “White Faith” Ak Jang Commandments, Anthropology&Archeology
of Eurasia, vol. 45 (Winter 2006-7), 89-91 ss.; Filatov, S.B., (2002), Altai Burkhanizm, Religion and Society.
Essays on tehe religious life in modern Russia. M. -SPb. Summer Garden, 233-146. Bu ¢aligmada verilen
yasaklar listesindeki koseli parantez igindeki agiklamalarin biiyiik kismi KRADER ve BALZER’a ait olmakla
birlikte bunlara ANOHIN ve kendi yorumlarimiz da dahil edilmistir.
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“Geng, canli agaglar1 kesmeyin.”
[Hem Lamaist hem de Samanik, kut-
sal ormanlardaki belirli agaclara (hus
agaci, sedir, ardig, ¢am, ladin) klana
yonelik tapmmayla ilgilidir; Rus-
ya’dan gelen gbgmen ¢iftgilerin arazi
baskist nedeniyle ve muhtemelen
ayn zamanda anti-gelismeyi ve Rus
karsithigina dayal bir tavir.]

“Yemek icin geng sigirlart 6ldiir-
meyin.” [Sik1 Budist ilkelerin uyar-
lanmasi, ayn1 zamanda Antisamanist
ve hayvanlarin kurban edilmesini en-
gelleme amact. |

“Hayvanlarin kanmi yemeyin.”
[Uyarlanmig Samanik kurban rittieli
kan ve kemik sunmayi icermesine
ragmen hayvanlarin ruhlarinin yenilenmesi i¢in burada vurgu, ¢cogu hay-
vanin Oldiiriilmesine ve tiiketilmesine karsitliktir.]

ik - ".-

Cet Celpanov (1914), Burhanizmin kurucusu.

“Bulustuktan sonra, birbirinize caks: (iyl) deyin ve simdiye kadar
yaptiginiz gibi birbirinize nasil oldugunuzu sormayin.” [Anti-Rus, kisisel
ve yeni harekete topluluk olusturma bagliligi. Altay Tiirkleri arasinda ge-
nellikle; Ezen, ne tabis? (Selam, ne haber?) - Tabis cok, en¢i. (Kotii bir
sey yok, her sey yolunda); Mal-koy ezen be? (Hayvanlarin; atlar, inekler,
koyunlar esen mi?) -Ezen.(Esen); Kadik, baldar on¢o? (Ailen, ¢ocuklar
iyi mi?) Ezen be? (Esen, iyi) tarzinda selamlasmalar varken Burhanistler
kendilerini tek kelimeyle Caks: ile sinirliyorlar.]

“Her sabah ve her aksam yukar1 dogru ve dort yone siit serpin.” [Siitiin
Samanik rittielllerdeki kullanimi ve kozmolojik olarak bes sayisinin ritiiel
hareketlerdeki kutsalligi ile ilgilidir. Baz1 Altaylilar, bunun geleneksel Ak
Samanik uygulamaya kars1 Kara Saman uygulamasinin bir pargasi oldu-
gunu vurgular.

“Yurtlarinizin iginde, yurtlarimizin kapilarinda ve 6n kisimlarinda dort
hus agaci ve dort kiiglik hus agact kurun.” [Samanik ancak kisisel evsel
ritiiel baglaminda bu, muhtemelen Saman sembollerinin bir araya gelme-
sidir.]

“Buhurdanlarda ardig tiitsiisii yapin. [Geleneksel bir arindirict madde-
nin yeni kullanimin1 sembolize eder.]
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“Bulusmalarinizda birbirinize pipo ve tiitiin ikram etmeyin, bir dal ar-
di¢ ikram edin ve o zaman, caks1 (giizel, iyi) deyin.” [Rusya karsiti, Rus
esya ve maddelerine karsitlik ve dayanigsma ingasi.]

“Saman davullarin1 yakin ¢ilinkli onlar tanridan degil, Erlik’tendir”
[Antisamanik, Saman ayinin ana semboliinii ve enstriimani olan davulu
yok etme ve onu hem Hristiyan hem de yerel katiiliik fikirleriyle iliskilen-
dirme girisimi. Samanist zamanlarin bittiginin ilan1. Erlik esittir seytan,
olim, karanlik ve Bati. Samanlarin giicii, otoritesi ve dogrulugu Ak Cafi
adina dogrudan sorgulanmaktadir.]

“Bir Hristiyanla ayni kaptan yemeyin (Hristiyanlig1 se¢mis Altay da-
hil).” [Rus karsit1, Ortodoks karsiti Hristiyan, etnik sinirlarin korunmasi ve
kiiltiirlesme ve ihanet korkularini yansitiyor.]

“Bir Rusla arkadas olmayin ve onlara Orus (Rus) demeyin, onlara ¢i¢-
ke but (ince bacakli) deyin.” [Rus karsiti, asagilayici. Cicke but’un digin-
da Altaylar Ruslara kizil ¢am¢a (kirmizi gomlekliler) veya silemir (algak,
hain) de demislerdir.]

“Kuzeydeki yiiksek ak dag! Uzun zamandir basginizi ona dogru egdi-
niz. Ama ak dagin artik Tanriniz olmadig1 zaman geldi.” [Eski gelenek ve
Samanizmin reddi.]

“Bir zamanlar hepimiz Oyrotlarin altindaydik ve simdi yine onlarla
bir olacagiz.” [Tiirk kaderini bir zamanlar Mogollar fethederek Altaylilart
yiikselterek atabilir. Oyrot ile esittir. ]

“Ruslar1 diisman olarak gorecegiz. Yakinda sonlar1 gelecek, toprak
onlar1 kabul etmeyecek, yer agilacak ve onlar yerin altina atilacak.” [Rus
hakimiyetine kiyamet gibi bir cevap.]

“Giinesi ve ay1, kardeslerimiz olarak kabul edip onlar kutsayacagiz.”
[Muhtemelen kadim I¢ Asya mistik dinleriyle ilgili olan “dogayla ilgili
bir” temanin bir varyasyonu. Burhan’in, giinesi ve ay1 kontrol ettigi sdy-
leniyor.]

“Bes ana halkin ve bes ana dinin yeryiiziindeki varliginin bir igareti
olarak bes farkli renkteki kiiciik hus agaci kurdelelerini asin.” [Samanik
sembolizm, muhtemelen Budizm (Lamaizm), Hristiyanlik, Hinduizm ve
Islam farkindaligi yansitacak sekilde uyarlanmistir. Bes halk; Altaylar,
Mogollar, Cinliler, Ruslar ve Kazaklar olabilir. Bes renk; beyaz, sari, kir-
mizi, mavi ve yesildir. Emirler listesinde bes farkli renk zikredilmesine
ragmen Burhanizmde kutsanan renkler i¢cinde kirmizi yer almamaktadir.
Ak Cait’a ismini veren ak kelimesi sadece beyaz anlamina gelmez. Ak,
ayn1 zamanda kutsalligin, safligin, sadakatin, dogruluk ve diiriistliigiin de
sembolii olmakla birlikte belki hepsinden daha 6nemlisi bu dinin diger bir
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adi olan Siit Can’daki siitiin rengidir. Sar1 kutsanan giinesi ve atesi; kok
(mavi) veya ¢arikir (agik mavi) gokyiiziinii, gokyiiziiniin diinyevi 1s181n1 ve
safligi; cajil (yesil) ise tabiati ve yeniden canlanmay1 sembolize eder. Al-
tay Samanizmindeki kirmizi bez baglama, yerini maviye birakmistir. Rus-
ya’daki Aklar ve Kizillar arasinda yapilan i¢ savag sirasinda Burhanistlerin
kirmiziya kars1 olumsuz tavri, politik tercihlerine de etki etmistir (Tadina,
2013b: 99).]

“Baskin isaretleyiciniz, beyaz ve sar1 renkler olmalidir. Bu renkleri,
basliginiza takin. “ [Beyaz ile saflik ve agik ve sart ile altin ve glines ara-
sinda geleneksel renk sembolizmindeki rezonansa sahip tanimlama ve da-
yanismay1 artirici etiketler. ]

“Birinin Rus parasi varsa, bunu Ruslardan bile olsa barut ve atisa har-
cayin ve satin alimlardan sonra kalan paray1 bana getirin.” [Pragmatik ola-
rak yerli liderligindeki kanonik bir diizen kurarken, yeni davaya kisisel
olarak Cet’e ve muhtemelen patronlarina, zengin ¢obanlar Argimay Kul-
cin, Tiri’ye maddi taahhtitler talep ederken Yasitov ve digerleri.]

“Bir kopegi (kurus) bile benden saklamayin. Onu saklayanlar, Ruslar
gibi yeryiiziine gomiilecektir.” [Yeni otoritenin, ekonomik iligkilerin ve
grup sinirlarinin korunmasinin dogaiistii uygulanmasini istemek. |

Bundan sonra ii¢ atli, hizli bir sekilde daglarda kaybolup goriinmez
olur. Cet Celpanov, yaptig1 bu gizemli sohbeti en yakin akrabalarina ve
arkadaglarina duyurur. Sonrasinda Altay’in dort bir yanina haberciler gon-
derilerek insanlar, Kirlik’taki Teren Vadisi’ne davet edilir. Haberi alan ¢ok
sayidaki insan, makalenin baslangicinda ifade edilen hareketliligi basla-
tirlar. Nihayet, sekiz giin sonra yaklasik li¢ bin kisiden olusan kalabalik;
yanlarinda barut, cay, ¢esitli yiyecek ve kumaglarla Terefl Vadisi’nde top-
lanir. Dagin eteklerinde yiiksekce bir yerde hus agaglar1 bes renkteki kur-
delelerle siislenir. Ardig tiitsiileri i¢in sunaklar hazirlanir. Ug giin dua edilir
ve Burhan’in ortaya ¢ikmasi beklenir. Cet Celpanov’un on iki yasidaki
evlatlik kiz1 Cugul, her giin Burhan ile konusmak i¢in daga ¢ikar. Dagdan
dondiikten sonra (genellikle aksamlari) yeni dinin 6gretileri ve gergeklese-
cek mucizeleri halka agiklar (Anohin, 1927: 164).

Ug giin sonra geng bir Burhan, geng ve giizel bir kizin esliginde aniden
insanlara goriiniir. Oraya toplanmis zaysanlari (boy baskanlarini) ii¢ kez
caks1 diyerek selamlar ve onlara hitap etmeye baslar: “Inananlar, aya ve
giinese bakin. Oyrotya’y1 onurlandirin. O, oliimsiiz olacak. Eger ona ina-
nirsan ve sOylediklerimi yaparsan yakin zamanda Oyrot Han araniza gele-
cek. Her seyden 6nce aranizdan bir bey secin. Sorgulamadan itaat yemini
etsin... Bana barut ve para verin. Aranizda yabanci paralar dolagtirmayin.
Son sozlerimin dogrulugundan siiphe duyuyorsaniz iste bu kiz, size ger-
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cek paray1 gosterecek”. Burhan’in verdigi kirbagla kiz, oradaki bir tasa ti¢
kez vurunca tagin altindan {izerinde ejderha simgesi olan bir avu¢ giimiis
para ortaya cikar. Burhan, biiylik bir ciddiyetle “iste bu sizin paranizdir”
der. Orada bulunanlarin biiylik kismi itaatle bas eger. Ancak aralarindan
bazilar1 bunu reddeder ve Ruslarin bundan daha iyisini yapacagin sdyler.
Boyle biiyiik bir kiistahlikta bulunanlar agaclara baglanip iskenceye tabi
tutulurlar. Sonrasinda bir bay (zengin, yonetici, bey) olan Kiytik Elbudin,
bey olarak segilir. Ertesi giin Terefi Vadisi’ne toplananlar igin baska bir
mucize daha gerceklesir: Dagin tepesinde kulaklart sagir eden bir patlama
duyulur, yer sarsilir. Toplanan herkes goge dogru yiikselen yogun bir du-
man bulutu goriir (Anohin, 1927: 165). Polis raporlar ve bazi bilim adam-
larinin kayitlarina gore (Anohin, 1926: 165) Cet Celpanov ve evlatlik kizi
Cugul’un anlattiklart ve katilimcilarin birgogunun gergeklestigini kabul
edenlerin disinda bunlar1 reddedenler iskenceye tabi tutulmus, hatta bunlar
yapilan bir tag binaya hapsedilerek alikonulmuslardir. Alikonulanlarin bir
kismindan cezanin karsiligi olarak at, koyun, kumas vs. alinmis ve serbest
birakilmiglardir.

Terefi’ Vadisi’nde yapilan yaklasik 3.000 kisinin bir araya geldigi dini
toplantida Cet Celpanov, toplananlara Saman davullarini, kiyafetlerini ve
kurbanlik hayvanlarin saklanan kutsal derilerini yakmalarini buyurmus-
tur. Boylelikle Altay’da birkag¢ giin i¢inde ¢ok fazla Saman materyali ve
kurbanlik hayvan derisi yakilarak imha edilmistir. Beyaz bir ata binen
Cugul ise kalabaligin etrafinda dolagsarak akillica, tutarli ve gordiiklerini
canlandirict bir sekilde halka hitap etmistir. Biitiin bunlarin, toplanan halk
iizerinde biiyiik bir etkisi olmustur. Altay Tiirklerinin niifusunun 1897°de
20.273 ve 1926°da 30.063 (Krader, 1956: 284) oldugu diistiniiliirse her tiir-
lii baskilanmis bir toplulugun niifusunun nerdeyse %10’undan fazlasinin
bir vadide belli bir amag i¢in toplanmis olmas: hayret vericidir. Ustelik
mevsim bahardir, ekim-dikim isleri ve hayvan bakicilig1 agisindan is giicii
yogunlugunun ¢ok fazla oldugu boyle bir zamanda ulasimin da gii¢liigii
dikkate alinirsa rakam oldukga yiiksektir. Ayrica Kébok boyuna mensup
Cet Celpanov’u destekleyenler arasinda Caris Nehri Vadisi’ndeki ¢esitli
boylarn ileri gelen mensuplar1 vardir: Todos boyundan Torcuk Kokpoyev;
Kipgak boyundan Siydik ve Tulun Cabistaonov; Mayman boyundan Ar-
gimay ve Manci Kulcin kardeslerle Kurdan Matakov; Kipgak boyundan
Cabak ve Oynos Tavdakov, Tiri Yasitov ve Cabak Murzin; Karakol Neh-
ri Vadisi’nden Mujalak ve Baytalak Babanov, Kalbak ve Cerbak Cinatov,
Barnaul ve Adin Mandayev, Mayman boyundan Agidi ve Anat Sodonov
ve Todos boyundan Node Kondosev (Tadina, 2006: 73). Bu ilk toplan-

3 “Teren” kelimesi Altay Tiirk¢esinde “derin” anlamina geliyor olmakla birlikte, bolge sakinlerine gore kelimenin
kokii “baskdse” anlamina gelen “tor” kelimesidir ve “Torom” seklinde okunmasi gerekir (Kos’min, 2007: 45).
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tida edilen dualar zor degil, anlamlar1 agiktir. insanlar gruplara ayrilmus,
yurtlarin etrafinda toplanmislar ve Terefi Vadisi’ni ¢evreleyen daglara siit
sagip ardig tiitsiisii yapmislardir. Ayn1 zamanda Altay’1 6ven eski sarkilarla
birlikte Ruslari yeren hatta onlara kiifiir sozleri igeren sarkilar sdylemisler-
dir. Bu sarkilarda Altaylilarin ezilmisligiyle birlikte Ruslarin, bilhassa Rus
yoneticilerinin a¢gozliligii agikea dile getirilir:

Rus bir yonetici ne ister?

On atli bir araba ister.

Yetimler ise neye ihtiya¢ duyar?

On kasik siite ihtiya¢ duyar.

Car’1n yoneticileri neye ihtiya¢ duyar?

Dizginli bir ata ihtiya¢ duyar.

Biz ezilenler neye muhtaciz?

Bir kasik siite muhtaciz! (Danilin, 1993: 94)

23 Mayis’ta polis memuru Buginskiy, kendisine eslik eden polisler ve
terciimanlarla Terefi Vadisi’ne gelir. Amaci, Cet’e toplantinin yasal olma-
digini bildirmek ve dagilmalarini saglamaktir. Kalmiklar onu iclerine al-
mak istemeseler de Buginskiy’nin 1srar1 {izerine Cet, beyaz bir ata binmis
sekilde iizerinde beyaz kaftan giyinmis halde gelerek Bucinskiy’ye kaba
bir sekilde ni¢in geldigini sorduktan sonra kendisi; Ak Car ve Rus yetkili-
lerin artik 6nemli olmadigini, kendilerinin Burhan ve Oyrot-Yopon Han’a
sahip olduklarini, dua ettiklerini ve etmeye de devam edeceklerini soyler.
Ayni tarihte Altay Ruhani Misyonunun bagkan yardimcist da Piskopos Ma-
karius’a yazdigi raporda sunlar1 dile getirir: Yabagan Nehri’nin {ist kisim-
larinda Altayca konusan ti¢ kisiden biri kendisinin Oyrot Han oldugunu ve
Altaylilar1 Ruslardan kurtaracagini iddia etti. Zaysanlar onun i¢in gérkemli
bir yurt kurdular ve benzeri goriilmemis bir sekilde onu onurlandirarak
propaganda yapmaya basladilar... Bu kisi, Tanr’ya Kuday degil Burhan
denilmesini emrediyor. Para, biitiin Altaylar i¢in 6nemini yitiriyor... Kir-
miz1 ve beyaz rengin yerine mavi ve sar1 renkleri kullanmaya basladilar.
Ruslarla biitiin iliskileri kesip Rus esyalarini hayatlarindan ¢ikariyorlar.
Zenginler, yoksullara para dagitiyor (Adnay 6.000, Buydis 1.600 Ruble
dagittr). Altaylar, ekilebilir arazilerini terk ediyorlar (Danilin, 1993: 85-86)

30 Mayis’ta Biysk bolge polis sefi yardimcist Nika Vidavskiy ve ye-
rel yonetici Oksenov, Terefi Vadisi’ne gelir. Kalmiklar tipki Buginsky’ye
yaptiklar1 gibi onlar1 da iglerine almak istemezler. Onlar, Celpanov igin
0zel olarak hazirlanmis beyaz kege ile kapli on iki kanatli yurduna dogru
ilerlemek isteseler de Kalmiklar yurt etrafinda halkalar olusturarak buna
izin vermezler. Cet, yurdundan disari ¢ikarak: “Han Burhan-Oyrot-Yopon”
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diye seslenir ve gelenlerle bagka bir sey konusmaz. Polis sefi yardimcist
ve koylil temsilcisi yerel yonetici; kalabaliga dagilmalar1 gerektigini, da-
gilmazlarsa zorla dagitilacaklarini sdyler. Bu sozlerin Kalmiklar tizerinde
higbir etkisi olmaz. Cet’in sayginligini artirmak i¢in her zamanki gibi bes
veya alt1 kanatli genis bir yurt yerine on iki kanath bir yurt yapilmstir ve
yurt 6rgé (saray) olarak adlandirilmistir. Bu yurdun hemen yanina Cet’in
evlatlik kizi1 Cugul i¢in daha kiigiik bir yurt yapilmis, her iki yurtun ici
samur, su samuru ve vasak kiirkleriyle slislenmistir. Toplanan halki do-
yurmak i¢inse her giin 30-40 at kesilmistir. Lider kiiltii olusturmak ve yii-
celtmek igin Cet’e Abay, kizi Cugul’a ise Aki Kegee (Ak Lama), basct
secilen Kiytik Elbudin’e ise Ak Tay¢t (Ak Yonetici) ad ve unvanlari verilir
(Danilin, 1993: 96).

Benzer bir sahne 13 Haziran 1904 tarihinde gerceklesir. Bir ¢avus, rahip,
misyoner, tercliman Razgildayev (Kazak Tiirkll), yerel yoneticilerden
(zaysan yardimcis1) Andrey Modorov ve 70 Rus Terefl Vadisi’ne gelmistir.
Cavus, Altay Tiirklerinden dagilmalarini istese de onlar: “Oyrot Han’1miz,
simsek ve gok giiriiltiisiiyle gelecek” diyerek karsi ¢ikarlar. Tartigma sira-
sinda terciimanlik gérevinin sinirlarint agan Razgildayev, Altaylilar ikna
etmeye calisinca zaten yakin tarihteki Kogkorbay zamanida Kazak saldi-
rilarindan acilar ¢ekmis olan Altaylilar, Razgildayev’in Ruslarla ig birligi
yapmasina da iyice Ofkelenirler. “Simdi buradan hemen gitmezseniz,
herkes gok giiriiltiisti ile yok olacak”
diyerek gelenleri kovar, arkalarindan
tiikiirerek tas ve toprak atarlar. Altay-
lilar arasinda Ruslarin Oybok yoluna
donerken gok giiriiltlisiiyle yok ol-
duklarma dair soylentiler yayilir. Du-
rumu kontrol etmek i¢in Cet’in yakin
arkadasi Boktuska, yanina bes kisi
alarak Ust-Kan’a gider. Déndiigiinde
g . her seyin yandigim, ince bacaklilarin
¥ (Ruslarin) kiiliiniin bile kalmadigini
sOyler. Ruslardan kurtulduklarina ina-
nan ve sevingten cosan Altaylilar yeni
.. dualarim soyleyerek ardig tiitsiisli ya-
. parlar (Danilin, 1993: 100-101).

20 Haziran 1904’te saat 19.00’da
¢ Biysk Piskoposu Macarius; toplanan
Rus koyliilerin 6niinde dua eder, onla-
ra kutsal su sacar ve bir konusma ya-
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par. Toplanan Rus kdyliilerin birgogu silahlidir. Aralarinda 70 kadar Altay
Tiirkili de vardir. Onlar1 Burhanistlerden ayirt etmek i¢in yakalarina patis-
kadan yapilmis kirmiz1 rozetler takarlar. Altay Misyonunun basinda bulu-
nan Piskopos Macarius’un kiskirtmasiyla da 20 Haziran’a kadar Terefl Va-
disi’nde yaris1 silahli yaklasik 1.200 Rus bir araya gelmis, Biysk polis sefi
liderligindeki polisler ti¢ gruba ayrilmistir. V. N. Tukmacgev, silahli kdylii-
lere emir almadan ates etmemelerini sdyler. Boylece 21 Haziran gecesi saat
gece yarist iki civarinda kilise ¢aninin alarmiyla Rus koyliiler tamamiyla
Terei Vadisi’nde toplanir ve gece ii¢c bucuk gibi dua amaciyla bir araya
gelmis Altaylara polis ve Rus koyliiler baskin diizenler. Daha sonra polis
kayitlarina da gegecegi lizere Altaylar tamamen silahsizdir. Hatta giinliik
hayatta bellerinde tasidiklar1 bicaklar bile o giin i¢in yanlarinda degildir.
Polis sefi, karis1 ve kiziyla birlikte Kalmiklardan Cet Celpanov’u derhal
teslim etmelerini ister. Kalmiklar, Cet’in aralarinda olmadigini sdyleyince
once Rus koyliilerin saldirmasiyla baskin baglar. Kalmiklar, ilk ates sesiy-
le birlikte elleriyle baslarin1 kapatarak yerlere uzanirlar. Biitiin Kalmiklar
sopalarla acimasizsa doviiliir. Bir Kalmik, kafatas1 kirilarak dldiiriiliir. Ol-
diiriilen bu Kalmik, digerleri tarafindan saklanir ve gizlice gdmiiliir. Uzun
stire kimligi gizli tutulur. Fakat daha sonra bu kiginin Cugul’un kuzeni olan
ve Cet Celpanov’un korumaligini yapan Piites oldugu anlasilir. Kalmiklar-
dan 30’a yakii agir yaralanir. Cet Celpanov, karist Kul Celpanova, kizi
Cugul Sorok ve otuzdan fazla Kalmik* tutuklanir.

Bunun hemen sonrasinda Ruslar, Kalmik kdylerine saldirip yagmaya
baslarlar. Bu yagmanin toplaminin 10.000 Rubleden fazla oldugu kayit-
lara ge¢mistir. Soygun ve saldirilarin sayisinin, onlart gegtigi kayitlarda
mevcuttur. Celpanov’la birlikte tutuklananlar yaklasik iki y1l tutuklu kal-
diktan sonra 26 May1s-31 Haziran tarihleri arasinda Biysk’te mahkemeye
cikarilirlar. Petersburg barosu, Cet’i ve diger tutuklulari savunmak i¢in ii¢
avukat gonderir. Celpanov, Tanr1 Burhan’in kendisine goriindiigli yalani-
nm sOylemek suretiyle halki kandirmak, Oyrot Hanlig1’n1 yeniden kurma
tesebbiisiinde bulunmak suretiyle devlet otoritesine karsi gelerek itaatsiz-
lik etmek ve kendisini kabul etmeyen Kalmiklar tutuklayarak iskence et-

4 Cet Celpanov, karist Kul Celpanov ve evlatlik kizt Cugul Sorok’un disinda tutuklananlarin isimleri asagida
verilmistir. Fakat tutuklamalarla ilgili resmi evrak el yazisiyla yazildigindan bazi isimlerin desifre edilmesi
miimkiin olmamustir. : 1. Vasiliy Gerasimov Boduy (vaftiz edilmis yerli halktan) 2. Ivan ilin Popov (vaftiz
edilmis yerli halktan) 3. Tiiymes Adisev 4. Nikolay Savelyev Mutuskin (vaftiz edilmis yerli halktan) 5. Siiliiznek
Ulanov 6. Alaruska Baladiyev (eski zaysan) 7. ... Tisov 8. ibbis Edukov 9. Mihail Konstantinov Cepgayev
(vaftiz edilmis yerli halktan) 10. Zahar Federov Bikin (vaftiz edilmis yerli halktan) 11. ... Busurmanov 12.
Angibay Elemesov 13. Enkis Tulenev 14. Grigory Afanasev Burbugayev (vaftiz edilmis yerli halktan) 15. Suur
Edyakov 16. Tortos Minokonov (Yerel yonetici) 17. Kuldzen Kilepov 18. Maday Adisev (eski zaysan yardimcisi
<demigi>) 19. Kaytik Elbudin 20. Maday Bobrayev (eski zaysan) 21. San Bajibayev 22. Sapok Bainkin 23.
Maiiday Muklayev 24. Anty Evseyev 25. Markitan [lbeyev 26. Tyupanak Tyunjekov 27. Stepan Pavlov Toralov
(vaftiz edilmis yerli halktan) 28 Curguk Suziymanov 29. Balkis Karmisev.
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mekle suglanir (Bakay, 1926: 124-125; Danilin, 1993: 86-87, 98; Ekeyev,
2014:17).

21 Haziran 1904’te tutuklamalar yapildiktan ve ortaya ¢ikan kargasa
dindirildikten sonra Baron Brunnov adli bir hiiklimet gorevlisi, yasanan
olaylarla ilgili olarak bolgeye gidip durumu yerinde tespit ederek go-
rigmeler yapmak yoluyla hazirladig: ilk raporunu Tomsk valisine sunar.
Brunnov’un raporu sundugu tarih 22 Temmuz 1904’tiir. Brunnov raporun-
da 6zetle sunlar soyler: “Cet Celpanov’un babasinin adi Celpan Tazama-
yev’dir. O, oglu Cet ile birlikte zengin Kalmiklar i¢in is yapar ve oglunu
1888-1889°da evlendirir. Cet, evlendikten sonra Teren Vadisi yakinlarina
taginir. Kendisi ¢ocuklugunda ve ergenliginde oldugu gibi zihinsel ve be-
densel bakimdan her zaman saglikli bir insan olmustur. Bir ¢ocuk sahibi
olmadigindan 1890-91°de “Cugul” adli bir kiz ¢ocugunu evlatlik almistir.
Okuma yazmasi olmadig1 halde hayvan, deri ve ylin ticareti i¢in zaman
zaman yakin bolgeler ve Mogolistan’a gitmistir. O ve kizi, ilahi varliklar
gordiiklerini sdylemis ve Kalmiklar1 buna inandirmislardir. Ug Siimer Da-
g1’'nin buzullarmda goriilen erimeler de Sunu efsanesinin ger¢eklesecegi
yoniinde halkin onlara inanmasini kolaylastirmistir. Cet’in dualarinda Rus
karsithig1 agikca goriiliir:

Oré catkan Burhanim, Yukarida hiikiim siiren Burhanim,

Tomon ciirgen Oyrotim,  Asagida yagsayan Oyrot’um,

Orustani meni argala, Beni Ruslardan koru,

Oginaii meni korila. Kursunlarindan beni kurtar.

Cet Celpanov ve taraftarlari, kendilerini kabul etmeyen Kalmiklar1 Terefi
Vadisi’ne getirerek burada yaptiklar tag binaya hapsedip onlara iskenceler
yaptilar. Rus koyliiler, Kalmiklarm Cet’in etrafinda toplanmalarindan endi-
seye kapilip rahatsiz oldular. Boylece polislerle birlikte 1.200 Rus koyliisii
de Terenn Vadisi’ne geldi. Gece ii¢ buguktaki baskin sirasinda Cet ve Kal-
miklar, dogu yoniine donmiis bir sekilde ibadet halindeydiler. Cet, Kalmik-
lara para dahil olmak iizere Ruslara ait her seyi yok etmelerini emretmistir.
Ayrica Saman inancina ait esyalari da.” Brunno, nasil olur da cahil bir koylii
¢obanin kitleleri bu denli etkilediginin sebepleri tizerinde durur. Ona gore
Cet’in dgretisinin bu denli yayilmasinin en 6nemli sebebi, Mogol Budizmi-
dir. Mogolistan’in Altay’a komsu bolgelerinden gelen lamalar, bu bolgede
Budizm propagandasi yapmiglardir (Ekeyev, 2014: 12-21).

21 Haziran’da tutuklanan Cet ve digerleri, Biysk’te mahkeme karsisina
cikarilirlar. Onlari, St. Petersburg barosundan gonderilen ii¢ avukat (Fede-
sov, Sokolov ve Bart) savunur. Avukatlara ddeme yapmak i¢in Altay Tiirk-
leri arasinda bir kampanya diizenlenir ve yaklasik 40.000 Ruble top
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lanir. Bu durum karsisinda halkin
sOyle dedigi rivayet edilir: “Kara
Din (Samanizm) pahaliydi ancak
Ak Din (Burhanizm) de ondan asa-
g1 kalir degil. Ne yapalim, ddeye-
cegiz” (Danilin, 1993: 110). Tu-
tuklananlar arasinda Cet’le birlikte
en ¢ok suclananlar Matay Adisev,
Matay Babrayev, Kiytik Elbadin,
Angibay Elemisov ve Capyak Yu-
Cet Celpanov, destekgileri ve avukatlarimin yer aldig duyev’dlr. Cet, tutuklananlarin en

bu fotograf; 1905 veya 1906 da ¢ekilmis olmall. genCidir (33); Matay AdlSCV 65,

Matay Mabrayev 36, Kiytik Elba-
din 40, Ang¢ibay Yelemisov 34, Capyak Yuduyev ise 50 yasindadir. Hazir-
lanan polis raporlarinda, Cet Celpanov tutuklandiginda kanitlar arasinda
Mogolca yazilmis ii¢ kitabin da oldugu kayit altina alinmistir (Ekeyev,
2014: 32). Sonradan kaybolmus bu kitaplardan birinin, patates ekimiyle
ilgili tarimsal bir kitap oldugu ortaya ¢ikmistir. Mahkemenin ikinci oturu-
munda sorgulanmasinda Cet; ilkbaharda inekleri yurdundan uzak olmayan
bir yerde otlatirken beyaz sakalli, beyaz giysili ve beyaz atli yash bir ada-
min kendisine goriindiigiinii ve sert¢e soyle dedigini soyler: “Ben Tanri-
yim, gecen yil Kirgiz bir oglumu ve atlarimi yildirimimla 6ldiirdiigtimii
halka duyur. Bunu duyurmazsan seni ve bana inanmayan herkesi 6ldiirece-
gim. K&tii ruhlart onurlandirmay1 herkes terk etsin ve onlarla ilgili esyala-
riiz1 yok edin. Yukaridaki Tanriya, glinese, aya, Altay’a ve atese siit sagin.
Cocuksuzlar ¢ocuk sahibi olacak, yoksullar zengin olacak.” Yasli Tanri;
Cet’e beyaz bir kiirk kaftan ve piiskiillii bir baslik giymesini, iki ay boyun-
ca da dua etmesini sdyledikten sonra ortadan kaybolur. Cet; yasadiklarini
karisina, kizi Cugul’a ve birkag¢ yakinina anlattiktan sonra Terefi Vadisi’n-
de toplanip dua etmeye baglarlar. Cet i¢in burada 6zel bir yurt yapilir.
Ucgiincii ve son sorgulanmasmda Celpanov, dnceden soylediklerini degisti-
rerek sunlar1 sdyler: Ilkbaharda Kirgiz Samakov adli bir Kalmik ona gele-
rek siyah giysili ve siyah ata binen Jopon Han’a dua edilmesi gerektigini
sOyler. Bundan kisa bir siire sonra Capyak Yuduyev de gelerek halkin top-
lanarak Jopon-Oyrot ve Burhan hanlara dua etmesi gerektigini sdyler
(GATO, f. 10, op11, d.15, 1.10-14; Ekeyev, 2014: 72-78).

20 Subat 1906’da Tomsk’ta mahkeme karsisina ¢ikarilan Cet Celpa-
nov ve digerleri icin mahkeme, terciiman bulundurulmasina ve o sirada Al-
tay’da siirglinde bulunan bilim adami etnograf Aleksandrovi¢c Klements’in
bolge dinleri hakkinda uzman kisi olarak dinlenmesine karar verir. No-
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vikov’un gozlemlerine gore, mahkeme salonuna getirilen Cet, geleneksel
kiyafetleri i¢inde oldukga sefil bir haldedir. Yarattig1 biiyiik etkiye dair
iizerinde higbir iz yoktur (Novikov, 1904: 125-132).

26-31 Mayis 1906°daki P. K. Guldman’in bagkanlik ettigi Tomsk Bolge
Mahkemesi tutanaklarinda dinlenen taniklarin tamami; Cet’in “Ak Car’a
ihiyactmiz yok, Oyrot-Jopon Han gelecek” dedigini, “Terefi Vadisi’ne top-
lanan Kalmiklarin silahsiz olduklarini ve saldirgan bir tavir gdstermedikle-
rini, toplantinin tamamen dini amagli oldugunu ama vadiye yapilan ¢atisiz
tas binada Ak Caf hareketini kabul etmeyen baz1 Kalmiklarin alikonulup
onlara iskence edildigini...” sOylemislerdir. 27 Mayis giinii aksam saat
18.00°de tekrar baslayan durugsmada tanik olarak dinlenen Leonid Vasilye-
vi¢ Oksenov, daha 6nce verdigi ifadeyi tekrarlar. Onun tespitleri, mahkeme
salonlarinda o giine kadar yapilmis en sagduyulu tespitlerdir. “Altay’daki
Kalmik hareketi, Kalmiklarin asirlik kis uykusundan uyanislariin dini bir
tezahiiridiir. Bunun nedenlerinden biri, onlarin ekonomik olarak ¢ok zor
sartlarda olmalaridir. Rus gd¢menler keyfi olarak Kalmiklarin topraklarina
yerlesmeye devam ediyorlar...Bu hareket dini bir harekettir ve tehlikeli
degildir.”. Oksenov’dan sonra 31 Mayis’ta mahkeme, bdlgenin inang uz-
mani olarak kabul ettigi Klements’i dinler. Klements, uzun konusmasinda
Ozetle sunlan soyler: “Altaylilar Tiirk milletinin bir pargasidir ve gdcebe
bir yasam tarzina sahiptirler. Her zaman i¢in ge¢im kaynaklart ormancilik,
avcilik ve ¢am fistig1 toplayiciligi olmustur. Bir Altay’m giinliik yagamin-
da is, dinlenme ve eglence boliinmesi yoktur. Bir torba yulaf ezmesiyle
daglara gider ve orada bir hafta dolasir... Iste bu yapidaki Altaylilar ara-
sindan ¢ikan Cet Celpanov, kamliga kars1 ¢ikmig, kanli kurbanlart yasak-
lamigtir. O, bir vaiz ve reformcudur. Bu yeni dinde, Mogol Lamaizm etki-
si yoktur.” (GATO, f.10, op.11, d.15, 1.423-452; Ekeyev, 2014: 90-124).
Klements, mahkemede Cet’in tek tanriciligr arzuladigini, bu nedenle onun
ortaya koydugu inang sisteminde Budizmden hi¢bir unsur bulunmadigi ko-
nusunda 1srar eder. Cet ve arkadaglari, 18 ay tutuklu kaldiktan sonra 938 ve
1542. yasalara kars1 gelmekten yargi karsisina cikarilirlar. Mahkeme, 70’e
yakin tanig1 da dinledikten sonra 2 Haziran 1906’da Celpanov ve biitiin
tutuklular tiim su¢lardan beraat ettirir.

Burhanizmin dogas1 ve ortaya ¢ikis nedenleri konusunda aragtirmaci-
lar arasinda bir fikir birligi mevcut degildir. Sertsova’ya gore, konunun
degerlendirilmesi iic asamada yapilmalidir. Birinci agsamada Burhanizm;
tamamen dinsel, reformist ve bir anlamda ilerici bir harekettir. Burha-
nizmin dogasinin bu sekilde oldugunu savunanlar arasinda bulunan S.A.
Klements ve V.I. Verescagin gibi isimler, Burhanizmi karmasik i¢ etnik
dinamikle dis sosyo-ekonomik nedenlerle iliskilendirmezler. Ikinci asama
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olarak, 1920’ler ve 1930’lu yillarin baslarinda L.P.Mamet, A.V. Anohin
ve N.P. Bakay gibi isimler ise Burhanizmi sadece bir dini hareket olarak
degil, ayn1 zamanda ekonomik etkenlerin de neden oldugu bir fenomen
olarak degerlendirmislerdir. Ugiincii asama olarak tanimlayabilecegimiz
1930’larin ikinci yarist ile 1950°lerin baslarimda Burhanizm, SSCB’de
yasanan i¢ ve dis politik gelismelere bagli olarak karsi devrimei burjuva
milliyeteiligi ile iligkilendirilmis, kaynagi iilke digindan olan, Japon yan-
lis1 ve Rus ve Sovyet karsiti yonelime sahip, dini ve milliyet¢i bir hareket
olarak goriilmeye baglanmistir (Sertsova, 2010: 27). Burhanizm’in {i¢ ayr1
tarihi donemine iligkin Sertsova’nin onerdigi yaklagimlara ek olarak dor-
diincii agsamay1 ilave etmek miimkiindiir: Burhanizm, 1991°de SSCB’nin
dagilmasindan sonra Altay Tirkleri i¢in yeni bir milli kimlik insa etmede
Oonemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.

Burhanizm’in ortaya ¢ikiginda Altay Tiirklerinin elit ziimresini olus-
turan, yonetimsel ve ekonomik faaliyetlerin yerel temsilcileri olan zaysan
ve beylerin roliinii de géz ard1 etmemek gerekir. Potapov’a gore bu zlimre;
Samanistleri, Rus olan her seye, Hristiyanlig1 kabul eden Altaylilara ve
bolgeye yerleserek buraya daha yiiksek tarim, yasam ve kiiltiir standartlar
getiren Rus niifusa karsi kiskirtmaktaydi. Bu kigkirtmalart dini inangla-
rindan dolay1 degil, Samanizm ugruna miicadele altinda saklayarak kendi
siyasi ve ekonomik ¢ikarlar1 nedeniyle yapmaktaydilar. Samanizmin din
olmasi, onlart hicbir sekilde ilgilendirmiyordu. Bunun en iyi 6rnegi, bu
ziimrenin 1904-1905 yillarinda Burhanizm akimina destek ¢ikmasidir. S6z
konusu ziimre, Burhanizmi desteklemekle kalmamis, onun yonetiminde de
yer almisti. Burhanizmin ortaya ¢ikisindaki zaysan ve bey ziimresinin et-
kisini gz oniinde bulunduran Potapov, bu dini yeni bir burjuva dini olarak
tanmimlar. Genis hayvancilik bolgesi beylerinin Mogol lamalariyla kurdu-
gu is birligi neticesinde hazirlanan bu dini hareketin esas amacinin, Sa-
manizmi ortadan kaldirarak yeni bir din olan Ak Cafi’1 yaymak oldugunu
belirtir. Yeni din, Altay sartlarina uygunlastirilmis Lamaizmden bagka bir
sey degildir. Burhanizmin din maskesi altinda gizlenen sosyo-ekonomik ve
siyasi icerigi ortaya ¢iktig1 zaman, bu toplumsal hareket yavaglamis ve or-
tadan kalkmistir (Potapov, 2012: 129; 359-360). Potapov’un Burhanizmin
ortadan kalktig ile ilgili 1953’te yaptig1 tespitler bugtin i¢in gecerliligini
kaybetmistir. Zira 1991°den sonra Altay Tiirklerinin kimlik arayislarinda
Burhanizm, yeni ve 6ncii bir unsur olarak tekrar canlanacaktir.

Tadina’ya gore (2016: 73) Ak Caf hareketiyle ilgili iki temel goriis
vardir: 11k goriise sahip olanlar, 4k Casidu (Ak Inang/Din mensuplari) ki-
silerin yapay bir Mogol ve Japon yanlisi oldugunu ileri siirerken (Potapov,
2012) ikincisi, bu hareketi Ruslara ve Hristiyanliga kars1 Samanizmi refor-
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me eden ulusal bir kurtulug hareketi olarak goriir (Anohin, 1927; Danilin,
1993). Burhanizmle ilgili zaman i¢inde, 6zellikle Sovyet sonrasi donemde
yapilan degerlendirmeler c¢esitlilik kazanmistir. Sagalayev, Ak Can’t La-
maizm etkisi altinda geleneksel inanglar ve Samanizme dayanan senkretik
bir din olarak yorumlarken (Sagalayev, 1982: 64) Ekeyev, Kuzey Budizmi-
nin uyarlanmis bir kolu (Ekeyev, 1997: 183), Sertsova ise yeni bir etno-i-
nang sistemi olarak yorumlamistir (1997: 171-215). Esasinda kendisi de
bir Altay Tiirkii olan Ust-Kan rahibi Luka Kumandin de, Terefl Vadisi'n-
deki dua torenlerinin “Lamaizme gegcis” oldugu diisiincesindedir. Biitiin
bu goriisleri yorumlayip degerlendiren Kos’min ise, Burhanizmin belirli
bir mezhep olarak Mogol Lamaizminden ayrilarak Altaylilarin ulusal dini
haline geldigini belirtir. Barnaul’da botanik gretmeni olan, bolgenin bitki
ortiisiinii inceleyen ve Barnaul Miizesinde ¢alisan Veresgagin de bu yeni
inancin gelisimini gizli ama hizli bir sekilde Lamaizme gegis olarak yo-
rumlar (Verescagin, 1908: 59). Biitiin bu goriisleri dikkate alarak soyleye-
biliriz ki, Burhanizm’de Lamaist etki ve unsurlar1 yok saymak miimkiin
degildir. Ancak Altaylilar i¢in milli ve geleneksel unsurlari icermiyor olsa,
hatta ilhamim Altay Tiirklerinin neredeyse ortak iilkiisii haline gelmis bir
efsaneden almamis olsaydi ve bu iilkii Sunu ve Amir Sanaa gibi tarihi sah-
siyetlerle bezenmemis olsaydi onlar1 bu kadar derinden etkileyemezdi.

Sagal Krader ve Znamensky ve gibi bazi arastirmacilar ise Burhaniz-
mi, diinyanin degisik yerlerinde baskin kiiltiire (daha ¢ok Bati kiiltiirii)
bir tepki seklinde ortaya ¢ikan yer/iligi canlandirma hareketlerinden biri
olarak degerlendirmislerdir. Konu hakkinda literatiirdeki 6rnekler arasinda
19. ylizyilin basinda ABD’nin dogusundaki Seneca Kizilderilileri arasin-
daki Handsome Lake (Yakigikli GOl) peygamberinin ortaya ¢ikisi, 1890’11
yillarda ABD’nin batisinda ortaya ¢ikan Ghost Dance (Hayalet Dans) ha-
reketi, 1905°te Dogu Afrikadaki Maji-Maji hareketi, 19. ylizyilin sonunda
yine Rusya’da Cuvas ve Mari’ler arasinda goriilen Kugu Sorta adli can-
lanma hareketi ve nihayet 20. ylizyilin ortalarinda Malenezya’da goriilen
Kargo Kiiltleri mevcuttur. Bunlari hepsi; modern giiclerin yerli yasam
tarzlan iizerinde neden oldugu degisiklikler ve bu degisikliklere bagli ola-
rak ortaya ¢ikan toplumsal stres, psikolojik baski ve eski giizel giinlere
donis hakkinda eskatolojik diisler iiretilmesine neden olmustur. Modern
degisimle bas edemeyen halklar, kendi kiiltiirlerini arindirip gliglendirerek
gecmislerine yonelmislerdir (Znamensky, 2005: 27). Dolayistyla dini ve
siyasi bir karisim gibi ortaya ¢ikan Ak Cafi’1, birgok bilesenle analiz etmek
mimkiindiir: Mogol kiiltiirii ve Lamaizmiyle ilgisi, Samanist tabular ve
Ortodoks Hristiyan etkileri. Sonuncusu, mesih anlayisi ve daha ¢ok Cet
Celpanov’un duyurdugu emirler listesinde yer alan tiitiin igme yasaginda
kendini gosterir; tiitiin igmek Hristiyanligin Eski inananlar Mezhebi’nde
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de kati bir yasak olarak mevcuttur (Krader, 1956: 289). Ak Cafi’in bu bi-
lesenleri, toplumun asirt stres altinda gergeklestirdigi sentezlemenin tirii-
niidiir.

Yerliligi Canlandirma Hareketi, “bir toplumun iiyeleri tarafindan, kiil-
tiiriin se¢ilmis yonlerini canlandirma veya siirdiirme yoniinde bilingli, or-
ganize bir girisim” olarak tanimlanabilir (Linton, 1943: 230). Diger toplum
ve kiiltiirlerle yakin temas i¢inde olan toplumlarin, bu kiiltiirleri kendi kiil-
tiirleri i¢in tehdit olarak gérmeye basladiginda ortaya ¢ikan yerliligi canlan-
dirma, Ak Cafi 6rneginde kiiltiirel veya dini bir hareket olmasinin 6tesinde
Altay Tirklerinin yasam alanlarinin daralmasindan kaynaklanan toplumsal
stresle de ilgilidir. Linton’un teorisini kurdugunu sdyleyebilecegimiz Na-
tivistic Movement ile yapilan tespitlerin bir kismi, Ak Cafi ile uyumludur.
Ak Can, peygamber roliinii listlenen (Cet Celpanov) ve toplumun inanmak
istedigi bireyin ilahi duyurulariyla baslamistir; gecmis kiiltiire ait dgeler
(Oyrot Han Efsanesi), bilyiilii manipiilasyon araglar1 olarak secilmistir;
toplum {iyeleri atalar1 gibi davranarak, genellikle tanimlanmamuis bir se-
kilde atalarmin yasadiklari durumu yeniden yaratmaya yardime1 olacaklari
duygusu ya da arzu edilen atasal durumu yeniden yaratma ¢abasi (Cungar
hanlig1 zamania duyulan 6zlem) igine girmislerdir; yeniden canlanan un-
surlar (Oyrot Han ve Sunu), bir donemin sembolii haline gelmistir; gegmisi
hatirlayarak ve ona ait unsurlari, yasanan zamana tagiyarak toplumun 6z
saygisini yeniden kazanma cabasi da Ak Cai’in ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Bununla birlikte Zaysanlar ve beyler gibi toplumun st si-
nifinin kurgusal bir organizasyonu oldugu iddias1 dikkate alindiginda, Ak
Cail ve yukarida adlari verilen bazi canlanma hareketlerinin bu durumdan
bir kazang elde etmeyi bekleyen belirli bireyler veya gruplar tarafindan
baslatilabilecegi de diisiiniilebilir. Bu tizerinde durulanlarin disinda, Ak
Caii’1 digerlerinden ayiran en dnemli 6zelligi saldirganlik 6zelligi tasima-
masidir. Linton, bu yerli canlanma hareketlerinin kolaylikla saldirganlik
mekanizmalarina doniisebilecegi iizerinde durur. Oysa Ak Cafi’da, Terefl
Vadisi’nde toplananlar giinliik hayatta kullanmak i¢in tagidiklar1 bigaklari-
n1 dahi yanlarina almamislardir.

Linton’un Nativistic Movement (1943) olarak adlandirdig1 hareketleri
Wallace, Revitalization Movements (1956) olarak adlandirarak literatiirde-

199 GG

ki diger karsiliklaring; “yerlilik hareketi”, “reform hareketi”, “kargo kiiltii”,
“dini canlanma”, “mesih hareketi”, “iitopik topluluk™, “mezhep olusumu”,
“kitle hareketi”, “sosyal hareket”, “devrim”, “karizmatik hareket” olarak
verir ve bu tiir hareketleri bilingli, ortaklaga ve organize olarak tanimlaya-
rak tehdit altindaki kiiltiirel sistemlerin bu tehdit karsisinda yetersiz kaldi-

gin1 iddia eden toplum iiyelerinin daha tatmin edici bir kiiltiir insa etmek
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icin bilingli ¢abasi olarak yorumlar (Wallace, 1956: 264-265). Hem Linton
hem de Wallace’1n yerliligi yeniden canlandirma hareketleriyle ilgili ola-
rak ortaya koyduklar1 goriis ve teorileri, Ak Can ile uyumludur. Ak Cail ile
ilgili olarak ayn1 zamanda ortaya ¢ikan yeniden canlanma hareketinin, bazi
durumlarda uyuyan mitin (Oyrot Han miti) uyandirildigint ve bu suretle
harekete ivme kazandirdigini da goriiyoruz. Wallace’m yerelligin yeniden
canlanmasi stirecini degerlendirdigi bes asama da Ak Cafi ile uyumludur: 1.
Istikrarli Durum 2. Bireysel Stres Dénemi 3. Kiiltiirel Bozulma Dénemi 4.
Yeniden Canlanma Dénemi 5. Yeni Duragan Donem (Wallace, 1956: 268).
Wallace’mn bu bes asamali durumunu, Altay Tiirkleri ve Ak Can agisindan
su sekilde yorumlamak miimkiindiir: 1. Istikrarl Durum: Altay Bolgesi’nin
Rusya’ya baglanig tarihi olan 1856’dan bolgede ilk misyoner teskilatinin
acilis tarihine (1830) kadar gegen siire 2. Bireysel Stres Donemi: Daglik
Altay’da misyoner teskilatinin agilmasi, toprak reformu, Rus gégmenlerin
verimli topraklara yerlesmesi (1897 sayimina gore niifusun %30’undan
fazlasin1 Ruslar olusturmaktaydi), yerel ticarette Rus niifusun tstiinligi
ve bunlara bagl olarak gittikce artan stres donemi. 3. Kiiltiirel Bozulma
Donemi: Altay Tirkleri i¢in bu donem ikinci asamayla ayni zaman dilimi
icerisinde gerc¢eklesmistir. Altay Samanizminin Hristiyanlik kargisinda za-
yif duruma diismesi ve zamanin ihtiyaclarina cevap veremez hale gelmesi,
Altay Tiirk¢esinin Rusca karsisinda zayif bir sekilde konumlanmasi, Rus
giinliik yasamina ve iiretim tekniklerine ait unsurlarin hayata girmesiyle
birlikte somut ve somut olmayan kiiltiirel degerlerin bozulmasi siireci. 4.
Yeniden Canlanma Donemi: 1904 yilinin mayis ayindan baslayarak Cet
ve arkadaslarmin mahkeme kararmin sonuglandigi haziran 1906 tarihi. 5.
Yeni Duragan Donem: Haziran 1906’dan SSCB’nin dagildig: tarih olan
1991 yilina kadar gegen siire. Burada Ak Caii’in ve Altay Tiirklerinin tarihi
stirecine bagl olarak bir altinci agamayi ilave etmemiz gerekebilir. 6. Yeni-
den Canlanmanin Ikinci Dénemi: SSCB dagildiktan sonra, egemenligi al-
tinda bulunan halklar milli kimliklerini ve kiiltiirlerini yeniden insa yoluna
gitmislerdir. Bu asamada Ak Caf, Altay Tiirkleri i¢in referans kabul edilen
degerlerden biri olmustur.

Diinyada benzer 6rneklerini gordiiglimiiz canlandirma hareketlerinde;
genellikle bir kisi ilahi varlik veya varliklari kendisine goriindiigiinii, gor-
diigii kisinin kendisine, toplumun bazi kurallar1 ihlal ettigini soyleyerek
yeni emirler verdigini, bu emirlere uyulursa bir canlanmanin ortaya ¢ika-
cagii, aksi durumda kisisel veya toplumsal felaketlerin gerceklesecegini
sOyler. Ak Cafi’da ilahi varlik(lar); yalmz bir kisiye degil, iki kisiye goriin-
miistiir: Cet Celpanov’a ve evlathik kiz1 Cugul’a. Ilahi varliklardan mesaj
alan da ikisidir. Asil emir ve yasaklar, Cet’e verilmis olmakla birlikte ilahi
varliklari ilk géren Cugul’dur. Terefi Vadisi’ndeki toplant1 sirasinda zaman
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zaman daga ¢ikarak aldigi tanrisal emirleri halka ileten de odur. Mesajlarin
yarattig1 hareket, devrimci bir yap1 arz eder. Yabanci isgalciler ve onlara
ait her unsur reddedilip kovulmaya calisilirken, mevcut yerli gelenek ve
inanglarin bir kismi da ayni 6l¢iide keskin bir sekilde reddedilmistir. Bu
nedenledir ki Rus koyliilerden, devlet gorevlilerinden, misyoner teskila-
tindan hatta baz1 yerli unsurlar tarafindan tepkiyle kargilanmigtir. Bunlara
kars1 gosterilen pasif direng, hafif ve gecici olarak goriinse de zaman igin-
de devam ettirilmistir.

Ak Can’da zaman i¢inde goriilen degisimlerden biri, belki de en belir-
gin olani, dil iizerinde olmustur. Bu degisimlerden ilki; sozlii bir kiiltiirle
baslayan Ak Cai ile ilgili metinler, 6zellikle 1990’11 yillardan sonra onu
temsil edenler tarafindan yazili hale getirilmistir. Ikincisi ise iki dillikle
ilgilidir. 20. ylizyilin baslarindaki Ak Cai’1 21. yiizyilin baslarindaki Ak
Cai ile karsilastirdigimizda Ruscaya kars1 gosterilen tutum degisikligini
tespit etmekte giicliik cekilmemektedir. Baglangicta Anti-Rus tavir; bir
strateji olarak belirlenmisken ve dua metinlerini degil Rus¢a okumak, Rus-
lara ve Rusg¢a’ya karsi en kiiciik olumluluk bile kesin bir sekilde hos kar-
stlanmazken, bugiin bu dine ait dua metinlerinin yaraticilari, sdylemlerine
Ruscay1 da dahil etmekte, hatta iki dilde kafiyeli manzum metinler olus-
turmaktadirlar. Bu durum, Rusganin Altay folkloruna, hatta inancina ge-
¢is gerceklestirdigini gdsteriyor. Bu metinleri ortaya koyanlar; Rusca olan
mesajlarin herkese, Altayca olanlarin ise yalnizca Altaylilara hitap ettigini
sOylemektedirler. Hatta i¢lerinden bazilari, kendilerine gelen ilhamlarin
bazen Rusga, bazen de Altayca oldugunu, kendilerinin de mesajlarin dili-
ni degistirmeden kaydettiklerini ifade etmektedirler (Arzytov, 2018: 53).
Ak Cafi’1 yukarida ornekleri verilen canlandirma hareketlerinden ayiran
en 6nemli yani, hi¢ siiphesiz yiiz yili agkin bir siiredir, kesintilere ragmen,
varligini1 degisimlere ugrayarak da olsa devam ettirmesidir.

Japon Etkisi iddialar

Ak Can hareketinin ortaya ¢iktigi bolge, Batt Mogolistan ve Giliney
Sibirya’y1 birbirine baglayan Cuyskiy Trakt adi verilen yola yakinligin-
dan dolay1 yoneticiler agisindan daha 6nem kazanmistir (Krader, 1956:
282). Japon ordusunun daglarin arkasinda oldugu ve Altay’a dogru iler-
ledigi sOylentileri, yayginlik kazanmistir. Bu nedenle bazi ¢evrelere gore
Burhanizm hareketi, Japonya ile ilgilidir. Bu dinin ortaya ¢ikis tarihinde
Rus-Japon savaginin yapiliyor olmasi, Burhanist dualarda gegen yer adi
olarak Tokoy ve yonetici olarak Yopon Han ifadelerinin Japonya ile iligki-
lendirilmesi i¢in kanit olarak gosterilmistir. Burhanizm’in Japonya ile ilis-
kilendirilmesi i¢in bolgedeki misyoner teskilati, 6zellikle Biysk Psikoposu
Makarii’nin bu yeni dini harekete siyasi bir anlam kazandirmak igin biiyiik

Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi 53. Sayi

99




100 —

Giiney Sibirya’da (Altay Bolgesi) Bir Aydinlanma Hareketi Olarak Ak Caii / Siit Caii (Burhanizm): Tesekkiili,
Temel llkeleri ve Tarihi Seyri

etkisi olmustur. 21 Haziran 1904’te Terefi’deki toplu duanin polis tarafin-
dan basilip dagitilmasina eslik eden Rus koyliileri, Piskopos Makarii basta
olmak iizere misyonerler tesvik etmistir.

Piskopos Makarii’nin, Altay Burhanizminde Japon izlerini aramak ve
yoneticilerin dikkatini bu noktaya ¢ekmek i¢cin makul sebepleri de vardir.
Savas yillarinda Japonya, Rusya’daki devrimci ve muhalefet partilerini fi-
nanse etmek i¢in en az 1 milyon yen ayirmistir. Rus Polisi ve Disisleri
Bakanligiin giivenlikle ilgili belgeleri ise 1902-1904 yillar1 arasinda Rus-
ya’da askeri atese olarak gorev yapan Motojiro Akashi’nin, savas dncesin-
de Rusya ve Bat1 Avrupa’da aktif olarak faaliyette bulundugunu gosteriyor.
Ayrica Rus-Japon savagindan once Japonya’nin Mangurya, Kuzey Cin ve
Mogolistan’in giiney batisinda casusluk agi kurdugu ve askeri istihbarat
ajanlart i¢in 12 milyon Ruble harcadigi da bilinmektedir. Fakat Japon-
ya’nin biitiin bu casusluk faaliyetlerinin Altay’a kadar uzandigi konusunda
herhangi bir bilgi veya belge mevcut degildir. Oyleyse Japonya’nin degilse
bile Altay’in Japonya’ya bir ilgisi oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii Ruslarin
Japonlar karsisinda yenildigi haberleri ve Japon ordusunun Port Arthur
Limani’ndan karaya g¢ikarak batiya dogru ilerledigi soylentileri; Altay
Tiirkleri i¢in, kaybettikleri topraklar1 geri kazanmalari, kendi kendilerini
yonetmeleri ve din 6zgiirliikleri bakimindan bir firsat olarak goriilmiis ol-
mast ihtimali yiiksektir. Kitanin digindaki kiigiik bir ada {ilkesinin gii¢lii bir
imparatorluga kars1 kazandig1 (veya Burhanizmin ortaya ¢iktigi tarihlerde
savasin devam ettigi diisiiniilecek olursa kazanmakta oldugu) zafer yoluyla
halkin bilincindeki Oyrot Han imgesi, Yopon Han ile birlestirilmistir (Ti-
ukhteneva, 2006: 36-43).

Tokoy/Tokay kelimesi ise gramatikal bakimdan Tiirk¢enin tarihi iginde
“nehir kivrimi, orman, nehir kenarindaki sazlik” anlamlarina gelmektedir.
Nagy’ye gore kelime, Mogolca’daki ‘dirsek’ > ‘nehir kivrimi1” anlamlarina
gelirken Tiirk¢ede ‘nehir kivrimi’ > ‘orman, nehirdeki sazliklar’ seklinde
anlam degismesine ugramistir (Kincses-Nagy, 2018: 213). Ayrica kelime-
nin Giiney Altay ve Mogolistan’da olduk¢a yaygin bir hidronim oldugunu
hatirlamakta fayda vardir. Ust-Kan bolgesinde Yabagan kdyiine ¢ok uzak
olmayan Tokoy adli nehrin iist kesimlerinde ayni ad1 tasiyan bir Burhanist
tapinak vardir. Ayrica arastirmacilar Tokoy kelimesini bir yer adi olarak
Bat1 Mogolistan’daki Bulun-Tokoy ile Tarbagatay’daki Baganur Goli’yle
Ozdeslestirmektedirler. Biitiin bunlar dikkate alindiginda Burhanizmi Al-
tay Tiirklerinin zenginlerinin ve yerel yoneticilerinin kurgusal bir sekilde
organize ettigi ve Japon emperyalizminden esinlenen politik bir hareket
olarak kabul etmek miimkiin degildir. Burhanizm’i, siiphesiz 20. yiizyilin
baslarinda toplumun genel istikrarsizligindan ve ezilmis bir halktan kay-
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naklanan dini reform hareketi olarak kabul etmekte fayda vardir. Bununla
birlikte kendi i¢inde bir milliyetgilik zar1 da tasimaktadir (Sertsova, 210:
29). Ak Cail hareketinin Japonya ile ilgisi tam olarak ortaya konulamamis
olsa da 1930’1lu yillara kadar bu hareketin Japonya ile ilgili oldugu, Sovyet
diisiincesine egemen olmustur.

Bu egemen diislince A.G. Danilin’in saha arastirmalarina dayali ola-
rak gerceklestirdigi ¢alismasinin yayimlanma siirecinde, 1930’lu yilla-
rin ortalarinda kendini gosterir. 1926’da tiniversiteden mezun olan A.G.
Danilin (1896-1942); 1929 yilindan itibaren Altay’da saha caligsmalari
(1927-1929, 1934-1935) yapmaya baslamis, Burhanizm {izerine mater-
yaller toplamistir. Danilin’in yaptig1 ¢alismay1 degerli kilan en 6nem-
li ozelliklerinden birisi, konuyla ilgili materyal toplarken Burhanizm
hareketine katilanlarin 6nemli bir kisminin hayatta olmasidir. Yaptigi
calismay1 Burhanizm. Iz istorii natsiolno-osvoboditelnogo dvijeniya vi
Gornom Altae adiyla yayimlatmak i¢in 25 Kasim 1934’te tarihinde Novo-
sibirsk’teki OGIZ Yayinevi ile anlasma imzalamistir. Fakat eserin yayim-
lanmasi i¢in editor olarak gorevlendirilen L.P. Potapov ile A.G. Danilin
arasidaki goriis ayrilig1 nedeniyle kitabin yayimlanmasi dnce gecikmis,
sonra da iptal edilmistir. Potapov ile Danilin arasinda temelde iki noktada
goriis farkliligi bulunmaktaydi. 11k olarak Potapov, Burhanizmin ortaya
c¢ikisindaki Japon unsurunun yazar tarafindan géz ard1 edildigini iddia et-
mis, Danilin ise yazdigi cevap mektubunda Burhanizmin ortaya ¢ikisinda
Japon etkisini tespit etmenin ve belgelemenin miimkiin olmadigini, bu
tarz belirsiz fikirlerin devlet gorevlileri ve misyonerler tarafindan ortaya
atilip koriiklendigini dile getirmistir. Editor ile yazar arasindaki ikinci
belirgin goriis ayriligi ise Burhanizmin dogasiyla ilgilidir. Danilin; Bur-
hanizm, Samanizm ile Lamaizmin dini bir senkretizmi olduguna inanir-
ken Potapov, bu yeni hareketin Altay toplumunun segkin sinifinin dini bir
ideolojisi olduguna inanmistir. Bdylece yaymevi Potapov’un goriislerini
dikkate alarak kitabin yayimlanmasinin iptal edilmesine karar vermistir.
Nihayet II. Diinya Savasi’ndaki Leningrad Kusatmasi sirasinda Danilin,
miize binasinin korunmasi gorevinde yer almis fakat savasin getirdigi
zor sartlar ve kis mevsiminin siddetli sogugu yiiziinden yetersiz beslen-
me nedeniyle distrofiye yakalanmis, asir1 zayiflamis bir halde tilkenmis
giiclinlin son smirinda biitiin bilimsel arsivini son bir gayretle bir kizakla
cekerek Biiytik Petro Antropoloji ve Etnografya Miizesine gotlirmeyi ba-
sarmis ve 1942 kisinda vefat etmistir (Danilin, 1993: 13-14).

Lamaizm Etkisi

Siiphesiz baglangicta hem Oyrotlar hem de Altaylar, Samanistti. Ancak
17. yiizyilin basindan itibaren Cungar Hanligi, Lamaizmi bir devlet dini
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olarak kabul etmig, manastir ve tapinak insalarina izin vermistir. Lamaizmi
benimseyen Cungarlar, Altay bolgesinde kontrol altinda tuttuklari toprak-
lardaki niifusu devlet dinine donmeye zorlamislardir. Birgok efsaneye gore
devlet gorevlileri Lamaizmi kabul etmeyen Altay Samanlarina iskence ve
zuliim etmis, hatta onlar1 toplu bir sekilde yakmislardir (Sertsova, 2010:
50-51). Konu hakkinda Kalpas kam ile ilgili olarak anlatilan efsanelerden
biri sOyledir:
Bu ¢or¢okti men Mundus soktii Sogodin Arkak dep kijinesi ugalgam.
Ol kiji karp kelele, bu la cuukta bojodi. Boyiniii 0bokozi kereginde ayt-
kan ¢orgok (bu).
Ozodo Mundustardiii kami bolgon emtir. Bir katap ostiiler bir cerge

kamdard: cuup algan. Ort6or dep aytkan. Kamdardiii ortozinda kandy la

bir kam bar emtir. Kiictii kam bar, oyndo talorto kiictii, oyndo tegin ondy,

swranay la ciidek kam bar. Baska-baska ciiriimdii kamdar. Ol kamdardui

ongozin cuuyla, on bes kamdi bir 0zokko cuuyla, ongozin ortogén em-

tir. Ortéordo (Sstiiler ortop turganca) bir le kérzo, ayildaii eki kas u¢up

oturgan. Kara kas tuku tefieri déon biyiktey ugeeren, a boro kas kiynineri

ucup ¢ikkan. Ugup catkajin, éstiilerdin bir cuugili ol kasti adiyen. Ol kas

aylanip, siktap, kalaktap cerge kelip tiisken, kiji iinile kiygirgan: “Kal-

tas-taay! Ostiilerdi kir! Ogtiilerdi 6rt6, men adiyen ucun!”

Onoydo ol Kaltas Taayr minayda kiygurtir: “Men koruulap-g¢eberlep
albagan ugun menin camanimdi tasta, ceenim!”

Ondo ol kara kas ¢erge kelip tijele, kis bala bolo bergen. Bala-kam
Altin dep attu. Oyndo ol balala ostiilerdini kolina tiispeske tdjindd sofioon-
di minayp ¢upga sogolo, kiiyiip catkan ortéon kaliyen emtir. Onoii dstiiler
ot-neme tize kiiygen kiyninde baskilap kelele kéror bolzo, ondo tas catkan.
Caan, kizil-¢cookir bol¢ok tas. Onoii aydiskan: “Bu kandiy tas boleeren?
Aldinda minda tas cok, cok po?” Ostiilerdiii biriizi tasti aylandira bazip,
tebip iyerde, onoii Todostordiii Corgomos kami turup kelgen. Ostiiler on
tildiile kezerge cetkelekte, ol kam kégdon bololo, ugeeren.

Onoyip on bes kammiii ¢in kiigtiizi eki kam bolgon. Ol Cérgomés-kam
la Kaltas-kam. Ce ol Bala-kam kii¢tii kam bolor edi, onoyip ciirgen bolzo.
Ol kargan onoy kuugindap oturgan. (Yamayeva-Sincin 1994: 151-152).

Bu efsaneyi ben, Mundus boyuna mensup Sogodin Arkak adli kisi-
den dinledim. O kisi, yaslanip yakin zamanda 6ldii. Bu efsane, onun ata-
lar1 hakkinda anlattig1 bir metindi.

Onceden Munduslarin kami varmis. Bir defasinda diismanlar kam-
lar1 bir yere toplamis. (Onlar1) yakmay1 diisiinmiisler. Kamlarm ig¢inde
her tiirliisii varmis. Gii¢lii kamlar varmis, ¢ok giiglii kamlar varmis, orta
derecede kamlar varmig, siradan kamlar, hatta ¢ok kotii kamlar da var-
mis. Baska baska tiirlii kamlar. O kamlarin hepsini, on bes kami bir yere
toplayarak yakmuslar. Yakarken (diismanlar yakarken) bir de bakmuslar

Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi 53. Sayi




Ibrahim DILEK

ki ¢adirdan iki kaz havalanip ugmus. Kara kaz, gogiin en yiiksegine ugu-
vermis; boz kaz ise onun arkasindan ugmus. Ugarken diismanlardan bir
savascl, atip o kaz1 vurmus. O kaz, havada doniip, ahlayip inleyerek yere
diismiis ve insan sesiyle bagirmis: “Kaltas-taay! Diismanlari yok et! Diis-
manlari beni vurduklart i¢in yak!”

Sonra dayis1 Kaltas sdyle bagirmis: “Yegenim, seni koruyup kollaya-
madigim i¢in beni bagisla!”

Sonra o boz kaz gelip yere diisiince bir gen¢ kiza doniismiis. Al-
tin adli Bala-kam. Sonra o geng kiz, diismanlarin eline diismemek igin
gogsiindeki mizragi ¢ekip ¢ikarinca yanivermis. Her yeri yanip bittikten
sonra diismanlar, yiiriiyerek gelmisler ki yangin yerinde bir tag duruyor.
Biiyiik, kizil benekli yuvarlak bir tag. Soyle demisler: “Bu nasil bir tas?
Onceden burada béyle bir tag yoktu degil mi?” Diismanlardan biri, tagin
etrafinda yiirliyiip tasa vurunca Todoslarin kami1 Corgdmos-kam ortaya
¢itkmis. Diigmanlar onu kiliglartyla kesmek isterken o, bir at sinegine do-
niigiip ugup gitmis.

Boylece on bes kamin en giicliisii iki kam ortaya oldugu anlasilmis.
Onlar, Corgomiis kam ile Kaltas kam. Fakat o Bala-kam giiclii bir kam
olacakmis, yasasaymis. O ihtiyar bana boyle anlatmisti.

Boylece Lamaist unsurlar, Altay Tiirklerinin inang diinyasina girmistir.
Fakat Cungar Hanlig1 sona erdikten sonra Lamaist etki giiclinii kaybetmis
olsa da Mogol Kkiiltiirii ve Mogol Lamaizmi Altay folkorunda kendisine
kalic1 bir yer bulmustur. Cungarya, 18. yiizyilin ikinci yarisina dogru 6zel-
likle Galdan-Tseren’in Sliimiinden sonra Cin saldirilar1 karsisinda zayif-
lamaya baslayinca zamanin etkili zaysani (yerel yonetici) olan Ombo’yla
Ruslar temas etmis, o da 1748’de Rus elgisiyle tanistig1 zaman hiikiimdara
baglilig1 azalmis bir bey gibi konusmustur.

Mogolistan yoluyla Lamaizmin Altay’in dogu ve giineydogu bdolgele-
rine niifuzu hakkindaki ilk tarihi bilgiler ise 19. ylizyilda kayda gegirilmis-
tir. A. Bunge; Dogu ve Gilineydogu Altay’a yaptig1 glinlik kayitlarindan
birinde, Cuy Vasisi’ndeki Altay niifusunun 6nemli boliimiiniin Zaysanla-
rin Onderliginde Lamaist kiiltiire bagl oldugunu kaydetmistir. Bunge’nin
tespitlerinin benzerini 1897 yilinda S. P. Svetsov da yapmistir. 1880’1i
yillarda Altay bdlgesini gezen misyoner Mihail Pugintsev de Altay Tiirk-
lerinin dininin Samanizm ve Lamaizm’in bir karigimi oldugu tespitinde
bulunmustur (Sertsova, 210: 24). Haliyle denilebilir ki, Mogol Lamaiz-
minin Altay Samanizmi iizerindeki etkisi 19. yiizyilda tespit edilmis olsa
bile, daha ge¢cmise, Cungar Hanlig1 zamanina gotiiriilebilir. Burhanizmin
ortaya ¢ikisi ve sonraki siirecinde ise Burhanistler, Saman dini terminolo-
jisini Lamaizmin izlerini tagiyan kendi terminolojileriyle degistirmislerdir
(Potapov, 2012: 183).
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Teren Vadisi ile ilgili olaylarda iki dis etkiden bahsetmek miimkiindiir:
Mogolistan’dan gelen Budist rahipler ve Japon etkisi. Olaylarin en basin-
dan itibaren igin i¢inde bulunan polis memuru V.N. Tukmagev, 21 Temmuz
1904 tarihli yazisinda Cin vatandasi lama Lubzan’in sinir dis1 edildigini
yazar. (Ekeyev, 2014: 29). Ayrica iddialara gore Cet ve arkadaslariyla bir-
likte bir lama da tutuklanmistir (Sertsova, 2010: 37). Denilebilir ki, Cet
basta olmak tizere Burhanizmin temsilcileri, hareketin baslangicinda Ku-
zeybat1t Mogolistan lamalariyla iligki halindedirler. Kos’min, 21. yiizyilda
sahada yaptig1 gozlemlerini tarihi olgularla sentezleyerek Burhanizm ve
Mogol Budizmi arasindaki iligkiyi soyle yorumlar:

Icindeki ¢ok sayidaki Budist unsura ragmen, Burhanizm ile Budizmin
aynt sey oldugunu séylemek miimkiin degildir. Burhanizm, karmasik gegi-

ci bir olgudur. Hatta gegis stirecinin kendisi oldugu soylenebilir. Sadece

senkretik bir koprii degil, ayni zamanda Altay Samanizminden Mogol Bu-

dizmine dinamik bir gecistir. Bunun nedeni, Burhanizmin tamamlanma-
mig olmast ve bir asama olarak kalmis olmasidir. Bu nedenle Burhanist
ogretinin i¢ biitiinliigii yoktur, sekilsiz ve eklektiktir. 20. yiizyilin basindaki

bu dini reform siireci, son derece kisitl sartlarda gerceklesmistir. Altay

Ruhani Misyonu tarafindan temsil edilen Rus Carlik yonetimi, Altaylilar

ve Mogol Lamalari arasindaki temast izleyip engellemeye ¢alismistir. Bu

durum, nitelikli din Budist adamlarimin Altay’a gelmesini zorlastirmuis-

tir. Dahasi; Altay Tiirklerinin Samanist fikirlerle dolu bilingleri, Budist

unsurlart kolayca kavramalarina da engel olmustur. Sonug olarak bir-

¢ok Burhanist, kanli kurbanlara tekrar yonelmis, bazi samanlarin Car-
lik¢t’ya doniismesi de durumu engelleyememis, Ulgen ve diger Samanist
tanrilar panteona tekrar donmiistiiv. Burhanizmin dogal gelisimi ise ate-

ist propaganda ve Sovyet doneminin ideolojik atmosferiyle engellenmistir

(Kos’min, 2007: 69).

Kos’min’in Burhanizmden belli 6l¢iide Samanizme doniisle ilgili tes-
pitleri son yillarda gerceklesmis degildir. Bu durum, 1930’lu yillarda Da-
nilin tarafindan da yapilmistir. Danilin’e gore, Burhanizmdeki kat1 kanh
kurban yasagi, koyun kurbanlarinin kabul edilmesiyle yumusatilmis, Bur-
hanist dualarin bir kismi ise Saman dualarindan doniistiiriilmiis veya bu
dualar aynen tekrar edilmistir. Hatta Burhanizmin ortaya ¢ikisindan heniiz
birkag yil sonra kisiler, kendilerini sorgulamaya baslamislar ve bazi bek-
lenmedik olumsuz olaylarin gergeklesmesini din degistirmelerinin cezast
olarak yorumlamslardir. Ornegin Burhanist Yakop, oglunun attan diiserek
Olmesi ve hemen pesinden iki kizinin da 6lmesini din degistirmesine yo-
rup Burhanizmden ayrilmistir. Ayrica 1909 yilindaki tiflis salgini sirasinda
Carlike¢1 Taytak’in; ogullariyla birlikte Kuyatkanar yolunda 20 kisiyle bir-
likte 6lmesi, inan¢ degisikliginin cezasi olarak yorumlanmistir (Danilin,
1993: 57-58; 121-122). Potapov’un da Danilin’i destekleyen tespitleri var-
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dir: Burhanizmin dini 6nderleri, gegmisteki Samanistleri geleneklerinden
vazgegirme yonteminde basarili olamayinca koyunlarin kurban edilmesi
ve oboo dua torenleri gibi baz1 Samanist torenlerin yeniden yasatilmasina
izin vermek zorunda kalmiglardir. Samanistlere karsi miicadele veren Bur-
hanist din adamlari, geleneksel Samanist torenlerinin adlarini degistirme
yontemini kullantyorlardi. Mesela, Burhanistler tarafindan kullanilan ca-
lama ad1 verilen torensel kurdelelerin adin1 kzyra olarak degistirmisler, yol
gecitlerinde taglardan yapilan saman oboo ad1 verilen Saman kiilt yapisinin
adi #/d olarak degistirmiglerdir (Potapov, 2012: 249).

Glinimiizde Altaylilar1 Mogol Budizmine yaklastirma ¢abalari, der-
nekler vasitastyla yiirtitiilmektedir ve bunun ilk 6rnegi bu satirlarin yazari-
nin da kendisiyle 1998 yilinda tamistig1 A.Sanaskin’in kurdugu Ak Burkan
toplulugudur. Topluluk, 1991°de kurulup faaliyete baslamasina ragmen,
yasal olarak 1992°de tescil edilmistir. Yine 1991°de Ene Til 6rgiitii, Terieri
1995°te, Ak Sanaa, Ak Sus ve Umay Ene orgiitleri de 1996’da kurulmus-
tur (Kos’min, 2007: 43-44). Bir diger kurulus ise, Ust-Kan bélgesindeki
Burhanistlerin bagh oldugu Kiiree Ogir dgiitiidiir. Bu orgiitiin basrahibi
S.V. Bahramayev, Subat 2013 itibariyla Altay Cumhuriyeti’nde yaslar1 20
ila 60 arasinda degisen 30 Altay lamasinin bulundugu bilgisini vermistir
(Tadina, 2013a: 163). 2000’lerin basinda Ak Can hareketi popiilerlik ka-
zanmaya baslamigtir. Eski Burhanizmden 6diing alinan Burhanizm terimi,
Altay Tiirkleri tarafindan kullanilmaz. Onun yerine Ak Caf, bu dine men-
sup olanlara da Ak Caridu denir. Sovyet doneminin biitiin inanglara yone-
lik yasaklayici tavrinin da neden olmasi ve Altay Samanizmi ile Ak Cail
arasindaki ¢izginin bulaniklagsmasi nedeniyle dogayla biitiinlesmis bir tanr1
olarak tasavvur edilen Altay Kuday (Altay Tanris1) ve Altay Cari (Altay
Dini) kavramlar1 ortaya ¢ikmis; neredeyse bir asir boyunca yasaklanan Ak
Caii, Altaylilarin yasaminda kii¢iik baz1 giinliik ritiieller, gorgii kurallart ve
ahlaki degerlere indirgenmistir. Tadina, yeniden canlanan Burhanizmi, eski
Burhanizm ile Samanizmin bir karigimi olarak goriir ve ilave eder: Sonugta
Burhanizm, 1slah edilmis bir Samanizmdir (Tadina, 2013b: 97-100). Oysa
yiizy1l énce Kara Inang mensuplariyla evlilikler, hatta karsilikli ziyaretler
bile yapilmaz olmustu. Bir Kara inan¢ mensubunun girdigi yurt, oturdugu
yer, kirlenmis kabul edilmis; o kisi orayi terk ettikten hemen sonra orasi
ardig tiitsiisii ve siit sagisiyla arindirilmaya calisilmistir. Burhanistler ve
Samanistler genellikle birbirlerinden herhangi bir sey alip vermezler. Bur-
hanistler, Samanliga mensup birinden bir sey almak zorunda kalirsa onu
atese tutarak armdirir. Kisi, Kara Din’den Ak Dine gegmek isterse uygula-
nacak yontem bellidir: Kisi, dnce kotii ruhlardan arinmak i¢in evindeki Sa-
manliga ait put ve esyalar yaktiktan sonra Carlik¢1’y1 davet eder. Carlikgt
Once evi atesle ardirir, ev sahibinin ve aile liyelerinin lizerine beraberinde
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getirdigi kutsanmus siit sacar. Boylece Ak Caii’a girme tamamlanmis olur.
Akabinde Carlikei, kisilere Ak Cafi’dan ayrilirlarsa biiyiik sikintilara gire-
ceklerini sdyler (Ekeyev, 2014: 61, 155).

Ayrica yapilan yazigmalarda; giivenlik tespit, tedbir ve uygulamalari-
nin diginda yeni ortaya ¢ikan bu dinle ilgili iist makamlar1 bilgilendirmek
icin bilgilerin ve dua metinlerinin verildigi de goriilmektedir. Esasinda
mahkeme, Klements gibi bolgenin dini yapisini iyi bilen uzmanlarin da go-
risilinii alarak onlar1 dinlemistir. Bu agidan, hazirlanan raporlardan 6zellik-
le ikisi dikkat ¢ekicidir. Bunlardan ilki 15 Subat 1905 tarihli rapordur. Bu
raporda Altaylilarin Samanist inang ve uygulamalariyla Burhanist inang ve
uygulamalari iizerinde durulmus ve bes dua metninin hem Altay Tiirkgesi
hem de Ruscgalari verilmistir (Ekeyev, 2014: 33-38).

Bu raporlarin birgogunda, bolgede Japon ajanlar olduguna dair siipheler
de yer almaktadir. Raporlarda, Burhanist dualarda gegen Yopon Kaan (Ja-
pon Kagan) ve Japonya’nin bagkenti Tokyo’yu cagristiran tokoy ifadeleri
Burhanist hareketin Japonya iliskilendirilmesi hususunu 6zellikle misyo-
nerler 6n plana ¢ikarma cabasi icinde olmuslardir. Hatta polis raporlarinda
Altaylilarin, Japon ordusunun gelerek onlar1 Ruslardan kurtaracagina dair
beklenti i¢inde olduklari ve bu ordu i¢in daglarda ekmek stoklar1 hazirlig
icinde olduklar1 kaydedilmistir. Benzer tespitler, A.G. Danilin tarafindan
da yapilmistir: Carlik¢ilar ve niifuzlu Altaylilar, ¢evrelerine sunlart sdyle-
diler: “Japon Car1, Ak Car1 yendi. Tiim Ruslart 61diirdi. Altin Dag’1 (Port
Arthur) isgal etti. irkutsk demiryoluna ve telgraf sistemine zarar verdi. Ak
Car simdi Japon Carina altin olarak harag¢ 6diiyor. Bu yiizden Altay’da sa-
dece kagit para dolasimda. Yakinda Oyrot-Japon krallig1 ortaya ¢ikacak ve
tiim Altay halklarin1 yonetecek.”.

Bu amagla Burhanistler, Cuy Yolu iizerindeki telgraf sistemine zarar
vermislerdir. Danilin’in ajitator olarak niteledigi bu isimler, hareketin
devamliligina 6zellikle vurgu yaparak yeni ¢arin cennetten inecegi, Cet
Celpanov’un yurtunun yakiindaki bir yurta yerlesecegi ve boylece Rus
Carinin etkisini kaybedecegi sOylentilerini yaymaya devam etmislerdir
(Danilin, 1993: 107-108).

Cok cerden tabilgan Beklenmedik yerden ortaya ¢ikan
Jopon kaan Jopon kaan

Ozogi boyinga kelbegen Uzun zamandir gelmeyen

Oyrot kaan Oyrot kaan

Torbon Oyrot toro tutkan Torbon-Oyrot’un (bir arada) yasast
Kaanibis. Kaganimiz.

Burmayl édiik sanal boldh. Islemeli ayakkabilar
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Boyu bistiii Otrot kaanibis Bizim Oyrot kaganimiz
Kerek bold. Gerek oldu.

Tiimen burkan bastazin. Sayisiz Burhan yonetsin
Ciiktii baatir aydazin. Yiiklii bahadir stirsiin.
Aba cinis Altay sanal boldi. Yiice Altay aklimizda.

Ak ¢egek Altayga ayday berzin. Ak gigek Altay’da yayilsin.
Kobo cinis Altayga, kék ¢ecek  Hos kokulu gok cigek Altay’da yayilsin
Tegen ceribiske kégire berzin.  Yurdumuza gogelim (Ekeyev, 2014: 45)

Tarihi Sahsiyetler: Oyrot Han, Sunu ve Amir Sanaa

Cungarya Imparatorlugu’nun ézellikle son dénemindeki Altay Tiirkle-
rinin tarihi sahsiyetleriyle ilgili Altay efsaneleri, Burhanizmin ideolojisini
dini bir kabuk i¢inde ulusal bir kurtulus hareketi olarak anlamak i¢cin epey
malzeme igerir. Amir Sanaa, Sunu ve Oyrot Han hakkindaki efsaneler bun-
lardandir. Baski ve somiiriiniin pengesinde sikigan Altay Tiirkleri, efsanevi
gecmislerinde bir kahraman kurtarici aramislardir. Ustelik bu isimler, efsa-
nelerde birbirlerine o kadar yakinlardir ki genellikle bagka bagka metinler-
de yer degistirip birbirlerinin yerine gecebilirler. Oyrot adin1 herhangi bir
kisi veya belirli bir soyla sinirlamak neredeyse imkansizdir. Bu ad; Cungar
Hanlig1 tebaasi igin ortak bir kahraman, ortak bir kurtaricidir. Oyrot Han,
Burhanistlerin Rus baski ve somiiriisiinden kurtulmak igin gegcmis donem-
lerin efsanelerinde ustaca kullandiklari sembol bir isimdir (Danilin, 1993:
77-78).

Oyrot Han ve Sunu’yla birlikte 6zellikle Amir Sanaa hakkinda anla-
tilan efsaneler Altay Tirklerinin yasadigi cografyanin smirlarini agmais;
Mogolistan, Tiva ve Buryatya’ya da yayilmis, hatta Cengiz Han hakkinda
anlatilan efsanelerle i¢ ige gecmistir. 19. yiizyildaki Uranhay arastirmacila-
rindan A.1. Andrianov’un Soyotlar arasindan derledigi bir efsanede, Amir
Sanaa’nin adi Cengiz’in ii¢ oglundan biri olarak gecer. Efsaneye gore,
Cengiz Han’1n ii¢ oglu vardir: Ak Han, Geser Han ve Amir Sanaa. Ak Han;
Rusya’ya gitmis, orada toprak sahibi ve kral olmustur. Amir Sanaa, tekrar
geri donmek i¢in Rus topraklara gitmis olsa da uzun zaman gectigi halde
geri donmemistir. Geser Han ise Soyotlarin arasindadir. Amir Sanaa’nin
tekrar geri donecegi ve halkini kurtaracagina dair efsanevi diisiince, Mo-
gollar arsinda da yaygindir. D.P. Bennigsen’e gore, Amir Sanaa’nin tekrar
gelip Mogollar1 Cinlilerden kurtaracagina dair verdigi sdziin gerceklesme-
sini Mogollar dort gozle bekliyorlar ve bunun yakin zamanda gercekle-
secegine de inantyorlar. Amir Sanaa ile ilgili bu yondeki efsaneler, Oyrot
Han ve Sunu hakkinda anlatilan ayn1 yondeki efsanelerle i¢ ige gegmistir.
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Sunu hakkinda anlatilan efsanede ise Sunu’nun, halkini kurtarmak i¢in ne
zaman donecegi ve bunu kimin duyuracagi agikga belirtilir. Boylece Oyrot
Han ve Amir Sanaa, bir kiside birlestirilir (Danilin, 1993: 59-61).

Oyrot Han, Sunu ve Amir Sanaa hakkindaki efsaneler, Burhanizm kiil-
tiirline girmistir. Radloff ve Verbitsky’nin derlemelerinde bu tarihi sahsi-
yetlerle ilgili metinler mevcuttur. Danilin, Sunu hakkinda Ust-Kan ayma-
ginda bilinen Teleiit varyantlarina ek olarak bir efsane derlemistir. Efsane
sOyledir:

Boo Han, Sari-Siime yolunda Irtis’in iist kesimlerinde yasayan bir
han ve ayni zamanda bir kamdir. Bir giin siit beyazi bir gélde avianmaya
gittiginde kiyidaki bir hus agacimin altinda konaklar. O zaman, ii¢ ak ku-
gunun gelerek golde yiizmeye bagsladiklarini goriir. Bir yil sonra ayni yere
yine avlanmak i¢in gelen Boo Han, kugular: tekrar goriir. Bir yil sonra
tictincii kez geldiginde ¢adwrinda kuslart bekler. Ak kugular her zamanki
gibi ucarak gelip golde yikanirlar. Sonra u¢mak igin havalandiklarinda
Boo Han, i¢lerinden birini yakalar. Boo Han, kusu eline alir almaz kus
bakire bir gen¢ kiza doniiserek soyle der: “Ben, Ug Burhan i kiziyim.”.
Boo Han ise, “Burhan’in kizi oldugunuza gore bana yakalanmamaliydi-
niz. Bundan sonra benim esim olacaksin.”. Boo Han ve Tanri Burhan’in
kizi, burada kalyp yasamaya baslar. Boo Han avlanmir. Burhan’in kizinin
“karin ve ¢ocuklarin var mi” sorusuna Boo Han, “hayir” cevabini vere-
rek ava gidecegini soyler. Fakat her ava gidisinde hi¢bir sey aviayama-
digint séyler. Boo Han iigtincii kez ava gittiginde kiz, kuguya doniigerek
onu takip eder. Bir ¢adira girdigini goriir. Bacadan bakinca Boo Han in
Kiin-Sana’nin oglunu kucakladigint goriir. Ugarak hemen gole doner.
Geri donen Boo Han, avin yine basarisiz gectigini soyler. Kiz, bagirarak:
“Beni aldattin, senin bir karin ve oglun varmig, artik seninle birlikte ya-
samayacagim” diyerek kuguya déniisiip ug¢arak gider. Boo Han, hatanin
kendisinde oldugunu anlar ve artik bir daha buraya gelmeyecegine dair
kendine soz vererek oradan ayrilwr. Sunu’nun iilkesinin uzak bir yerinde
Turen-Beren adli bir kahramani vardir. Yaslhilik zamani gelmis olmasi-
na ragmen ¢ocuk sahibi olamamistir. O ve karisi, “6lecegiz, servetimiz
kime kalacak?” diye diisiiniirken goklerden gelen bir ses duyarlar: “Tu-
ren-Beren, ¢ocugun olmadigina tiziilme. Siit-Ké6liin kiyisina git. Orada
bir ¢ocuk bulacaksiniz. Onu alip biiyiitiin.” Yasli adam saskinlik iginde,
“Bu gol nerede” diye yash karisina sorar. Karisi, “Bilmiyorum, ben her
giin evde oturuyorum. Cikip dolasan sensin. Géliin yerini bilecek olan
da sen olmalisin” der. Yasli adam, bu goliin Boo Han'in avlandigi yer
oldugunu tahmin ederek oraya gider. Orada bir agacin altinda bir erkek
cocugunun bulundugunu, bu cocugun hus agacinin 6z suyuyla beslendigi-
ni, agladiginda ise bir kusun éterek onu avuttugunu goriir. Bu ¢ocuk, Boo
Han’in ogludur. Yash adam, ¢ocugu alip biiyiitiir. Yashlar, cocuga Sunu
adini verirler. Turen-Beren bir giin tedavi i¢in Boo Han’in yanina geldi-
ginde yash adam sarhos olup olaganiistii evlatlik oglundan ovgiiyle bah-
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seder. Bunun tizerine Boo Han, bu erkek ¢ocugu ondan almak ister. Tu-

ren-Beren, ¢caresiz Stinti 'yii Boo Han’a getirir. Orada ona farkl bir isim

verilir: Karakula. Biiytiyen Sunu, Boo Han in kralliginda bir degisiklik
olacagini hisseder: Bir kadin, Sulmus adli bir kotii ruh doguracaktir. Bu
sebeple Sunu, biitiin hamile kadinlar:t ve hayvanlar: éldiirmeye baslar.

Halk, tedirgin olup Boo Han’a sikdyet ederler. Adeta vahgsilesen Sunu,

swrtindan kemerle baglanarak bir kuyuya atilir. Bir ulak, Boo Han'a ge-

lerek yakinlardaki bir kéyde yasayan kizi Mayin-Bere nin bir erkek ¢cocuk
dogurdugu haberini getirir. Dogan ¢ocuga Amir Sanaa adi verilir. Amwr

Sanaa, biiyiidiigiinde Sunu 'nun olacaklart gergekten hissettigini soyler.

Bunun iizerine Sunu serbest birakilur ve yaralari tedavi edilir. Sonra, Boo

Han’in avlandigi yere, Tanr1 U¢ Kurbustan i kitabimn diistiigii bilgisi

ulasir. Boo Han, oraya gitmeme yeminini hatirlayp Sunu’yu génderir.

Sunu gidip kitabt acarak okur. Kitapta, Tebet-Tanit’a arka arkaya ii¢ yil

dua ettikten sonra Erlik’le savasmaya gitmesi gerektigi yazilidwr. Sunu,

“Kurbustan Erlik’le savasmamu istiyorsa nigin ti¢ yil bekleyip dua ede-

yim. Hemen Erlik’le savasmaya gideyim” der ve Erlik’le savasmaya gi-

der. Onunla ti¢ yil boyunca savassa da basarili olamaywnca kutsal kitapta

yazilanlart hatirlayp Tebet-Tanit’a dua etmek i¢in onun yurduna gitmeye

karar verir. Fakat Tebet-Tanit dyle bir yerde yasamaktadwr ki otlari ve
sulart zehirlidiv. Bunun tizerine Sunu, yamna ati i¢in yem ve i¢mek i¢in

su alarak Tebet-Tanit’in yurduna gider. Oraya gidince tikiiriir ve “Tiim

Derben-Oyrot Hanligi'nt kayp mi edecegim” diyerek havaya tiikiiriir.

Bundan sonra Oyrot prensleri arasinda diismanlik baslar: Amir Sanaa,

Temir Sana, Kiin Sana (Danilin, 1993: 65-67).

Yukaridaki efsanede Sunu’nun Ruslara baglanmasiyla ilgili bir unsur
mevcut degildir. Yalnizca Altay beyleri arasinda bag gosteren diismanlik
dile getirilir. Sunu ve Amir Sanaa; diger efsanelerin bazilarinda 6z kardes,
bazilarinda iivey kardes, bir kisminda ise dayi-yegen olarak geger (Yama-
yeva-Sincin, 1994: 208-231). Hepsinde goriilen ortak 6zellik; Sunu’nun,
kardesleri tarafindan kiskanilmasi (bazen de aklini yitirmesi veya 0yle zan-
nedilmesi) nedeniyle babasi tarafindan hapse atilmasi, sonra zor durumda
kalan halkin1 ve yurdunu kurtarmasi i¢in atildig1 yerden ¢ikarilmasi, Su-
nu’nun miicadeleyi kazanarak halkini kurtarmasi ama neticesinde i¢ ka-
risikliklar sonucu Ruslara sigimmasi anlatilir. “Sunu” adli efsanede Sunu,
Amir Sanaa’nin dayisidir. Amir Sanaa dogarken bir elinde kan, diger elin-
de kara tas tutarak dogar. Amir Sanaa biiyliylip er olunca beyleri, Sunu ile
savagmasi i¢in onu kigkirtir. Sunu, yegeniyle savagmaktansa Bala Kaan’in
(Rus Caricesi) yurduna giderek onunla evlenir. Ondan iki oglu olur: Kos-
tokko Pavlovig ve Nikolay Pavlovi¢. Efsaneye gore Kostokk Amerika’ya
gidip kagan olur, Nikolay Pavlovig ise annesinin yerine ¢ar olur. Amir Sa-
naa ise kendi askeri ona karsi gelip, onunla savasinca yurdunu terk etme
zamaninin geldigini anlar ve halkini1 ardinda birakarak kagip gider. Bagsiz
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kalan halki, diisman saldirilarinda perisan diisiince on iki zaysan karar ve-
rip Ruslara siginirlar (Yamayeva-Sincin, 1994: 212-223). Bu efsanelerin
hemen tamaminda kahramanlar olaganiistiiliiklerle donatilmis olsalar da
halklarinin bagimsizligin1 koruyamazlar ve ¢ikan i¢ kargasalar neticesinde
onlar i¢in Ruslara siginmanin diginda bagka bir ¢are kalmaz.

Efsanelerden anlasilacagi {izere Burhanist Teletitler, Sunu’nun anisini
mitik halk hafizasinda muhafaza etmisler ve zamanla onun doniisii hak-
kindaki bekleyislerine dair daha fazla ayrint1 yaratmislardir. Efsanelerde
Sunu ile Rus c¢ar1 arasindaki anlagmanin degisik varyantlari olusmustur.
DANILIN, bunlardan dérdiinii tespit etmistir: 1. Teleiitleri terk etmek zo-
runda kalan Sunu, 6fkeli bir sekilde eliyle tasi tokatlar ve soyle der: “Bu iz
burada var oldugu siirece Teleiitler askere alinmayacak.” 2. Sunu, II. Kate-
rina ile anlagmay1 imzalar ve soyle der: “Teliitlerimi size vatandas olarak
veriyorum. Tipki bana ddedikleri gibi size de kiirklerle vergi 6demelerine
izin veriyorum. Ama onlar1 askere alamazsiniz.” Anlasma imzalandiktan
sonra Sunu tikiiriir ve sdyle der: “Nasil bu tiikiiriik geri alinamazsa sizin
de so6ziinliz ve imzaniz dokunulmaz olsun. 3. Sunu, Altin Gol’deydi. Al-
tin GOl kurumustu ve ortasinda dokme demirden yapilmis agir bir sandik
vardi. Sunu, sandig1 tekmeledi ve kapak agildi. Sandikta bir¢ok kitap var-
d1, Sunu i¢lerinden birini aldi, bakt1 ve tekrar yerine koydu. Sonra baska
bir kitap alip okumaya bagladi. Bu kitapta, Teleiitlerin yakinda Ruslardan
kurtulacagi yaziyordu. 4. Sunu, halkindan ayrildiktan sonra bir mektup bi-
raktl. Mektupta sunlar yaziyordu: “Halkimi, Rus ¢arma veriyorum. O, Te-
letitleri giicendirmesin. Askere almasin. Bana vergi olarak kiirklerle 6deme
yaptiklari gibi Ruslara da parayla degil, kiirkle 6deme yapsinlar.” (Danilin,
1993: 73-74).

Sunu gibi tarihi bir sahsiyet olan Amir Sanaa’nin atalari, 17. yiizyilin
baslarindan 18. yilizy1ilin baglarina kadar Sibirya’dan ayrilmis, Volga bolge-
sinde yagamislardir. Ancak biiyiikbabasi 1701’de Cungarya’ya donmiis ve
oglunu (Amir-Sanaa’nin babasi) Galdan-Tseren’in kiziyla evlendirmistir.
Bu nedenle Amir-Sanaa, Cungarya tahti tizerinde hak sahibi olmus ve onun
miicadeleleri ¢cok sayida Altay efsanesine yansimistir (Sertsova, 2010: 65).
Amir Sanaa, bagimsiz bir devlet kurmak magiyla 1755’te Mangu-Cin yo-
netimine kars1 bir ayaklanma baglatmig fakat ayaklanma basarisiz bir sekil-
de bastirilinca 1756’da Rusya’ya kacmis, 21 Eyliil’de ¢icek hastaligindan
Tobolsk’ta 6lmiistlir. Amir Sanaa’nin bu miicadeleleri sirasinda Cungarya
ile savas halinde olan Cin, 1755-1758 yillar1 arasinda bir milyondan fazla
insan1 katletmistir. Sibirya sahasi uzmani S. SASKOV, yapilan katliami
ve yaganan panigi soyle tarif eder: “Cungarya, tam anlamiyla cesetlerle
doluydu. Nehirler, dokiilen insan kanindan dolay1 kizil akiyordu. Bacaklar1
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ve hareket edebilen her sey, Sibirya’ya dogru kostu.” Kadinlar ve ¢ocuklar,
hayvanlariyla birlikte dag i¢lerine ve magaralara saklanmislar; erkekler,
yaptiklari kaleler ve miistahkem mevkilerle yurtlarini savunmaya ¢alismis-
lardir. Bu nedenle Altayli yoneticiler, Rus askeri korumasi altina girmeyi
ve Ruslara baglanmay1 diisiinmeye baglamislardir. Nihayet 19 Temmuz
1756’da Altayl yoneticilerin Rusya’ya baglilik yemini etmeleri neticesin-
de, bolge Ruslara baglanmistir (Sertsova, 210: 70-74). Fakat bu baglanma,
yani Cungar vatandasligindan Rus vatandasligina gecis, baslangicta Altay
toplumunun geleneksel yapisint ve sosyo-ekonomik iliskilerini etkileme-
mistir. Yadrintsev’e gore 19. yiizyilin ikinci yarisinda Altay’1 ziyaret eden
biitiin gezginler, hayvancilik yapan Telengitlerin zengin hayvan siiriileri-
ne sahip olduklar1 konusunda kayitlar diismiislerdir. W. RADLOFF, Ursul
Vadisi’nde 6.000 bas hayvani olan bir Telengit ile tanigir. Cuy bdlgesinde
ise hayvancilik daha yaygindir. Zenginlerin i¢inde 8.000 at, 1.000 sigir ve
2.000 deve sahibi olanlar1 vardir. Bolge sakinleri RADLOFF’a, 50-100 ata
sahip olan kisilerin yoksul sayildigini ifade etmislerdir (Yadrintsev, 1891:
104; Tadina, 2006: 74-75). Bununla birlikte yiizyilin sonuna dogru hay-
vancilik ve maden isletmelerinin yani sira yag fabrikalar1 ve yiin ¢irpma
tesisleri gibi kiiciik isletmelerin kurulmasiyla bolgede dikkate deger ge-
lismeler gozlemlenmistir. 20. ylizyilin baslarinda ise ¢iftgilik ve aricilik
faaliyetleri artmaya baglar. Fakat ekonomide goriilen gelismeler Ruslarin
lehine, Altay Tiirklerinin aleyhine islemeye baslamistir. Ozellikle verim-
li meralara Ruslarin yerlesmesiyle birlikte Altay Tiirklerinde hayvancilik
gerilemeye baslamistir. Yogun Rus yerlesimei niifusu, Altay Tiirklerinin
yasam alanlarmi, 6zellikle hayvancilik ve tarim bakimindan gittikce da-
raltmis, Altaylilar dag iglerinde daha verimsiz alanlara ¢ekilmek zorunda
kalmiglar ve gittik¢e yoksullagsmiglardir.

Mangu-Cin yonetimine karsit miicadele eden Amir-Sanaa tipki Sunu
gibi sozli halk kiiltiiriinde yer bulmus, bir¢ok olaganiistii 6zellik ona yiik-
lenmistir. Bu anlatilarda onun yada tastyla kar veya yagmur yagdirabildigi,
gokkusagina bazi seyler asabildigi ... anlatilir. Efsanelerde Amir Sanaa ile
Sunu’yu karsilastiran Danilin su sonuca ulasir: Amir Sanaa gibi Sunu da
Opyrotlar birlestirmek isteyen bir devlet adami olarak sunulur. Fakat efsa-
neler Amir Sanaa’y1 sinsi ve kurnaz olarak sunarken onun aksine Sunu’ya
tim olumlu &zellikleri yiiklerler (Danilin, 1993: 76). Mogolistan’da Amir
Sanaa’nin soyundan geldigini veya reenkarnasyon yoluyla onun kendi be-
deninde tekrar hayata geldigini ve Mogollar1 Cinlilerin elinden kurtaraca-
gin1 iddia eden bazi lamalar ortaya ¢ikmistir. Pozdneyev, 1892 gibi erken
bir tarihte 30 yasinda Dombi-Cjantsan’m boyle biri oldugunu sodyler. Giiya
bu lama, Amir Sanaa’nin oglu Temursana’nin soyundan tliremistir ve Mo-
gollar1 Cin baskisindan kurtaracaktir (Danilin, 1993: 79).
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Misyoner Etkisi

Altay’da kurulan misyoner teskilatinin Altay Tirklerini Hristiyanlas-
tirma politikalarina bagl olarak yapilan uygulamalar neticesinde; Ongu-
day, Sebalin, Kan gibi nispeten biiyiik yerlesim yerlerinde agilan kilise ve
okullarda vaftiz edilen Altay Tiirklerine maddi ve mali yardimlar saglan-
mistir: Barmnaklar verilmis, yiyecek, giyecek yardimi yapilmis ve tohum
dagitilmistir. Bunlar, vaftiz edilmemis Altay Tiirklerinden ayr1 yagamaya
mecbur edilmigler, Rus yagam tarzin1 benimsemeye, Rus giysileri giymeye
ve Ruslarla karma evlikler yapmaya zorlanmislar, Samanik ayin ve toren-
leri yapmalar1, bunlara katilmalar1 da tamamiyla yasaklanmistir (Tadina,
2006: 76).

1828 yilinda Altay’da misyoner teskilatinin kurulmasindan sonra mis-
yonerler; vaftiz olmay1 kabul etmeyen Altaylilarin vaftiz edilmis olanlarla
birlikte yasamasini, onlarin yanina yerlesmesini ve kurulan kiliselerin 6 km
yakinina gelmelerini yasaklamiglardir. Siiphesiz acilan her yeni kilise, diki-
len her yeni hag, Altaylilarin yagam alanlarmi biraz daha daraltmistir. Mis-
yonerler, Altay Tiirk¢esini biliyorlardi ve bu durum, bélgenin yerel sakinleri-
nin hayatlarma tiim yonlerine agina olmalarini saglamistir. Bu nedenle Altay
Tiirklerinin din, dil ve etnografyalar basta olmak iizere bazi sorunlarinin
¢Ozlimil i¢in misyonerlerin yazdiklar1 raporlar onemlidir. Onlarin yaptiklari
caligmalar ve tespitleri, bugiin de bilim ¢evrelerince kabul gérmektedir. Al-
tay Tiirklerini ilk defa Kuzey ve Giliney olmak iizere iki gruba ayiran mis-
yoner, V.I. Verbitsky’dir. Onun bu ayrimi hala, yapilan bilimsel ¢alismalarda
olciit olarak kullanilmaktadir (Sertsova, 2010: 20).

Ortodoks Misyonunun Altay’daki ilk acilis tarihinden itibaren Mogol
lamalariin, Mogolistan’dan Cuy Yolu ve Tarbagatay Daglari’ndan sinir1
gecerek sik sik Altay’a geldikleri ve Altay Tiirklerini ziyaret ettikleri bi-
linmektedir. Bu nedenle Ortodoks papazlar, Mogol lamalarini stirekli bir
tehlike kaynagi olarak gérmiiglerdir. Ustelik bu Mogol lamalari; Altaylar
tarafindan sicak bir ilgiyle karsilantyor, soyledikleri dikkatle dinleniyor ve
yaptiklari sifa uygulamalari kabul ediliyordu. Altay Tiirkleri; Mogol lama-
larin1 dil, gelenek-gorenek ve diinya algis1 bakimindan kendilerine Orto-
doks papazlardan daha yakin goriiyorlardi (Kos’min, 2007: 48). Altaylilara
baski yapan, giinliik hayatlarini kisitlayan ve yabanci olarak goriilen Hris-
tiyan papazlara karst Mogol lamalariin daha yakin goriilmesi normal bir
durumdur. Dolayisiyla Altay Misyoner Teskilati; Burhanizmi, Ortodoks
Hristiyanliga bir tepki olarak gormiislerdir.

19 Mart 1905°te Ust-Kan misyonerlerinden Rahip Luka Kumandin’in
Biysk piskoposu Macarius’a sundugu raporunda, misyonerlerin olaylarda-
ki tutumlariyla ilgili bilgiler mevcuttur. Kumandin’e gore, Tomsk valisinin
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emri lizerine Piskopos Macarius ile polis sefi V.N. Tukmagev 19 Haziran’da
Onguday’dan Ust-Kan kdytine gelip, Kalmiklarin toplantilarini gdzlemler-
ler. Kumandin’e gore, o giiniin aksaminda Terefi Vadisi’nde 600’den fazla
insan vardir ve senlik atesleri her yerde piril piril yanmaktadir. Ertesi giin
(20 Haziran’da) ise toplanan insan sayist 1000’e ¢ikar. Bu arada kilise et-
rafinda da binlerce silahli Rus koyliisii toplanir. Toplananlara, kutsal su
serpilerek dualar edilir. Biysk piskoposu Macarius bir konusma yapar. Kal-
miklara siddet uygulanmamasini, onlarin kotii yola diismiis kiigiik kardes-
ler gibi kabul edilmesini vaaz eder. Polis sefi Tukmacev ise bu arada Terefi
Vadisi’ndeki Kalmiklarin etrafin1 kusatarak, kacis yollarint keser. Gece
ikide kilisenin ¢an kulesinden ilk ¢an sesleri duyulur. Kumandin’e gore
bu ¢anin sesi, gecenin sessizliginde tehditkar bir sekilde calar ve yakin
daglarda yankilanarak uzaklarda kaybolur. Polisler ve Rus koyliiler dua
eden Kalmiklara saldirirlar. Kalmiklar, halkalar olusturarak Cet’in yurtunu
korumak isterler. Biitiin 1srarlara ragmen Cet teslim edilmeyince Ruslar
onun ¢adirina saldirirlar ve kargasa ¢ikar. Bir Kalmik 6ldirilir, yaklagik
elli Kalmik da agir bir sekilde doviilerek yaralanir. Cet hareketinin lideri
ve yaklagik otuz kisi tutuklanir. Raporunun sonunda Luka Kumandin sdyle
der: “Gelecekte Kalmiklar kutsal vaftizi kabul edecek, Ortodoks Kilisesi-
nin koynunda kendilerine sessiz bir siginak bulacaklar ... Simdilik sadece
dort Kalmik vaftiz edildi. Digerleri Paganizm ile Ortodoksluk arasinda te-
reddiit halindeler (Ekeyev, 2014: 49-53)

Tomsk Diocesan Gazetesi’'nde (1905, No: 10, s.1-4), Altay Manevi
Misyonunun tespit ve goriislerini iceren bir rapor yayimlanmistir. Rapor-
da da mayis-haziran 1904’te Terefi Vadisi’ndeki olaylar hakkinda Bolge
Misyoner Teskilatinin tespit ve goriisleri mevcuttur. Rapora gore, yeni bir
peygamberin ortaya c¢ikmasi haberi Kalmiklar1 olduk¢a heyecanlandir-
mistir ve bu toplant1 i¢in kis aylarindan itibaren hazirlanmaktadirlar. Kis
mevsiminden toplantinin basladig1 zamana kadar Kalmiklar vaftiz olmak-
tan ¢ekinmis, kam teflerini ve Samanizmle ilgili nesnel unsurlar1 yakmis,
Ruslara ait para, giysi vb. esyalar1 da yok edip giinliik hayatlarindan ¢ikar-
mislar, tiitiin ve alkollii igki i¢ilmesini yasaklamislardir. Terefi Vadisi’'nde
toplanarak kendilerini Ruslardan kurtaracak Oyrot Han’in gelmesi i¢in
gece gilindiiz dualar etmisler, kendilerine inanmayan Kalmiklar tutukla-
yip onlara iskenceler etmiglerdir. 13 Haziran’da durumu yerinde tespit et-
mek i¢in Altay Manevi Misyonu, Terefi Vadisi’ne rahipler gondermisse de
Kalmiklar bu rahipleri i¢lerine almamislardir. Bunlarla birlikte Rus-Japon
savasi da Oyrot Han’m yakinda gelecegiyle ilgili olarak Kalmiklar1 heye-
canlandirmistir.
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Gorno-Altaysk Devlet Arsivlerinde, yukarida adi gegcen Rahip Luka
Kumandin’in elyazmasi bagka bir rapor mevcuttur (GAAK, f. 164, op. 1,
0. 85, 1. 2-6.). Bu raporda Kumandin, raporlama yilinda (1904) Kalmik-
lar arasina misyonerlik amaciyla {i¢ ziyaret gerceklestirdiklerini vurgular.
Raporda dikkat ¢eken en 6nemli husus, Kumandin’in yerli halkla yapti-
g1 gorligmelerin bir kismina raporunda yer vermesidir. Kalmiklarin yeni
dine bakis agisini tespit etmek icin Kumandin’in 60 yasinda Calgik adli bir
Kalmikla yaptigi gériismenin notlarini burada vermeyi uygun buluyorum.
Ciinkii goriigme Terefi Vadisi’ne yapilan baskinin hemen sonrasinda ger-
ceklestirilmistir. Kumandin’in, Calgik’a sordugu sorular ve aldigi cevaplar
su sekildedir:

- Terefi Vadisi’ndeki olaylar hakkindaki diisiincelerin nelerdir, Altay-

lar arasinda Burhanizm var midir?

- Artik toplu bir dua yapilmiyor, herkes kendi yurt kapisinin 6niinde
dua ediyor.

- Simdi nasil dua ediyorsunuz, neyi kurban olarak adryorsunuz?

- Artik kanli kurbanlarimiz yok. Belirli bir dua ve kurban yerimiz de
yok. Her aile kendi yurtunun doguya bakan yoniinde ibadet ediyor.
Yurtun 6niine geng bir hus agaci dikiyoruz, ona beyaz bir keten bag-
liyoruz ki bu, inancimizin safliginin bir isaretidir. Sonra ailenin en
biiyligli yurttan ¢ikarak hus agacinin lizerine siit sagar. Dualar edilir.

- Hangi dualar1 okursunuz?
- Kalie1 bir duamiz yoktur. Her tiirlii duay1 okuruz.

- Bazi Altaylilardan Cet’in sizlere Japon krali i¢in toplanmanizi ve
Oyrot Han’1 hatirlamanizi emrettigini duydum, bu dogru mu?

- Cet, bize Japon krali i¢in dua etme emri vermedi ama Oyrotya’y1 ve
Oyrot Han’1 hatirliyoruz. O, Burhan’la ilgilidir. Cet, bize hayvanlari
kurban etmememizi emretti. Hakli. Clinkii bu, Burhan’in ruhuna ay-
kiridir. Daha 6nce biz kanli kurbanlar sunmus olsak da bu bizim ce-
haletimizden kaynaklanmaktaydi. Kérmds’iin (seytanin) gonderdigi
kamlar bizi aldatti. Simdi ¢ok iyiyiz. Dua ve ibadetlerimizde kan
yok. Yalmizca saf ve beyaz siit var. (Ibadetlerimizde) Maddi kay-
bimiz yok. Hastalik gdnderen ruha, at kurbani yapiyorduk. Biitiin
bunlar bir aldatmaca. Cet, ortaya c¢ikti. Bize Burhan’1 ve ona nasil
ibadet edecegimizi anlatti. Lamaizm ve Burhanizm yoluyla Kalmik-
lar yeniden dogdu. Samanizmden daha yiiksek bir din buldugum
icin mutluyum. Samanizmdeki ¢ok tanrilar yok edildi. Sadece iki
tane kaldi. Sar1 Calu ve Cayik ibadet sirasinda Kalmiklar, stit sa-
cryor ve ardig tiitsiisii yapiyor. Yurt girisinde Sar1 Calu asili. Bur-
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hanizm, Samanizmden daha yiiksek bir din. Kanli kurbanlar artik
yok. Kamlarin tuhafliklar yok. Yiiksek sesle ibadet yok. Artik dogu
yoniine doniiyor ve sessizce Burhan’a dua ediyoruz. Oniimiizde riiz-
garda sallanan yesil bir hus agaci ve ona asili beyaz kurdeleler var.
Ailenin reisi ona siit sagar ve sessizce dua eder. Burhanizmi kabul
etmeyenler ‘Kiirlim’diir. Ancak onlardan aramizda ¢ok az var.

Rahip Luka Kumandin, yaptig1 goriismelerden sonra raporunu su tes-
pitleriyle tamamlar: “Cet’in ortaya ¢ikmasindan sonra baslangigta tiim
Ruslara diisman olan Kalmiklar, onun tutuklanmasindan sonra biraz yu-
musuyor gibiler. Ama inanclart hakkinda onlarla sohbet etmek ¢ok zor. Bu
konuda onlara bir seyler sordugumda kaslarini ¢atip baska tarafa bakiyor-
lar. Cok zor giinler geciriyorlar. Eski Kalmiklar artik gitti. Yerlerine kaba
ve fanatik Lamaistler geldi.”.

Rahip Luka Kumandin’in disinda 1906 yilinda Burhanizm hakkinda
iki diyakon’un daha raporu bulunmaktadir: Diyakon I. Bobrakova ve Di-
yakon M. Yalbacgayev. Bobrakova, 28 Agustos 1906’da Cet Celpanov’u
ziyaret eder. Celpanov, onu yurtuna davet ederek cay ikram eder ve seya-
hat amaglarini sorar. Celpanov’un sorularini cevaplayan Bobrakov, Cet’in
kendisine sdyledigi su sozleri ilging bularak kayda gegirir: “Siz misyoner-
ler uzun yillardir Altay’dasiniz ve her yere giderek dininizi anlatryorsunuz.
Buna ragmen ¢ok az insani vaftiz edebildiniz. Ama benim tebligimle bir-
likte insanlar Kamlikla ilgili her seyi terk ettiler. Kisa siire i¢inde takipgile-
rimin sayis1 birkag bin kisiyi buldu. Burhanlik davet edilmesi gereken tek
inangtir. Ak Cai ...” (GAAK, f.164, op.1, d.101,11.1-4). Diyakon M. Yal-
bacev ise 1906 yilinda 70 Kalmik’in toplanarak dini toren diizenlediklerini
kaydetmistir. Yalbacev kayitlarinda Ak Cafi mensuplarinin térende kullan-
diklar1 sunaklar hakkinda da bilgi verir (GAAK, f. 164, op.2, d. 101, 1. 19).

Cet Celpanov Sonrasi Ak Caii

1904’1 takip eden yillarda yazilmis Altay Manevi Misyonunun yazdigi
raporlardan Burhanzim’in Altay’daki gelisim siirecini takip etmek miim-
kiindiir. 1906 tarihli Altay Manevi Misyonunun raporunda Buhanizmi,
Mogol Lamizmi etkisi altinda ortaya ¢ikan yeni bir tiir inang olarak tanim-
lanir. Celpanov’u ise yipranmis bir paganist sistemi canlandirmaya ¢alisan
din reformisti olmaktan Ote siyasi bir ajitator olarak kabul eder. Ayrica Cet
ve takipgilerinin 1906 y1l1 yazinda beraat etmelerini bu yeni doktrinin ona-
y1 olarak kabul edildigini ve halki bu harekete katilmaya tesvik ettigini
ifade ederler. Kalmiklarin Mogolistan’a yaptiklar seyahatleri dolayisiy-
la Mogol Budizmi ile temasa ge¢meleri bu hareketi gittik¢ce ve hizli bir
sekilde Lamaizme yaklagtiracaktir. Misyonerler, “Cet hareketi dinsel bir
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yenilenme ihtiyaci olsaydi, Hristiyanliga yonelmeleri gerekirdi” diyorlar
(GANQO, f.D-143, op.1, 6.16, 1.12-16; Ekeyev, 2014: 141-145). Diger bazi
misyoner raporlarinda (1907) Ak Caii adli bu yeni dinin Ortodoks Hristi-
yanlik karsisinda hakim bir pozisyon elde ettigi, Haberci anlamia gelen
Carlik¢r adli din adamlarmin sayilarinin artti§i ve dini 6gretilerini hizl
bir sekilde yaydiklar1, Ak Cafi’in Mogol Lamaizminden siyrilarak 6zel bir
mezhebe doniiserek Altaylilarin ulusal dini haline geldigi iizerinde durul-
maktadir. 1908’de yazilmis baska Altay Misyonu raporunda ise 1904’ten
bu yana Altaylar arasinda Ak Cai ile ilgili heyecanin azalmadigi, Kan ve
Yabagan vadilerinde kok saldigi, Abay ve Ursul bolgelerinde ise tutun-
maya c¢alistigi, Klements’in ifade ettiginin aksine bu yeni inancin tama-
men Budist unsurlar i¢erdigi ifade edilmektedir (Ekeyev, 2014: 156, 161).
Misyonerler, tespit ve endigelerinde haklidirlar. Burhanistlerin 6nde gelen
isimleri Mogolistan’daki lamalarla iletisimi kesmemisler; Mogolistan’dan
gelen lamalart her zaman ¢ok sicak karsilamislar; onlara altin, giimiis, de-
gerli kiirkler ve atlar basta olmak iizere hayvanlar hediye etmislerdir. Cet
Celpanov’un ise diger Burhanistler gibi Mogol lamalariyla temas hélinde
kaldig1, onlardan Burhanistler i¢in dini nesneler temin ettigi bilinmektedir.
Hatta 1906°da evlatlik kiz1 Cugul ve 6nde gelen Burhanist Tiri Yasitov
(6nemli bir Carlik¢1 olduktan sonra (Tiri Akemgi) ile Rus sinirina yakin
Mogolistan’in Tsagan-nur Golii civarindaki bir lamaist karargahta bir siire
yasamistir (Danilin, 1993; Tadina, 1994: 82-83; Kos’min, 2007: 55). He-
men biitlin kaynaklar, Altay’daki Carlik¢ilarin Mogol Lamalar tarafindan
bazen Altay’da bazen de Mogolistan’da egitildikleri konusunda goriis bir-
ligi icerisindedir.

Ak Cai ile ilgili mahkemede goriislerine ve bilgisine bagvurulan D.A.
Klements, 1904 yilinda Rus Cografyacilar Derneginde daha bilgilendiri-
ci sunumlar yapmistir. Bu sunumlarinda Klements, Cet Celpanov’u bas-
kalarmin hayvanlarma ¢obanlik yapan ve yine baskalarinin hayvanlarini
satmak icin Altay i¢inde seyahatler yapan ve zaman zaman da bu amacla
Mogolistan’a giden yoksul biri, evlatlik kizi1 Cugul’u ise miikemmel bir ko-
nusma yetenegine sahip akilli bir cocuk olarak tanimlar. Altay Samanizmi-
nin panteonundan ve Hristiyanlik ile Budizmin onun tizerindeki etkisinden
ve ayn1 zamanli olarak Ruslarla etkilesim ve okuryazarligin gelismesinden
bahseder. Fakat Samanlarin, yeni ortaya ¢ikan ihtiyaglar1 karsilama konu-
sundaki yetersizliginden kaynaklanan bir inang krizinin de bas gosterdigini
vurgular. Bu kriz karsisinda ortaya ¢ikan Cet Celpanov’un; kanl kurbanla-
rin ve samanlarin giiriiltiilii ayinlerinin tanriy1 rahatsiz ettigini ileri siirerek
yeni inang sisteminde kanli kurbanlar1 ve Saman ayinlerini yasakladigini,
bunun yerine giinde ii¢ kez (sabah, 6glen, aksam) acik yerlerde diz ¢okerek
dua etmeyi, hus agaglarina bezler baglamayi, ardig tiitsiisii ve siit sagist
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yapmay1 getirdigini anlatir. Celpanov’a gore; yakin zamanda gokten ates-
ler ve yildirimlar diisecek, daglar pargalanip yikilacak ve sadece inananlar
kurtulacaktir. Kurtulanlar, Oyrot Han’in gelisine inananlar olacaktir. Cel-
panov’un etkisi o kadar biiylik olmustur ki, insanlar o giine kadar kutsal
saydiklart Saman nesnelerini yakip yok etmislerdir. Agik¢asi Celpanov’un
kendi dini sistemi ve neyi bagarmak istedigine dair net bir fikri yoktur.
Buna ragmen Samanizme karsi miicadelesi beklenmedik sekilde basarilt
olmustur. Bolgedeki Ruslarin niifusu 24.000’in {izerinde olmasina ragmen
biiyiik bir korkuya kapilmislardir (Ekeyev, 2014: 164-170).

Novikov’a gore, halka yeni dine dahil olmalari, onun propagandasini
yapmalari, yeni dinin ritliellerinde kullanilacak malzemeleri almalar ve
daha 6nemlisi Ruslara ait her seyden (para dahil) kurtulmak gerektigini
gostermek i¢in para dagitanlar; zengin Kalmiklardir. Buydis, yoksul halka
1600 Ruble; Adnay ise 6000 Ruble dagitmistir. Yine Novikov’a gore Cet’e
baglilik o kadar gii¢liidiir ki insanlar ekilebilir arazilerini, hasta sigirlarini
bile arkalarinda birakarak Terefi Vadisi’ne gelmisler ve her yurtun oniine
bayrak gibi Ak Can’in sembolleri olan bezleri hus agaclarina baglanmislar-
dir. (Novikov, 1904: 125-132).

A. Semenov, 1913’te ki bir yazisinda Altay’da Burhanizmin ¢ok giic-
lendigini ve o zaman i¢in Altaylilarin iigte ikisinin Burahanizmi benimse-
digini kaydetmigtir (Semenov, 1913: 388; Ekeyev, 2014:177-185).

Semenov, bu kaydi diistiikten iki yil
once (1911) Cet Celpanov’u gordii-
giinii yazar. izlenimleri soyledir: “Ca-
resiz bir gériiniimii vard1 ve kotii Rus-
ca konusuyordu. Gorlinlisiinde bir
farklilik yoktu, siradan ve kirli bir
Kalmik. Yiizinde ne olaganiistii bir
zeka ifadesi ne de manevi bir gii¢ se-
ziliyordu.” (Semenov, 1913: 394;
Ekeyev, 2014: 183). Semenov, ziyaret
ettigi Cet’ten terciiman araciligiyla
: kendisi ve Burhanizm ile ilgili bilgi-

e .29 ler de kaydetmistir. Cet sunlar1 anlat-
Cet Celpanov tiitiin icerken. mistir:

“Eski kamlik inancinda seytanlara inandik. Biitiin bir yurt, onlarin
goriintiileriyle doluydu ve onlara dua ediliyordu. O zamanlar, benimle
yasayan Cugul adinda evlatlik bir kizim vardi. O, koyun otlatirken be-
yaz at tizerinde beyaz ciippeli bir adam ona goriinmiis. Adam, Cugul’a
yurttaki putlar: yakmamizi, giinese ve aya dua etmemiz gerektigini soyle-
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mis. Ona inanmadim. Fakat merak da ettim. Sonra bu adam dagda bana
da goriindii ve géyle dedi: “Daha dnce kizina séylediklerime belki inan-
madin. Simdi ayni seyleri sana da séyliiyorum. Kamlikla ilgili her seyi
terk edin, atlari kurban etmeyin. Soylediklerimi herkese anlat ki, biitiin
Altay’a yayilsin. Herkes giinese ve aya dua etmelidir. Ay Burhan, Kiin
Burhan, U¢ Kurbustan Burhan...” Eve geldim ve gordiiklerimi Cugul’a
anlattim. Sonra biitiin putlar: yaktik. Ardi¢ alaslayp dua ettik. Kizim ak
adami gérdiigiinde on iki yasindaydi. Ben evlenmeden dnce Caris Neh-
ri’nin kiyisinda Yabagan'da yasadim. Evilendigimde on alti yasindaydim
ve Teren’e tasindim. Simdi 39 yasindayim. Kalmik bir esim var ve ¢ocu-
gum yok. Ailesi éliince Cugul’u eviat edinmistim. Simdi evli, Tulayti’'da
yasyor.

Bana gériinen goriintiilerden ii¢ ay sonra insanlar Tereii Vadisi'nde
toplanmaya basladilar. Herkesin bana goriinen ak adami bildigi, ondan
haberdar oldugu ortaya ¢ikti. Toplandiktan sonra atesler yakip ardi¢
alasladik. Hus agaglarim kurduk. Onlara bezler bagladik. Yurttan ¢ok
uzak olmayan dag eteklerinde dualar ettik. Dua sirasinda yemek yemedik.
Yemekten dnce ve sonra ayakta dualar ettik. Herkes bana inandi. Duadan
sonra araku i¢ildi. Herkes bicaklarint gémdii. Burhan kelimesi Tanri anla-
mina gelir. Cennette yagar ve o kime benzer bilmiyorum. Onun adi Ak tir.
O naziktir. Kigileri cezalandirir mi cezalandirmaz mu bilmiyorum.

Yeni inanca gegince herkes daha iyi yasamaya baslad:. Herkes dua
etmek i¢cin bana gelmeye basladi. Sonra birden Ruslar geldi ve bizi dagit-
tilar. Beni ve bazilarimi tutuklayip Biysk’e getirdiler. Bazi memurlar beni
dovdii. 18 ay hapis yattim. Sonra durusma yapildi. Durusma oncesinde ve
durusmada herkes senin sorduklarini sordu.

Sokolov ve diger avukatlar tarafindan savunulduk. 40 kisi hapse atil-
dik. Cugul ve bey kisi kisa siire i¢inde serbest birakildi. Tutuklananlar
icinde ben yoksuldum. Benim disimda Kiytik, Maday kardesler, Capyak
ve An¢ibay zengindi. Herkes ayni sekilde dua etti.

Mahkemede beni yeni ve farkli bir inan¢ ortaya koymakla ve Japon-
lardan bahsetmekle sugladilar. Bu dogru degil. Ben Japonlar hakkinda
hi¢cbir sey duymadim ve bilmiyorum. Bunu hapishanedeyken 6grendim.
Ibadetlerimiz igin 2-3 bin kigi toplanmusti... Kamlik inancinda olan zen-
gin Kalmiklari zorla getirip tuttugumuzu soylediler. Bu konuda Ruslar da
bu Kalmiklar da yalan séyledi. Hapisten ¢iktigimda eve geldim... Tutuk-
lanmadan once 4 boga, 40 inek ve 60 koyunum vardi. Simdi hi¢bir seyim
yok. Inanan kardeslerim bana yardim ettiler, ii¢ inek ve birkac koyun ge-
tirdiler.

Memleketime dondiigiimde Kalmiklar beni ziyaret etmeye baslad.
Simdi yalniz dua ediyorum. Altay’da ¢ok sey degisti. Selamlasma artik
“ezen” ve “tabis cok” sozleriyle degil, “caksi” soziiyle yapilyor. Kalmik-
lara artik Carlik¢ilar egitim veriyor. Dualar ediyorlar. Simdi sana sdyle-
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diklerimin disinda onlara bir sey séylemiyorum. Carlik¢ilarin nereden

geldigini bilmiyorum (Semenov, 1913: 388-397; Ekeyev, 2014: 183).

Semenov’a ifadesinde belirttigi gibi Cet, ger¢ekten yoksul biridir. Kir-
lik Vadisi’nde birlikte yasadigi kayinpederi Markitan’in 1.200 koyun ve
cok sayida at1 oldugu halde Cet ancak 40 koyun ve bes ata sahiptir (Da-
nilin, 1993: 92). Semenov’dan ii¢ y1l sonra Cet’le tanisan etnograf Ano-
hin’in tespitleri de neredeyse aynidir. Anohin, Cet’i direngli gormedigini
kaydettikten sonra kendisine ve arkadaslarina geleneksel pipo ikram etme-
sini de saskinlik i¢cinde karsiladigini1 kaydetmistir. Ciinkii Cet bu ikramla
Burhanizmin yasaklarindan birini agikca ihlal etmistir. Anohin, sagirmaya
devam edecektir. Cilinkii Cet, Burhanist gelenege tamamen aykir olan al-
kol icecek, ertesi giin etnografla ev yapimu alkollii igki icecek ve Anohin’e
eslik eden samanlardan birinin hasta sagaltmasini sessizce izleyecektir
(Znamensky, 2005: 42).

Altay’da ii¢ y1l geciren ve 1913 yilinda Cugul’u ziyaret eden M. So-
kolov’un (M. Sobolev) ise Cugul hakkindaki izlenimleri soyledir: “Cu-
gul, Ayalu istasyonundan 35 verst uzakliktaki Tovotoy yolunda yastyor.
Su anda dordiincii kocasiyla evli. Yurtlarinin girisi, temizligi ve diizgilin-
liigii ile dikkat cekiyor. Ug sunak, ii¢ renkli kumasla siislenmis: ak, sar1 ve
mavi. Sunakta siit igmek ve siit sagis1 yapmak icin giimiis kaseler, mumlar
icinse samdanlar mevcut. Sunaktaki duvarlara ipek kurdeleler ve esarplar
asili. Kalmik geleneklerinin aksine ne Cugul ne de kocas: tiitiin ve araki
icmiyor, bagkalarmin yurtlarinda tiitiin igmesine de izin vermiyorlar. Yurtta
Burhanistlerin geleneksel selamlagmasi olan karsilikli ardi¢ vermek sure-
tiyle Cugul’la selamlagtim. Cugul’un gozleri giizel, enerjik ve biiylikti.
Genel olarak diiz yiizli Kalmiklardan farkli goriiniiyordu. 22 yasindan
daha biiyiik gériinmesine ragmen kiside hos bir izlenim uyandirmaktadir.
Akrabalar arasinda kendisine saygi duyulur, diigiinlere ve hastalara davet
edilir. Gittigi diiglinlerde ardi¢ dallar1 ve siitle karsilanir, onu géren Kal-
miklar sapkalarini ¢ikarir. Bir hastaya tan1 koyar, tiitsii yapar, nasil dua
edilecegine dair talimatlar verir. Cadirda oturup kendisiyle ¢ay icerken ona
1904’te yasananlar1 sordum. Bana s6yle cevap verdi: “Ben yetim kaldim.
Cet Celpanov beni 11 yasinda iken evlat edindi. Koyunlara bakarken beyaz
clippeli ve beyaz ata binmis birini gérdiim. O, benimle inan¢ hakkinda ko-
nusmaya basladi. Anlattig1 her seyi tam olarak anlayamasam da eve geldi-
gimde yasadiklarimi Cet ve karisina olabildigince iyi bir sekilde anlatmaya
calistim. Daha sonra kendisi de bu adami gordiigiinii ve onun Oyrot Han
oldugunu, Tanr1 Burhan’a dua etmemiz gerektigini sdyledi. Ben onu sade-
ce bir kez gordiim, bana bir daha gdriinmedi. Uzun zaman 6nceydi ve ¢ok
seyi unuttum, simdi her seyi tam olarak hatirlamiyorum.” Tiri’yi taniyip
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tanimadigimi sordugumda ise hakkinda higbir sey bilmedigini ve tanima-
digimi sdyledi. Cugul’a veda ederken belki benimle bir seyler gondermek
ister diye Cet’in yanma gidecegimi sdyledim. Once beni anlamamus gibi
bir siire durduktan sonra 6fkeyle soyle dedi: “Ne Celpanov’u, ne babasi,
0 benim babam degil. Babam Sorok, uzun zaman 6nce 6ldi.” Cugul’un
dordiincii kocasindan, Erke Isener adli bir kiz1 var. Yapak adli geng ve ya-
kisikli bir adam olan kocasi ise kibar ve nazik bir insan. Yanlarindan ayri-
lirken beni yurtlariin birkag mil 6tesine kadar yolcu etti” (Sokolov, 1913;
Ekeyev, 2014: 185-194). Krader ise, Cugul’un Ak Can i¢indeki roliinii gok
saygin bir konum olarak yorumlar (Krader, 1956: 288). Ataerkil bir top-
lumda bir kiz ¢ocugunun bu denli yiiceltilmesi hi¢ siiphesiz onun ¢ocuksu
masumiyetiyle birlikte Oyrot Han efsanesindeki isleviyle ilgilidir.

1914 yilina ulasildiginda 1. Diinya Savasi yillarinda Carlik¢ilar, az sa-
yidaki katilimcilarla da olsa dua tdrenleri diizenlemeye ve yeni din adam-
lar1 yetistirmeye devam etmislerdir. Altay Tiirkleri ise savasi bagli oldukla-
11 tilkenin savasi olarak algilamamuislar, toplanan yardimlara ¢ok az destek
vermislerdir. Bélgede biiyiik hayvan siiriilerine sahip zenginlerin olmasina
ragmen ancak 1.000 Ruble ve 511 at bagisiyla kampanyaya katilmslar,
tipki Rus-Japon savasinda oldugu bu savast da carligin ve Ruslarin sonu
olarak gormiislerdir. Carlik¢ilarin dualarimda Yopon Han’in yanina bir
yenisi eklenir: Germnaskiy Car (Alman c¢ar1). Bu dualarda Ruslara kar-
s1 ajitasyonla birlikte onlarin yenilecegine dair kehanetler 6n plana ¢ikar
(Danilin, 1993: 128-130). Buna ragmen bu yillar, Burhanizmin zayiflayip
giic kaybetmeye basladig1 ve askere alinip cepheye gonderilmek istenen
Altaylilarin buna kismen de olsa toplumsal tepki verdigi zamanlar olarak
dikkat ¢eker.

Altay Burhanizmi sonraki yillarda bu inang sisteminin bazi unsurlarini
benimseyen Karakorum siyasi olusumunu etno-milliyetgilik baglaminda
etkilemistir. Altay aydinlarimin liderleri, 6zellikle sanat¢t Coros Gurkin,
Rusya’da carlik yonetiminin yikilmasii ve ortaya ¢ikan siyasi boslugu
lehlerine kullanmak istemisler, bu amagla Altay merkezli Sibirya Tirklii-
glini i¢ine alacak Karakorum olugumunu baglatmislardir. Coros Gurkin
onderliginde 1 Temmuz 1917°de “Biysk Gorno Altay Volost Temsilcileri
Kongresi” diizenlemislerdir. Karakorum-Altay yonetimine Dr. Tiber Pet-
rov baskanlik etmistir. Burhanistlerin 6nde gelenleri, bu olusumu tamamry-
la desteklemislerdir (Danilin, 1993: 138). 1917-1918 yillarinda Burhanizm
tamamen anti devrimci bir hiiviyete blirlinmiistiir. Ortaya ¢ikan bu gelis-
meler eski, efsanevi umutlarin yeniden canlanmasina yol agmistir. Efsane-
vi bekleyise gore Amir Sanaa ortaya c¢ikacak, Ruslarla olan savasi yone-
tecek ve Altaylar1 tekrar 6zgiir kilacaktir. Amir Sanaa’nin gelisinden dnce
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ise bir lama 17 kegee (vaiz) ortaya ¢ikacak, onlar1 700 kopek takip edecek
ve nihayet Ruslarla savagmak i¢in 7.000 bahadir gelecektir. Bu ve benzeri
efsanelerle dolmus halkin i¢inde 1917 yazinda Ongiliday aymaginin Kula-
d1 koyiinde Burhanistlerin iginden Kurdan Matakov adli bir geng ortaya
¢ikar. Kendisi varlikli bir ailenin ¢gocugu olup, Tuyaktu’da kilise okulunda
okumustur. Danilin, gorgii taniklar1 ve katilimeilarla yaptigi goriigmelere
dayali olarak su bilgileri verir: Kurdan Matakov’un iddiasina gore, bir sa-
bah 12 yasindaki bir kiz gocugu gokten inerek ona bir kitap vererek soyle
demistir: “Bu kitap senin i¢in. Onu oku ve herkese ilan et. Ama kimseye
gosterme. Gosterirsen seni acimasiz bir sekilde cezalandiririm. Insanlar,
Oyrot Han’in gelis zamanimin yakin oldugunu bilmeli ...” Gordiiklerini
insanlara anlatan Kurdan’in elinde parlak brokarlara 6zenle sarilmis bir
kitap vardir. Bagka bir versiyona gore ise bu kitap, ak veya kizil donlu bir
ata binen beyaz kiirkten yapilmis palto giymis bir adam tarafindan gokten
indirilmistir. Nayman boyuna mensup Kurdan, tipki Cet’in insanlar1 Terefi
Vadisi’ne toplamasi gibi o da insanlar1 Kuladi’ya ¢agirir. Yasadiklarini in-
sanlara anlatirken aniden bayilir. Ona ardig tiitsiisii yaparlar. Uyandiginda,
biiyiik bir Carlik¢1 oldugunu duyurarak, kendisine biiytik bir yurt yapilma-
sin1, 6zel bir kaftan (aksiit ton) dikilmesini, bir baslik yapilmasini ve bir
tespih getirilmesini ister. Istekleri hizla yerine getirilir, yanina kédé¢i adi
verilen koruyucu ve yardimei gérevi goren insanlar yerlestirilir. Onun; Oy-
rot Han’1n yeni bir Onciisii, habercisi oldugu yayilmaya baglar. Kurdan, ilk
ayinini diizenler. SOylentiler yayildik¢a toplanan insanlarin sayisi da art-
maya baslar. Kurdan, Sudur ad1 verilen kitab1 okuyarak agiklamalar yapar.
Oyrot Han’1n gelecegini, biiyiik bir savasin olacagini, bunun i¢in kadmlar
dahil herkesin silahlanmas1 gerektigini sdyler (Danilin, 1993: 139). Bu ve
benzeri sekilde Oyrot Han, Sunu ve Amir Sanaa’nin dnciileri oldugunu
iddia edenler zaman zaman ortaya ¢ikar. Ellerinde kutsal kitap tasidiklarini
iddia ederler ki, bu kitaplarin sonradan Cet’in elindeki kitaplardan birinin
patates ekimiyle ilgili bir kitap ¢ikmasi gibi dini kitaplar olmadiklari, hatta
siradan Rusga kitaplar olduklari tespit edilir.

Ekim Devrimi’yle birlikte Carlik¢ilar; Ust Kan, Ongiiday, Oymon ve
Abay gibi yerlesim yerlerinde hemen her giin insanlar1 dua etmek i¢in dag-
lara gotiirmiisler, doguya (Mogolistan’a) giden yolun kutsal bir yol oldu-
gunu, batiya giden yolun (Rusya’ya) ise felaketler yolu oldugunu sdyle-
yerek insanlart Mogolistan’a gitme konusunda tesvik etmisler, bununla da
kalmay1ip Kizillarin karsisinda, Aklarin yaninda yer almalarimi istemisler-
dir. Fakat Altay daglarinda kalanlar genellikle yoksul ve ¢aresiz Altaylar
olmus, Argimay ve Manci gibi zenginler yakinda geri donecekleri umu-
duyla varliklarinin (para, ipek, su samuru kiirkleri, kiliglar, degerli giy-
siler ...) 6nemli bir kismimi topraga gdmerek Mogolistan’a kagmislardir.
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Devrimle birlikte Aklar ve Kizillarin taraflarini tutan Altaylilar arasinda
da bir miicadele baglamig, 1919°da Sovyet rejimine sempati duyan ii¢ Al-
tayli, Aklarin safinda yer alanlar tarafindan oldiiriilmiistiir. Bu ve benzeri
olaylar, genelde Altay folkloruna, 6zelde de Burhanist folklora yansimistir.
Bu yillarda Burhanistlerin toplantilar1 daha ¢ok Aklara destek veren siyasi
toplantilar mahiyetinde gecmistir. Fakat 1920°li yillarin basindan itibaren
Sovyet rejiminin Altay’da yerlesmeye baslamasiyla birlikte Burhanistler
bir taraftan Sovyet rejiminin yeni hayat sartlarina dair elestiriyi folklora
yansirken, diger taraftan bazi1 Carlik¢ilar, Sovyet rejimiyle iyi iliskiler kur-
maya calismislardir. Carlik¢1 Tonkoy Mendesev, Oyrot Ozerk Bolgesi’nin
kurulmasi vesilesiyle Karakol’da dua toreni tertip etmistir. Mogolistan’dan
geri donen Argimay gibi zenginler, yokluklarinda hayvanlarina bakip ot-
latanlara hayvanlarindan pay vermis, hatta Oblast Yiriitme Komitelerine
at strlileri bagislamak istemislerdir. 1924 yili ise Altay’da ilk Komiinist
Parti organinin kurulmasi bakimindan yalniz bolge i¢in degil, Burha-
nizm acisindan da 6nemli gelismelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
1924-1925 yillarinda “bay” adi verilen zenginlerin ellerindeki bereketli
otlaklar alinmis, bdylelikle bay sinift biiylik 6l¢iide ortadan kaldirilmis-
tir. DANILIN’e gére, bu restarosyon doneminde Burhanizm, Zaysan ve
baylarin elinde sinif miicadelesinin bir araci haline getirilmis, Carlikgilar
dualarinda Sovyet karsiti unsurlari islemeye devam etmiglerdir. Fakat di-
ger taraftan sozlii gelenek ve ona baglh unsurlarin halk {lizerindeki etkisi
test edilmeye devam eder: 1924 yilinda bir Altayli kadin, Oymon’dan Yelo
Ongiday’a carpici bir haberle gelir: Gegen yil o bolgede sdzde bir kanatl
yilan (kanatti cilan) ortaya ¢ikmistir. Bu bir savas beklentisi olarak kabul
edilir ve soylenti Carlikgilar tarafindan desteklenip yayilir. Carlik¢i Emes
Cacayev diizenledigi ayinde, boyle bir kanatli yilanin gériilmesinin ger-
cekten Ruslarla yapilacak bir savasin baslangicina isaret oldugunu, Kizil
Ordu’nun bu yilanla bag etmesinin miimkiin olmadigini séyler. 1927-1928
yillarindan itibaren bolgede agilan atdlye ve fabrikalarin geleneksel tiretim
tekniklerine uygun olmayan tarzda {iretim yaptiklari, bunun giinah oldu-
gu soylenerek bu tesisler ve liretimleri Carlikgilar tarafindan elestirilmis,
kolektif ¢iftliklerin ingasinda ormanlarin kesilmesinin Yer-Su ruhlarini ra-
hatsiz ettigi iddia edilerek engellenmeye caligilmis, aym sekilde topragin
traktdrle siiriilmesinin toprak ruhunu rahatsiz ettigi sdylenerek elestirilmis,
Sovyet gazete ve dergilerinin evlere girmesinin uygun olmadigi dillendiril-
mistir (Danilin, 1993: 144-148). 1930’1u yillarn ikinci yarisindan itibaren
ozellikle Repressiya politikalariyla birlikte Burhanizm, 1991 yilina kadar
biiyiik bir kesintiye ugramistir.

Tiri Akemci; Kurdan ve Matakov Tanasev gibi Burhanistleri arka plan-
da birakacak, Burhanistlerin liderligini iistlenecektir. Cet Celpanov heniiz
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hayattayken biitiin Carlikgilarin basi olarak ortaya ¢ikan Tiri Akemgi (ke-
lime anlami1 Diri/Canli Aksifaci/Akemci), Burhanistleri yilda iki kez top-
layip bir araya getirerek dua torenleri diizenlemis, topladig1 Carlikgilara
nasil dua edecekleri yoniinde dersler vermistir. Akemgi hakkinda Burha-
nistleri mahkemede savunan avukatlardan M. Sokolov’un, 1912-14 yillari
arasinda Altay’da eski saniklari ziyareti sirasinda durusmadaki pozisyonu-
nun aksine tespitleri ilgingtir. Sokolov; diger bazi insanlarin, 6zellikle de
Tiri Akemgi’nin, yeni dinin olusumunda gii¢lii bir el oldugunu vurgulaya-
rak Akemci’nin uzun yillar boyunca Mogolistan’da yasadigini, okuryazar
biri olarak, Budizm ve Lamaizme agina oldugunu ve Oyrotya’da (Daglik
Altay’da) Burhanizmin ortaya ¢ikisi konusunda segilmis biri oldugunu
yazmistir (Tadina, 1994: 295-96; Kos’min, 2007: 47) Aslinda Akemgi’nin,
yeni dinin ingasinda Cet Celpanov’dan daha ¢ok etkili olduguna dair go-
risler vardir. Bu nedenledir ki Sokolov, 1912-1914 gibi yakin bir tarihte
Cet’in unutulmus olmasina sasirir. Terenl Vadisi’ndeki dua toplantisina li-
derlik etmistir ama Burhanistlerin o tarihte gosterdigi performansin gergek
bir lideri oldugu iddia edilemez. Cet ve Tiri’nin 1904’ten 6nce birbirlerini
taniyip tanimadiklarina bakilmaksizin, ikincisinin Burhanist hareketin dini
bir yap1 olarak bi¢imlenmesindeki rolii ¢ok dnemlidir. Tiri, biitiin Carlik-
cilar i¢cinde sadece en yetkili ve en 6nde gelen kisi olmakla kalmayip, Cet
tutuklanip yargilandiktan sonra pratikte yeni inancin takipgilerinin sorum-
lulugunu istlenmistir. Sokolov; Tiri, Akemg¢i Burhanist din adamlarinin
bast olan Carlike1 iken Cet Celpanov, daha diisiik bir Carlike1 bile degildir,
diye yazmistir (Tadina, 1994: 301).

Tiri Akemgi; gelenekler ve eski efsaneler hakkindaki bilgisi, Altay
aristokrasisiyle ve Mogol Lamaizminin temsilcileriyle olan yakin iliskisi
nedeniyle zamanla Carlik¢ilar arasinda en yetkin kisi olmus, diger Car-
likgilar1 egitmis ve aralarindaki farkliliklar gidermeye calisarak birlesti-
rici bir konum edinmistir. Danilin tarafindan toplanan bilgilere gore Tiri
Akemgi, Burhanist sunaklara genellikle Kerel Cayik veya Altan/Altin Ca-
yik ad1 verilen bez parcalari asmay1 tercih etmistir. Fakat zaman iginde
Burhanizmin yayilmasi ve Carlik¢ilarin sayilarmin artmasi nedeniyle olu-
sumunun {izerinden heniiz 20 y1l gegmemisken Burhanizm i¢inde birbirini
tasvip etmeyen cesitli gruplar olusmaya baslamistir. Kerel Cayik’a saygi
duyanlarin yaninda Sirga Cayik, Maan1 Cayik ve Koyon Cayik’a saygi
duyan c¢esitli gruplar ortaya ¢ikmistir. Ayrica Tiri Akemgi; gorkemli ve pa-
hali kiyafetler giymis, kadinlar1 ve 6zellikle Zaysan Cerlok’un kiz1 gibi
evlenmemis zengin siniftan geng¢ kizlari ruhban sinifinin i¢ine katmistir
(Danilin, 1993: 122-123; Kosmin, 2007: 61, 115).
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Kos’min’e gore Cet’i yonlendiren, zamanin 6nde gelen Altay zenginle-
1i ve yoneticileridir: Manci Kulcin, Kiytik Elbudin, Sopok Bayinkin, Kirgiz
Samanov ve Capyak Yuduyev ... Bunlarin iginde Kirgiz Samanov; Cet igin
yeni bir yurt dikilmesini, beyaz bir manto ve sapka yapilmasini emretmistir.
Nasil dua edilecegini Cet’e 6greten de odur. Bu isimler arasinda 6zellikle
Manci Kulcin, 6nemli bir rol oynamistir. Cet’in akraba oldugu Kulcin kardes-
ler ve Elbudinler ve ¢ok sayida hayvana sahip olan diger 6nde gelen kisilerin,
Mogolistan ile gliglii baglantilar1 vardi. Bunlar, o zamanin diger zenginleri
gibi Mogolistan ile kiirk ve hayvan ticareti yapiyorlardi. Ayrica Kulcinler,
Kos-Agas lizerinden Mogolistan, Cin ve Tibet’e geyik boynuzu satist da ya-
piyorlardi (Danilin,1993: 54; Kos’min, 2007: 49-50). Bu ticaret dolayistyla
Mogolistan’a sik sik giden zengin ve yonetici Altay smifinin, Mogol Budiz-
miyle temasi ka¢inilmaz olmustur. Etnograf Karunovskaya, Kulcin ailesinin
en taninmig iiyesi olan Argimay Kulcin’in dini gergekleri ararken pek ¢ok
dilde (Cince, Japonca, Tibetge) kitaplar okudugunu ve din hakkinda Mogol
din adamlariyla tartigmalar yaptigimi kaydetmistir. (Muytuyeva, 1995: 16;
Kos’min, 2007: 51). Argimay Kulcin, sadece Mogolistan’dan degil baska
yerlerden de gesitli nesneler temin ederek Altay’a getirtmistir. Ornegin bir
“bay (zengin)” olan Taytak’a propaganda amaciyla St. Petersbug’dan bronz
bir Burhan heykeli getirttirmis, bunu sihirli bir fener gibi slayt projektoriiyle
kullanmistir (Danilin, 1993: 114; Kos’min, 2007: 50-51).

Tiri Akemgi’yle ayn1 zamanlarda ortaya ¢ikan fakat adi onun kadar
duyulmamis olsa da yeni inancin 6zellikle Ust-Kan bélgesinde yayilma-
st i¢in bilylik ¢aba gosteren bir Burhanist vaizi vardir: Kondrat Tanasev.
Tanasev, geceleri Altay kamplarim ziyaret ederek Burhanizmi anlatmigtir.
Altay Ruhani Misyonunun 1907 yilindaki raporlarindan birinde onun vaf-
tiz edilmemis Altaylara Burhanizmi vaftiz ettigi kaydedilmistir. O; sade-
ce Burhanistler arasinda degil, tiim Altaylilar arasinda “Yala Yarik” adiy-
la taninir hale gelmistir. Tanasev, 1905 yilindan itibaren biitiin Rusya’da
resmi olarak bir dini hosgorii ortaminin yaratilmasindan da cesaret alarak
misyonerlere karsi agik protestolarda bulunmus, onun bu cesur tavirlari
popiilerliginin artmasina neden olmustur. Ozellikle 12 Mayis 1907’ deki
Ust-Kan davasinda toplanan biiyiik insan toplulugundan ustaca faydalan-
mistir (Danilin, 1993: 116). Danilin’in “ustaca faydalanmak™ olarak ifa-
de ettigi Tanasev’in tavirlarin1 Potapov sahtekarlik olarak yorumlar. A.A.
Koptelov’un da Tanagev’i sahtekar olarak nitelemesi ve Tanasev’in siirekli
degisen dini tercihleri Potapov’u hakli ¢ikariyor. Tanasev, 20. yiizyilin bas-
larinda Hristiyanlig1 kabul etmis, daha sonra bu dinden ayrilarak Burha-
nizmi yaymaya c¢alismisg, 1. Diinya Savagi arefesinde tekrar Hristiyanliga
donmiis, hatta papaz olmustur. Sovyet hakimiyeti zamaninda ise dnce koy
Ogretmeni, daha sonra da sahnede Saman ayinlerini canlandiran bir ak-
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tor olarak ¢alismustir. II. Diinya Savasi 6ncesi ise Cuy Ovasi’nda ¢obanlik
yapmistir (Potapov, 2012: 330-331).

Terei Vadisi’ndeki basarisiz girisimden sonra Burhanizmin devamini
saglamak i¢in basta Kulcinler olmak iizere Altay zenginlerinin 6zellikle
Manci Kulcin’in 6ncii rol oynadigina dair baska kanitlar da vardir. 13 Ma-
yi1s 1907°de Manci ve Argimay Kulcin’le birlikte bazi zenginler ve gele-
neksel yoneticiler, topladiklart 512 imzayla yeni inancin resmen taninmast
icin Biysk’teki resmi makamlara bir dilekge sunmuslardir. Bu girisimin
altinda siiphesiz Carlik Rusya’sinda 17 Ekim 1905’te ilan edilen vicdan
Ozgiirligi ile ilgili manifesto bulunur (Danilin, 1993: 117; Tadina, 1994:
218-219; Kos’min, 2007: 57). Bu resmi tesebbiis basarili olmus olsayd1
bu elit sinif siradan Altaylilarin da destegini alarak kendilerinin ve toplu-
mun ¢ikarlarini Ruslara karsi savunma imkanima sahip olabilirlerdi. Imza
kampanyas1 toplamay1 baslatanlar, kendileri imza atmamislardir. Danilin’e
gore, girisim baslatanlarin bu tavri aslinda en basindan beri takindiklart
perde arkasinda kalma tutumlariin agik bir gostergesidir. Her seye rag-
men Burhanizmin yayilmasi organize bir sekilde devam etmis, hatta zaman
zaman direnise doniismiistiir. 1913 yilinda Burhanizmin asil teskilatlanip
yayildig1 yerler olan Obogon, Aranur, Kirlik, Yabagan ve Yukar1 Caris bol-
gelerinden 500 kisi volost sistemini protesto etmek i¢in isyan ¢ikarmis-
lardir. Bu isyanla ilgili bir misyoner raporunun disinda maalesef belge ve
bilgi mevcut degildir (Danilin, 1993:118).

Kogol-Mayman (Nayman) boyuna mensup olan Kulcin ailesi, 20. yiiz-
yilin baslarinda Altay’daki en zengin ve saygin ailelerden biridir. Argimay
Kulcin, Carlik déneminde bir zaysandi, bu geleneksel unvan kaldirilinca
volost bagkani oldu. Kendisinin bir damizlik ¢iftligi, siit isleme fabrikasi
ve diger bazi1 kiiciik igletmeleri vardi. Dolayistyla Argimay Kulcin, o do-
nem i¢in yerel endiistrinin gelismesinde 6nemli bir pay sahibi olmustur. O,
bu ticari islerinden elde ettigi kazancinin bir kismryla Altayli ¢ocuklarin
egitim alabilmesi ve aydinlanmasi i¢in okullar yaptirip, kitaplar yayim-
latmistir. Onun bu faaliyetleri, egitimi bir tekel halinde ellerinde bulundu-
ran misyonerlerle arasinin agilmasina neden olmustur (Muytuyeva, 1995;
Sertsova ,1997: 121; Kos’min, 2007: 52). Argimay Kulcin’in kardesi Man-
ct Kulcin hakkindaki anlatilar ise onun Sovyet rejimine tepki gostererek
1919°da Mogolistan’a gectigini, orada Altayli ressam Coros Gurkin (1870-
1937) ile goriistigiini, 1921°deki Mogol Devrimi’nden sonra aklint yitir-
digini ve Mogolistan’da Derbetler arasinda 61diigiinii anlatir. Manci’nin
erkek kardesi Argimay’in da gog ettigi ancak 1920’lerde Altay’a geri don-
diigii ve baskilara maruz kaldigi, siirgiinden evine donerken de dldiiriildii-
gii anlatilir (Kos’min, 2007: 53).
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Altay’da Sovyet hakimiyetinin kurulmasiyla birlikte, devrim &ncesin-
de Altaylilar1 Hristiyanliga ¢ekmeye c¢alisan Altay dini misyonunun da fa-
aliyetlerini de durdurmak zorunda kalmasi, siyasi ve dini giiciinii biiyiik
Olciide kaybetmis olan yeniden canlanmasini ve Samanizmle birlikte var-
ligin1 belli bir siire sessizce devam ettirmesini saglamistir (Potapov, 2012:
270). Boylece, Burhanizm’in etkisi 1930°1u yillara kadar 6zellikle Gliney
Altay’da devam etmistir. Onguday’da 11, Ust-Kan’da 21, Ust-Koksi’de
ise 11 olmak iizere toplam 43 Carlik¢1 bulunmaktaydi. Repressiya Done-
mi’nde ise bir¢ok Yarlike¢1 vatandaslik haklarindan mahrum edilmis ve yar-
gilanmistir. Bunlar arasinda isimleri tespit edilenler sunlardir: Kakpakov
Tospok (1872), Kergilov Poroy (1871), Saharov Koktru (1884), Babikov
Sarul (1884), Saharov Kukan (1884), Ke¢enckov Kundes (1898), Kuzyun-
tin Stime (1882), Yelkiginov Karman (1875), Mandayev Barnaul (1869),
Kazakpayev Tas (1873), Idu Nokor (Todu Kokor) (1881), Kaspin Tohtongi
(1870), Kestelev Alban (1883), Cagiryakov Anigka (1880) (Ekeyev 2014:
202-205). Fakat bu dénemde, yani 1920’li yillarin sonlariyla 1930’larda,
Kizil Oyrot gibi yerel gazetelerde Ak Caii’a bagliliklarindan pismanlik du-
yanlarin (6zellikle Carlik¢ilarin) mektuplar yayimlanmistir. Kamu mek-
tubu yazmanin genel bir politik fenomen kabul gordiigii bu yillarda, Ak
Caii’da buna dahil edilmistir (Arzytov, 2018: 44).

1930’Iu yillara gelmeden Burhanizmin halk arasinda nasil anlasilip
yorumlandigina dair Oymon bélgesinin Kisil kdyiinde yasayan ivan (Cu-
kur) Markov tarafindan 10.08.1928 tarihinde yazilmis mektubu okumakta
fayda var:

... Altaylilar ona Siit Cai der. i1k olarak Kirlik adli yerde 1904 y1linda
ilan edildi diyorlar, Cet adl1 kiginin kiz1 on iki yasindayken. Sonra Burkan
Kuday ortaya ¢ikt1 diye halk dua etti. Din bilmez cahil halk, okuma-yaz-
mast olmayan zavalli halk, kayin agaclarina bezler baglayip Burhan adi-
na dualar etti. Besledigi malin1 keserek yiyip, Oyrot dini deyip secdeye
kapandi, Siit dini deyip sevinip dua ve ibadet etti. Kirlik adli yerde iki
binden fazla kisi (topland1). Sonra bu duanin haberi Mukalay Kaan’a (Car
Nicholas) ulasti. Altay halki Oyrot dinini ortaya ¢ikardi, gidip onu basa-
rak dagitin diye beylerini gonderdi: icra memuru, gardiyan, sef, ¢cavus,
polis sefi. Bu gorevliler gelerek, birgok kdyden gelip toplanmis insanlari
yanlarina alarak toplu duay1 dagittiktan sonra o kiiciik kizla birlikte ba-
bast Cet’i hapishaneye attilar. Onlarla birlikte bir¢ok insani da. Buraya
gelen yoneticiler dua icin oraya toplanmis insanlar1 yagmaladilar. Sonra
halk korkup baska bagka yerlere dagildi.

Onceden Oymon’un insanlari, kotii bir kamlik inancina sahipti. O
dua sirasinda saman tefleri yakildi. Hala da Oymon i¢inde saman yoktur,
Carliklar var. Sonra Carliklar iyice ¢ogalip, vadilerde ve yurtlarda dualar
ettiler. Burhan adina dualar edildi, cesitli dualar sdylendi, (siradan) kisi-
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nin anlayamayacagi sozler sdylendi. Tef ¢alan kara kam, seytana uydu
(buldu). Bu kétii dini Ak Burkan lanetledi, biz de halk olarak terk ettik,
kotii ruhlari ve kanli kurbanlari terk ettik. K6tii ruhlart Tanrt Ug Kurbus-
tan lanetledi. Giines kutsandi, gilinesin seyrine dualar edildi. Geceleyin
ay kutsandi, ayin seyrine dualar edildi. Ak Burkan’a inananlarin kaderi
iyidir, Kiin Burkan’a inanan sarsilmaz bir servete sahiptir, Kiin Burkan
halkinin iyi bir kaderi vardir.

Sonra halk; koti ruhlari, putlarini, kamlarim teflerini toplayarak yakti.
O Carlik, kii¢iik kizin s6ziiyle boylece Burkan diye, ay ve giines diye, Al-
tayim yerim yurdum diye, kayin dallarini saplayip, onlara bez baglayarak
dua etti; ona Cayik denir. Dairevi diizenekler hazirlanir; ona 7agi/ denir.
Onda ardig yakilir.

Kapinin yaninda iki geng¢ kayin fidani bulunur, onlara bez baglanir,
onlara Sari Tafidak ve Ak Tafidak denir. Altay iyesinin adi Ak Taraki Bur-
kan’dir. Halkimiz onun i¢in o bizim koruyucu zirthimizdir, der. Onun ig¢ine
de tagila ardi¢ konulur, dua edilir. Katun’un {ist kisimlart Tort Stimer’dir,
yurdumuzu bir arada tutan, Altayimiz, diye dua edilir, Drbon Oyrot tore-
si, tore tutan dort Stimer denir.

Sonbaharda avlanma zamaninda Altay’a dualar edilir, bezler bagla-
nip, siit sacilir, dualar edilir. Altay’a evin icinden de disindan da dualar
edilebilir.

Baska baska yerlerin Catlik¢ilarinin dualar1 baska baskadir. Insanm
anlayamayacag1 sozleri dua seklinde 6grenen kisiye Carlik denir. Daha
once bizim cahil halkimiz higbir sey 6grenmedi, yoneticileri de 6gretme-
di. Mukalay Kaan (Car Nicholas) da hicbir sey 6gretmedi (Ekeyev, 2017:
207-210; MAE, f.15, op.1, d.41, 11.47-48)

Sonuc¢

Ak Caiy/Siit Caii (Burhanizm) inanci, 1904 yilinda Altay Tirkleri ara-
sinda ortaya cikip gelismistir. Bu inang sistemi, diinyanin degisik yerlerin-
de benzerleri goriilen nativistic movement (yerelligi canlandirma) hareketi
olarak da kabul edilebilir. Ak Cafi; Ruslara, Rus olan her seye, Hristiyanli-
ga ve Altay Samanizmine bir tepki olarak ortaya ¢ikmis olmasina ragmen
zaman i¢inde Altay Samanizmine ait bazi unsurlari tekrar biinyesine almis-
tir. Ruslara kars1 tavrin ise, 6zellikle dualarda Rusca kelimelerin yer almasi
ve Ruslara ait birgok unsurun kaginilmaz sekilde kullanilmaya baglamasty-
la birlikte zayifladigi goriiliir. Ak Cafi, Carlik Rusya’sinda misyonerler ta-
rafindan yiiriitiilen faaliyetlere bir engel olarak goriilmiis, SSCB’de ise bu
dinin taraftarlar1 etno-milliyetgilikle suclanip cezalandirilmigtir. 1930°1u
yillarda dogal gelisimi sekteye ugrayan Ak Cafi, 1991°de SSCB’nin dagil-
mastyla birlikte Altay Tiirkleri i¢in yeni kimlik insasinda énemli bir etmen
olmustur.
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Extended Summary

In the middle of May 1904, in the Ongiiday region of Altai, an extraordinary
activity occurred among the Altai Turks, or Kalmyk (Oirot after 1917) as they
were called at that time, and trade increased to almost tenfold than its normal
level. In all the streets, the Kalmyks in their traditional clothes were in a flurry of
activity, on their horses, with yellow and blue ribbons hanging from their lambskin
caps. People rushed to places where they can shop, as if they wanted to get rid of
their money as soon as possible. They were buying gunpowder, tea, food, etc., but
especially yellow and blue fabrics or yarn in these colors. Unlike just fifteen days
before, cash was circulating in the market, and local traders were baffled. This
activity continued until the afternoon of Sunday, May 23, but after that all the
Kalmyks mysteriously disappeared. Bakay likens this to the way the theater stage
quickly empties after a big show.

Why and what happened led to mysterious rumors in the nearby villages.
The Russian residents of the region were frightened and alarmed. They could not
understand why the Kalmyks had changed their sacred colors of red and white
to yellow and blue, why they had burned the sacred skins of sacrificial horses
and their Shaman drums, and why they had destroyed all the belongings, tools
and equipment that had entered their daily lives with the Russians. Rumors after
a while centered around certain reports: the god of the Kalmyks, Burhan, had
appeared to them. He was the one who had asked them to do all this. A myth was
about to become reality. Oirot Khan, the expected savior, was coming.

The Russians were concerned by this activity among the Kalmyks, and feared
that the local population would start an uprising or carry out an attack against
them. Some of them moved in panic to villages where more Russians lived, and
some placed armed guards at the entrances and exits of the villages. It didn’t take
long for the regional security forces to become aware of the situation. One of the
reasons was the legend about Shunu, a previous leader of the Altai Turks, who had
signed the agreement made during the time of Catherine II on the attachment of
the Kalmyks to Russia. It tells that Shuu would return to his people one day, just
like Oirot Han, and he will rule them again in peace and tranquility. The legends
state that Shunu would arrive “when the snows on the three peaks of the Three
Stimer (Beluha) Mountains melt”. Historical records show that the snow on one of
the summits of the Three Siimer Mountains melted in 1900, the second in 1904,
and the snows of the third one slipped. Thus, the mythological leader Oirot was
believed to appear.

The events that took place after this would lead to the emergence of the
religion known as Ak Cafi (Ak Religion) or Siit Caii (Siit Religion) by the Altai
Turks, which is known as Burhanism in the Western literature. The Altai-Sayan
peoples did not call their religion Shamanism. The term they use to express this is
the word “Cail”, which we can translate as “religion” or “religious beliefs”. V. L.
Verbitsky also gives other meanings of this term: “religion, tradition, law”. When
Burhanism emerged, the Altaians called it Ak Cafl. Shamanism was known as
Kara Cail (Black Religion) and Lamaism was known as Yellow Faith by Mongols
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and Buryats. Altai Turks call those who believe in Ak Can as Ak Cafidu.

Ak Cafi (Burhanism) was born in May and June of 1904. The events were
unfolded with the alleged experiences of Chet Chelpanov, a 33-year-old nomadic
shepherd, and his 12-year-old stepdaughter. The claims have multiple variants.
Bakay describes one of them as follows. In the steppe where the Caris River meets
the Kirlik River, two divine girls appeared to a little shepherd girl and said to her:
“Go and tell your family to leave their yurt and move to another in the dark of
the night. We will come to your yurt.” The shepherd girl returned home, but she
couldn’t say anything to anyone out of fear. When it got dark and the darkness
deepened, the little girl’s father suddenly felt a strong desire to leave his yurt as if
he had lost his mind. As soon as he left the yurt, two rainbows appeared and the
two girls who had appeared to the little girl came in. They asked why there were
Shamanic idols in the yurt and asked her to destroy them. When the little girl said
she couldn’t do that without the permission of the elders, they started to wave their
hands. Thereupon, the idols spontaneously fell into the fire and began to burn.
The newcomers asked the little girl to tell her neighbors that they must destroy
their idols too. The next day, the girl told other people what had happened but
they did not believe her and said that she was crazy. Thereupon, lightning flashed
and struck, and the girls who had appeared before came back: Believe the orders.
Those who do not believe will be punished. Destroy all your idols.” These divine
girls also said that the Altai khanate would be re-established. One person who
saw the heavenly girls here was Chet Chelpanov’s 12-year-old adopted daughter
Chugul (meaning “anger”). Filatov writes that divine beings also appeared to Chet
Chelpanov: “Chet Chelpanov says that a white horse was coming towards him,
there was a person in a white robe on the horse and two more people appeared
next to him. The first horseman began to say something to Chet Chelpanov in a
language he did not understand. The other two dismounted and roughly interpreted
the incomprehensible speech of the first horseman to Chet Chelpanov. The
mysterious horseman said to Chet that he was the head of the Oirots and that
the expected time was approaching: “You are a sinful man, but your daughter is
without sin. Through her I will convey all my further orders to the Altaians”.
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