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Bizans’ta Hacilik, Hac Merkezi ve Kutsal Tedavi: Alahan Manastir1 Uzerine
Yeni Bir Degerlendirme!
Pilgrimage, Pilgrim Center and Sacred Healing in Byzantium: A New Evaluation
on Alahan Monastery

Hiiseyin Hakan GAZIOGLU"
Oz

Hiristiyan haciligi dordiincii yiizyilda Bizans imparatorlugunun destegiyle ortaya ¢ikmis ve kisa siirede imparatorluk
boyunca her bolge ve sosyal kokenden Hiristiyanlari kutsal topraklara ¢ekmistir. Bu gelisme aym zamanda
Hiristiyanligin, Pagan kiilt ve inanglara karsi kendini varolusunu temellendirmesi baglaminda yerel kiiltlerin
Hiristiyanlastiriimasi ve Hiristiyan kutsal peyzajinin olusturulmasinda kritik bir rol oynamustir. Hiristiyan hacilig1 eski
inang ve ritlellerin Hiristiyan konsepti igerisinde yeniden sekillendigi, dini 6neminin yaninda politik, ekonomik ve
sosyal bir fenomen olarak isaretlenir. Bu agidan yerel ve bdlgesel hac merkezlerinin ortaya ¢ikmasi, bu merkezlerin
dini 6nemini gosteren ve haci ihtiyaglarinin kargilanmasi icin cesitli mimari kurulus ve tesislerin yapilmasin
beraberinde getirmistir. Hac merkezleri ¢ogu durumda manastir biinyesinde kurulmus ya da sonradan kutsal merkezler
etrafina manastirlar kurulmustur. Erken Bizans donemine iliskin bu merkezlerden biri antik Claudiopolis’te bulunan
Alahan yerlesimidir. Literatiirde Alahan Manastir1 olarak gecen yerlesim, arastirmacilar arasinda Bizans mimari
varligina iliskin oldukca tartismali konulardan biridir. Alahan’in bir hac merkezi ya da manastir olup olmadigi hala
belirsizdir. Bu agidan makalede Hiristiyan hacilig1 genel 6zellikleriyle tanitilmig, hac merkezlerinin olusumunda rol
oynayan faktorler incelenmis ve Alahan yerlesimi, mimari kuruluglar1 arasindaki mekén-iglev iligkisi ve haci hareketi
baglaminda yeniden tanimlanmaya ¢aligilmustir.

Anahtar SoézcUkler: Hiristiyan haciligi, Bizans, hac merkezi, Alahan Manastir1, Aziz kiltd, inkiibasyon.

Abstract

Christian pilgrimage arose with the support of Byzantine empire in the fourth century and soon attracted Christians
from all regions and social backgrounds throughout the empire to the holy lands. This development also played a
critical role in the Christianization of local cults and the creation of the Christian sacred landscape in the context of
which Christianity grounded its existence against Pagan cults and beliefs. Christian pilgrimage is marked as a political,
economic and social phenomenon, in addition to its religious significance, in which old beliefs and rituals are reshaped.
In this respect, the emergence of local and regional pilgrim centers has brought about the construction of various
architectural establishments and facilities that Show the religious importance of these centers and meet the needs of
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the pilgrims. Pilgrim centers were in most cases established within monasteries or later monasteries were erected
around holy centers. One of these center the early Byzantine period is Alahan settlement in ancient Claudiopolis. The
settlement, which is referred to as the Alahan Monastery in the literature, is one of the most controversial issues
regarding the Byzantine architectural existence among researchers. It is stil unclear whether Alahan was a pilgrim
center or a monastery. In this respect, in this article, Christian pilgirimage is introduced with its general characteristics,
the factors that play a role in the formation of pilgrim centers are examined, and the Alahan settlement is tried to be
redefined in the context of the space-function relationship between its architectural institutions and the pilgrim
movement.

Keywords: Christian Pilgrimage, Pilgrim center, Alahan Monastery, Saint Cult, incubation.

Giris

Hiristiyan haciligi, Erken Hiristiyan ve Bizans donemlerine iligkin problemli konulardan biridir. Bu
durum haciligin kdkeninden tanimlanmasina, Hiristiyanlik baglaminda kutsal yer kavraminin ¢ok
merkezliligine yonelik bir dizi ilgi bagmin kurulmasini gerektirir. Hiristiyan hacihigi islam’da oldugu gibi
tek bir kutsal yere yapilan ziyareti tanimlamaz ya da hacmin kutsal yolculuk sonrasinda 6zel bir statii elde
edip etmedigi belirsizdir. Kaynaklar; Filistin, Misir, Suriye, Anadolu ve Bati bolgelerinde olmak {izere
hacilarin ziyaret ettigi kiilt merkezlerinin genis gesitlilikte oldugunu gosterir. Hacilik genellikle kutsal rolik
ya da mekéna dua etmek, dokunmak ya da gérmek igin, belirli bir ritiiel dahilinde yapilan eylem ve bu amag
icin ¢ikilan yolculuk olarak tanimlanmaigtir.

Hacilik erken kaynaklarda Latince peregrinatio olarak gecer, hacit ise peregrius olarak
tanimlanmustir. Ingilizce’de haci anlamina gelen pilgrim kelimesi buradan tiiremistir (Maraval, 2002, s. 63).
Kelimenin genellikle kendi amaci icin yolculuk yapan kisi ya da yabanciy1 tanimladig1 kabul edilmistir
ancak gec antik donemde peregrius yolculuk ya da hacilik i¢in kullanilmamigtir. Smith’e goére terim siklikla
yabanci adetleri ya da aksani vurgulamis, yerel kisinin aksine yabanci bir statiiyli tanimlamistir (Smith,
2007, s. 5). Benzer sekilde dordiincii yiizy1l sonunda kutsal topraklara yolculuk yapan ispanyol hac1 Egeria,
haciligi peregriatio yerine siklikla orationis causa ve orationis gratia olarak tanmimlamistir (Bitton-
Ashkelony, 2005, s. 13). Olasilikla kelimenin hact anlami kazanmasi orta ¢aglari igeren uzun bir slirede
gergeklesmistir.

Hiristiyan haciligmin kokeni konusunda aragtirmacilar arasinda iki giiglii egilim vardir. Cogu
arastirmaci Hiristiyanlarin, Ge¢ Roma toplumunda Pagan ve Yahudilerde bulunan kutsal yerlere ziyaret
ritiielini devam ettirdigini diislinlir. Buna goére Yahudiler de Kudiis tapmagima yillik olarak ziyaretlerde
bulunurlardi. Bu acidan ilk Hiristiyanlardan itibaren kutsal yerlere ziyaret Hiristiyan ritiielinde
bulunmaktadir. Isa’nin havarilerinden Petrus ve Yuhanna Kudiis Tapinagi’na dua etmek icin gitmislerdir.
Benzer sekilde Pavlos’un Kudiis’e dini bir ziyarette bulundugu Havarilerin Isleri’nden bilinir (Maraval,
2002, s. 64). Ote yandan erken Hiristiyan yazarlari, kutsal yerlere yapilan ziyaretleri Pagan ya da Yahudi
inanc1 olarak olumsuz yorumlamistir. Ozellikle Origen ve Aleksandriyali Clemens’te Hiristiyanhigi bu
inaniglardan ayirma egilimi vardir. Buna gore kutsal tapinak Hiristiyan’in kendisidir ve belli bir yere
kutsallik atfederek, Pagan ve Yahudilerin yaptig1 gibi, tanrinin kutsalligt sinirlandirilmamalidir (Maraval,
2002, s. 64). Diger arastirmacilar Eusebios’a dayanarak haciligi Helena’nin baglattigi bir fenomen olarak
degerlendirmislerdir. Dolayisiyla Hiristiyan haciligi Blyuk Konstantinos’un kilise barisi politikasindan
sonra gelisme olanagi bulmus ve imparatorlugun Hiristiyanlagma siirecinin dnemli bir yapi tasi olarak bizzat
imparatorluk tarafindan desteklenmistir. Bu ac¢idan Hiristiyan haciligt imparatorlarin biiylik imar
projeleriyle prestijlerini gosteren kamusal vizyonlarindan, eski ibadet pratiklerinin Hiristiyanlastirildig
genis bir baglam icerisinde sekillenmistir.

Hacilik Tiirleri

Erken donemde Hiristiyan hacihig, Incil ya da kilise tarafindan desteklenmemesine ragmen dordiincii
ve yedinci ylizyillar arasinda gelismistir. Yazili kaynaklar kutsal topraklarin imparatordan yerel idareciye,
kesislerden basit cift¢iye kadar farkli sosyal koken ve gevreden hacilar1 kendine ¢ektigini gosterir. Bu hacilar
arasinda Ispanya, Britanya ve Gaul gibi imparatorluk otesinden gelen aristokratlarin yaninda cesitli
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yerelliklerden gelmis yoksul ve hasta Hiristiyanlar bulunmaktadir. Hacilik ge¢ antik donem boyunca
toplumun biitiin tabakalarinda yaygin bir fenomen olarak giderek 6nem kazanmistir. Bu ac¢idan farkli sosyal
grup tipolojilerine uygun olarak farkli hacilik gesitleri vardir. Hacilar kendi ihtiyaglarina gore; sifa bulmak,
af dilemek, dokunmak ve goérmek, tefekkiir etmek ya da ruhsal egitim almak amaciyla kutsal topraklara
ziyaretlerde bulunmuslardir. Bu durum Bizans metinlerinde hacilik kavraminin ¢ok farkli kavramlarla ifade
edilmis olmasmin nedeni olarak goriiniir. Bizans kaynaklarinda hacilik siklikla saygi ya da hiirmet
gostermekle tanimlanirken, bazi1 durumlarda 6pmek, kucaklamak ve dokunmak ya da inkiibasyona atifla
kalmak seklinde ifade edilmistir (Talbot, 2002, s. 61). Bu kavramlar kutsal yer ya da rolige iliskin saygi
gostermek, dokunarak sifa elde etmek ya da kutsalliktan ilham almak gibi haci deneyiminin farkli yonlerine
vurgu yapmaktadir. Bu agidan hacilik, hacilarin ulagmak istedikleri amaglarin hepsini kapsayan bir nitelige
sahiptir ve bunlar ayrilmaz sekilde haci deneyiminin bir pargasidir. Dolayisiyla rélige saygi gostermek, dua
etmek, dokunmak, bir gelecek tasavvuru elde etmek, ruhsal aydinlanma yasamak ya da sifa bulmak, inanca
gore haci ve kutsallik arasindan kurulan iligkinin dogrudan sonuclaridir. Kisi sadece sifa aradiginda ya da
kariyerinde basarili olmay1 dilediginde bile rolige saygi duymak, ona dua etmek ve dokunmak gibi standart
bir prosedir izlemektedir.

Geg antik donemde hac hareketi igerisinde yer alan 6nemli bir grubu kesisler ve kilise yetkilileri
olusturmustur. Manastirlarla ilgili kaynaklar, kesislerin manastir paideiasi almak ig¢in {inlii kutsal kigilerin
bulunduklar1 yerlere yolculuklar yaptigini gosterir (Bitton-Ashkelony, 2005, s. 140). Bu kisiler arasinda,
Palladius, Cassian, Rufinus, Yasli Melania, Jerome, Kapadokyali Basileios ve Nyssali Gregorios gibi
onemli azizler vardir ve geg¢ antik peyzajinda kesislerin egitim almak i¢in kutsal kisi ve yerlere gitmeleri
hacilik fenomenin 6nemli bilesenlerinden biridir. Cogu kesis kutsal yerleri gormiis, buralarda cesitli
manastir ¢evrelerinde bir siire kalmis, daha sonra manastir kurucusu olarak aziz olmustur. Benzer sekilde
Egeria, hac yolculugunda karsilastigi kesislerden bahseder. Hatta Kudiis’te tanistig1 diyakoz Martha’y1
Selevkiya’daki Aya Tekla tapmaginda tekrar gérmiistiir (Wilkinson, 1981, s. 121) Hikaye ayni zamanda
yerel kiiltlerin hacilik fenomeninin bir parcasi oldugunu gosterir. Bu acidan ¢esitli haci tipolojilerini bir
hacilik tiirli olarak fenomenin kendisinden ayirmak miimkiin olmasa da Hiristiyan haciligi merkezi ve yerel
hacilik seklinde iki ayr1 kategori altinda incelenebilir.

Merkezi Hacilik

Merkezi haciligin odak noktas1 Isa’nin hayatmin gectigi topraklar olan Filistin’dir. Bu nedenle
merkezi hacilik Isa’ya sahitlik etmek ya da dogdugu ve 6ldiigii yerleri gérmek icin daha ¢ok merak
duygusuyla giidiilenen bir hacilik seklidir. Biiyiik Konstantinos dncesinde Hiristiyanlarm Isa’nin yasadig
yerlere ziyaretlerde bulunup bulunmadigi belirsizdir ancak Filistin’in bir hac yeri olarak gelismesi
Konstantinos’un Hiristiyanligi kabul ettigi donem sonrasinda baslayan bir fenomen olarak goriiniir.
Eusebios’a gore 326 yilinda imparatorun annesi Helena Kutsal Hag¢i bulmak i¢in Filistin’e ziyarette
bulunmus, kutsal yerler tanimlandiktan sonra bu noktalar kilise ve tapinaklarla ¢evrelenmistir. Bu agidan
Helena’nin kutsal topraklara ziyareti Hiristiyan haciligi igin model olmus goriiniir. Imparatorlugun
dogusundan ve batisindan farkli uluslardan hacilar, Hiristiyan anitlariyla siislenmis kutsal topraklar1 gérmek
icin gelmistir. Hac1 hareketine iligkin ilk kayit Bordoeuxlu anonim bir hacidan bilinir. Onun 333 yilinda
kutsal topraklara yaptigi ziyaretin kayitlar1 haci rotalarmin gelisme asamasinda oldugunu gosterir
(Wilkinson, 1981, s. 5).

Konstantinos sonrasinda kutsal topraklarin imari, Melania, Paula veya Icelia gibi aralarinda zengin
leydilerin de bulundugu aristokratlarin tistlendigi bir inga faaliyeti seklinde gelismistir. Bu kisiler ¢cogu
ornekte kutsal noktalar yakinlarinda manastir kurucusu olarak rol oynamistir. Betlehem’de, Kudiis’te Zeytin
Dagi’nda ozellikle kadin banilerin kurduklari manastirlar erken doénemde hacilarin ihtiyaglarini
karsilamustir.

Kutsal yerlere iligkin ikinci biiylik imar II. Theodosios’un esi Eudokia tarafindan yapilmistir. Binns,
imparatorigenin yaklagik 20,480 pound (15 milyon altin sikke) harcadigimi soyler (Binns, 1994, s. 68).
Eudokia bu donemde Kudiis’i ve kutsal noktalarla baglantili yerleri anitlarla siislemistir. Kutsal topraklarin
Hiristiyanlastirilmasinin tamamlayici faaliyeti 1. Tustinianus doneminde (527-565) gerceklestirilmistir. Bu
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donemde Pagan ve Yahudi tapinaklar1 kapatilmis, Yahudiler, Hiristiyanligin zaferinin bir gostergesi olarak
Kudiis’ten tahliye edilmistir (Limor, 2006, s. 334). Prokopios imparatorun biiyiik bir insa faaliyetinin
pargast olarak on alt1 haci manastir1 yaptirdigindan bahseder. Buna gore Kudiis ve Jeriko arasinda hacilarin
barinma, yeme, icme ihtiyaclarini karsilamak i¢in manastirlar yapilmistir (ODB, 1991, s. 1034). Bu
manastirlar Filistin peyzajinda hac manastirlari olarak 6nemli bir manastir grubunu olugturur. Hac yollartyla
baglantili olarak hem imparatorluk destegiyle hem de 06zel patronajla yapilmig manastirlar 6zellikle
misafirhaneleri sayesinde hacilig1 her kesimden Hiristiyan’in yapabildigi bir yolculuk haline getirmistir
(Vikan, 1982, s. 7). Cogu hac manastir1 kutsal noktalara giden yollar {izerinde ortalama 35 km’de bir
yolcularin ihtiyaclarini karsilayan yol tesisi seklinde kurulmustur. Bu mesafe ayn1 zamanda bir hacinin atla
ya da yiiriiyerek bir giinde kat ettigi mesafeye gore belirlenmis goriiniir.? Diger yandan kutsal yerler
baslangicindan beri manastir hareketiyle baglantilidir. Farkli uluslardan pek cok kesis kutsal yerler
yakinlarina yerlesmis ve Hiristiyan hayirseverliginin bir geregi olarak hacilar1 agirlamistir. Hacilarin kutsal
topraklarda rehberligini kesisler yapmis ve hacilar igin 6zel liturjiler yiiriitmislerdir. Bu ayni zamanda
Filistin manastir panoramasimin olduk¢a kozmopolit karakter kazanmasimi saglamistir. Benzer sekilde
kaynaklar Filistin’e yapilan hac yolculuklarinin énemli manastir lideri ya da kutsal kisilere yonelik
ziyaretlerle birlestirildigini gosterir (Limor, 2006, s. 349). Bu tiir ziyaretler Hiristiyan haciliginin ¢ok
katmanli yapisini isaretleyen 6zelliklerden biridir.

Yerel Hacilik

Yerel hac merkezlerinin ortaya ¢ikisi hacilik fenomenin ikinci gelismesi olarak igaretlenir. Yerel
hacilik Isa’nin yagsammin gegtigi yerlerin kutsanmasindan farkli olarak martir ve aziz kiiltiiyle baglantilidir.
Martir kiiltii ikinci ve ticlincli ylizyillarin zuliim doéneminde ortaya ¢ikan bir olgudur ancak kilise barisi
politikas1 ve Hiristiyan haciligimin gelismesi martir kiiltiiniin yeni baglamlar kazanmasini saglamistir
(Patrich, 2006, s. 386). Dordiincii yiizyilda martirlerin anilmasi Hiristiyanligin kamusal ritiielinde olduk¢a
onemli bir yere sahip olmaya baglamistir. Yiizyilin sonunda martirlerin yaninda azizlerin kiiltleri de ortaya
cikmigtir. Miinzeviler ve 6nemli piskoposlar kendilerini tanr1 yolunda isteyerek sehit eden martirler olarak
sayg1 gormiislerdir. Bu durum kilise baris1 sonrasinda martir algisinin manastir kurucusu ve énemli kilise
liderlerine dogru genisledigini gosterir. Aziz kiiltiinlin ortaya ¢ikisi Akdeniz havzasi boyunca ¢ok sayida
yerel hac merkezinin gelismesini beraberinde getirmistir.

Hacilik fenomeni igerisinde ortaya ¢ikan yerel kiiltler, Hiristiyanligin kamusal ingasinin énemli bir
bilegeni olarak bilingli baglatilmis goriiniir. Bu siire¢ Helena ile baglamis ve devaminda martir ve azizler
iizerinden ortak bir Hiristiyan sosyal bellegi ya da kolektif bir an1 bilinci yaratilmasina yonelik bir kimlik
insas1 seklinde gelismistir. Bu agidan yerel kiilt merkezleri, azize saygi gostermekten, paganlara karsi
Hiristiyanligin zaferine, inanan insanlarin ruhsal ve fiziksel ihtiyaglarindan yerel ekonomilerin
canlandirilmasina kadar oldukc¢a genis bir baglama sahiptir. Bu durum besinci yiizyilda rolik kiiltiintin
yayginlagmasi ya da roliklerin taginmasiyla, sadece martir ve azizin yasamiyla ilgili yerlerin degil, roliklerin
gotliriildiigii her yerin kutsanmasmi saglamistir. Dolayisiyla ge¢ antik donemde herhangi bir kilisenin,
kdyiin ya da kentin 6nemi sahip oldugu roliklere bagli olmustur. Biitiin kentler rolik sahibi olmaya ¢alismis,
bu durum bazen gatigmalara yol agmugtir. Suriye’deki Stilit Symeon 459 yilinda 6ldiiglinde azizin rolikleri
icin tartisma ¢ikmustir. Antiochia Piskoposu rolikleri istemis fakat halk kabul etmemistir. Bunun iizerine
piskopos roliklerin alinmasi i¢in altt yiiz askerlik bir ordu gondermis, azizin bedeni Antiochia’ya
getirilmistir. Benzer sekilde imparator 1. Leo azizin roliklerinin bagkente getirilmesini istemis fakat
Antiochialilar azizin kentlerini korudugunu sdyleyerek kabul etmemislerdir (Pena, 1997, s. 129). Bu agidan
roliklere sahip olma istegi tek basina dindarliga dayali degildir. Rdlikler beraberinde hacilari da getirmistir.
Cogu yerel merkezin ekonomik ve sosyal gelisimi hacilarin gelisine, dolayisiyla roliklere baghdir. Azizin
onuruna yapilan etkinlikler cesitli tiiccar ve alicilarin bulustugu ekonomik aktiviteler seklinde

2 Limor’a gore Bordeaux’lu haci Kudiis’e 5450 km mesafeden 170 giinde gelmistir. Bu hacinin giinde ortalama 35-50
km yol kat ettigini gosterir. Bkz. Limor, O. (2006). “Holy Journey”: Pilgrimage and Christian Sacred Landscape.
Christians and Christianity in the Holy Land. Brepols. S. 332-333.
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gergeklesmistir. Pena’nin tespit ettigi gibi ruhsal fenomen sosyal ve ekonomik fenomene evrilmistir (Pena,
1997, s. 132). Bu agidan yerel kiiltler ge¢ antik donem ve Orta Cag’da ruhsal anlaminin diginda bir ekonomik
kalkinma modeli olarak dnemli bir islev tasimistir.

Geg antik donemde yerel hac merkezleri azizlerin réliklerinin bulundugu mezar ya da martyrium
yapilar1 seklinde gelismistir. Bu agidan inancin odagi kutsal kiginin mezaridir. Mezarda bulunan kemikler
ya da ¢esitli bicimlerde; elbise pargasi, kemik pargasi veya azize ait herhangi bir esyaya kadar degiskenlik
gosteren roliklerin iyilestirici ve koruyucu 6zellikleri oldugu diistiniilmiistiir. Rolikler inanca gore hastalara
sifa vermenin yaninda rdlige sahip olan kilise, kdy ya da kent i¢in koruyucudur. Erken donemde Kilikya’da
Aya Tekla, Thesalonike’de Aziz Demetrios, Myra’da Aziz Nikolaos, Chonai’de Bagmelek Mikhail,
Ephesos’ta Aziz loannes gibi tim Akdeniz’de dnemli yerel ve bolgesel kiilt merkezleri ortaya ¢ikmistir.
Bunlarin ¢ogu Orta Cag’da ortaya ¢ikan yeni kiiltlerin yaninda 6nemlerini korumaya devam etmistir. Hacilar
bu sitelere yardim, koruma ve sifa dilemek i¢in gitmislerdir.

Hac merkezleri Thessalonike Aziz Demetrios ve Myra Aziz Nikolaos® érneklerinde oldugu gibi
sonraki donemlerde manastirlara doniistiiriilmiistiir ya da yerlesimin bir tarafina manastir kurulmustur.
Gelen hacilarla ilgilenmek, agirlamak, kutsal tapinagi korumak kesislerin sorumlulugunda olmustur. Cogu
ornekte kult sahibi aziz manastir ¢evresinden gelmistir ve azizin mezart manastirda bir kurucu mezari ya da
manastir kilisesinin igerisinde mezar sapeli seklinde haciligin odak noktasini olusturmustur. Bizans sinirlari
boyunca Orta Cag’da yeni aziz kiiltleri olusmaya devam etmistir. Hagiografik kaynaklar yasarken kutsalliga
sahip olmus azizlerden bahseder. Bu kisiler manastirlar kurmus ve kendilerine haci ve miirit ¢ekmigtir.
Mougoyianni 6zellikle Giiney Italya’da hagiografinin belirli toposlar kullanarak yeni kiiltler yaratmayi
amagladigini séyler (Mougoyianni, 2018, s. 73). Benzer sekilde Anadolu’da hagiografik kaynaklar
Galesionlu Lazaros ya da Latroslu Pavlos gibi Orta Cag’da azizlesmis manastir liderlerinin kiiltlesmesinde
onemli rol oynamistir. Azizlerin manastirlar1 kutsal dag fenomeni igerisinde 6nemli hac rotalar1 olarak
gorindrler.

Kaynaklara gore Orta Cag’da hacilar1 kiilt merkezlerine ¢eken en temel sebep tedavi olma istegidir.
Temelde hac siteleri mucize yaratan rolik ya da sifali su gibi ortak 6zelliklere sahiptir. Her durumda azizin
mezarindan ya da mezar odasindaki kandilden alinan yagla gergeklestirilen tedavi biitiin kiilt merkezlerinde
vardir. Inanca gére azizin roliklerine temas etmis kutsal yagin hasta tarafindan kullanilmasi veya azizin
elbise ya da esyalarina dokunmak yani sira inkiibasyon seklinde azizin ya da sifanin riiyada goriilmesi
tedavinin geceklesmesini saglardi (Foss, 2002, s. 143). Cogu haci sifa bulmak i¢in en yakinindaki kiilt
merkezine giderken, bazi hac siteleri; termal kaynaklari bulunan Germia, Konstantnipolis’te Theotokos
Pege ve Kosmodion, Kilikya Aya Tekla ya da Thessalonike Demetrios gibi iyilestirme merkezleri olarak
linlenmistir.

Hacilikta Tedavi

Hiristiyanlar hacilik fenomeninin baglangicindan beri kutsal yerlerde sifa aramiglardir. Bu bir taraftan
Hiristiyanlik 6ncesinde Asklepios kiiltiinde goriilen doga iistii iyilestirme kurumunun Hiristiyanlikta devami
olarak goriiniir. Diger yandan dénemin algisinda ¢ogu hastaligin seytanin bedeni ele gecirmesinden
kaynaklandigina inanilmis ve azizlerin bu konuda yardimeci olacag: diislinlilmiistiir. Bu agidan hacilik
kavrami, ge¢ antik donem ve Orta Cag’da ayn1 zamanda bir saglik kurumu ya da saglik hizmeti kategorisini
olusturmustur.

Iyilestirmede inanca gére temas ve dokunma zorunludur. Aziz hayattaysa hacilara bizzat dokunarak
iyilestirmeyi gergeklestirmistir. Cogu durumda hacilar manastir kilisesinin bulundugu yerde toplanmis ve
aziz tek tek onlar1 kutsamistir (Mougoyianni, 2018, s. 74). Azizin 6liimii sonras1 ya da rolikler durumunda
gergeklesen iyilestirmelerde benzer sekilde roliklerle temas ya da bir tiir yakinlik kurulmustur. Oliim sonras1
iyilestirmelerde temelde iki yontem izlenmistir; réliklere temas etmis yag ve inkiibasyon.

8 Myra Nikolaos i¢in bkz. Otiiken, S. Y. (2005). Likya Ortagag Arastirmalar1 ve Demre Aziz Nikolaos Kazisi. Adalya.
Suna-Inan Kirag Akdeniz Medeniyetleri Arastirma Enstitlsu. S. 75.
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Kutsal Yag

Biitlin hac merkezlerinde hastaliklarin tedavisinde kullanilan ana madde kutsanmis yagdir. Yag
kandil yagi ve miir olarak iki sekilde kullanilmigtir. Kandil yaglar1 azizin mezarinin {izerinde yanan
kandilden alinan yaglardir ve siklikla bedensel sakatliklar i¢in viicudun yagla ovulmasi seklinde
kullanilmigtir. Miir ise rolikten alinan bir tiir giizel kokulu yagdir. Bu islem i¢in 6zellikle besinci yilizyildan
itibaren lahitlere yapilan 6zel hazneler kullanilmistir. Cogu 6rnekte lahit kapaginda bulunan bir delikten yag
huniyle lahdin i¢ine bosaltilmis, roliklere temas ettikten sonra lahitin altindaki bagka bir hazneden sise ya
da seramik kaplara almmustir (Hirschfeld, 1992, s. 130). Thessalonike Demetrios’ta oldugu gibi bazi
durumlarda suyla karistinnlmistir (Bakirtzis, 2002, s. 185). Miir yag oOzellikle, bobrek tasi, mide
rahatsizliklari, zehirlenme ve 6dem gibi i¢ hastaliklarin tedavisinde distan ya da igirilerek uygulanmistir
(Talbot, 2002, s. 160).

Haci1 yaglar1 hacilar tarafindan en fazla taginan ve doniiste eve gétiirilen malzeme olarak gorindar.
Hacilar seramik ya da cam ampulla veya unguentairum tipi siselerde bu yaglar1 evlerine gétiirmiistiir.
Hacilarin getirdikleri yaglar, seyahate ¢ikmaya uygun olmayan hastalar ya da haciliga gidemeyen kadinlar
icin oldukga 6nemli saglik esyasi kategorisi olusturmustur. Yag ayni zamanda haciliga ¢ikmus fakat kutsal
alana girmesi yasak olan kadinlarin da hem haci deneyimi yagamalarini hem de sifa bulmalarini saglamstir.
Kadinlar hac merkezlerine giremediklerinde yag ya da kutsal su bir erkek araci tarafindan kendilerine
ulastirilmigtir (Talbot, 2002, s. 161-164).

Inkiibasyon

Inkiibasyon Hiristiyanliktan ¢ok énce tiim Akdeniz boyunca uygulanan bir tedavi ritiielidir. Antik
Yunanistan’da Asklepios, Misir’da lsis sifa merkezlerinde yaygin olan inkiibasyon ritlielinde, hastalarin
tapmak icinde uyumasi ve riiyasinda sifaciyla karsilagsmasi seklinde tedavinin gergeklestirilmesi
amaclanmustir (Csepregi, 2010, s. 60). Antik hacilar iyilesmek icin bu {inlii sitelere gider, yikanir ve 6zel
tiitsiilenmis bir odada uyuyarak riiyasinda tanrinin ziyaretini beklerdi (Anderson, 2012, s. 29). Riiya
sonrasinda ya ani bir mucize gerceklesir ya da hasta tedavisi i¢in bir regete almis olurdu.

Kaynaklar Antik Yunan inkiibasyonunda hacit ya da hastalarin genellikle belirli bir hazirlik
asamasindan gectigini gosterir. Ayinden {i¢ giin 6nce seks yapmak, domuz eti yemek ya da dokunmak, kegi
eti ve peyniri yasaklanmistir. Bu yasaklar bolgelere gore degismekle birlikte inkiibasyon giinii hacilar beyaz
bir elbise giymis ve baslarma ¢elenk takmistir. Ardindan hacilar ya tapimak igerisinde bir yerde ya da
tapiaga ait uyumak i¢in ayrilmis bir yatakhanede yatirilmistir. Uyku sonrasinda siikran olarak tanriya bir
hayvan kurban edilmistir. Antik donemde inkiibasyon iicretli bir tedavi yontemi olarak goriiniir. Hacilar bu
islemler igin belirli miktar iicret 6demis ve tapmaga hediyeler sunmustur.*

Hiristiyanlikta inkiibasyon besinci ylizyilda aziz ve rélik kiiltiiyle baglamis goriiniir. Antik donemde
oldugu gibi Hiristiyanlikta tedavi azizin ya da melegin rilyada goriilmesi seklinde gerceklesmistir. Antik
donemde inkiibasyon sadece Asklepios ve Isis’e ait sifa merkezlerinde bulunmasina ragmen Hiristiyanlikta
hacilik fenomeniyle baglantili olarak daha genis bir kiilt alani igerisinde uygulanmistir. Diger yandan
kaynaklar inkiibasyonun iyilestirme merkezi olarak {inlenmis martir doktor, asker aziz ya da bas meleklere
adanmig hac1 merkezlerinde uygulanmasinin yaninda martir doktorlar Cosmas ve Damianos ya da Artemios
gibi azizlere adanmig anargyroi olarak bilenen tapinaklarin hastanelerle birlikte yapildigini gosterir
(Anderson, 2012, s. 30-31). Biitiin hac merkezlerinde inkiibasyon olup olmadigi belirsizdir ancak Aya
Tekla, Kosmas ve Damianos, Aziz Demetrios ya da Artemios kiilt merkezlerinde Hiristiyanlarin
inklibasyona girdikleri kaynaklardan bilinir. Bu &rneklerde hacilarin tedavi olmak amaciyla kilisede
uyuduklarma iligkin kayitlar vardir. Cogu 6rnekte uyuma alani i¢in 6zel bir yer tesis edilmemistir. Benzer

4 Antik donem inkiibasyon uygulamalari igin bkz. Ehrenheim, V. H. (2011). Greek Incubation Rituals in Classical and
Hellenistic Times. Stockholm University.
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sekilde Hiristiyan kiilt merkezlerinden gelen arkeolojik veriler bu amagla kullanilmis ayr1 bir mimari
diizenlemeyi gostermez. Hacilar kilisenin herhangi bir boéliimiinde uyumustur. Bazi 6rneklerde kilise i¢inde
bemada, sol nefte, nartekste, galeride ya da atriumda hacilar uyumustur.® Réliklere yakin olmasi agisindan
kilisede uyumak hacilar tarafindan tercih edilmis goriiniir. Suriye’de martir ya da mezar sapelinin iizerinde
inkiibasyon amacli odalarin bulunduguna iliskin kayitlar vardir (Pena, 1997, s. 147). Mezara yakin uyumak
iyilesmek icin daha avantajli goriilmiistiir. Pratsch ¢ok agir hastalarin siklikla azizin mezarma yakin
yerlestirildigini soyler. Bu kisiler genellikle yakinlari tarafindan getirilen yatalak hastalardir. Hacilar
uyumak i¢in yanlarinda hasir, silte, yastik veya bir mat getirmis ve uygun olan yere yatirilmslardir. Gece
kilise kilitlenmis ve acil ihtiyaclar i¢in bir ndbet¢i birakilmistir (Pratsch, 2013, s. 80).

Kaynaklardan kadin ve erkeklerin ayr1 yerlerde uyuduklar anlagilir. Olasilikla kadinlar igin kilisenin
galerisi ayrilmistir. Konstantinopolis’teki Kosmas ve Damianos (Kosmodion) kiltiinde gecen bir hikayede
Martha adinda bir kadin, kilisenin atriumundaki katekiimenler i¢in ayrilmig katekoumenion denilen yerde
kalmustir. Ehrenheim’e gore kilisenin atrium ve galerisine ayn1 zamanda katechoumenion denilmistir. Bu
mekanlar naosla karsilastirildiginda daha az kutsal yerlerdir (Ehrenheim, 2009, s. 259). Kosmodion kilisesi
atriumu iki kathdir ve atriumun portikolari hacilar tarafindan inkiibasyon i¢in kullanilmistir. Bagkentteki bir
diger iyilestirme merkezi Artemios ya da Vaftizci Yahya Kilisesi’nde erkekler naosun sol nefinde
uyumuslardir. Hirsizlardan korunmak i¢cin demir bir kafes icerisinde gece boyunca kilitli kalmiglardir.
Kilisenin galerisinde ise zengin bir kadin kendisine 6zel bir oda almistir (Ehrenheim, 2009, s. 263).

Hac merkezlerinde kilise i¢inde uyuma ritiielinin, inkiibasyona ayrilmig 6zel bir mekanda yapilmamis
olmasina ragmen yerlesimde ve kilisede bazi mekanlar ayn1 zamanda inkiibasyonla iliskili goriiniir. Cogu
hac merkezinde birden fazla Kkilise vardir. Bu kiliseler genellikle biiyiik boyutlu, atriumlu ve bazilari ¢ift
nartekslidir. Kilisede yer alan mezar yapilarinin iist kat ya da yanlarinda sapel ve odalarin bulunmasi hac
kiliselerinin karakteristik dzellikleri olarak goriiniir. Bu tip bir tasarim haci hareketini kolaylastirmanin
yaninda kaynaklarda inkiibasyon yapilan mekanlar olarak ge¢gmektedir. Baz1 6rneklerde atrium, heniiz
Hiristiyan olmamis ya da Yahudi hastalarm inkiibasyona girdigi yer olarak goriiniir. Baz1 hastalar hac
merkezlerinde aylarca hatta yillarca kalmistir. Uzun siire kalan hastalarin mezara yakin bulunan odalarda
kaldigina iliskin bilgiler vardir (Pena, 1997, s. 147). Benzer sekilde ¢ogu haci sitesinde vaftizhaneler 6nemli
bir yap1 kategorisi olugturmustur. Genellikle vaftizhanelerin varlig1 kisisel adanmaya iligkin bir arinma
istegi ya da ruhun yolculugunun baslangicini temsil etmesi seklinde agiklanmistir. Diger yandan hacilikta
vaftiz iyilestirici olduguna inanilan suyla armmak gibi tedavi edici bir 6zelligi de sahiptir. Ozellikle termal
suyu olan sitelerde vaftizhaneler genellikle sifali suyla iliskili olarak insa edilmistir (Ristow, 1988, s. 56).
Bu durum pratik bir nedenle iligkili goriinmesine ragmen vaftiz suyu hem ruhsal hem de bedensel
iyilesmenin baslangici igin tercih edilmis olmalidir.® Dolayisiyla ¢ogu hastaligin nedeninin seytanin bedeni
ele gecirmesi olarak diisiiniilmesi hacilikta vaftizin 6nemini gosterir. Benzer sekilde Kosmodion kilisesinin
vaftizhanesinde her cuma glinii bir hacinin uyuduguna iliskin kayitlar vardir (Ehrenheim, 2009, s. 259).
Suriye’de bulunan haci manastirlarindaki; Qalp Lozeh, Turmanin, Brad Katedrali ya da Ruweiha gibi ana
kiliselerin bat1 cephelerinin kuzey ve glineyinde karakteristik olarak ¢ok biiylik olmayan iki kule yer alir.
Arastirmacilar bu kuleleri genellikle Suriye mimarisinin bir 6zelligi seklinde degerlendirmistir. Pena,
ozellikle haci kiliselerinde goriilen bu mimari 6zelligin kadin ve erkekler i¢in ayr1 inkiibasyon mekanlari
olabilecegini onerir (Pena, 1997, s. 148).

Hiristiyan yerel kiilt merkezleri Misir’dan italya’ya Bizans topraklari boyunca genis gesitlilige sahip
onemli kamu kuruluslar olarak goriinlir. Yerlesim semasi, mimari ve topografik 6zellikler ya da azizin
kiiltiiyle iligkilin inaniglar farklilik géstermesine ragmen yerel hac tapiaklar temelde ayni karakterdedir.
Biitiin merkezlerde kutsal yag kullanimi yani sira aziz mezari yaninda uyumak seklinde uygulamalar vardir.
Bu merkezlere ait binlerce haci jetonlari, amuletler, ampullalar ¢ok sayida hacinin yerel ve bolgesel diizeyde

5 Bkz. Ehrenheim, V. H. (2009). Identifying incubation areas in Pagan and Early Christian times. (eds. Hallager, E.
and Riisager, S.). Proceedings of the Danish Institure at Athens VI. Aarhus University Press.

6 Eusebios’a gore Imparator Konstantinos hastalig1 icin kentteki sicak hamamlara gitmis, 6liimii yaklastiginda vaftiz
yani “kurtarict banyo” ile arinmaya ¢alismistir. Bkz. Pitarakis, B. (2015). Isik, su ve Acaibii’l Mahlukat, Dogaiistii Sifa
Gugleri. (ed. Pitarakis, B.). Hayat Kisa, Sanat Uzun Bizans 'ta Sifa Sanati. Pera Miizesi Yayini. S. 42-64.
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kiilt merkezlerine yolculuklar yaptigim gosterir. Incelememiz agisindan Alahan Manastir;, Anadolu’daki
erken doneme ait yerel hac merkezlerinden biri olarak goriiniir. Manastirin mimari kuruluglar1 ve
organizasyonu yerlesimin, hem Hiristiyan kutsal alanin yaratilmas1 hem de sifa merkezi fenomeni igerisinde
degerlendirilmesine olanak saglamaktadir.

Alahan Manastiri

Literatiirde Alahan Manastir1 olarak gecen Alahan sitesi Mersin iline bagli Mut ilgesi yani antik
Claudiopolis’te, Toros Daglari iizerinde oldukga korunakl bir lokasyonda yer alir. Iyi kazilmis ender Bizans
yerlesimlerinen biri olan komplekste batidan doguya dogru magara kilisesi, bazilika, vaftizhane, siitunlu yol
ve dogudaki bazilika ana yapilar1 olusturur (Sekil 1).
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1. Cave Complex 10. Tomb of Tarasis the elder
2. Forecourt 1. Shrine
3. Basilica 12. East Church
4, Upper living quarters 13. Forecourt
5. Colonnaded Walk 14. Lower Terrace Domestic structure
6. Two-Storey Building 15. Spring
7. Baptistery 16. Watercourse
8. Necropalis 17. Spring Complex, Bath and Well House
9. Tomb of Tarasis the younger

Sekil 1: Alahan Manastir1 plan. Kaynak: Gough (1985)

Alahan kazilarm ytiriiten Michael Gough’a gore yerlesim bir manastirdir ve baglangicinda yapilar,
manastirin kurucusu etrafinda bir dizi kayaya oyma magara, birbiriyle iligkili merdiven ve pasajlarla
kurulmustur (Gough, 1985, s. 12) Gough’un varsayiminda yerlesimin en batisinda yer alan genis, iki nefe
ayrilmis magara Alahan’daki ilk ibadet yeridir. Kisa siire sonra kesisler magaranin dogusuna Koca Kalesi
olarak bilinen ii¢ nefli bazilikay1 yapmislardir. Daha sonra manastirin ortasinda bir vaftizhane ve en doguda,
literatirde Meryemlik kilisesiyle birlikte ilk kubbeli bazilikalardan biri olarak gegen, dogu bazilikasi
yapilmistir. Son insa evresinde ise bat1 ve dogu bazilikalarii birbirine baglayan siitunlu, térensel bir yol
yapilmistir (Gough, 1968, s. 556-563. Benzer sekilde Bakker, manastirin magara kompleksi olarak
basladigm, ikinci asamada bazilikanin eklendigini sdyler. Ugiincii asamada ise dogu kilisesi ve vaftizhane
yapilmistir. Siitunlu yol bu iki yapiy1 birbirine baglamistir. Bunlarin diginda yerlesimde kuzey terasta
hiicreler, iki mezar yaziti, yazitlardan biri Tarasis’i misafirhane kurucusu olarak adlandirir, yerlesimin
batisinda misafirhane, bat1 bazilika ile vaftizhane arasinda ¢esitli konut yapilari, vaftizhanenin dogusunda
ise Tarasis’in mezari yer alir.
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Site arastirmacilar tarafindan genellikle bes ve altinci ylizyillara tarihlendirilmistir. Gough Alahan’1
stilistik olarak Korykos’taki Meryemlik yerlesimine benzerligi agisindan Imparator Zeno (474-491)
tarafindan yaptirildigin1 6nerir (Gough, 1985, s. 15). Baslangicinda kiigiik bir kesis grubu tarafindan
kurulmus olan yerlesim, daha sonra impatorluk destegiyle hac merkezine doniismiis goriiniir. Elton,
yerlesimin erken Bizans donemine ait oldugunu kabul etmekle birlikte, Zeno tarafindan yapildig tezine
karst ¢ikar ve Alahan’in impatorluk patronajina iligskin bir 6zellik gostermedigini sdyler (Elton, 2002, s.
153). Buna goére Alahan dekorasyonlar1 basittir ve tipik ge¢ besinci ve altinci yiizyil Isaura kiliseleri
ozelliklerini gosterir (Elton, 2002, s. 155). Hill ise, yazitta ad1 gegen Tarasis’i Imparator Zeno’nun gergek
ismi olarak 6neren Harrison’un tezinin dogru olmasi halinde, sitenin imparatorluk tarafindan finanse edilmis
olabilecegini sdyler (Hill, 1996, s. 69). Diger yandan, Hild ve Hellenkemper sitenin, Prokopios’un bahsettigi
I. lusitinianus doneminde restore edilen Apandnas’taki manastir olabilecegini belirtir. (Hild ve
Hellenkemper, 1990, s. 193). Mango’ya gore sitenin Apadnas olmast miimkiin degidir.” Benzer sekilde
Eyice Alahan yerlesiminin Apandnas manastirt olduguna iliskin goriisleri spekiilatif olarak
degerlendirmistir (Eyice, 1971, s. 92).

Yerlesim literatiirde manastir olarak gegcmesine ragmen bu konuda arastirmacilar arasinda fikir birligi
yoktur. Genellikle yerlesimin geleneksel ¢evre duvarli manastir plani1 gostermemesi, kesis yasam alani ve
trapezanm bulunamamasi yani sira belirgin bir koruyucu azizin tespit edilememesi nedeniyle manastir
olmadigma iligkin goriigler vardir. Hill Alahan yerlesimini manastir olarak degil, hac yolu iizerinde,
hacilarin ihtiyacini karsilayan dini bir tesis olarak degerlendirir. Buna gore kompleksin biiyiik bazilikal
kiliseleri ve vaftizhanesi, tesisin kesis olmayan sekiiler insanlarla iliskili olarak kurulmus bir yap1 toplulugu
oldugunu gosterir (Hill, 1994, s. 141-144). Benzer sekilde Mango, Alahan’in manastir olmadigini ve bir sifa
sitesi oldugunu soyler (Mango, 1991, s. 300).

Alahan Yerlesiminin Analizi

Degerlendirmelerimize gore Alahan yerlesimi, bolgede kutsal bir Pagan yerlesimi {izerine kurulmus
erken miinzevi yerlesimlerinden biridir. Bu agidan yerlesim olasilikla pagan kutsal yer ya da sifa
merkezlerinin Hiristiyanlastirilmasi fenomenin bir pargast olarak goriiniir. Kesisler baslangicta batidaki
magara-Kiliseyi merkez olarak kullanmis, daha sonra haci gruplari i¢in, magara kompleksinin dogusuna bati
kilisesi ve sonrasinda diger yapilar yapilmigtir. Bat1 bazilikasinin bati kapisi lentosunda bulunan krali bir
Isa kabartmasinin Evangelist sembollleri yani1 sira bas meleklerle dekore edilmesi, paganliga karsi
Hirsitiyanligin zaferini vurgular (Sheehan, 1985, s. 199). Diger yandan Bizans’ta sifa merkezleri cogunlukla
doktor azizlere ya da bas meleklere adanmistir. Bu agidan portaldaki bas melek figiirlerinin hem
Hiristiyanligin zaferini hem de sitenin sifa 6zelligini tanimlayan gorsellestirmeler oldugunu sdylemek
mimkindir.® Benzer sekilde Mango, Alahan’in, Germia’daki gibi bas meleklere adanmus bir sifa merkezi
olabilecegini sdyler (Mango, 1991, s. 300).° Bu agidan Alahan, haci rotasi iizerinde bulunan dini bir tesis
degil, sifa ozelligine sahip, yerel hac merkezlerinden biri olarak goriiniir. Ayni zamanda yerlesimin
ortasinda bulunan vaftizhanenin varligi, ruhsal arinma ve sifa kiiltiiyle iligkili olarak hac merkezlerinin
karakteristik Ozelliklerinden biridir. Diger yandan bati ve dogu bazilikalar1 arasinda bulunan siitunlu
torensel yol, haci liturjisi i¢in tasarlanmig goriiniir ve dogrudan dogu bazilikasina ulagsmaktadir. Sheehan’a
gore bat1 kilisesi kamusal, dogu kilisesi ise 6zel bir kullanima sahiptir. Cumartesi ve pazar giinleri okaristi
bati kilisesinde kutlanirken, bayram kutlamalar1 dogu kilisesinde yapilmistir (Sheenan, 1985, s. 216). Bize
gore her iki kilise de haci liturjisi i¢in kullanilmistir ve kesis kullanimina yo6nelik degildir.

7 Bkz. Mango, C. (1991). Germia: A Postcrip. JOB. Pp. 297-300.

8 Alahan bat1 kilisesi portal kabartmalar ve sifa kiiltii iliskisi i¢in ayrica bkz. Ricci, A. (2011). Alahan, Di Nuovo.
Rivista Dell’Istituto Nazionale D’Archelogia E storia Dell arte. 66. Pp. 37-48.

® Mango, 1991, s. 300. Diger yandan yerlesimin kime adandig: belirsizdir. Hild- Hellenkemper sitenin yerel aziz
Konona adanmig olabilecegini soylerken (Hild-Hellenkemper, 1990, s. 193) Hill’e gore site Tarasis’e adanmis
olmalidir (Hill, 1996, s. s. 69). Sheehan ise manastirin {iniiniin Tarasis’ten geldigini sdyler ve manastirin genislemesi
onun {iniiyle baglantilidir (Sheehan, 1985, s. 207-208).
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Alahan yerlesiminin manastir olduguna iligskin belirsizlikler bulunmasia ragmen sitenin bir lavra
yerlesimi olarak basladigi ve daha sonra kanobiona doniistiigii kazilardan anlagilir. Dahasi Alahan
Manastiri’nda miinzevi ve kanobit olarak iki kesis tiirii bulunmaktadir. Bu a¢idan manastir ayni1 zamanda
hibrit bir manastir yerlesimidir.'® Olasilikla kuzey teras etrafinda, yerlesimin disinda miinzeviler, igerde ise
kanobit kesisler yasamistir. Arastirmacilar genellikle icerde kesis yasam alani olmadigimi diisiinmiiglerdir
ancak bat1 bazilikas1 ve vaftizhane arasinda gesitli mekanlarin yer aldigi bir alan kanobit kesiglerin yagam
alan1 olarak goriiniir (Sekil 2). Bu alana girig sadece siitunlu yol {izerinden saglanir ve hacilarin kullanimina
kapali olmalidir. Kazilarda bu mekanlarin birinde {i¢ adet bicak ucu bulunmustur. Bakker’e gore burasi
mutfaktir ve olasilikla iist katt manastirin trapezasidir (Bakker, 1985, s. 134-141). Benzer sekilde alan
igerisinde suyun vaftizhaneden saglandig1 bir sarnig, agik avlu, depo ve tanimlanamayan bazi mekanlar, bu
b6lumiin manastirin disa kapali, 6zel boliimii oldugunu gésterir.

-
t

i G 1
b L B Gy & A
[ S

oo ~
o - Cmnits Wb ooy o S|

Sekil 2: Kesis yasam alan1 plan. Kaynak: Bakker (1985)

Alahan Manastir1 kesis alani, Qal’at Sem’an’daki Stilit Symeon haci merkezini hatirlatir. Symeon’da
bulunan manastir alani, hag seklindeki ani1 kilisesinin dogu ve bati kollar1 arasinda haci girigine kapali olarak
kesislere 6zel bir alan olarak tasarlanmistir (Sekil 3). Burasi trapeza, kesis yatakhanesi, mutfak ve depo gibi

10 Hibrit manastir miinzevi ve kanobit kesislerin ayn1 manastirda yasadig: bir manastir modelidir. Modern literatiirde
hibrit manastircilik Bizans manastir yasaminda onuncu yiizyilda ortaya ¢ikan bir fenomen olarak degerlendirilmistir.
Bu degerlendirme genellikle Latroslu Pavlos™un vitasina dayandirilir. Aziz miinzevi ve kanobit kesisleri ayni manastir
igerisinde iki gruba bolmiistiir. Kanobitler manastirda yatakhanede kalirken, miinzeviler manastirin farkl bir kdsesinde
hiicrelerde kalmistir. Benzer sekilde Latos Dagi’ndan gelen arkeolojik veriler, azizin manastir1 olan Stylos
Manastiri’nda lavra ve kanobion yagamina iligkin unsurlarin birarada oldugu bir mimari semanin bulundugunu gosterir
(Kirby ve Mercangdz, 1997, s. 67). Hibrit manastirlar onuncu yiizyilda ortaya ¢ikan bir gelisme olarak diisiiniilmesine
ragmen kaynaklar bu modelin daha eski oldugunu gosterir. Cogu durumda miinzevi ve kanobit yagsamin birlestirilmesi,
kanobit yagamin miinzevilik i¢in bir hazirlik evresi olarak goriilmesinin sonucu olarak gelismistir. Bu birlesimdeki
modellerin izlerini Misir’daki Shenoude manastirlarina kadar izlemek miimkiindiir. Dordiincii yiizyilda Filistin’de
lavra ve kanobionlar arasindaki iliski daha kurumsal bir organizasyona evrilmistir. Bu donemde Euthymios lavrasi ve
Theoctistus kanobionu arasinda is birligi gelismistir. Euthymios acemi kesisleri miinzevi yasam Oncesinde
Theoctistus’un kanobionuna gondermistir (Bitton-Ashkeony ve Kofsky, 2006, s. 273). Benzer bir model besinci
yiizyilda Sabas ile Theodosios manastirlar1 arasinda uygulanmigtir (Hirschfeld, 1992, s. 12). Likyali Gerasimos
Yahudiye Coli’niin iist kesimlerinde yeni bir lavra modeli kurmustur. Onun modelinde lavra hiicreleri merkezde
bulunan bir kanobionu ¢evrelemistir. Kanobionda lavra yerlesiminin hizmet ve islevleri merkezilestirilmis, kanobion
acemilerin egitim yeri olarak islkev listlenmistir (Hirschfeld, 1992, s. 13; Bitton-Ashkelony ve Kofsky, 2006, s. 273).
Benzer sekilde Palmer, Tellali Yahya ve baska tarihsel kaynaklarla birlikte Tur Abdin’deki kanobit manastirlarda
kanobit ve lavroitlerin bir arada yasadigini sdyler (Palmer, 1990, s. 87.). Alahan’da bulunan mimari sema, kuzey terasta
bulunan magara ya da kayay oyma hiicrelerde miinzevilerin, yerlesim i¢inde bati kilise ve vaftizhane arasinda bulunan
boliimde kanobit kesislerin bulundugunu gosterir. Farkli olarak Alahan Manastirt’nin hibritlesmesi yerlesimin hac
sitesi olarak geligmesi sonrasinda ortaya ¢ikmis olmalidir.
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mekanlarin bulundugu yerlesim icinde ayr1 bir boliimdiir. Kesislerin kullandigi kilise yine bu alan igerisinde
yer alir ve haci kullanimina kapalidir.
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Sekil 3: Qal’at Sem’an Symeon Manastirt. Kaynak: Boero (2015)
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Sekil 4: Qal’at Sem’an Symeon Manastir1 plan detay. Kaynak: Boero (2015)

Suriye’de bulunan hac manastirlarinda genellikle kesiglerin giinliik yagamini hacilardan izole etmek,
planlamanin bir 6zelligi olarak goriniir. Cogu ornekte kesis alani yerlesimin ayri bir noktasina
yerlestirilmistir. Benzer sekilde Symeon kutsal alanma hacilar siitunlu torensel bir yol araciligiyla
gelmislerdir. Dahasi manastir yerlesimleri icerisinde portikli mekanlar ya da yapilar1 birbirine baglayan
siitunlu yollar Suriye hac manastirlarinda sik¢a goriilen bir 6zelliktir. Bu agidan Alahan Manastiri ile Suriye
manastirciliginin yani sira Symeon manastirini yaptirdigi diisiiniilen Imparator Zeno arasinda bazi analojiler
kurulabilir. Ote yandan Alahan’daki kesis alaninda ibadet yapisinin varhigi belirsizdir. Yerlesimdeki
bazilikalar ise haci kullanimina rezerve edilmis Kkiliselerdir. Bunlardan biri, olasilikla bat1 bazilikasi,
inkiibasyon i¢in kullanilmig olabilir. Bize gore batidaki magara kompleksi miinzevi ve kanobit kesisler igin
merkez olmaya devam etmistir. Magara kilise ayni zamanda hafta sonlari miinzevilerin de ayine katildigi
manastir kilisesi olmalidir ve yerlesimin asketik karakterini gosterir. Buna bir kanit vaftizhanenin plani
gosterilebilir (Sekil 5): Hacit merkezlerinde 6zellikle Suriye geleneginde vaftizhane planlar1 kutsal alani
vurgular sekilde tasarlanmigtir. Alahan vaftizhanesi plan olarak iki nefli planlanmis, kuzey nefte hac
seklinde vaftiz havuzu yerlestirilmistir. Magara kilise benzer sekilde kismen oyularak iki nefli
diizenlenmistir (Bakker, 1985, s. 77). Bu acidan vaftizhane sitenin kutsal odagi olan magara kiliseyi
vurguluyor olabilir.
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Sekil 5: Vaftizhane plan. Kaynak: Bakker (1985)

Bati bazilikasimin giiney dogusunda yer alan pastophorium hiicresi olasilikla bir mezar ya da rolik
odasidir. Manastirin kurucusu ya da kutsal kisi buraya gomiilmiistiir. Bu durumda kesisler, magara

kilisedeki ibadet sonrast siitunlu yoldan dualarla bu mezar odasinin yanindan gecgerek, ritiiel yemek i¢in
kesis alanina donmiiglerdir (Sekil 6).

2, Alakan monagery: ground plan, iowrag the

|"|"“" ]J"'nlul FFRACTRRTY

Sekil 6: Yerlesim plani. Kaynak: Gough (1968) [Isaretler yazara ait]

Sonug

Alahan yerlesimi Anadolu’daki erken donem hac manastirlarindan biridir. Manastir temelinde Pagan
bir sifa sitesi lizerine miinzevi yerlesimi olarak baslamis ve hac merkezi olarak gelismistir. Manastir,
degerlendirmelerimize gére miinzevi ve kanobit olarak iki kesis tipinin bagli oldugu hibrit bir manastirdir.
Manastirin hibritlesmesi olasilikla yerlesimin hac merkezi olarak insa edilmesi siirecinde gerceklesmistir.
Bu nedenle hibritlik ayn1 zamanda yerlesimin geleneksel kanobitik modelden farkli tasarlanmasina yol
acmis goriiniir. Buna ragmen yerlesimin merkezinde manastirin kanobitik ¢ekirdegi bulunmaktradir. Burada
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kanobit kesisler kendi 6zel alanlaria sahip olmus ve siteye gelen hacilarla ilgilenmislerdir. Miinzeviler ise
terasta ve c¢evrede bulunan magaralarda yerlesik yasamistir. Bunun diginda yerlesim, iki Kkilisesi,
vaftizhanesi, torensel yolu ve misafirhanesi ile bir hac merkezi olarak biittin gerekli unsurlara sahip gériindr.
Cogu hac manastirinda oldugu gibi, Alahan’da birden fazla kilise vardir. Bu kiliseler, benzer sekilde haci
gruplarinin hareketine olanak saglayan biiyiik kiliselerdir ve kalabaliklarin girig-¢ikiglarii kolaylagtirmak
icin birden fazla kapisi vardir. Dolayisiyla Alahan sitesi bazi agilardan Suriye manastirciligryla sematik
benzerlikler gbsteren ama ayn1 zamanda kendi 6zgiinliigiine sahip bir hac manastiridir. Diger yandan
manastirin imparatorluk patronajiyla yapilip yapilmadigi belirsizdir. Magara kompleksi ilk kesis
yerlesimlerinin merkezini olusturken, bati1 bazilikasi manastirin hac merkezi olarak gelistigini kanatlar.
Olasilikla bat1 bazilikas1 ve misafirhane birbirlerine yakin tarihlerde yapilmistir. Vaftizhane, térensel yol ve
dogu kilisesi ise sonraki insa evresine aittir. Bu agidan eger Zeno ya da herhangi bir imparator ile iliskili bir
patronaj varsa, bu manastirin {igiincii gelisme doneminde gergeklestirilmis olmalidir. Olasilikla manastir
liturjisi bat1 bazilikasiin yapilmasindan sonra degismis, kanobitik kesisler magara kilise, rolik odas1 ve
kesis alani arasinda hareket olusturan bir ibadet rutini izlemiglerdir. Vaftizhane, siitunlu yol ve dogu
bazilikasinin yapilmasi sonrasinda bu térensel rutin degismeden devam etmis ancak yeni yapilar i¢in bos
alan gereksinimi vaftizhanenin yerlesimin ortasina yerlestirildigi bir tasarima yol agmugtir.

Cikar ¢atismasi: Yazar ¢ikar ¢atigmasi bildirmemistir.
Mali destek: Yazar bu galisma igin Kog Universitesi Suna & Inan Kirag Akdeniz Medeniyetleri Arastirma
Merkezinden (AKMED) doktora proje bursu aldigini beyan etmistir.
Etik kurul onayr: Yazar bu ¢aligmada etik kurul onayina gereksinim duymadigini beyan etmistir.
Tesekkiir: Hocam Prof. Dr. Sema Dogan ve degerli katkilarindan dolayr AKMED yetkililerine tesekkiir
ederim.
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