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RESULULLAH DONEMINDE KADIN VE KADIN EGITIMI

Sakir GOZUTOK *
Oz

Kadin, tarih boyunca en ¢ok istismar edilen ve horlanan varlik olmustur. Antik
Yunan diigtincesinden itibaren, genel olarak ¢ogu toplumlarda kadinlarin diisiik, asagi-
lik ve utang verici bir varlik oldugu diisiiniilmiistiir. Islam’dan 6nceki dsnemde kadin,
normal bir egya gibi muamele gormiis, alinip satilmistir. Hz. Muhammed (SAV)’in
yasadigr donemdeki Arap toplumunda da bu durumun devam ettigi goriilmektedir.
Kadinin toplumdaki konumunun, onun ayni zamanda degerinin de bir ifadesi oldugu
goz oniine alindiginda, Islam’in kadina verdigi degeri ortaya koyabilmek icin, onun
toplumdaki genel yerini belirlemek gerekmektedir. Egitim de bu alanlardan biri olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Bu calismada, Resulullah (S.A.V) doneminde kadinin egitim ve 6gretim alaninda
nasil yer aldig1 temel mesele olarak ele alinmaktadir. Islam’1n kadina yaklagiminin te-
melini olusturan bakis acisi, ayet, hadis ve peygamberin uygulamalarindan 6rneklerle
ortaya konulmustur.

Islam, kadinin bir insan olarak degerli oldugunu ortaya koyan yeni bir diinya
anlayisini inga etmeye baglamistir. Bu anlayisin bir yansimast da, egitim alaninda go-
rilmektedir. Resulullah (S.A.V) doneminde kadin, toplumunun her alaninda kendine
yer buldugu gibi, egitim ve 6gretim sahasinda da yer almaya baslamistir. Egitim ve
ogretimden istifade etmek adina kadin ve erkek ayirimi gozetilmemistir. Resulullah
(S.A.V), kadinlarin egitimi i¢in 6zel alanlar tahsis ettigi gibi, onlarin egitimi icin 6zel
giinlerde zaman da ayirmustir. Hz. Peygamber, egitimli kadinlart ¢esitli yerlerde go-
revlendirmis ve onlara sosyal roller vermistir.

Anahtar Kelimler: Kadin, Egitim, Ogretim, Kadin Egitimi.

*  Prof. Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Ana Bilim
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Abstract

Woman and Woman Education in the Time of Prophet
Muhammad

Women are being abused and humiliated the most in history.. Since Ancient
Greek thought, it was generally understood that woman is a creature that inferior,
worthless and a disgrace in many societies.

Women in the period before Islam, it is treated like a normal shop, it was bought
and sold. It seems that this situation also continued through the Arabian society in
which the Prophet Muhammad (Peace Be Upan Him) lived. When we consider the po-
sition of woman in society it is an indication of woman’s value and we must determine
the general position of woman in society in order to show how Islam cherishes woman.
Education appears to be one of these fields.

How woman played a role in the field of training and education in the time of
Prophet Muhammad (PBUH) is mentioned as a main topic in this study. The underl-
ying attitude and viewpoint of Islam regarding woman is presented by examples from
verses, hadiths and application of Prophet Muhammad. (PBUH)

Islam has started to build a new world sense that presents woman as valued hu-
mans. Reflection of this sense is seen in the education field. The period of the Prophet,
women found its place in all areas of society, espeically in education and training
field began to take place. No distinction was made with regard to training and educa-
tion between women and men and it’s benefit. The Prophet allocated special areas for
women’s education at the same time on special occasions he would give them undi-
vided attention. The Prophet Muhammad (Peace Be Upon Him), appointed educated
women in various places and gave them social roles.

Key Words: Woman, Education, Teaching, Woman Education

Girig

Bu caligmada, Resulullah (S.A.V) doneminde kadinin egitim ve 68retim
alaninda nasil yer aldigi, temel mesele olarak ele alinacaktir. Ancak kadinin
sosyal hayat i¢indeki genel durumu bilinmeden, onun egitim alanindaki ko-
numunun tam olarak fark edilemeyecegi gerceginden hareketle oncelikle bu
hususa da temas edilecektir.

Antik Yunan diisiiniirlerinden bazilarinin goriislerinde de ortaya konul-
dugu gibi, genel olarak ¢cogu toplumlarda kadinlarin diisiik, agagilik ve utang
verici bir varlik oldugu diisiiniilmiistiir. Kral Zalim Dionysios, Eflatun’a Iran
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yapimi uzun ve giizel kokan bir elbise hediye etmisti. Eflatun, kadinlarin el-
bisesine benzettigi bu elbiseyi giydigi takdirde algalacagini diisiinerek: “Ben
erkegim, kadin elbisesi giymek istemem” diyerek almamig; ama Aristippos
bu elbiseyi almis ve demisti ki: “Insan ne giyerse giysin erkekse yine de
erkektir.”(Montaigne, 2004: 173) Sokrates ise, erkeklerin kadinlardan iistiin
oldugunu soyle aciklar: “Dikis dikmekten, ¢orek pisirmekten, salca yapmak-
tan soz edip vaktimizi kaybetmeyelim. Kadinlar bu isi iyi becerir, bunlarda
kadinlarla yarismak giiliing olur”(Durmusoglu, 2014: 579). Kadin, bir erke-
gin hayallerini ve toplumun mitlerini siisleyen bir ikondur, ama maalesef bu
hayal perisi ger¢cek hayatta kendisine cogu zaman yer bulamaz. Cok ilgingtir
ki, Antik Yunan’da “kadin tanricalardan” gecilmez, ama asla “kadin vatan-
dag” yoktur.

Diinyanin en naif, en ince ve narin varlig1 oldugu halde en ¢ok horlanan,
zulme ve haksizliga ugrayan, istismar edilen varlik yine kadindir. Her kelime
ve ismin bir arkaplani oldugu gibi, kadin i¢in isim olarak kullanilan kelimeler
de aslinda, kadina bakis agisini ve yaklagimini ele vermektedir. Bati dilinde
kadin anlamina gelen “Femina” (Female) kelimesi, Latincedeki “Fe minus”
kelimesinden gelmektedir ki, bu da “inanct az ve itikadi zayif” anlamina
gelmektedir (Matter, 2006: 137). Bat1 insaninin inan¢ ve fikir derinliklerin-
de kadin, inan¢ meselesinde daima erkekten daha zayif olarak yer almistir.
Bat1 diinyasinin kadini zayif géren ve asagilayan bu anlayisini, dini metinler
de desteklemistir. Tevrat’ta, Hz. Adem’in “karisimin soziinii dinledigi” icin
cennetten kovuldugu ve bu yiizden yeryiiziiniin lanetlendigi anlatilmaktadir
(Eski Ahit, Tekvin, 3/17). Tevrat’a itikadi1 zayif olan Hz. Havva, seytana uy-
mus ve Hz. Adem’i de o kandirmustir; bu yiizden lanetlenerek yeryiiziine gon-
derilmislerdir.

Kadinin onurunu zedeleyen ayni anlayis, incil’de de tekrarlamir: “Ve
Adem aldanmady, fakat kadin aldanarak su¢a diigtii” (Yeni Ahit, Timoteo-
sa 1. Mektuplar, 2/14). Seytana uyan yine inanci az, itikadi zayif olan Hz.
Havva’dir, Hz. Adem’i de o yoldan ¢ikarmistir. flk suca bulasan kadin, Bati
insaninin géziinde ve inancinda ¢ogu zaman suglu bir varlik muamelesi gor-
miigtiir. Bu yiizden Yahudilerde kadinlar kutsal mekanlara sokulmamislar ve
Hiristiyanlarda da kadinlar, VIII. Henry’nin (6.1547) aldig1 bir parlamento
kararma kadar bir Incil’e dokunamamuslardir.

Hiristiyan Nasturi Mezhebinin kurucusu Nastur, miladi ikinci yiizyilin
baslarinda yasamis ve Bizans’ta patrik mevkiine kadar yiikselmistir. Hz. Isa
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ile ilgili goriisii soyledir: “Hz. Isa bizim gibi bir insandir ve insan olarak dog-
mustur. Meryem ise “eksik bir insandir.” Eksik olan insan ise ancak eksik,
yani ciizi olan bir insan dogurur. Sonra, daha 6nceki peygamberlere “gokten
inen ilahi hikmet” hadisesi meydana gelince “lahut” diger peygamberlerle bir-
lestigi gibi bu eksik insan olan Isa ile de birlesmis oldu” diyecek kadar ileri
gider (Nessar, 1999: 129). Dolayisiyla bir Peygamber olarak kabul edilen Hz.
Isa’nin kusur ve eksikligi, annesindeki eksiklige baglanmistir.

Kadinlar ile ilgili benzer goriisleri Sainte de Bossuet’in (1679-1709),
veliaht XIV. Louis’in egitimi icin kaleme aldig1 Kitab-1 Mukaddesten Cika-
rilmis Politika adli eserinde de gormekteyiz. Bossuet, sunlari yazar: “Itaat
icin yaratilan” ve “evlenerek kendilerine bir efendi secen” kadinlarin tahta
ge¢cmemeleri de son derece yerindedir” (Meri¢, 2014: 217). Daha onceki
dini geleneklerde, c¢ok evlilik kutsal metinlerin sayfalarini siislemekteydi.
Tevrat’ta Hz. Davud’a (a.s.) atfettigi “harem” kurumunu, Hz. Siileyman’in
(a.s.) li¢ yiiz cariyesinden ayr1 yedi yiiz karisinin olmasi (I. Krallar, 11/1-3)
o doneme kadar gelen dini bir anlayis1 (Garaudy, 2015: 137) ifade ediyordu.

Goriildiigii gibi Bati diinyasinin ilk fikir tohumlarinin atildigi Antik Yu-
nan anlayisindan tutun dinf metinlere kadar, kadin hakkinda olumsuz bir hava
hakimdir. Diisiincenin ¢ok canli olarak yasandigi cografyada durum boyle
iken, acaba Islam’in indigi cografyada vaziyet nasildi?

1. Islam’dan Once Araplarda Kadimin Durumu

Islam’dan 6nce bizim Cahiliye Donemi diye nitelendirdigimiz zaman
diliminde, kadimin varlig1 yalmizca erkeklere hizmet ve bazi ihtiyaclarini
gorme adina s6z konusu edilebilirdi. Kiz cocuguna sahip olmak, ¢cogu kez bir
ziil ve ayip olarak algilanirdi. Bu duruma Kur’an soyle sahitlik yapmaktadir:
“Onlardan biri kiz ile miijdelendigi zaman, dfkelenmis olarak yiizii kapkara
kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir.
Onu, asagilik duygusu icinde kalarak yaminda tutacak mi yoksa topraga mi
gomecek? Bakn ki, verdikleri hiikiim ne kotiidiir” (Nahl, 16/ 58-59). Kadinin
bir utang vesilesi olarak goriilmesi, onun hicbir deger tasimamasindan kay-
naklaniyordu. Zira O giinkii Araplara gore, ¢adirin icindeki kadin ile cadirin
diregine baglanan deve arasinda ¢ok az bir fark vardi (Gtinaltay, 1997: 119).

Cahiliye doneminde zina yaptigini agikca siirlerinde dile getiren sairle-
rin bulunmasi, zinanin mesru bir fiil olarak algilanmasini sagliyordu. Keza
baz1 erkeklerin iyi bir ¢ocuk sahibi olmak i¢in hanimini begendigi bir erkek-
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le beraber olmast i¢in ona gondermesi, fuhug ve zina algisinin toplumsal bir
kabule dayandigini gostermektedir. Medine Yahudilerinin lideri Fityan’in ve
Yemame bolgesi liderinin, her gelinin ilk gecesinde adet oldugu iizere onlar-
la zifafa girmeleri, toplumda kudret sahibi kimselerin bu tiir ahlaksizliklara
onderlik yaptiklarini ortaya koymaktadir. O donemlerden kalan bir gelenek
olarak Medine’de zina yapan kadinlar vardi. Bunlar varliklarini Islam’in ilk
giinlerinde de devam ettirmislerdi. Bunlarin kapisinda baytarlarin kapisinda
oldugu gibi isaretler vardi, bunlarin yanina ancak miisrikler ve zina yapanlar
giderlerdi (Razi, 1981: 151). Ahmed b. Hanbel, bunlarin cahiliye donemin-
deki kadinlar oldugunu soylemektedir (Hanbel, 1995: 2836; Beyhaki: 197).

Cahiliye doneminde, 6zel giinlerindeki kadinlarla ayn1 yatakta yatmamak
bir yana, ayni kaptan yemek yememek ve hatta ayn1 evde oturmamak, kadin
ugursuz saymak, kadinin kisir goriislii ve yarim akilli olduklari i¢in onlara asla
danigsmamak, bilakis muhalefet etmek (Ozdes, 2005: 59,60) gibi durumlarin
mevcut olmasi, kadina bakigin genel bir manzarasini ortaya koymaktadir.

Araplarda, kadin bir esya gibi alinip satilirdi. Selame binti Ma’kil, “cahi-
liye doneminde amcam beni getirip Hubab b. Amr’a satti” (Ibn Hacer, 2008:
479) diye ¢ok acik bir sekilde bu gercege isaret etmektedir. Para karsiliginda
almip satildigindan, bir kisi istedigi kadar kadinla evlenebilirdi. Islam nazil
oldugunda Ebu Siifyan b. Harb ile Safvan b. Umeyye nin altigar hanimlari
vard: (Ibn Hacer 2008: 230). Islam’1n ilk zamanlarinda, on kadinla evli olan-
lar bile vardi. Bunlardan biri Gaylan b. Seleme’dir. Bu zat, Taif’in fethinden
sonra iman etmisti ve cahiliye donenimde iken on kadin ile evliydi. Kur’an’in
bazi sartlar ortaya ciktiginda ez fazla dort kadinla evlenilebilecegi ruhsatini
bildiren ayetleri nazil oldugunda Resulullah (S.A.V), Gaylan b. Seleme’yi ca-
girarak hanimlarindan dort tanesini segcmesini ve digerlerini bosamasini emir
buyurmustu (Ahmed b. Hanbel, 1995: 82, 83; Hakim 1990: 209; Taberani
1985: 243; ibnu’1-Esir 1989: 43, 44).

S6z konusu donemde kadinlar da bu konuda rahat davranirlardi. Cok evli-
1igi ile meshur Ummii Harice hakkinda, “Ummii Harice 'nin nikdhindan daha
hizli” diye darb1 mesel vardi. Kirk kiisur kisiyle evlenmisti, Arap kabilelerin
hepsinden cocugu vardi. Erkekler topluluguna karisir, onlarla otururdu. Bir
erkek kendisine gelip “evlenme teklif ediyorum” deyince, o da “nikahlandim”
derdi ve zifafa girerdi (Ibn Hacer, 2008: 479, 480).
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Cahiliye Araplarinda, ¢ok evlilik yapmuis bir kisi oldiigiinde, biitiin ha-
nimlar1 da diger mallar1 gibi ogullarina miras olarak kalirdi. Varis olan kisi,
mirasi birakan babasi bile olsa, varis oldugunun bir gostergesi olarak onun ha-
nimlarindan birinin {izerine ridasim (ceketini) atarak “malina varis oldugum
gibi karisina da varisim” der ve ondan sonra kadint ister kendisine alikoy-
ma, isterse mehrini almak suretiyle bagkasina devredebilirdi (Giinaltay 1997:
119). Ciinkti cahiliye doneminde bir kisi, babasindan miras kalan tivey anne-
leriyle rahatlikla evlenebilirlerdi (Isbehani: 17, 123). Bu yiizden sahiplenmek
istedigi tivey annesini 6ncelikle se¢mek i¢in tez elden ridastyla tizerini orterdi.

Cahiliye doneminde, kadina kars1 olumsuz yaklagimin bir neticesi olarak
olen birinin terekesinden, kiz ¢ocuklarina ve giicsiiz erkeklere mirastan mal
birakilmazdi (ibn Hacer 2008: 492). Biitiin bu bilgiler, bize Islam’dan 6nceki
donemde kadinin sosyal hayatin ¢cogu alanlarinda yer almasinin miimkiin ol-
madigini, bir insan olarak sahip olmasi gereken insani haklardan dahi mahrum
edildigini acikca ortaya koymaktadir.

2. Resulullah (S.A.V) Doneminde Kadinin Durumu

Islam nazil oldugunda kadin igin ortaya konulan hak ve esaslari goren
Hz. Omer, bu degisimi su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Islam oncesinde
bizler, kadinlara hi¢ deger vermezdik. Ne zaman ki Islam geldi, Allah on-
lardan soz ettigi zaman artik onlarin da bir takum haklara sahip olduklarini
anladik” (Buhari, 1400: Libas, 31; Tefsir, 66; Miislim 1426: Talak, 32).

Arapcada kadin i¢in “nisa” kelimesi kullanilir. Nisa, “vakit olarak ge-
cikmis, sonradan gelen” anlamindadir (Ragib el-Isfehani: 749; Ibn Miinzir:
4403). Zira ilk kadin olan Hz. Havva, zaman itibariyle Hz. Adem’den biraz
gec yaratilmistir. Bu tanimlama, Islam’in kadina yaklagiminin temelini olus-
turmaktadir. Vahiy, kadinin bir insan olarak degerli oldugunu ortaya koyan
yeni bir diinya anlayisini inga etmeye baglar.

2.1. Sosyal Hayatta Kadin

Resulullah (S.A.V) doneminde kadinlar kendi yeteneklerine gore sosyal
hayatin her alaninda, 6zellikle de edebiyat ve sanatta boy gostermislerdir.
Hunsa binti Amr, sair bir kadindi. Resulullah (S.A.V), onun siirlerini istin-
sad ederdi ve siirleri Resulullah’in (S.A.V) hosuna giderdi. Kavmi ile birlikte
Resulullah’a gelip iman etti. Resulullah’a siir okudugunda ona eliyle devam
etmesi icin isaret ederek “haydi Ya Hunas” derdi (Ibn Esir: 90; Ibn Hacer
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2008: 328, 334). Hz. Omer (r.a.) hilafeti dosneminde, Hunsa’ya ve dort ¢cocu-
guna da erzak ile birlikte her birine iki yiiz dirhem para verirdi (Ibn Abdilberr,
2002: 898; ibn Esir: 91).

Farika binti Ebi Salt, cogu zaman Resulullah’in yanina gelir icinde iman
ve ahiret ile ilgili kissalardan olusan siirlerini okurdu (ibn Hacer, 2008: 84).
Kendi agabeyinin siirlerini okudugunda Resulullah (S.A.V) sdyle buyurmustu:
“Siiri iman ediyor fakat kalbi inkar ediyor.” Bunun iizerine su ayetler nazil
olmustu (ibn Hacer, 2008: 84):

“Kendisine ayetlerimizi verdigimiz hdlde, onlardan styrilip da seytanin
kendisini pegine taktig1, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin haberini on-
lara anlat.”( Araf, 7/175)

Zeynep el-Ensari, Medine’de sarki soyleyen sahabe bir bayandi (Ibn
Hacer, 2008: 442). Zeyneb’in disinda sarki soyleyen bagka kadinlar da vardi.
Kiptilerin emiri Resulullah’a (S.A.V) iki kardes cariye hibe etmisti, bunlardan
birini Resulullah (S.A.V) kendisine aldi, bu Ibrahim’in annesidir. Digerini,
yani ad1 Sirin olan1 da, Hassan b. Sabit’e verdi. Bir giin Hassan arkadaslariyla
sira halinde oturmusken Resulullah (S.A.V) yanlarina ugradi. Hassan’1n cari-
yesi Sirin, erkeklerin oturdugu halkanin arasinda sarki soyliiyordu. Bu duru-
mu goren Resulullah (S.A.V), onlara bir sey emretmedi ve onlar1 bir seyden
yasaklamadi da (Ebu Nu’aym: 3390; Ibn Esir: 178; Ibn Hacer, 2008: 510).
Furay’a binti Mu’avviz b. Afra el-Ensari, diigiinlerde def ¢alip sarki soyleme-
nin ruhsatin1 bildiren hadisi rivayet etmistir (Ibn Esir: 230; Ibn Hacer, 2008:
121).

Hz. Hatice’nin ticaretle mesgul oldugu bilinmektedir. Keza Kayletu’l-
Enmariye, Resulullah (S.A.V) déneminde ticaretle ugrasan bir kadind1 (ibn
Hacer, 2008: 150).

2.2. Meslek Sahibi Kadinlar

Kadinlar, Islam ile birlikte cesitli meslek alanlarinda boy gostermeye
baglamislardir. Bunlardan biri olan Ku’aybe binti Said el-Eslemi, gilintimiiz
ifadesiyle hemsirelik gorevini yiiriitiiyordu. Onun, Mescid-i Nebevi’de yara-
Iilart ve hastalari tedavi ettigi bir ¢adir1 vardi. Sa’d b. Muaz, Uhud Savasi’nda
yaralandiginda 6liinceye kadar Ku’aybe’nin yaninda sozii gecen ¢adirda teda-
vi gormustiir (ibn Esir: 111; Ibn Abdilberr 2002: 905; ibn Hacer, 2008: 162).
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Resulullah’mn (S.A.V) hanimlarindan olan Zeyneb deri isleyen bir
sanatkardi. Hz. Aise (r.anha), Resulullah (S.A.V), “Benden sonra sizden eli
uzun olan 6lecektir” buyurdu ve biz de zaman zaman duvara ellerimizi ko-
yar en uzun olanini bulmaya calisirdik. Zeynep (r.anha) vefat edince anla-
dik ki, “eli en uzun olan”dan kasit “en ¢ok sadaka verenmis” diye nakleder.
Resulullah’in (S.A.V) hanimlarindan Zeynep (6.20/641) bir sanatkardi, bu
yolla elde ettigi gelirin tamamini fakirlere dagitird1 (ibn Abdilberr, 2002: 905,
906; Ibn Esir: 127; Ibn Hacer, 2008: 419). Cabhiliye doneminde de “Miskin-
lerin (fakirlerin) annesi” diye bilinirdi (Ibn Abdilberr, 2002: 905). Hz. Aise
(r.a.) de, “Bizim icimizde en ¢ok eli acik olan Zeynep’ti, ¢iinkii o eliyle bir
seyler yapar ve onlar1 sadaka olarak dagitirdi” demektedir (Ibn Esir: 127; Ibn
Hacer, 2008: 420). Hz. Zeynep, derileri tabaklar ve kundura bizi ile igler ve
satard1. Bu islerinden kazandiklarint Allah yolunda sadaka olarak dagitirdi
(ibn Abdilberr, 2002: 903; Ibn Hacer 2008: 421). Hz. Zeyneb’in bu yolla bir
yilda on iki bin dirhem kazanip dagittig1 rivayet edilmistir (Ebu Nuaym: 3223;
Ibn Hacer, 2008: 422).

Abdullah b. Mesud’un hanimi Raite de sanakar oldugu, kendi eliyle
yaptiklarini satarak ailesinin gecimini sagladigina dair rivayetler mevcuttur;
ancak kaynaklarda ne is yaptig1 ifade edilmemistir. Evin harcamalarindan sa-
daka veremedigi icin tiziiliiyordu ve Resulullah’a (S.A.V) gelerek bu durumu
sormugtu. Resulullah (S.A.V) da: “Senin ¢ocuklarina nafaka olarak verdik-
lerinden sevap alirsin, onlara harca!” diye emir buyurmustur (Ebu Nuaym:
3330; Ibn Abdilberr, 2002: 908; ibn Esir: 122). Resulullah (S.A.V) dénemin-
de ve ozellikle Medine’deki kadinlarin ¢ok rahat hareket ettiklerini, Mek-
keli kadinlara nazaran daha ozgiir ve serbest olduklarin1 Hz. Omer (r.a.) su
sozlerle ortaya koymaktadir: “Biz Kureysliler, hanimlarimiza s6z gecirirdik;
Medine’ye geldigimizde hanimlarin erkeklere s6z gegirdigi bir toplulukla kar-
stlastik” (Beyhaki: Nikah, 1 H. No: 13267).

2.3. Dini ve ilmi Hayatta Kadinlar

Islam, bazi ticari iligkilerde eskiden beri sozlii olarak gergeklestirilen
iligkilerin, yazili olarak kaydedilmesini emretmekle,' yaziy1 toplum hayatinin
canli yasayan bir unsuru konumuna getirmis olmaktadir.

1 “Eyiman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu ya-
zin. Aramizda bir yazict adaletle yazsin. Yazici, Allah’in kendisine 6grettigi se-
kilde yazmaktan kacinmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde
hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup sakinsin da borg-
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Sahabeden Sifa binti Abdullah (r.anha), kadinlarin en akillilarindan ve
faziletlilerindendi. Resulullah (S.A.V) onu evinde zaman zaman ziyaret eder,
orada kaylule uykusuna yatardi. Onun evinde Resulullah’a ayirdig1 bir ya-
tak ve ortii vardi, Resulullah (S.A.V) orada yatardi. Bu yatak, Mervan onu
kendisinden alincaya kadar onun yanindayd: (Ibn Abdilberr, 2002: 915; ibn
Esir: 162). Hz. Omer, onun goriislerine bagvururdu ve onu carsiy1 denetleme
isinde gorevlendirmisti (ibn Abdilberr, 2002: 915; ibn Esir: 162; ibn Hacer
2008: 517,518). Cahiliye doneminde karinca duasi (nemle rukyesi) okurdu,
Resulullah (S.A.V) “onu Hafsa’ya da 6gret” diye emir buyurdu (Ibn Esir: 162;
Ibn Hacer, 2008: 519). Resulullah’in (S.A.V) okuma yazma bilen bu hanim
sahabeye hitaben: “Hafsa’ya yaziyr ogrettigin gibi neden nemle rukyesini 6g-
retmiyorsun?” (Ebu Davud: Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, 1995: 516; Taberant,
1985: 314; Belazuri, 1987: 661) buyurmasi, Hz. Sifa’nin Hz. Hafsa’ya yaz1
Ogrettigini ortaya koymaktadir.

Okuma yazma bilen Sifa binti Abdullah ile birlikte, hisbe teskilatinda
cars1 pazari kontrol etmekle gorevli bir bagka kadin sahabe ise, Semra binti
Nuheyk’tir. Hz. Omer déneminde bu gérevlendirmenin yapildigi séylenmek-
tedir. Semra binti Nuheyk (r.anha) de, Sifa binti Abdullah gibi sokaklar1 ge-
zer, iyiligi emreder ve kotiilikkten sakindirmaya caligirdi, ayni zamanda elin-
deki bir kirbag ile yanlis yapanlar1 aninda cezalandirird: (Taberani, 1985: 311;
Ibn Abdilberr , 2002: 1863; Ebu Nu’aym: 3369; Heysemi 1994: 428; Safedi
2000: 274).

Resulullah’in (S.A.V) gercek bir egitimci oldugu bilinen bir hakikat-
tir. Kendisinin risalet gorevi geregi her zaman evde bulunamayis1 ve Hz.
Hatice’nin erken zamanda vefat etmesi, onun ¢ocuklarinin egitiminin aksama-
masi gerekiyordu. Resulullah’in (S.A.V) azath kolesi Bereket, Resulullah’in
Hz. Hatice’den olan ¢ocuklarmin terbiyesine bakardi (ibn Esir: 90; ibn Hacer,
2008: 216).

Kadinlara da dini egitim verecek 6gretmenlere ihtiya¢ vardi. Esma
binti Yezid b. Sekin el-Ensari, bunlardan biriydi ve kadinlara hitap eder-
di (Ibn Hacer, 2008: 153). Ayn1 zamanda kadinlarin, bazen Resulullah’a
(S.A.V) gonderdikleri elgileriydi (Ebu Nu’aym: 3259; Ibn Esir: 17). Ibn Ab-
dilberr, Resulullah’in evlathigr (Ummii Seleme’nin kizi) Zeyneb binti Ebi

tan higbir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli ermeyen
veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin.” Bakara,
2/282.
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Seleme’yi “yasadigi donemin en fakih kadinlarimdand:” diye tanitmaktadir
(ibn Abdilberr, 2002: 908). Keza Ummii Derda el-Kiibra diye bilinen Ebu
Derda’nin ilk esi Hayra binti Ebi Hadrad, Resulullah (S.A.V) doneminde
kadinlarin 6nde gelenlerindendi, ibadetler konusunda en ileri goriislii olantydi.
Pek cok tabiin kendisinden ilim alip rivayet etmislerdir (Ibn Abdilberr, 2002:
951). Bu sekilde ilimde 6ne cikanlardan biri de Sa’de binti Kumame’dir. O,
kadinlarin ortasinda durup onlara imamlik yapardi ( ibn Esir: 142; ibn Hacer,
2008: 511).

Atike binti Zeyd, Hz. Omer ile evliyken ¢okca mescide giderdi. Hz.
Omer bunu hos karsilamazd: ve bunu kendisine ilettiginde Atike: “Sen beni
engellemedikce, ben mescide gitmeyi terk etmem” dedi. Hz. Omer, mescitten
men etmeyi de dogru bulmuyordu. Daha sonra Atike, Ziibeyr b. Avvam ile
evlenince, Ziibeyr onun mescide gitmesine engel oldu (Ebu Nu’aym: 3399).
Onun mescide gitmesini hos gérmeyen Ziibeyr, gece yatst namazina gider-
ken yolunun iistiine gizlenmis ve onun kendisini goremeyecegi sekilde ona
vurmus, bu hareketten dolay1 Atike artik namaza gitmemistir (Ibn Esir: 183).

Resulullah (S.A.V), 6glen namazindan sonra Sulafe Ummii Berra b.
Ma’rur’a ugramak icin Mescid’l-Hiirmet’e geldi ve burada bir ka¢ kez namaz
kildi (Ibn Hacer, 2008: 476). Resulullah’m (S.A.V) bu tiir uygulamalari, bazi
kimselerin sahip olduklari ilim veya dini gayretlerini ¢diillendirme anlamina
gelmektedir.

Bu konuda sozii toparlarken elbette ki en biiyiikk bayan 6gretmen olan
Hz. Aise’den (r.anha) soz etmek gerekir. Hz. Aise’nin tip ilmindeki mesleki
bilgisinin, sahabe arasinda saskinlik meydana getirecek derecede iyi oldugu
bildirilmektedir. Bir giin Urve (r.a.), Hz. Aise’ye hitaben:

“Ey Mii’minlerin annesi senin anlayigina sasirmiyorum,
Resulullah’in (S.A.V) hanimi ve Ebu Bekir’in kizidir diyorum.
Senin Arap tarihi ve siiri hakkindaki ilmine de sasirmiyorum,
Ebu Bekir’in kizidir; zird O, bu konuda en ¢ok ilim sahibi olan
insanlardan biridir diyorum. Fakat senin tip hakkindaki bilgi-
ne sasirtyorum, onu nereden ve nasil aldin?” diye sorar. Hz.
Aise, Urve’nin omuzlarina elini vurarak: “Resulullah (S.A.V)
Omriiniin sonuna dogru hastalanmistt. O’nun huzuruna her ta-
raftan Arap elgileri geliyordu, O’na baz1 seyler tarif ediyorlardi
ve ben de onlari ila¢ yapip veriyordum, bu sekilde 6grendim”
diye cevap verir (Ahmed b. Hanbel, 1995: 99; Hakim 1990:



SAKIR GOZUTOK * 185

319; Taberani, 1985: 183). Hz. Aige’nin ayn1 zamanda Islam’in
esaslar1 ve Arap siirinde de {iistiin bir bilgiye sahip oldugu da
bize ulasan haberler arasindadir. Bu sebeple Resulullah (S.A.V):
“Iclerinde peygamberin hanimlar1 da olmak iizere bu immetin
biitiin kadinlarinin ilmi toplansa, Aise’nin ilmi onlarin ilminden
fazla gelir” buyurmustur (Taberani, 1985: 182).

Hz. Aise, ayn1 zamanda en biiyiik muhaddislerden biridir. Kuvvetli hafi-
za ve yiiksek seviyedeki hukuk bilgisi ile Resulullah’tan (s.a.v) rivayet ettigi
toplam 2210 hadisle, en ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabenin dordiinciisii-
diir. Kendisinden de hadis nakledenlerin sayisi iki yiizden fazladir. O’nun 68-
rencilerinden en az dortte birinin bayanlardan olusmasi (Zerkesi, 2002: 33),
kendisinin bayan 6gretmen yetistirmedeki basarisinin da bir gostergesidir.

Resulullah’mn (S.A.V) saghginda, Kur’an’1 bastan sona ezberleyen tek
kadin sahabe Ummii Varaka binti Abdullah el-Ensari’dir. Bu kadin sahabe,
aym zamanda Ummii Varaka binti Nevfel (r.anha) olarak da bilinir. Resu-
lullah (S.A.V), Ummii Varaka’nin o giinlerde bastan sonra Kur’an’1 ezbere
bilen nadir insanlardan biri olmasindan, Kur’an’a olan vukufiyeti ve bilgi-
sinden dolay1 Resulullah (S.A.V), zaman zaman onu evinde ziyaret ederdi.
Resulullah’m (S.A.V) bizzat kendisi, Ummii Varaka’y1 kendi ev halkina na-
maz kilmak tizere imam tayin etmistir. Resulullah (S.A.V), bir miiddet sonra
kendisinden bir miiezzin talep eden Ummii Varaka’ya (r.anha) bir de yash
bir erkegi miiezzin olarak atamistir. Ummii Varaka, sonradan arkasinda na-
maz kilan kole ve cariyesi tarafindan sehit edilmistir (Ebu Davud: Salat, 62;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 554; Taberani 1985: 134, 135; Beyhaki: Salat, 760;
Ishak, 1991: 235; Ibn Sa’d: 457; Ibni Hacer, 1995: 489; Ibn Abdilberr, 2002:
1965).

Resulullah (S.A.V), Ummii Varaka’nin Kur’an ilmindeki bu iistiinliigiine
ve ona 0zel bir 6nem verdigini gostermek {izere, yalnizca ona has bir uygu-
lama olarak imam tayin etmistir. Bu uygulama s6z konusu kadin sahabe icin
ozel bir tercih oldugundan dolayi, bu konuda genel bir hiikiim ¢ikarilmamustir.

Kadin kuaf6rii olarak birinin bu donemde gorev yapiyor olmasi, gercek-
ten cok sastrticidir. Biisre binti Safvan, Mekke’de kuafordii ve zifafa girecek
kadinlar siislerdi (Ibn Hacer, 2008: 206).

3. Resulullah (S.A.V) Doneminde Kadin Egitimi

Resulullah (S.A.V), ilmin oniindeki dini ve cografi sinirlart kaldirdigi
gibi, cinsiyete dayali sinirlar1 da ortadan kaldirmistir. Bu donemde yapilan
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uygulamalar, bunun en giizel kanitidir. Zira bu konuda erkek ve kadin ayirimi
yapilmaksizin ilmin herkese farz oldugu® bizzat Resulullah (S.A.V) tarafin-
dan bildirilmistir. Ustelik ilmi bir kadinin talep etmesi esnasinda bu ifadenin
serdedilmesi sayani dikkattir. Ummii Kesir binti Yezid el-Ensariye (r.anha)
anlatiyor: “Ben ve kiz kardesim Resulullah’in yanina girdik ve “Ya Resulal-
lah, kiz kardesim sana bir soru sormak istiyor, fakat utaniyor” dedim. Resulul-
lah (S.A.V): “Sorsun, zira ilim talep etmek farzdir” buyurdu” (Ebu Nu’aym:
3554; Ibn Esir: 371; ibn Hacer, 2008: 489).

Bu gercekten hareketle Resulullah (S.A.V), kendisine inen ayetleri ilk
etapta etrafinda bulunan erkeklere okurdu; daha sonra kadinlardan olusan bir
topluluga okur ve sonunda vahiy katiplerine yazdirird: (Ibn Ishak, 1981: 128).
Keza bayram hutbelerinde de Resulullah’in (S.A.V), dnce erkeklere ve daha
sonra kadinlar topluluguna hitap etmeleri cokca karsilagilan uygulamalardan
biridir (Buhari, Hayiz, 6; Miislim, Iman, 34; Tirmizi, Iman, 6). Zira vahyin ve
dolayisiyla ilmin muhatab1 olmalar1 acisindan kadin ve erkek toplulugunun
hic¢ bir farki yoktur ve sorumluluklari da aynidir. Kadinlar, egitim ve ogre-
timin yalnizca erkeklere miinhasir bir olay olmadigini su tavirlartyla gayet
acikc¢a ortaya koymuglardir. Bir giin Medine’deki kadinlar Hz. Peygamber’e
(S.A.V) gelerek, “Ya Resulallah, senin sozlerini hep erkekler alip gidiyorlar.
Bize de bir giin ayir ki, o giin sana gelelim, sen de Allah’in sana ogrettigi
sevlerden bize ogretirsin” diye talepte bulununca, Resulullah (S.A.V) da on-
lara ayr1 bir giinii 6gretim icin ayrrmstir (Buhard, ilim, 35; Miislim, Birr, 47;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 421). Boylece kadinlar hi¢ ¢cekinmeden Resulullah’a
(S.A.V) gelerek kendisinden ilim 6grenmeye baslamiglardir. Kadinlarin bu
hakl: taleplerine Resulullah’in (S.A.V) olumlu cevap vermesi, kadinlarin da
ilmi elde etmede erkekler kadar 6zgiir olduklarini ortaya koymaktadir.

Islam’mn ilk giinlerinden bugiine gelinceye kadar, egitim ve 6gretimin
verildigi yerlerin en onemlisi ve stireklisi daima camiler ve mescitler olmustur.
Camilerde ¢esitli vesilelerle icra edilen vaaz ve hutbeler, bu egitimin 6nem-
li bir parcasini olusturmaktadir. Bu gelenek Miisliimanlara Resulullah’tan

2 “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir.” Tbn Mace: Mukaddime, 17; Taberant,
1985: 195. ibn Mace’de, “Ehli olmayan kimsedeki ilim; domuzlarin boynunda-
ki miicevher, inci ve altin kolye gibidir.” ziyadesi vardir. Bu hadisin senet aci-
sindan zayif oldugu ifade edilmis olmasina karsilik mana olarak sahih oldugu
sOylenmistir, baz1 ulema senet agisindan “hasen” oldugunu belirtmiglerdir. imam
Suyuti’nin bu hadisin elli ayr1 rivayet zincirini tespit ettigi ve sahih olduguna
hiikkmettigi ifade edilmektedir. Bkz: Miinavi, 1994: 353.
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(S.A.V) miras kalmistir. Hz. Peygamber (S.A.V), ¢evresinde bulunan Miis-
liimanlara genellikle Cuma ve Bayram hutbelerinde ¢esitli dini bilgileri veri-
yordu. Bu zamanlarin diginda da, cesitli vesilelerle ve belli giinlerde sahabeye
ogretimde bulunuyordu. Bu durum, bir miiddet sonra kadinlarin dikkatini cek-
mig ve onlar1 harekete gecirmistir.

Bilindigi gibi, Resulullah’in (S.A.V) en ¢ok uyguladig1 6gretim pren-
siplerinden biri de, yiiz ylize 6gretimdir. Resulullah (s.a.v), yalnizca erkek-
lere degil, bayanlara da zaman zaman ferdi ve yiiz ylize 6gretimde bulundu-
gu goriilmiigtiir. Nitekim Resulullah’in (S.A.V), Esma binti Umeys’e zorluk
aninda yapacagi duay1 dgretmesi (Ahmed b. Hanbel, 1995: 513); Resulullah
(S.A.V)’a gelerek; “Ben bir bayanim artik agirlagtim, otururken yapabilece-
gim bir sey ogret bana” diyen Ummii Hani binti Ebi Talib’e, bu halde yapa-
bilecegi menasiki 6gretmesi (Ahmed b. Hanbel, 1995: 577), Ummii Siileym’e
namazda okuyacagi dualart 6gretmesi (Hakim, 1990: 462) gibi rivayetler,
bayanlarin da istedikleri zaman ¢esitli konularda Resulullah’tan (S.A.V) yiiz
yiize ve 6zel olarak bilgi alabildiklerini gostermektedir.

Ensar kadinlarinin utanma duygusunun, onlarin ilmi 6grenmelerine engel
olmadigin1 Hz. Aise (r.anha) su sozlerle ortaya koymaktadir: “Ne mutlu en-
sar kadinlarina, onlarin hayalar: dini bilgileri dgrenmelerine engel olmazdi”
(Buhari, 1400: lim, 50; Miislim, 1426: Hayz, 13; Ebu Davud, Taharet, 122;
Ibni Mace, Taharet ve Sunenuha, 124). Ummii Siileym (r.anha) Resulullah’a
(S.A.V) gelerek rahatlikla kadinlarin ihtilam olup olamayacaklarini sorabil-
mistir (Buhari 1400: Ilim, 50). Biisre binti Safvan (r.anha), Resulullah’a gelip
elini avret mahalline vuran kadinin durumunu rahatlikla sorabilmistir (Ebu
Nu’aym: 3271). Yine bir defasinda bir kadin gelerek hayizli iken nasil te-
mizlenecegini Resulullah’a (S.A.V) sormus, Resulullah (S.A.V) O’na nasil
temizlenecegini anlatmisti. Bu cevap iizerine ayni kadin, daha detayl bir se-
kilde nasil temizlenecegini sorunca Resulullah (S.A.V) “Subhanallah” diye-
rek utancindan yiiztinti cevirmis (Siifyan b. Uyeyne, eliyle yiiziinii kapattigin
isaret etmistir), bunun iizerine Hz. Aise (r.anha) kadini yanina ¢ekerek nasil
temizlenecegini O’na anlatmisti (Buhari, 1400: Hayz, 13, 14; I’tisamu bi’s-
Siinne, 24; Miislim 1426: Hayz, 13; Ebu Davud, Taharet, 122). Dolayisiyla
insan i¢in lazim olan bilgileri 6grenmek adina, utanmanin s6z konusu olama-
yacagini kadin sahabeler bu davranislariyla ortaya koymuslardir.

Kaynaklarda da belirtildigi iizere, Islam’m ilk donemlerinde okuma yaz-
ma bilen sahabe sayisi bir hayli sinirlidir (Goziitok, 2014). Okuma yazma bilen
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cok az sayidaki sahabenin icinde baz1 kadinlar da mevcuttur. Bunlarin baginda
Sifa binti Abdullah el-Adeviyye (r.anha) gelmektedir (Ebu Davud, Tib, 18;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 372; Belazuri, 1987: 661; Ahmed Emin 1975: 141;
Yusuf Kardavi, 1985: 41; Kettani: 50, 51; Canan 1988: 433). Resulullah’in
(S.A.V) okuma yazma bilen bu hanim sahabeye hitaben: “Hafsa’ya yaziyt
ogrettigin gibi neden nemle rukyesini dgretmiyorsun? buyurmasi (Ebu Da-
vud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, 1995: 516; Taberani, 1985: 314; Belazuri,
1987: 661), Sifa’nin Hz. Hafsa’ya (r.anha) yaz1 6gretmistir, ortaya koymak-
tadir. Hz. Hafsa’ya 6gretmenlik yapan Sifa’nin disinda, ayrica Sa’d b. Ebi
Vakkas (r.a.), kendi kiz1 Aise’ye okuma ve yazma 6grettigini dolayisiyla Aise
binti Sa’d da okuma yazma bilenler arasindadir. Zira Aise binti Sa’d: “Babam
bana yaziy1 ogretti” diyerek, kendisi babasinin okuma-yazma 6grettigini acik
ifadelerle belirtmektedir (Belazuri, 1987: 658). Erkeklerin dahi ¢ok az sayida
okuma yazma bildigi bir toplumda, Ummii Giilsiim binti Ukbe (r.anha) ile (ta-
biinden) Kerime binti Mikdad gibi bazi bayanlar yaziy1 bilen kadinlar olarak
temayiiz etmektedirler (Belazuri, 1987: 661). Keza, bu donemde Fatma binti
Hattab’in okuma-yazma bilmesi imkansiz karsilanmamalidir. Zira Fatma binti
Hattab hicretten once Mekke’de oturdugunu ve vahiy heniiz inzal oluyorken,
Kur’an-1 Kerim’in bazi sahifelerin kendi yaninda yazili olarak bulundurdugu-
nu biliyoruz (Muhammed Hamidullah, 1993: 761). Bu donemde Hafsa binti
Sirin (Ibn Sa’d: 484) da on iki yaginda iken Kur’an’1 okuyanlardandi, Enes b.
Malik (r.a.) ile Ebu Aliye (r.a.) kendisine gelir, selamlagirlard1 (Ibnu’l-Cevzi
1992: 171).

Bunlarin disinda Hz. Aise (r.anha) ile Ummii Seleme (r.anha) gibi bazi
kadin sahabelerin okumay1 bildiklerini, yaziy1 ise 6grenemedikleri bildiril-
mektedir (Belazuri 1987: 662). Yukaridaki bilgiler bizlere, okuma yazma 68-
renmenin daha ¢ok ferdi ¢abalarla gerceklestigini ve bazi kadinlarin okuma-
yazmay1 6grenmek icin bu ¢abay1 ortaya koyduklarini gostermektedir. Resu-
lullah (S.A.V) doneminde mutat oldugu tizere, kadinlarin egitim ve 6gretimi
ise, daha ¢ok evlerde ve Mescid-i Nebevi’de gerceklesmekteydi.

O giiniin sartlarinda miistakil egitim kurumlarinin olmayisi, mescitleri
ogretimde merkezi bir konuma getirmistir. Buralarda, hem erkekler hem de
kadinlar egitim ve 6gretim gormekteydiler. Bize ulasan rivayetlerden, kadin-
larin vakit namazlari dahil olmak {izere Cuma ve Bayram namazlarina da sii-
rekli katildiklarini gérmekteyiz. Nitekim Ummii Sinan el-Eslemi’nin: “Bizler
Resulullah (S.A.V) ile birlikte Cuma ve Bayram namazlarina ¢ikardik” (Ibn
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Abdilberr, 2002: 1941) seklindeki rivayeti de buna agikca isaret etmektedir.
Hind binti Useyd b. Hudayr el-Ensari’nin (r.anha) anlattiklari, bayanlarin hut-
belerde ne kadar ¢ok bulundugunu gostermektedir. Hind soyle demektedir:
“Ben Kaf Suresi’ni Resulullah (S.A.V)’in hutbelerinde ezberledim. Resulul-
lah (S.A.V) bu sureyi minberde o kadar ¢ok okurdu ki, ¢ok isitmekten ez-
berlemis oldum” (ibn Sa’d: 296; ibn Esir: 413; ibn Abdilberr, 2002: 1920).
Bu da, kadinlarin Kur’an’1 ezberleyecek siklikta mescide devam ettiklerini

gostermektedir.

Resulullah’mn (S.A.V) saghiginda Mescid-i Nebevi’nin ii¢ kapisi bulun-
makta idi. (ibn Sa>d: 240) Buraya kadilarin ¢okga devam etmeleri nedeniy-
le Resulullah (S.A.V): “Keske su kapiy1 kadinlara ayirsaydik” (Ebu Davud,
Salat: 17, 54) diyerek bir kapinin bayanlara tahsisi i¢in niyetini izhar etmis-
tir. Resulullah’in (S.A.V) bu ifadelerinden, mescide gerek ibadet ve gerekse
Islam’1n esaslarii 6grenmek igin bayanlarin ¢okca geldigini ve bu durumun
onlara ayr1 bir kapiy1 tahsis ettirmeyi gerektirecek kadar sikca gergeklestigini
ortaya koymaktadir. Zira daha sonra bu ragbetin artmasi iizerine Hz. Omer
(r.a.), hilafeti doneminde s6z konusu kapiy1 sadece bayanlarin girisine ayira-
rak, erkeklerin buradan mescide girmesini yasaklamistir. (Ebu Davud, Salat:

A

17) S6z konusu kapi, giintimiize kadar “Babu’n-Nisa” olarak anila gelmistir.

Kadinlarin daha ¢ok mescitlerdeki vaaz ve hutbelerden istifade etme-
lerinden dolay1, Resulullah (S.A.V), kadinlara mescitlere gitmek istemeleri
durumunda mutlaka izin verilmesini emir buyurmustur (Buhari: Ezan, 162,
166, Cuma, 13; Miislim: Salat, 30; Ebu Davud: Salat, 53; Nesei: Mesacid,
15; ibn Mace: Mukaddime, 2; Malik: Kible, 6; Ahmed b. Hanbel 1995: 122,
134, 194). Ummii Atiye, Resulullah’in (S.A.V) kadinlar1 6zel giinlerinde bile
olsa, Bayram giinlerindeki hutbeleri dinlemeye gelmelerini emrettigini bildir-
mektedir (Miislim: Salatu’l-Ideyn, 1; Buhari, 1400: Hayz, 23; I’deyn, 12, 20;
Hacc, 81; Tirmizi: Cuma, 36; Darim1 2000: Salat, 223 H. No: 1650; Mervezi
1991: 209, H. No: 2340). Bir defasinda Resulullah’mn (S.A.V) hanimi Ummii
Seleme, evinde saclarini bir bayana taratirken, Resulullah’in (S.A.V) minber-
den: “Ey insanlar....” diye hitap etmeye basladigin1 duyunca, sagini tarayan
kadina: “Birak, sonra tararsin” der. Kadin: “O, erkekleri ¢agiriyor, kadinlar
cagirmiyor” dediginde, Ummii Seleme’nin “ben de insanim” diye cevap ver-

mesi ve Resulullah (s.av.)’1n konugmasini dinlemeye gitmesi, (Miislim: Feda-
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il, 9; Ahmed b. Hanbel, 1995: 422)3 bayanlarin da erkekler gibi, mescitteki
sohbetlerden istifade ettigini gostermektedir.

Resulullah (S.A.V), mescitte egitim ve 6gretim esnasinda ¢ogu zaman er-
kekler arasinda ayakta durarak 6gretimde bulunurdu (Ahmed b. Hanbel, 1995:
416). Resulullah (S.A.V), erkek ve bayanlarin bu isten ayni1 derecede istifa-
de etmelerini saglamak bakimindan, bazen erkekler ile kadinlarin saflarinin
arasinda durur (Taberani, 1985: 16), bazen de ihtiya¢ duydugunda, dogrudan
kadinlarin arasinda ayakta durarak hitabetini siirdiirtirdii (Ahmed b. Hanbel,
1995: 590; Taberani, 1985: 243). Mescitte kadinlar daha cok erkeklerin arka-
sinda saf tutarak namaz kilarlar ve bu sekilde Resulullah’in (S.A.V) sohbet-
lerini dinlerlerdi (Ibn Sa>d: 296). Bu sikca rastlanan bir durumdur (Buhar:
Ezan, 152, 157, 162, 164; Ebu Davud: Salat, 146; Nesei: Sehv, 77). Kadinla-
r1n, istisnai bazi durumlarda erkeklerin arasina karistiklari da olurdu (Ahmed
b. Hanbel, 1995: 502; Hakim 1990: 384).

Kadinlar Suffasi (Suffetu’n-Nisa)

Suffa’nin kelime manasi, bir platform seklinde, yiiksek bir yer demektir.
Buna gore, Mescid-i Nebevi’de namaz kilinan mekana bitigik, fakat ondan
ayr1 bir yer vardi (Muhammed Hamidullah, 1984: 74). Suffa olarak egitim
ve ogretime tahsis edilen yer burasiydi. Bilahare kiblenin Kabe’ye tahvilin-
den sonra Resulullah’in (S.A.V) mescidin kuzey tarafinda kalan duvarlarinin
listiine tavan yapilmasini emretmesinden sonra, burasi yeniden diizenlenerek
sonradan ¢ok meshur olan “Suffa” olarak kullanilmistir (Muhammed ilyas
Abdulgani, 1997: 44). Mescidin sofasin1 Resulullah (S.A.V), Medine’de
kimsesi olmayan ve barinma yeri bulunmayan Sahabeye tahsis etti ve ayn
zamanda burada kalanlara 6zel bir egitim ve ¢gretim programi uygulamaya
bagladi. Boylece ciddi manada ilk IslAm “iiniversitesi” kurulmus oluyordu
(Muhammed Hamidullah, 1993: 768; Kocyigit, 1981: 18). S6z konusu Suffa,
erkeklerin egitim ve 6gretimine tahsis edilmisti. Ancak baz1 sahih kaynaklar-

3 Taberani’deki rivayet biraz farklilik gostermektedir. Ummii Seleme (r.anha)’dan
yapilan s6z konusu rivayet soyledir: “Resulullah (S.A.V)’a ‘Erkeklerin Kur’an
hakkinda diistindiikleri gibi biz niye diisiinmiiyoruz’ dedim. Bir giin saclarimi
tarayip baglarken, Resulullah (S.A.V)’1n minberden (Kur’an) kiraatini isittim ve
hiicremden ¢iktim, hurma agaci(ndan olan diregi)n yaninda dinleyeme koyul-
dum. Resulullah (S.A.V) minberde iken soyle diyordu: ‘Ey imlan edenler, Allah
kitabinda soyle buyuruyor: Muhakkak ki miisliiman erkekler ve miisliiman kadin-
lar, mii’min erkekler ve mii’min kadinlar...” (Taberani, 1985: 294, 298, 299).
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dan Resulullah’in (S.A.V), bayanlarin da egitim ve 6gretimde bulunduklari
ozel bir mekan olan ve “Suffetu’-Nisa” diye bilinen bir yeri tahsis ettigini de
tespit etmis bulunuyoruz.

Bazi hadis kaynaklarinda Mescid-i Nebevi’de kadinlara ait bir Suffa’nin
bulundugunu agikga ifade eden rivayetler mevcuttur. Ozellikle pek ¢ok sag-
lam hadis kaynaklardan gelen rivayetlerde, bu husus ¢ok belirgin bir sekilde
tasrih edilmektedir. Cogu kaynaklarimizin aktardig: bir rivayete gore, bir kisi
Kadinlar Suffasi’nda bulunan ii¢ dirhem degerindeki bir kalkani caldigindan
dolay1 eli kesilmistir ( Ebu Davud: Hudud, 11; Nesei: Kat’u’s-Sarik, 8; Ah-
med b. Hanbel, 1995: 399; Beyhaki: Sirkat, 48, H. No: 17169; Ebu Avane,
1998, Hudud, 16). Dolayistyla bu rivayetten, mescidin i¢inde bulunan Kadin-
lar Suffasi’nin bazi emanetlerin birakilacag: sekilde etrafinin cevrili oldugu
anlasilmaktadir.

Bir bagka rivayette, el-Ka’ka’ b. Hadrad adindaki Sahabinin hanimi
Bukayra’dan yapilan bir nakilde, kadinlara ait bir suffanin bulunduguna dair
slipheye yer birakmayacak derecede agik ifadelere yer verilmektedir: “Ben
Kadinlar Suffasi’nda oturmugken, Resulullah’1 (S.A.V) sag eliyle isaret ede-
rek hutbe verirken gordiim...” (Ahmed b. Hanbel 1995: 523; Taberani, 1985:
204). Bu rivayetten Mescid-i Nebevi’nin erkeklere tahsis edilen ve c¢ok iyi
bilinen “Suffa” diye adlandirdigimiz meshur mekandan ayri olarak, ayrica
kadinlara ait bir Suffa’nin da varlig1 agikca anlasilmaktadir. Burada oturan
kadinlarin, bulunduklar1 yerden Resulullah’t cok rahat gorebildikleri de anla-
stlmaktadir.

Keza Taberani’de, “Sabah namazi vaktinde, oradakilerin namaza dura-
caklart esnada Resulullah’in (S.A.V) kizi Zeyneb’in Kadinlar Suffasi’ndan
cikarak: “Ey insanlar, ben Ebu’l-As b. Rebi’i kendime iicretli tuttum” dedigi”
(Taberani, 1985: 430) seklindeki rivayet de, ayrica kadinlara ait bir suffanin
bulundugunu teyit eden bir bagka nakildir.

Boylece Mescid-i Nebevi’de tipki erkeklerin barindigr Suffa gibi, kadin-
lara mahsus ayr1 bir Suffa’nin varligini stipheye mahal birakmayacak bir sekil-
de kaynaklarimizda mevcut oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Erkeklere ait Suffa’da
orada kalanlar ayn1 zamanda yatili1 68renci konumunda iken, kadinlar giindiiz
gelip ilim 6grenmekteydiler.

Yukaridaki acik nakillerin yaninda, degisik bazi rivayetlerde Mescid-i
Nebevi’de kadinlara ait bir ayr1 bolmenin bulundugunu ihsas ettiren ifadeleri
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fark etmek miimkiindiir. Nitekim Abdullah ibni Mes’ud (r.a.)’un rivayetinde,
“Resulullah (S.A.V) mescide girdi, orada Ensar kadinlarindan bir grup vardi
ve onlara vazedip hatirlatti...” (Taberani, 1995: 188) ifadesinden de Mescid-i
Nebevi’de kadinlarin toplu olarak durduklart bir yerin mevcut oldugu anlagil-
maktadir. Fatima b. Kays (r.anha)’in, “namaza davet yapildiginda Ensardan
bir kisim bayanla birlikte mescide geldik, Resulullah (S.A.V) bize 6glen na-
mazin kildirdiktan sonra minbere ¢ikti ve yiiziinii bize donerek giildii ve dedi
ki.....” (Taberani, 1985: 54) seklindeki rivayetten de, kadinlarin boliimiiniin
ayr1 oldugu fark edilmektedir.

Bir kadinin Mescid-i Nevebi’de gece vakti kaldigini ihsas ettiren ifadele-
re bakilirsa* kadinlara ait Suffa’da da ihtiya¢ duyuldugunda kadinlarin burada
yattiklart anlagilmamalidir. Zira s6z konusu bayan, mescidin temizligiyle il-
gilenen biriydi. Ama her haliikdrda burasinin giindiizleri kadinlarin egitim ve
ogretim faaliyetleri ile dini gorevleri yerine getirmek i¢in kullandiklar1 bariz
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Sonuc¢

Arap aleminde Islam nazil oluncaya kadar kadinin, hayatin pek ¢ok ala-
ninda yer alamadig1 bilinmektedir. Birey/insan olarak bir deger verilmeyen
kadinlarin, egitim ve 6gretim alaninda yer almalarini ise bekleyemeyiz. An-
cak istisnai olarak Sifa binti Abdullah gibi Kureys’in ileri gelen ailelerinden
bazi kadinlar, herkese nasip olmayan bazi 6zel sartlara sahip olabilmiglerdir.
Bu yiizden zaten diistik olan okuma yazma orani, kadinlar arasinda nerdeyse
yok gibidir.

Islam’1n zuhurundan sonra, 6zellikle Resulullah’in (S.A.V) isaret buyur-
malar1 ve tegvikleri neticesinde kadinlar, sosyal hayatin bazi alanlarinda yer
aldiklar1 gibi, egitim ve 6gretim faaliyetlerinde de bulunmuslardir. S6z konusu
donemde, egitim ve 6gretim yapilan, 6zellikle de Resulullah’a bildirilen ilahi
hakikatlerin 6grenilebilecegi yegane yer mescitler oldugundan, kadinlarin bu
mekanlara siklikla geldikleri ve burada 6gretilen ilimlerden nasiplenmek iste-
dikleri goriilmektedir.

4 Mescidin temizligini yapan siyahi bayanin (Mihcene’nin) 6limii Resulullah’a
(S.A.V) bildirildiginde, neden bana daha 6nce haber vermediniz? Diye sormasi
tizerine, Sahabenin “gece oldugu i¢in” diye cevap vermesi, bu kadinin gece mes-
citte kaldigina isaret etmektedir. ilgili hadis icin bkz: Ahmed b. Hanbel, 1995: 93.
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Islam, kadina layik oldugu degeri vermis, egitim agisindan erkeklere su-
nulan imkénlardan onlarin da istifade etmelerini saglamistir. Erkeklerin egiti-
mi icin bir kurum olarak olusturulan Suffe’nin bir benzeri, Mescid-i Nebevi’de
kadinlar i¢in olusturulmustur. Mescidin bir kapisinin kadinlarin girisine tahsis
edilmesi bile, onlarin egitim firsatindan yararlanmalart i¢in olusturulan bir
kolayliktir. Resulullah (S.A.V) doneminde kadinlarin egitim ve ogretimine
gosterilen ihtimamin daha sonraki donemlerde devam ettirildigini sdylemek
ise, maalesef miimkiin degildir.
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